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Wymiar moralny to wedlug Tertuliana gtéwna kolumna nauki chrzedcijan-
skiej. Wrazliwo$¢ na ten aspekt jest w pogladach afrykanskiego autora bez-
dyskusyjna — $wiadczy o tym spora iloé¢ jego pism poswigconych dyscypli-
nie, moralnosci i ascezie. Afrykanski ojciec facinskiej teologii chrzescijanskiej
wielokrotnie zauwaza, ze bez wysoko postawionych wymagan moralnych nie
mozna w ogéle moéwic o byciu chrzescijaninem.

Problematyka odpokutowania za popetnione zlo stanowi w pogladach Ter-
tuliana osobny problem, a warunki i okoliczno$ci otrzymania odpuszczenia
grzechow w Kosciele sg do$¢ skomplikowang kwestia, zalezng od, mozna by
rzec, poziomu rygoryzmu, ku ktéremu ciaggle oscyluje Afrykanczyk. Biografia
Tertuliana potwierdza, ze wlasnie wymiar moralny w réznych swoich derywa-
tach prowadzi go do ciaglego dryfowania w kierunku przesadnego, a w konicu
nawet drastycznego rygoryzmu, ktéry konczy si¢ wyjsciem poza ramy wspdl-
noty katolickiej.
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1. Paenitentia: pokuta przedchrzcielna

Dzielo De paenitentia zostalo napisane z najprawdopodobniej miedzy ro-
kiem 200 a 204". Byl to, jak wiadomo, katolicki jeszcze okres twdrczosci Tertu-
liana, jednakze widac juz w nim oscylowanie w kierunku przesadnego rygory-
zmu, ktéry doprowadzit autora — jak si¢ przyjmuje, na podstawie analizy jego
pism, w 207 roku — do zerwania jednosci z Kosciotem. B. Kumor stanowczo
stwierdza, ze Tertulian w okresie katolickim méwi o mozliwosci odpuszczenia
wszystkich grzechow, bez wzgledu na ich ilo$¢ i wielkos¢®. Potwierdzeniem
tej tezy wydaja si¢ same stowa Afrykanczyka z De paenitentia: dla wszystkich
grzechow, tak cielesnych jak i duchowych, tak czynem jak i myslg popetnionych,
ten sam, ktéry w wyrokach swoich wyznaczyt za nie kare, obiecat réwniez prze-
baczenie pokutujgcym, mowiqc: ,,Pokutuj a uzdrowig ci¢” (Ezech. 18, 21, 23)
i na innym miejscu: ,,Zyje ja, méwi Pan, ze wolg pokute, anizeli Smier¢” (Ezech.
33, 11). Pokuta jest zatem Zyciem, gdyz przeciwstawia sig Smierci’.

Twierdzenie B. Kumora, opierajgce si¢ na zasadniczym podziale na okres
katolicki i pozakatolicki w Zyciu i twdrczosci Tertuliana, nie wydaje sie jed-
nak tak oczywiste, proste i jednoznaczne. Trudno bowiem przede wszystkim
z calg pewnosciag mowic o jasno wydzielonych dwoch okresach w twdrczosci
Afrykanczyka. Raczej nalezaloby stwierdzi¢, ze jego mysl odno$nie moralno-
$ci chrzescijanskiej jest w ciagtym ruchu. W poczatkowym okresie pozostaje
co prawda katolicka, ale caly czas wlasciwie dryfuje w kierunku coraz wyraz-
niej widocznego radykalizmu, przeobrazajacego si¢ w koncu w formy z dzi-
siejszego punktu widzenia wprost $mieszne, ktore swoja kulminacje maja
w chronologicznie ostatnim lub jednym z ostatnich jego dziel, De pudicitia,
gdzie z iScie sofistyczng logika argumentowania przewrotnie uzasadnia wigk-
szg grzesznos$¢ cudzolostwa wobec zabdjstwa, czy w pozornie tylko przeko-
nywujacy sposéb odmawia Kosciolowi prawa do odpuszczania grzechow*.

Fragment, na ktéry powoluje si¢ B. Kumor, pozornie sugerowalby, ze
Tertulian podchodzi do kwestii mozliwosci odpuszczenia jakiegokolwiek

1 Por. M. Wysocki, Tertulian — rygorysta a moralne wymagania Biblii. Ostrzezenie dla
wspolczesnych interpretatorow, Analecta Biblica Lubliniensia 8 (2012), s. 249.

2 B. Kumor, Pokuta koscielna w pismach Tertuliana, RTK 4 (1957), s. 128.

3 Tertulian, De paenitentia 4, 1-2: Omnibus ergo delictis seu carne seu spiritu, seu facto seu
voluntate commissis, qui poenam per iudicium destinavit, idem et veniam per paenitentiam
spopondit decens ad populum: paenitere, et salvum faciam te; et iterum: Vivo, inquit Dominus,
et paenitentiam volo Guam mortem. Ergo paenitentia vita est, cum praeponitur morti.

4  Por. K. Tyburowski, Moechia i fornicatio jako delicta inremissibilia w De pudicitia Tertuliana,
,»Studia Sandomierskie” 12 (2005), z. 4, s. 133—144.
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grzechu przez wlasciwa wladze koscielng w sposéb podobny do dzisiejszej
interpretacji. Tymczasem z calym prawdopodobienstwem chodzi mu o po-
kutowanie przed przyjeciem sakramentu chrztu, gladzacego wszelkie grze-
chy. Sakrament ten, co prawda nie domaga sie stricte pokuty, za to, co i tak
bedzie odpuszczone, ale chodzi o kwestie wlasciwego przezywania pozniej-
szego, rzec by mozna pochrzcielnego Zycia w sposéb taki, aby juz nie zna-
lez¢ sie w sytuacji, w ktdrej trzeba by stawa¢ przed problemem pdzniejszego
ewentualnego odpuszczenia grzechéw. Tertulian wigc, gdy w swoim dziele
mowi o paenitentia, nie ma na mysli pokuty po popeltnionych grzechach od-
puszczonych w sakramencie pojednania, ani tez nie o pokucie, ktéra przy-
gotowywalaby do osobnego sakramentu pojednania, ale o pokucie, ktéra po
prostu przygotowywala do odpuszczenia grzechéw w sakramencie chrztu.
Afrykanski teolog swoj traktat De paenitentia zaczyna od kwestii funda-
mentalnej, czyli okreslenia samej istoty pokuty. Czyni to na podstawie wyra-
zistego przeciwstawienia rozumienia pokuty u pogan i chrzescijan. Roznica
ta jest zasadnicza, podobna do réznicy w koncepcji samego bdstwa pogan-
skiego i Boga chrze$cijan. Poganie, jak podkresla Tertulian, s obcy Bogu, wo-
bec tego takze pokutuja z motywoéw czysto ludzkich. Podchodza do pokuty
od strony uczuciowej, a nie rozumowej. Nie chodzi im zatem o zrozumienie
swojej winy i przyznanie si¢ do grzechu, tylko o odreagowanie ewentualnego
napiecia, ktére pojawic¢ sie moze wraz z poczuciem wyrzadzonego zla’.
Takie rozumienie pokuty przez pogan powoduje, ze podejmuja ja tylko
wowczas, kiedy przezywaja negatywne uczucia, nawet wtedy, gdy — wypel-
niajac jakie$ dobre dzielo, spotkali sie z niewdzi¢cznoscig. Woéwczas sami do
siebie maja pretensje, iz dobrze postepowali. Tertulian zauwaza, ze zal im wia-
ry, mitosci, prostoty, cierpliwosci i mitosierdzia®, jezeli po takim zachowaniu
w stosunku do innych zamiast wdzigcznosci spotkato ich cierpienie. Poganie
zalujg wtedy tego wszystkiego, co uczynili dla innych i postanawiaja wiecej
tego nie czyni¢, nie zatuja natomiast zlego postepowania. Taka powierzchow-
na pokuta, jesli w ogole tak mozna jg nazwaé, nie bierze wcale pod uwage
ani Boga czy innego bdstwa, ze wzgledu na ktdre jest czyniona, ani nawet
obiektywnego dobra samego czynigcego pokute, jakim jest zados¢uczynienie
i wola autentycznej poprawy, ale ma na uwadze tylko zaspokojenie jakichs$
osobistych potrzeb emocjonalnych, rzekliby$my, uzywajac wspolczesnego
jezyka: jest pewng formg autopsychoterapii. Mozemy zatem powiedzie¢ za

5 O pokucie, w: Tertulian, Wybor pism, opr. W. Myszor i E. Stanula, Warszawa 1970, s. 176.

6 Tertulian, De paenitentia 1,4: paenitent fidei amoris simplicitatis liberalitatis paenitentiae
misericordiae.
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Tertulianem, Ze pokuta przyczynia si¢ wrecz do tatwiejszego grzeszenia, niz
dobrego postepowania’.

Natomiast prawdziwa pokuta, pokuta chrzescijanska, zdaniem Afrykan-
czyka, musi mie¢ dwa elementy: wyplywa¢ przede wszystkim z wtasciwie ro-
zumianej bojazni Bozej i zmierza¢ do autentycznej poprawy czlowieka, do
zmiany jego dotychczasowego postepowania. To sam Bog uswiecit pokute od
momentu, gdy: po skazaniu cztowieka na los Swiata, po wyrzuceniu go z raju
i wydaniu go smierci - szybko powrdcit do swojego mitosierdzia i od tego mo-
mentu zostata uswiecona przez niego samego pokuta, gdy cofngt wydany wyrok
swego gniewu i postanowit przebaczy¢ swojemu stworzeniu i obrazowi®.

Tertulian pokuty nie traktuje jako pewnej praktyki dotyczacej tylko indywi-
dualnego zachowania czlowieka. Wttacza jg niejako w cykl catej historii rodzaju
ludzkiego i w kolejnych etapach historii zbawienia wskazuje na znaczenie poku-
ty w przygotowaniu do otrzymania przebaczenia przez cala ludzkos¢.

Juz od momentu przymierza Boga z Noem (Rdz 9, 8) pokuta miata po-
nownie przygotowac ocalalych ludzi na spotkanie ze Stworca. Pézniej Bog
wybral sobie nardd, do ktérego posytal prorokéw, aby go upominali i zache-
cali do czynienia pokuty. Owocem tej pokuty byla obietnica taski w czasach
mesjanskich. W koncu Pan postanowit, aby pokuta wyprzedzata chrzest®, naj-
pierw Janowy, potem Chrystusowy*.

Szczegdtowe znaczenie chrztu Janowego oraz Chrystusowego, jako $cisle
polaczonego z pokuta, Afrykanski teolog przedstawia w poswieconym w ca-
tosci problematyce chrztu traktacie De baptismo. Stwierdza tam, iz chrzest
Janowy byt to w prawdzie chrzest boski, ale nie z mocy, lecz tylko z polecenia''.
Jan byt tylko administratorem pokuty', i jesli jego pokuta jest dzietem ludz-

7  Tamze, 1,5: contra paenitentiae malorum levius incubant: denique facilius per eandem
delinquunt quam per eandem recte faciunt.

8 Tamze, 2,3: post domnatum hominem cum saeculi dote, post eiectum paradiso mortique
subiectum, cum rursus ad suam misercordiam maturuisset, iam inde in semetipso paenitentiam
dedicauit, rescissa sententia irarum pristinarum ignoscere pactus operi et imagini suae.

9 Tamze, 2,4: praeire intinctionem paenitentiae iussit, si, quos per gratiam vocaret ad
promissionem semini Abraham destinatam, per paenitentiae sub signationem ante conponeret.

10 Por. L. Mateja, Oblicza mifosierdzia. Historyczne uwarunkowania doktryny o mitosierdziu.
Studium dziet Tertuliana i swietego Cypriana, Krakow 2006, s. 149.

11 Tertulian, De baptismo 10,2: nos quidem quantula fide sumus tantulo et intellectu
possumus aestimare divinum quidem eum baptismum fuisse, mandatu tamen non et potestate,
quod et loannem a domino missum legimus in hoc munus, ceterum humanum condicione. nihil
enim caeleste praestabat, sed caelestibus praeministrabat, paenitentiae scilicet praepositus
quae est in hominis voluntate.

12 Tamze, 10,2.
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kim, to i jego chrzest byt takim. Tertulian stwierdza takze, ze tylko B6g moze
odpuszczaé grzechy i udziela¢ Ducha Swietego i moze robié to zawsze nieza-
leznie od momentu historii, jednak uzaleznil zstgpienie Ducha Swietego od
wniebowstgpienia Chrystusa (J 16, 7). Takze Dzieje Apostolskie podkreslaja,
ze ci, ktorzy otrzymali chrzest Janowy, nie otrzymali Ducha Swietego (Dz 19,
2). Zatem chrzest Janowy, skoro nie udzielat darow z nieba, nie byt tez chrztem
z nieba®. Oczywiscie Tertulian rozumie ten chrzest Janowy, jako chrzest nie
z nieba w takim znaczeniu, ze nie byl on aktualnie zwigzany z otrzymaniem
taski Chrystusa. Mozna powiedzie¢, ze przygotowywal na przyjecie taski, ta
jednak byta uzalezniona od wypelnienia przez Chrystusa Jego zbawczej mi-
sji. Dzigki Janowi dzialal chrzest pokuty, jako ubiegajgcy si¢ o pézniejsze od-
puszczenie grzechow i uswigcenie w Chrystusie'. Dlatego mozemy stwierdzic,
ze w chrzcie Janowym chodzilo o przyszle odpuszczenie grzechéw i na tym
miata polegac jego rola w przygotowaniu do chrztu, ktérego udziela¢ miat
dopiero Chrystus lub inni na mocy Jego wladzy'.

Stad to przed chronologicznie rozumianym ludzkim narodzeniem Chry-
stusa i udzielaniem przez Niego chrztu, pokuta miata przygotowa¢ ludzi na
zestanie Ducha Swietego przez oczyszczenie ich serc z owocéw grzechow.
Dopiero do tak przygotowanych serc, mégt zstapi¢ Duch Swiety, ktéry obda-
rza ludzi wszelkimi dobrami. Sam Tertulian podkresla to w swoim traktacie:
dobra zas te majg jeden cel: zbawienie czlowieka, po uprzednim zgltadzeniu
dawnych grzechéw. To jest cel pokuty i czynow majgcych pozyska¢ Boze mito-
sierdzie. Co przynosi cztowiekowi korzysc, to takze stuzy Bogu'®.

Tertulian wlasciwie we wszystkich swoich pismach kladzie nacisk na aspekt
prawny tego, co, w relacji do Boga, jest Mu winien cztowiek. Aspekt ten jest
wigc takze obecny w kwestii czynienia pokuty, gdy czlowiek musi na powrét
doprowadzi¢ do réwnowagi swojego stosunku do Boga, naruszonego poprzez
niesprawiedliwo$¢, jaka Bogu wyrzadzit grzech. Tak wigc Afrykanczyk doma-
ga si¢ pokuty ze wzgledu na sprawiedliwo$¢ Bozg. Ten aspekt jest o tyle wazny,

13 Tamze 10,5: ergo non erat caeleste quod caelestia non exhibebat, cum ipsum quod caeleste in
loanne fuerat, spiritus prophetiae, post totus spiritus in dominum translationem usque ad eo
defecerit ut quem praedicaverat, quem advenientem designaverat, post modum an ipse esset
miseritscis citatum.

14 Tamze 10,5: agebatur itaque baptismus paenitentiae quasi candidates remissionis et
sanctificationis in Christo subsecuturae.

15 L. Mateja, dz. cyt., s. 152.

16 Tertulian, De paenitentia 2,7: horum bonorum unus est titulus, salus hominis criminum
pristinorum abolitione praemissa, haec paenitentiae causa, haec opera, negotium diuinae
misericordiae curans, quod proficit, deo seruit.
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ze sprawiedliwos¢ to cecha najblizsza naturze Boga, jako ze Bog jest przede
wszystkim sedzig. Pisze wiec, iz Bog jako sedzia przewodniczy w domaganiu sie
i utrzymaniu sprawiedliwosci, cnoty jemu najdrozszej, i dlatego ktadzie na nie
najwigkszy nacisk w swej nauce, dlatego przez pokute nalezy si¢ Bogu spra-
wiedliwo$¢. Ta za$ zostanie spelniona tylko wtedy, gdy pokutuje si¢ za popet-
niony grzech. Tym to sposobem Tertulian odnosi si¢ do btednego rozumienia
pokuty przez pogan. Dlatego stara si¢ okresli¢ za jakie czyny sprawiedliwos¢
domaga sig pokuty, jakie postepowanie nalezy uznac za grzeszne'®. Grzech jest
wiec wystgpieniem przeciwko sprawiedliwosci Bozej i naruszeniem jej.

Stwierdza zatem, Ze za grzech trzeba uznac to wszystko, co jest sprzeczne
ze sprawiedliwoscig Bozg, a jako ze to wilasnie Bog jest twircg sprawiedli-
wosci, to grzechem jest to, co Bogu sie nie podoba. Tertulian zauwaza row-
niez przy tym, ze grzechy maja charakter zaréwno cielesny, jak i duchowy, co
sprawia, ze nie mozna rozréznia¢ ich wagi wedlug odmiennosci substancji.
Bog bowiem wyznaczyt kare za wszystkie grzechy, tak duchowe jak i cielesne,
popetnione wolg tylko, czy tez czynem®.

Stad waznym aspektem Tertulianowej wizji grzechu i — co za tym idzie — po-
kuty, jest spojrzenie nie tylko na efekt materialny wywotany zlem, ale na intencje
czynu. Bég wigc ocenia serce, a nie tylko sam czyn podpadajacy pod ludzkie oko.

Efektem czynionej pokuty jest przebaczenie grzechéw, zgodnie z Boza
obietnicg. Mozna wigc twierdzi¢, ze pokuta, ktéra wprowadza réwnowage
w relacje miedzy sprawiedliwym Bogiem a grzesznym czlowiekiem, wyzwala
w Bogu Jego milosierdzie. Dlatego tez Tertulian zaznacza, ze to pokuta, beda-
ca aktem sprawiedliwosci czlowieka wobec Boga, prowadzi do aktu mitosier-
dzia Boga przez odpuszczenie grzechéw, a nie udziela go sama sobie. To, ze
pokuta przywraca zycie grzesznikowi, wynika z przeciwstawienia si¢ $mierci,
a nie przez jej pokonanie, co jest dzietem Boga®.

Ponadto, by lepiej zobrazowa¢ mechanizm dziatania pokuty, Tertulian
postuguje si¢ jezykiem obrazu. Poréwnuje pokute do deski ratunkowej oraz

17 Tamze, 2,12: at cum iudex deus iustitiae carissimae sibi exigendae tuendaeque praesideat et
in eam omnem summam disciplinae suae sanciat, dubitandum est, sicut in universis actibus
nostris, ita in paenitentiae quoque causa iustitiam deo praestandam esse? Quod quidem ita
impleri licebit, si peccatis solum modo adhibeatur.

18 Tamze, 3,1: quorum ergo paenitentia iusta et debita videatur, id Est quae delicto deputanda
sint, locus quidem expostulat denotare, sed otiosum videri potest.

19 Tamze, 4,1: omnibus ergo delictis seu carne seu spiritu, seu facto seu voluntate commissis
qui poenam per iudicium destinavit, idem et veniam per paenitentiam spopondit dicens ad
populum: paenitere et salvum faciam te.

20 Por. L. Mateja, dz. cyt., s. 150.
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do wyciagania reki po towar, bez zamiaru zaptaty za niego. Poprzez pierw-
szy obraz, wyrazajacy sprawiedliwo$¢, wzywa grzesznika aby trzymat sie tak
pokuty, jak rozbitek na morzu deski ratunku, ta za$ zanurzonego w falach
grzechu wynosi do gory i niesie dalej, do portu boskiej tagodnosci, co jest
wyrazem Bozego milosierdzia*. Dlatego tez pokuta, przechodzgca niejako
przez pryzmat Bozej sprawiedliwosci, sama w sobie jest juz darem Bozego
milosierdzia, gdyz jako deska ratunkowa stanowi niespodziewang okazje, po-
magajaca szczesliwie doptyna¢ do portu zbawienia. Natomiast poprzez dru-
gi obraz, Afrykanczyk podkresla, ze Bog nie powierzy czlowiekowi wielkiej
nagrody, jaka jest zycie wieczne, bez zbadania najpierw, jaka jest jego pokuta.
Stwierdza to wyraznie w swoim dziele, piszac: Za cene pokuty Pan postanowit
odpuszczaé nam grzechy. Za pokute proponuje nam odzyskanie bezkarnosci®.

Okres pokuty w rozumieniu Tertuliana to takze czas, kiedy przebaczenie
jest jeszcze w zawieszeniu®, kiedy cztowiek nie zastuzyl jeszcze na odpuszcze-
nie win. Bég podczas pokuty, majac na uwadze kare za grzech, raczej grozi,
anizeli przebacza. Dlatego czlowiek przed otrzymaniem odpuszczenia musi
oplakiwac swoje grzechy, poniewaz czas pokuty jest czasem niebezpieczeristwa
i strachu®*. Pokuta zatem winna by¢ surowa, przy czym sensownosc¢ i warto$é
ma polega¢ na dobrowolnym jej przyjeciu przez pokutujacego grzesznika.
Fakt wielko$ci Bozego milosierdzia — zdaniem Afrykanczyka, wskazuje na
ustanowienie pokuty i wezwanie do niej grzesznego cztowieka, aby ten, dzig-
ki niej, zmienil swoje postepowanie i osiagnal wieczne szczegscie. Gdyby
Bog w swoim stosunku do cztowieka byl jedynie sprawiedliwy, po prostu by
go tylko karat za zlo i nie dawalby mu mozliwosci pokuty.

21 Tertulian, De paenitentia 4,3: haec te peccatorum fluctibus mersum prolevabit et in portum
divinae clementiae protelabit. Rape occasionem inopinatae felicitatis, utille tu nihil guondam
penes dominum nisi stilla situlae et areae pulvis et vasculum figuli arbor exinde fias, illa
arbor quae penes aquas seritur et in foliis perennat et tempore suo fructus agit, quae non
ignem, non securem videbit.

22 Tamze, 6,4: quam porro ineptum, quam (perversum), paenitentiam non adimplere et veniam
delictorum sustinere, hoc est pretium non exhibere et ad mercem manum emittere! Hoc
enim pretio dominus veniam addicere instituit, hac paenitentiae conpensatione redimendam
proponit in punitatem.

23 Tamze, 6,6: ‘sed differamus tantis per paenitentiae veritatem: tunc opino remendatos licebit,
cum absolvimur’. Nullo pacto, sed cum pendente venia poena prospicitur, cum adhuc liberari
non meremur, ut possimus mereri, cum deus comminatur, non cum ignoscit.

24 Tamze, 6,8: peccator ante veniam deflere se debet, quia tempus paenitentiae idem quod
periculi et timoris.

25 Por. L. Mateja, dz. cyt. s. 151-152.
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Podsumowujac, mozemy stwierdzi¢, ze pokuta, wedlug Tertuliana, w jego
De poenitentia, ma oczyszczaé serce czlowieka z owocdw grzechéw, cho¢ sama
w sobie grzechu nie niszczy. Jej zadanie polega na przygotowaniu czlowieka na
otrzymanie daru milosierdzia w akcie odpuszczania grzechéw, ktére ma swe
zrodto w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa. Ostatecznym gléwnym celem
pokuty jest zbawienie cztowieka dzieki Darom Ducha Swietego. Chociaz Tertu-
lian nie stwierdza tego wyraznie, to z analizy jego tekstéw mozemy wnioskowac,
ze Syn Bozy udziela cztowiekowi mitosierdzia w akcie przebaczenia grzechéw,
a Duch Swiety swymi darami uzdalnia do otrzymania petni milosierdzia w zba-
wieniu. Bég Ojciec natomiast aktem swego mitosierdzia ustanowil pokute, aby
czlowiek, poprzez jej podjecie, zniszczyl owoce swego grzechu i w ten sposob
przygotowal sie na przyjecie milosierdzia w akcie przebaczenia i zbawienia.

Konczac te czgs¢ analizy, trzeba jednak uswiadomic sobie, ze Tertulian nie
traktuje tutaj pokuty jako efektu podprowadzajacego pod, uzywajac jezyka
wspolczesnego, sakrament pokuty, czy powinnosci wynikajacego z tego sa-
kramentu. Chodzi po prostu o czynnosci pokutne, ktére mial podejmowac
nawrécony poganin w drodze przygotowawczej do przyjecia chrztu. Chrzest
mocyg faski Chrystusa gtadzi grzechy. Fakt ten jednak nie wyklucza stosow-
nych i — dodac¢ trzeba — obowigzkowych czynnosci pokutnych katechumena,
by godnie przyja¢ sakrament.

Jednak, jesli chrzescijanin powtdrnie by upadl, Tertulian (bedac jeszcze
w jednosci z Kosciolem) dopuszcza mozliwo$¢ powtdrnej pokuty - paeniten-
tia secunda, ktora jest ostatnig mozliwos$cig przyjecia ratunku Bozego®.

2. Exomologesis: mozliwo$¢ pokuty pochrzcielnej

Tertulian w swoim traktacie z widoczng przykroscig wspomina o drugiej
pokucie i ostatniej nadziei dla grzesznika. Przykros$¢ ta nie jest jednak spo-
wodowana, by tak rzec, brakiem wspanialomyslnosci ze strony Boga, dajace-
go jakoby czltowiekowi jeszcze tylko jedng szanse. Afrykanczyk dziwi sie, ze
cztowiek, ktéremu raz zostato ofiarowane przebaczenie w sakramencie chrztu,
moze by¢ tak niewdzieczny, ze o$miela si¢ grzeszy¢ ponownie. Pragnie tym
sposobem sprawi¢, aby kto$ nie myslal, ze traktujgc o pozostawionej mozliwo-
sci pokutowania, zdawat si¢ wskazywac na pozostaty czas jeszcze do grzesze-
nia”. Przeciwko takiej interpretacji drugiej pokuty Afrykanczyk kategorycz-

26 Por. Tamze, s. 153—154.
27 Tertulian, De paenitentia 7,2: piget secundae,immo iam ultimae spei sub texere mentionem, ne
retractantes de residuo auxilio paenitendi spatium adhuc delinquendi demonstrare videamur.
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nie si¢ zastrzega. Stwierdza bowiem, ze grzesznik zawdzigcza ja tylko Bozemu
milosierdziu, ktdre, biorac pod uwage ludzka stabo$¢ i ztos¢ szatana, sprawito,
ze Bog chociaz po zamknieciu juz bramy przebaczenia ryglem chrztu Swietego,
zostawil jg jednak nieco uchylong®.

Dalej Tertulian pisze, ze w przedsionku umiescit Bég drugg pokute, aby poku-
tujgcym drzwi otwierata; ale tylko jeszcze raz, bo to juz po raz drugi. Ale juz nigdy
wiecej, poniewaz w przysztosci na prozno. Bo i ten jeden raz czy to nie wystarcza?.

Tak jak wezedniej, takze i tutaj afrykanski teolog postuguje sie jezykiem obra-
zu, z ktérego mozna odczytad, ze jest jedna brama przebaczenia — brama Bozego
milosierdzia. Jesli kto$ juz raz przeszed! przez te brame i pdzniej ponownie ule-
ga grzechowi, to wraca przed nig, czyli do $wiata. Wtedy brama za nim sie za-
myka. Jednak, jak za pierwszym razem, tak i za drugim to wtasnie pokuta moze
ja otworzy¢. Czlowiek po drugiej pokucie — zdaniem Tertuliana — powinien by¢
tym bardziej wdzigczny Bogu za to powtérne, pochrzcielne dobrodziejstwo.
I cho¢ wstydzi¢ si¢ nalezy powtdrnie popadaé w grzech, to jednak nie nalezy sie
wstydzi¢ powtdrnej pokuty, ktéra po raz drugi przywraca zycie®.

Afrykanczyk nastepnie podkresla, ze to Bég dozwala podjecie powtdrnej po-
kuty. Podaje przyklady z Ksiegi Apokalipsy, gdzie Pan, kierujac stowa do sied-
miu Ko$ciotéw pod groza kary, zacheca je do pokuty. Bég nie groziltby jednak,
gdyby nie czynili pokuty i gdyby pokutujacym nie chcial udzieli¢ przebaczenia:
czy ten kto upada, nie powinien powstac, a kto sig odwrdcit, nie powinien sig na-
wrécic? (Jr 8, 4). On to jest, ktory bardziej pragnie milosierdzia niz ofiar®.

Tertulian podaje takze, na czym ma polega¢ druga pokuta. Nie moze obja-
wiac sie tylko w akcie wewnetrznym, ale musi by¢ przede wszystkim widocz-
na na zewnatrz. UZzywa tutaj charakterystycznego i trudno przettumaczalnego
terminu - exomologesis — na wyrazenie tego zewnetrznego aktu przyznania
sie do grzechéw i wyznania ich. Pojecie to mozna, aczkolwiek ze znacznym

28 Tamze, 7,9: itaque observato pugnat obsidet, si qua possit aut oculos concupiscentia carnali ferire
aut animum in lecebris saecularibus inretire aut fidem terrenae potestatis formidine evertere aut
a via certa perversis traditionibus detorquere; non scandalis, non temptationibus deficit.

29 Tamze 7,10—11: haec igitur venenae ius providens deus clausana licet ignoscentiae ianuam et
intinctionis sera obstructam aliquid adhuc permisit patere: conlocavit in vestibulo paenitentiam
secundam, quae pulsantibus patefaciat, sed iam semel quia iam secundo, sed amplius numquam
quia proxime frustra. Non enim et hoc semel satis est? Habes quod iam non merebaris: amisisti
enim quod acceperas. Si tibi indulgentia domini adcommodat, unde restituas quod amiseras,
iterato beneficio gratus esto, ne dum ampliato.

30 Por. L. Mateja, dz. cyt., s. 157.

31 Tertulian, De paenitentia 8,2—3: non, ait, qui ceciderit, resurget et qui auersatus fuerit,
conuertetur? Ille est scilicet, ille est qui misericordiam mauult quam sacrificia.
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uproszczeniem, wyrazi¢ stowem spowiedz, podczas ktorej grzesznik wyznaje
Bogu swoje grzechy. Wydaje si¢ jednak z calym prawdopodobienstwem, ze
nie chodzi tu o spowiedz sakramentalna, ale o pewien akt zewnetrzny, ktdry,
oprdcz tego, ze ma by¢ publiczny, trudno zawrzec w jakiej$ okreslonej formu-
le. Tym sposobem czlowiek przez wyznanie win przygotowuje zadoscuczy-
nienie, gdyz z wyznania rodzi si¢ pokuta, a pokuta czyni Boga milosiernym:
spowiedz (exomologesis) jest przygotowaniem dla cztowieka, by rzucit sig na
ziemig, by sie upokorzyt, okazujgc przy tym zmiane, zjednujgcg mitosierdzie®.

L. Mateja stwierdza natomiast, ze sama exomologesis w czasie drugiej po-
kuty ma dla Tertuliana ogromne znaczenie. Afrykanski teolog, zwracajac si¢
bowiem do pokutujacego moéwi: im bardziej siebie nie bedziesz oszczedzal,
tym wiecej, wierz mi, bedzie cig Bog oszczedzal®.

Twierdzi takze, ze wielu unika lub odktada publiczne oskarzenie siebie na
pdzniej, zwracajac uwage bardziej na swoje zawstydzenie, niz na wiasne zba-
wienie. Przyznaje jednak, Ze publiczne wyznanie grzechéw nie jest rzecza fa-
twa, zwlaszcza, gdy grzesznik spotka sie z ublizaniem szydercéw. Lecz, pomimo
mozliwosci doswiadczenia takiego niemilego wydarzenia ze strony wspotbraci,
nie nalezy unika¢ publicznej pokuty, poniewaz grzech pojedynczej osoby do-
tyka réwniez calg wspodlnote i to wlasnie cala ta wspdlnota musi odczuwaé bol
i wspdtpracowaé ku uzdrowieniu tego pojedynczego grzesznika®. Tertulian
podkresla ten fakt, nawigzujac do stéw swietego Pawla z 1 Kor 12, 26: Tak wiec
gdy cierpi jeden czlonek, wspolcierpig wszystkie inne cztonki; podobnie gdy jedne-
mu cztonkowi okazywane jest poszanowanie, wspotradujq sie wszystkie cztonki.
Zwraca sie tez do pokutujacego: gdy wiec rzucasz sig do kolan braci, Chrystusa
obejmujesz, Chrystusa prosisz. 1 rowniez oni nad tobg tzy lejg, Chrystus cierpi,
Chrystus prosi Ojca za Tobg. O co zas syn prosi z taskawoscig otrzyma®.

Jednak wspomniany juz B. Kumor zauwaza, zZe cytowany powyzej frag-
ment De paenitentia 10,6 stanowi §wiadectwo, iz w okresie katolickim Ter-
tulian uwazal, ze modlitwa i wstawiennictwo Kosciota jest modlitwg i wsta-

32 Tamze 9, 3: itaque exomologesis prosterendi et humilificandi hominis disciplina est
conuersationem iniungens misericordiae inlicem de ipso quoque habitu atque uictu. Por.
M. Spanneut, Tertullien et les premiers moralistes africains, Paris 1969, s. 42—44.

33 Tertulian, De paenitentia 9,6: cum igitur provolvit hominem, magis relevat, cum squalidum
facit, magis emundatum reddit; cum accusat, excusat; cum condemnat, absolvit: in quantum
non peperceris tibi, in tantum tibi deus, crede, parcet!

34 L. Mateja, dz. cyt., s. 159.

35 Tertulian, De paenitentia 10,6: in uno et altero ecclesia est, ecclesia vero Christus: ergo, cum te ad
fratrum genua protendis, Christum contrectas, Christum exoras,; aequeillicum super te lacrimas
agunt, Chrystus patitur, Chrystus patrem deprecatur. Facile inpetratur semper quod filius postulat.
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wiennictwem Chrystusa, ktéry wyprasza przebaczenie dla pokutujacych.
Tym sposobem Afrykanczyk nadaje pokucie, ktérej towarzyszy modlitwa
i wstawiennictwo Kosciola, charakter dzialania sakramentalnego. Ponadto,
jako pierwszy, podaje dogmatyczne uzasadnienie dla publicznej praktyki po-
kuty koscielnej. W zwigzku z tym, ze modlitwa i wstawiennictwo Chrystusa,
zdaniem Tertuliana katolika, nie moze spotkac si¢ ze sprzeciwem ze strony
Boga, Koscidt moze, jak twierdzi B. Kumor zapewni¢ grzesznikom przeba-
czenie wszystkich grzechow™. To twierdzenie znanego historyka nalezy jed-
nak, w naszym przekonaniu, interpretowa¢ wedlug uwag, ktére zamiescili-
$my na poczatku niniejszego tekstu.

Tertulian uwaza wiec, ze Bég moze okazac¢ cztowiekowi mitosierdzie takze
po chrzcie, w powtérnym akcie odpuszczania grzechow. Mozliwo$¢ odpusz-
czenia grzechdw poprzez exomologesis jest jednak tylko mozliwoscig, a nie
prawem, ktére poniekad kazdemu chrzescijaninowi si¢ nalezy. Exomologesis
wiec to sytuacja wyjatkowa i trzeba zaptaci¢ duzg ceng powtdrnej pokuty. Ma
ona by¢ publiczna i ucigzliwa. To strach ma skloni¢ czlowieka, aby nie wré-
cit z powrotem na droge grzechu. Jednak wstydzac si¢ ponownego upadku,
chrzescijanin nie powinien obawia¢ si¢ podjecia powtdrnej pokuty, a zwlasz-
cza publicznego wyznania grzechéw, ktdére zjednuje mu Boze przebaczenie.
Pokuta zatem niejako przycigga mitosierdzie Boze do grzesznika, wspétdzia-
tajac z tymze milosierdziem w oczyszczeniu czlowieka z przewinien. Stad to
w okresie katolickim Tertulian uwazal, Ze nieodzownym elementem otrzyma-
nia przebaczenia Bozego w sakramencie pokuty jest posrednictwo Kosciota,
jak ma to miejsce przy pierwszym oczyszczeniu w sakramencie chrztu®. Po-
tem ta sytuacja zasadniczo si¢ zmienia, kiedy Kosciotowi Afrykanczyk od-
mawia wladzy odpuszczania grzechéw, a dokladniej Kosciét moze udzieli¢
odpuszczenia grzechéw, ale tylko wéwczas, gdy wykaze sie¢ pewnymi umie-
jetnosciami, ktérymi zasadniczo wykazac si¢ nie moze; Tertulian w okresie
pokatolickim domaga si¢ od Ko$ciota namacalnego cudu, ktéry potwierdzit-
by wladze odpuszczania grzechéw?.

Konczac swoj traktat afrykanski teolog z cala stanowczoscig stwierdza,
ze rowniez jest grzesznikiem, obarczonym wszelkiego rodzaju wystepkami.
Réwnoczesnie podkresla, ze: urodzit si¢ wltasnie w tym celu aby czyni¢ poku-
te, dlatego nie moze zamilczec o tym, o czym nie milczal rowniez Adam, sam

36 B. Kumor, dz. cyt., s. 132—133.
37 L. Mateja, dz. cyt., s. 160
38 Zob. Artykut K. Tyburowskiego, dz. cyt.
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ojciec rodzaju ludzkiego i pierwszy grzesznik wobec Pana, a przez spowiedz
(exomologesis) przywrocony z powrotem do swego raju®.

* Ok Ok %

Wysuwajac koncowe wnioski, nalezy podkresli¢, ze Tertulian w traktacie
De paenitentia uwaza, ze Boég udziela swojego przebaczenia poniekad etapa-
mi, a czynienie pokuty jest do tego niezbednym warunkiem. Najpierw czlo-
wiek moze otrzymac¢ Boze milosierdzie, podejmujac pokute przed chrztem,
czego efektem jest otrzymanie przebaczenia w sakramencie chrztu. W przy-
padku popelnienia grzechu ciezkiego po chrzcie, Afrykanczyk widzi mozli-
wos¢ jeszcze raz wejscia na droge pokuty i otrzymania przebaczenia poprzez
publiczne wyznanie grzech6éw i surows, takze publiczng, pokute. Zostawia
wiec sposob, prowadzacy do ponownego zblizenia si¢ do Boga, ktérym jest
pokuta okreslona przez niego terminem exomologesis. Dlatego to Tertulian
z okresu katolickiego glosi przebaczenie zasadniczo wszystkich grzechéw
pod okreslonymi warunkami, a pojecie grzechu nieodpuszczalnego jest obce
dla niego w tym okresie.

»PAENITENTIA” AND ,,EXOMOLOGESIS”
IN TERTULLIAN’S ,,DE PAENITENTIA”

Summary

Tertullian in his treatise De paenitentia written at the end of the Catho-
lic period of his life, believes that God can forgive the sins of man, and the
penance is a prerequisite for this. First, a person can receive God’s mercy by
taking repentance before baptism. The effect of this is forgiveness of all sins
in the sacrament of baptism. Such a penance is determined by the word pae-
nitentia. After having committed a mortal sin after baptism, Tertullian sees
the opportunity to enter once again the path of repentance and receiving for-
giveness through public confession and also severe public penance. He leaves

39 Tertulian, De paenitentia 13, 9: quid ego ultra de istis duabus humanae salutis quasi plancis,
stili potius negotium quam officium conscientiae meae curans? Peccator enim omnium
notarum cum sim nec ulli rei nisi paenitentiae natus, non facile possum super illa tacere,
quam ipse quoque et stirpis humanae et offensae in dominum princeps Adam exomologesi
restitutus in paradisum suum non tacet!
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so the way leading to the rapprochement to God, which is determined by the
word exomologesis.

Stowa kluczowe: Tertulian, pokuta, exomologesis, grzech

Key words: penance, exomologesis, sin
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