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Z ROZWAZAN NAD POJECIEM SWIETOSCI

Przedmiotem naszego rozwazania jest pojecic ,,$wigtoéci”.! Jest to proba wydoby-
cia i zestawienia zasadniczych tresci, jakie si¢ w tym pojeciu zawieraja.

Z racji szczegblnego charakteru tego wykladu, inaugurujacego w nowej formie
studia teologiczne w archidiecezji warszawskiej, wypada uczyni¢ nieco bardziej za-
sadniczy wstep do naszego tematu — i do tych studiow.

Chcac méwié¢ o $wictosci trzeba na pierwszym miejscu mowi¢ o Bogu, ktory jako
jedyny jest w pelni éwiety. Ale gdy mowa jest o Bogu, nalezy wciaz pamigtaé, co
napisal wielki Nauczyciel Teologii: ,,Poniewaz o Bogu nie mozemy wiedzieé, czym
jest, ale ~ czym nie jest, nie mozemy wiec rozwazaé o Bogu, jaki jest, lecz raczej
- jaki nie jest”.?

Warto tez mieé na uwadze, ze gdy wkrétce potem sw. Tomasz z Akwinu podej-
muje kwestig: ,,W jaki sposéb poznajemy Boga?”, to na 13 artykuléw tej kwestii
dziesie¢ dotyczy widzenia Boga w Zyciu przyszlym, w chwale zbawionych, a jedenasty
tlumaczy, w jaki sposéb Go nie poznajemy w tym Zzyciu. Dopiero dwunasty stwier-
dza, ze wiemy o Nim tyle, iz jest przyczyna wszystkiego oraz ze rézni si¢ od stwo-
rzefi: ,,quia superexcedit” * — bo ponad wszystkie jest wigkszy.

Potem autor méwi jeszcze o lasce Bozej, ktéra moze naszemu umyslowi udzielic
tcgo poznania Boga w stopniu nieco wickszym.

Tak wigc teolog, czyli czlowiek ,,mowiacy o Bogu”, musi z pokora przyzna¢, ze
nie powie o Nim, jaki jest, a tylko sprébuje nmazywaé Go ,wedlug tego, jak nasz
umyst Go poznaje”,* wiedzac, ze nasze slowa co$ ,orzekaja o istocic Boga, ale nie sa
w staniec Go przedstawié’®

Pamictajac o tych dysproporcjach i ograniczeniach oémiclamy si¢ przeciez twier-
dzié, 2e Bég objawia si¢ nam jako $wicty i jako zrédlo wszelkiej $wigtosci. Pyta-
my wiec, co to znaczy, ze Bég jest Swiety.

Teolog szuka odpowiedzi na to pytanie przede wszystkim w tekstach biblijnych.
Ich egzegezy, powszechnie znanej, nie ma potrzeby tu szczegblowo przytaczaé. Wy-
starczy przypomnieé ogdlnie: po pierwsze etymologie slowa qodes, oznaczajacego
»oddzielenie” — co kaze pojmowaé $wigtoé¢ Boga jako Jego nicdostgpno$é, niepozna-
walno$¢ Jego istoty, Jego wyzszo$¢ ponad wszystko, ukazywang przez ,,chwale”, ktora
Go otacza:

,Nie zblizaj si¢ tu! Zdejm sandaly z nég, gdyz miejsce, na ktérym stoisz, jest
ziemia $wieta” (Wj 3, 5);

»Nie bedziesz mégl ogladaé mego oblicza, gdyz zaden czlowiek nie moze
oglada¢ mojego oblicza i pozostaé przy zyciu” (Wj 33, 20);

»Chwala Jahwe spoczegla na gérze Synaj i okrywal ja oblok przez sze$¢ dni”
(Wj 24, 16).

Po drugie — $wigtoé¢ Boga jest ukazywana jako absolutny prawzér wszelkiej
zyczliwosci i niezawodnej pomocy, jako pclne dobroci sklanianic sic ku ludziom.
Swigty Izraela, Jahwe, daje wyzwolenic swemu narodowi, Jego zblizenie si¢ przy-
nosi ratunek i radodé:

»Ja jestem Jahwe, twéj Bdg, Swiety Izraela, twéj Zbawca” (Iz 43, 3);

1 Wyklad inauguracyjny wygloszony w dniu 4.11.1982 r. w koscicle seminaryjnym w War-
szawie.

? ,,Quia de Deo scire non possumus quid sit, sed quid non sit, non possumus considerare
de Deo quomodo sit, sed potius quomode non sit”. S.T4. I, 3, prol.

38Tk 1, 12, 12, c.

4 Secundum quod intellectus noster cognoscit ipsum’. Tamze, 13, 2, c.

% ,,Pracdicantur de Deo substantialiter, sed deficiunt a repraesentatione ipsius”. Tamze.
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»Nie chce, aby wybuchnal plomiefi mego gniewu... albowiem Bogiem jestem,
nie czlowiekiem; posrodku ciebie jestem Ja — éwiety — i nie przychodze, ze-
by zatracaé” (Oz 11, 9).

W szczegolny sposob oba te aspekty $wigtosci ukazuje tajemniczy tekst o Bogu
objawiajgcym si¢ Mojzeszowi w plonacym krzaku (por. Wj 3, 14). W stowach ,,]Je-
stem ktéry Jestem” tradycyjna egzegeza dopatrywala si¢ okreflenia transcendencji
Boga, bytu ponad wszystkie byty, ktory jedyny trwa w istnieniu, gdy wszystko in-
ne przemija, ,,jakoby jaki§ ocean bytu nieskonczony i nieograniczony” — cytuje To-
masz z Akwinu Jana Damascesiskiego.® Wspolcze$nie natomiast bywaja te slowa ro-
zumiane jako stwierdzenie, ze Bo6g zapewnia Mojzesza o swojej obecnofci, ktérej
moze on zaufaé. Naréd Izraela ma opusci¢ Egipt i wyruszvé w droge do Zicmi Obie-
canej. W obliczu tej dalekiej wedréwki, jaka go czeka, ma wicdzieé z caly pewnoé-
cia, ze Bég jest przy nim i czuwa nad jego losami.’

Oba te rysy objawiajacej si¢ Swigtosci Boga zachowane s3 i w Nowym Przymie-
rzu, gdy Bég pozostajac niepoznawalnym (por. J 1, 18), Panem ukrytych zamiaréw
(por. Dz 1, 7), krélujacym w niedostepnej $wiattosci (por. 1 Tm 6, 16) jest jedno-
czeénie ukazany jako Ojciec Jezusa i nasz, pelen Zyczliwoéci i milosierdzia.®

Autorzy natchnieni ukazuja w rézny sposéb mozliwoéé powigzania tych aspek-
tow $wictosci w jedna calo§é. Prorok Ezechiel glosi, ze objawienie sie zyczliwosci
Boga dla Izraela sluzy temu celowi, by wszystkie narody uznaly wielkosé Boga i Je-
go absolutne panowanie:

»lmi¢ moje $wicte oglosze poéréd mego ludu izraelskiego... aby narody po-
ganskie poznaly, ze ja jestem Jahwe, swiety w Izraelu” (Ez 39, 6n).

U proroka Izajasza odwrotnie: wyniosloéé Boga i budzaca groze Jego potega jest
gwarancja skutecznosci Jego opieki nad Jego ludem:

»INikt sie nie wymknie z mej reki! Ktdz moze zmienié to, co ja zdzialam? Tak
méwi Jahwe, wasz Odkupiciel, §wigty Izraela: ze wzgledu na was — posla-
fem do Babilonu — i sprawie, ze opadng wszelkie zawory wiezien” (Iz 43, 13n).

Jednakze i w tych zestawieniach pozostaje nie wytlumaczone owo niczym nie uwa-
runkowane wybranie ludu Izraela spoérdéd innych ludéw. Tak wigc $wictoéé Boga
jest dla ludzkiego sposobu pojmowania najpierw paradoksem — polaczeniem dwéch
elementow, ktére wydaja sie przeciwstawne. Gdy za$ przez Objawienie ukazane s3
one jako zjednoczone w Bogu w spos6b konieczny, $wietos¢ Boga staje si¢ dla nas
tajemnica — ,,mysterium”.

Tajemnica §wietofci Boga wyznacza postawe czlowieka jedyna w swoim rodzaju:
objawia, rozpoznajemy Go wlasnie po tym, Ze jest jednoczesnie: niedostepny i bliski,
niezalezny w swych postanowieniach i niezawodny w swej zyczliwosci, budzacy lek
i budzacy ufnosé.

Taka tez wizj¢ tajemnicy Boga — urzekajaca w swojej integralnoéci ~ ukazuje Jan
Pawel II w encyklice Dives in misericordia. W komentarzach do cncykliki czgsto
pada stowo: synteza. Wskazuje si¢ przy tym na harmonijne polaczenic réznych ele-
mentéw nauki chrzescijafiskiej w caloé§é. Synteza sicgajaca moze najglebiej i lezaca
u podstaw tego, co tak przekonuje czytelnika, jest wlaénie ukazanie Boga milosier-
nego w pelni Jego $wictosci, objawiajgcej sie czlowiekowi przez to, Ze wymaga bez-
wzglednego poddania sie 'swojej transcendentnej doskonalosci — i zarazem oddaje
siebie czlowiekowi na ratunek; ze obdarza milosierdziem - nie naruszajac god-
noéci.’

¢ _Habet ipsum esse velut quoddam pelagus substantiae infinitum et indeterminatum’. Tamie,
13, 11, c.

7 Por. S. Lach, Imi¢ Boje Jabwe, Ksiega Wyjicia, Poznafi 1964, 310 a.

8 Por, K. Rahner-H. Vorgrimler, Kieines Theol. Wérterbuch, ,Heiligkeit Gottes”, Freiburg
in Br.2 1962, 166.

? Por. Jan Pawel II, Dives in misericordia, 6n.

154



Tajemnica §wictoéci Boga wyznacza postawe czlowieka jedyna w swoim rodzaju:
dwoista, a zarazem calo$ciowa postawe religijng. Dla teologa ilustracja tej prawdy
jest to, co opisuje psychologia religii. Sformulowana bowiem w slowach objawienia
dwoistoé¢ pojecia $wigtoéci znajduje swdj odpowiednik w analizie przezycia religijne-
go. Przedmiot tego przezycia ma cechy ,,mysterium tremendum”, poniewaz budzi Ick,
nakazuje zachowad dystans i pozostaje niedostepny wszelkim ludzkim zakusom, oraz
cechy ,,mysterium fascinans”’, poniewaz budzi pragnienie zblizenia i zapowiada na-
danie ostatecznego sensu wszystkiemu, co czlowiek przezywa, oraz zaspokojenie wszel-
kich ludzkich tesknot.® Takie przeciwstawne doznania w spotkaniu ze Swigtym Bo-
giem wyrazaja dwie wypowiedzi Piotra Apostola: lek wobec ujrzanego cudu -
»Odejdz ode mnie, Panie, bo jestem czlowiek grzeszny” (Lk 5, 8) i radoéé z ukazu-
jacej si¢ Bozej chwaly —,,Panie, dobrze, ze tu jesteémy” (Mt 17, 4).1!

Dlatego okteslenie ,éwicto$¢” moze by stosowane w dwojakim znaczeniu, ktére
po lacinie wyrazajg stowa: ,sacrum” i ,,sanctum”

Pozostanmy jednak na plaszczyZnie teologicznej, gdzie rozwazamy to, co Bog
objawia o sobie przez swoje slowo. Otéz Bég objawia si¢ takie jako zrédio swigto-
sci stworzen, a wigc i $wietoéci czlowieka.

Swictos¢ stworzenia okresla si¢ najkrocej jako pewien zwiazek z Bogiem, zwiazek
dajacy udzial w swictosci Boga.l? Ale $wietoéé stworzenia tylko w zamysle Boga
i w ostatecznym wypelnieniu stanowi jedno$¢. Zaczatkewo natomiast to, co w Bogu
transcendentnym jest jednoscia — choé przez nasze rozumienie bywa ujmowane prze-
ciwstawnie — w stworzeniach, gdy otrzymuja one uczestnictwo w $wietosci Boga,
ukazuje swoja dwoistoé¢ i moze byé rozdzielone. Swietoéé zjawia si¢ w stworzeniach,
takze i w czlowieku, niejako rozlamana na ,sacrum” i ,sanctum”, na pewien udzial
w Boskiej niedostepnosci nadajgcy stworzeniu przymiot — nazwijmy go tak - god-
nosci, oraz na pewne uczestnictwo w Boskiej zyczliwoéci, dobroci, nadajjce stworze-
niu przymiot — uzyjmy tego stowa — doskonalosci. Dlatego mowigc o stworzeniach
mozemy im przypisywal $wietos¢ pierwszego rodzaju, ,sakralna” ~ niezaleinie od
tego, czy majg te Swictos¢ doskonaloéci, ktérg nazywamy moralng.

To rozdzielenie jest jednakie spowodowane przez grzech, jest dla czlowieka wiel-
kim zagrozeniem - i ma byé w czlowieku przezwyci¢zone. Dramatycznym przedsta-
wieniem tego rozdwojenia jest biblijny opis pierwszej zbrodni, Kainowego bratobédj-
stwa. Godno§é czlowieka, nadana mu przez Stwérce, czyni go ,sacrum” i sprawia,
Ze naruszenie jego Zycia jest czym$ budzacym groze:

»Cbze§ uczynil? Krew brata twego glofno wola ku mnie z ziemi. BadZ wiec
teraz przeklety na tej roli, ktéra rozwarla swa paszczg, aby wchionaé krew
brata twego przelana przez ciebie” (Rdz 4, 10n).

Jest to dobitne stwierdzenie, Ze czlowiek z natury jest obdarzony uczestnictwem w
»mysterium tremendum”, w $wigtosici Boga nakazujacej szacunek i nietykalnosé.
Przeciw tej $wictosci zgrzeszyl Kain, stajac sic w swoim zbrodniczym czynie za-
przeczeniem $wictosci moralnej i godnym odrzucenia przez Boga. Gdy jednak styszy
wyrok wygnania, wypowiada stowa rozpaczy:

»Zbyt wielka jest kara moja, abym moégl ja znieéé.. mam si¢ ukrywaé przed
tobg i byé tulaczem i zbiegiem na ziemi, kazdy kto mnie spotka, bedzie mogl
‘ mnie zabi¢” (Rdz 4, 13n).
Stworca o$wiadcza, ze pomimo jego przewrotnosci pozostaje w nim godnosé nadana
mu przez Boga i domagajaca si¢ nietykalnosci:

18 Por. A. Lang, Heilig — Religionsphilosopbisch, LThK, B, 5, 86; K. Rahner~H. Vorgrimler,
dz. cyt., ,Heilig — das Heilige”, 159.

! Por. K. Hemmerle, Das Heilige — Verstindnis des Heiligen, Sacramentum Mundi. Tbeol.
Lexikon fir die Praxis, B. 2, Freiburg-Basel-Wien 1968, 581.

12 Por. R. Kostecki, Swigtos¢ Najiw. Maryi Panny, Kielce 19472, 6.
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»O nie! Ktokolwiek by zabil Kaina, siedmiokrotng pomste poniesie!” (Rdz
4, 15).

Objawienie Starego Przymierza mowi wiele razy, ze konieczne jest doprowadzenie
do jednoici: z jednej strony $wictosci sakralnej ludu wybranego, oddzielonego przez
Boga od innych narodéw obdarzonego ,,chwala Boga” — 1 z drugiej strony jego $wie-
toéci moralnej, doskonalosci, ktéra ma si¢ ujawni¢ w postgpowaniu zyczliwym wobec
innych, podobnym do post¢powania Boga.

Bég wymaga oddzielenia swego ludu od innych ludéw i od tego, co przyziemne:
»Nie plugawcie siebie samych przez jedzenie wszelkich malych zwierzat pelza-
jacych... Badzcie $wietymi, poniewaz ja jestem $wiety” (Kpt 11, 43n).
»Dedziecie rozréznia¢ migdzy zwierzetami czystymi a nieczystymi... Bedziecie
dla mnie $wieci, bo ja jestem $§wicty, ja Jahwe, i oddzielitem was od innych
narodéw, abyicie byli moimi” (Kpi 20, 25-26).

Tak pojmowana §wigto§¢ sakralna jest znakiem uczestniczenia ludu wybranego w
»mysterium tremendum”, w oddzieleniu i niedostepnosci samego Boga, ale razem
z nig wymagana jest §wictos¢ moralna, postawa Zyczliwa wobec bliznich:

»Badicie Swictymi, bo ja jestem swiety, Jahwe i Bog wasz.. Kaizdy z was
bedzie szanowal matke i ojca i bedzie zachowywal moje szabaty. Ja jestem
Jahwe, Bég wasz™ (Kp! 19, 2n);

»Nie bedziecie kraéé, nie bedziecie klamaé, nie bedziecie oszukiwaé jeden dru-
gicgo. Nie bedziecie przysiegaé falszywie na moje imie. Byloby to zbezczeszczenic
imienia Boga twego. Ja jestem Jahwe. Nie bedziesz uciskal blizniego twego,
nic bedziesz go wyzyskiwal” (Kpt 19, 11-13).

Osiaganie pelnej $wietoéci, zaréwno przez uczestniczenie w Swigtoéci sakralnej
udzielonej przez Boga, jak i przez realizowanie swictosci moralnej postulowanej
przez Niego, jest istotng treécia religii objawionej. Wszedzie, gdzie zjawia si¢ da-
zenie do tego polaczenia, dostrzegamy jakie§ zapoczatkowanie prawdziwej religij-
noéci. Natomiast im bardziej — w religii i w kulturze - rozdzielone i zdezintegrowa-
ne jest pojecie $wigtodci, tym dalej czlowiek jest od czci prawdziwego Boga.

Tg¢ dezintegracj¢ mozna dostrzegaé w réznym stopniu nie tylko w pogadskiej
czci dla ,tabu”, czasem zwigzanej z jakim$ elementem ladu spolecznego, a cza-
sem bedacej wrgcz na uslugach jakiej$ niemoralnosci. Mozna taka calkowita dezin-
tegracje $wictosci dostrzec takie w Zyciu spolecznym, gdy szacunek i nienaruszalnosc
postuluje si¢ wobec klamstwa i bezprawia, gdy oglasza sie niby wypaczone prze-
zycie ,mysterium tremendum’, obowigzujgce akty czci wobec przemocy. A obok te-
go tworzy si¢ — niby karykatur¢ ,mysterium fascinans” Bozej opatrznosci — dzicla
majgce shuizyé pomyélnemu i bezpiecznemu bytowaniu czlowieka, ale funkcjonujace
w ukladach lekcewazacych i ponizajacych jego godnosé.

Nowy Testament jest uroczystym ogloszeniem nowej $wictoéci sakralnej czlowie-
ka odkupionego:

»WYy juz jestedcie czysci dzieki slowu, ktére wypowiedzialem do was™ (J
15, 3);

»Oni nie sa ze $wiata, jak i ja nie jestem ze $wiata” (J 17, 16);

»Z waszego odziedziczonego po przodkach zlego postepowania zostalicie wy-
kupieni — nie czymé przemijajacym, srebrem lub zlotem, ale drogocenna krwia
Chrystusa” (1 P 1, 18n).

Obrazy: oddzielenia, oczyszczenia, ocenienia prowadza az do wyrazenia Ieku przed
groza ,sacrum” w czlowieku obdarzonym taska:

,»Czyz nie wiecie, zescie Swiatynia Boga i Ze¢ Duch Bozy mieszka w was?
Jezeli ktos zniszczy $wiatynic Boga, tego zniszczy Bég. Swiatynia Boga jest
$wigta, 2 wy nig jestescie” (1 Kor 3, 16n).

Jednocze$nie Nowy Testament jest nie tylko wezwaniem, ale i wprowadzeniem
na droge realizowania §wietoéci moralnej w najwyzszym stopniu:

156



»Badzcie wiec wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz w niebie” (Mt
5, 48);

,Przykazanie nowe daje wam, abyicie si¢ wzajemnie mifowali, tak jak ja was
umilowalem” (J 13, 34).

Ale roznica ze Starym Przymierzem polega nie tylko na tym, ze czlowick otrzy-
muje nowa godno$¢ i sa mu postawione nowe, wyzsze wymagania. Nowe Przymie-
rze przezwycieza niezgodno§é, powodowans przez grzech, o ktéra Pawel oskarzal
Stare Prawo:

,Prawo samo jest bezsprzecznie $wigte; §wigte, sprawiedliwe i dobre jest tez
przykazanie... Ale to wlaénie grzech, by okazaé si¢ grzechem, przez to, co do-
bre, sprowadzil na mnie $mieré” (Rz 7, 12n);

»Na tych wszystkich, ktérzy polegaja na uczynkach Prawa, ciazy przeklen-
stwo... W Prawie nikt nie osiaga usprawiedliwienia przed Bogiem” (Ga 3,
10n).

Drastycznym przykladem takiej niezgodnosci, calkowitego rozdzielenia §wigtoéci
sakralnej od moralnej jest faryzeizm. Chrystus rozpoczyna swoje nauczanie od prze-
ciwstawienia si¢ faryzeuszom, ktorzy w swej religijnosci odrywali wysoko rozwiniete
poszanowanie dla ,sacrum” od najbardziej zasadniczych postulatéw $wietosci moral-
nej. Kontynuacje tego konfliktu mozna dostrzec w calej historii chrzedcijafistwa, bo
dezintegracja pojecia $wigtosci, jej rozdzielenie na ,,sacrum” i ,sanctum” stanowi
stale zagrozenie chrzescijafiskiej religijnosci.

Nowy Testament nie poprzestaje jednakZe tylko na samym domaganiu si¢ od
czlowieka, by dazyl do $wietoici, ale wprowadza rzeczywiscie zupelnie szczegél-
n3 jedno$é obu aspektéw $wigtoici: nowa podstawa tej jednoéci jest laska udzielona
przez Chrystusa. Easka Bozego wybrania nadaje czlowiekowi odkupionemu nowsa
godnoéé — 1 laska umozliwia mu dziatania zgodne z tym wybraniem, a wiec poste-
powanie droga milosci:

»Kto trwa we mnie, a ja w nim, ten przynosi owoc obfity, poniewaz beze
mnie nic nie mozecie uczyni¢” (J 15, 5);

»Nie wyécie mnie wybrali, ale ja was wybralem i przeznaczylem was na to,
abyscie szli i owoc przynosili i by owoc wasz trwal” (J 15, 16);

»Niech bedzie blogostawiony Bég i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa,
ktéry napelnit nas wszelkim blogoslawiefistwem duchowym na wyzynach nie-
bieskich — w Chrystusic. W Nim bowiem wybral nas przed zalozeniem $wiata,
abyémy byli éwieci i nieskalani przed Jego obliczem...

A zatem zach¢cam was ja, wiezieh w Panu, abyscie postepowali w sposéb
godny powolania, jakim zostaliécie wezwani... Kazdemu zaé z nas zostala dana
faska wedlug miary daru Chrystusowego” (Ef 1, 3n; 4, 1. 7).

Swieto§¢ sakralna udzielona przez Boga czlowiekowi odkupionemu moze byé
z caly slusznoicia nazwana $wictodcia ,,ontyczna”, czyli bytowa, bo w Chrystusie
jestesmy nie tylko wybrani i oddzieleni, ale stajemy si¢ ,nowym stworzeniem” (2
Kor 5, 17) i ,uczestnikami Bozej natury” (2 P 1, 4). Swigtoé¢ moralna chrzesci-
janina jest mie tylko wypelnieniem nakazu i wezwania, ale uzdolnieniem do nowego
Zycia, danym przez laske chrztu (Rz 6, 3-11) i umozliwiajacym Zycie bez grzechu
(1] 3, 4. W ten sposéb zZycie chrzeicijafiskie jest realizowaniem integralnej éwie-
tosci przez nadprzyrodzone uczestniczenie w transcendentnej $wietosci Boga.

Koficzymy te krétkie rozwazania ponownym odwolaniem sie do encykliki Dives
in misericordia. Podobnie jak integralng wizje $wietoéci Boga - ukazuje tam Jan
Pawel II nowy obraz $wiectosci czlowieka. ,, Ta sama tajemnica Chrystusa, ktéra od-
staniajac przed nami wielkie powolanie czlowieka, kazala proklamowaé w encyklice

Redemptor hominis jego niezwykla godnosé, kaze réwnoczesnie glosi¢ milosierdzie™.®

13 Jan Pawel II, Dives in misericordia, 15.
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Czlowiek uczestniczacy w tajemnicy Bozego milosierdzia to czlowiek uczestniczacy
w pelni w éwictoéci: obdarzony godnoscia i zdolny do wybaczania, doznajacy mi-
Yoéci, by d#wigngé si¢ z ponizenia — i okazujgcy milosierdzie, aby tym bardziej uwy-
datnié¢ godnoéé tego, ktéry otrzymuje.!? Milosierdzie jawi si¢ w nauce Jana Pawla II
jako najpiekniejsze imig¢ $wietosci Boga i §wigtosci czlowieka.

14 | Autentycznic chrzefcijaiskie milosierdzie jest zarazem jakby doskonalszym wcielenicm...
sprawiedliwodci... milosierdzie sprawia, iz ludzie spotykajg si¢ ze soba w samym tym dobru,
jakim jest czlowiek z wlajciwa mu godnoscia... Ten, kto daje — daje tym bardziej, gdy réw-
noczeénie czuje si¢ obdarowany przez tego, kto przyjmuje jego dar; ten zas, kto umie przyjaé
ze $§wiadomofcia, Ze i on réwuicz przyjmujac, éwiadczy dobro, ze swej strony stuzy wielkiej
sprawie godnoéci osoby...” Tamie, 14



