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WIARA WOBEC WYZWAN POSTMODERNIZMU
1. Préba definicji
a) Teoria

Chociaz dyskusja miedzy filozofami wspélczesnymi, dotyczaca
interpretacji kulturalnego i duchowego klimatu naszych czasow,
jeszcze sie nie skonczylal, sam termin , postmodernizm” stal sie
juz mniej lub bardziej znany. Nie znaczy to jednak, ze jest rzeczg
latwg poda¢ definicje ,,postmodernizmu’”; termin ten bowiem mie-
Sci w sobie caly wachlarz znaczen, co — jak sie zdaje — jest spo-
wodowane tym, Ze same czasy postmodernistyczne chcialyby po-
zosta¢ w pewnym sensie ,,niedefiniowalne”. Mimo réznic pomiedzy
poszczeg6lnymi myslicielami tego nurtu (takze roznic geograficz-
nych, gdyz postmodernizm niemiecki wyraznie odcina sie od fran-
cuskiego), mozna wyodrebni¢ niektére podstawowe cechy charak-
terystyczne mysli postmodernistycznej.

Z jednej strony podaje si¢ w niej w watpliwos¢ wszystkie
osobliwe cechy ,,czasdw nowozytnych” 2, takie jak rozum, auto-
nomia, podmiot, rozwé6j. Mozna by moéwi¢ nie tylko o krytyce
tych terminow, lecz takze o swoistym wyrzekaniu sie¢ rozumu
(H. L. Ollig). Oznacza to, ze mysl postmodernistyczna charaktery-
zuje sie fundamentalnym rozczarowaniem wzgledem tego, co do-
tyczy aktualnej ewolucji czasOw nowozytnych. Przedstawiciele
postmodernizmu sg zdania, ze czasy nowozytne staly sie mitem.
I w samej rzeczy ma sig¢ do czynienia z pewnym mitem, poniewaZz
czasy te zasadzajg sie na utopijnej wierze, iz mozna w S$wiecie
dojs¢ do absolutnej doskonalo$ci. Utopie te nieustannie podwaza
kryzys ekologiczny, brak rozwigzania problemu glodu w Trzecim
Swiecie, istnienie ludéw jeszcze uci$nionych przez dyktatury po-
lityczne lub przez hegemonie informatyki. Postmodernizm kryty-
kuje zwlaszcza ideologiczny bezruch czaséw nowozytnych: zamiast
uzna¢ wlasny schylek, nieustannie one zapewniajg, ze urzeczywi-

1 Por. dyskusje miedzy J. Habermasem a F. Lyotardem, w: J. Haber-
mas, Der philosophische Diskurs der Moderne, Frankfurt 1985 oraz Die
r.eue Uniibersichtlichkeit, w: tamze.

2 Odnosnie do definicji czas6w nowozytnych, zob. méj artykut; De mo-
derniteit als problem, Communio (wersja holenderska) 14 (1989) 401-412.
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stnienie ich utopii dokona sie juz w calkiem ,,niedalekiej przyszto-
§ci”. To ciaggle odsylanie do przysziosci czyni z czasOw nowozyt-
nych mit we wlasciwym znaczeniu i sensie tego stowa: utopia
nigdy nie doczeka si¢ swej realizacji, lecz ma wylgcznie za za-
danie usprawiedliwi¢ nowozytny program, tzn. zbudowanie ludz-
kosci idealnej, opartej na rozumie i autonomii podmiotu.

b) Praktyczne konsekwencje

Wielu chrzescijan — jak mi sie zdaje — mogloby podzielaé
krytyke skierowang przez mysl postmodernistyczng pod adresem
czasow nowozytnych. Byliby wszakze zdumieni, gdyby sobie uswia-
domili, jak bardzo przejawy postmodernizmu ksztaltujag wspoél-
czesng mentalnos¢ ludzi, a nawet jak bardzo wplywajg na prady
teologiczne. W samej rzeczy bowiem mysliciele uwazajg, ze upadek
cywilizacji nowozytnej jest dowodem na to, iz czlowiek nie moze
posiada¢ pewnikow, ani tez polegaé na rozumie lub na prawdzi-
wosci swego poznania. Czlowiek musi uznaé, ze nie zyje juz tak,
jak zyl podmiot czaséw nowozytnych. Nie ma on trwalej substan-
cji, jak twierdzi metafizyka. Otaczajacy nas swiat jest tylko gma-
twaning interpretacji, ktéora ze swej strony jest wynikiem inter-
pretacji, réznych interpretacji... a wreszcie ,,pustkg”, ,niczym”
(po niemiecku: das Nichts). Ta pustka jest jedynym pewnikiem
czlowieka. Kiedy czlowiek zrozumie, ze nie jest ,niczym”, staje
sie wolnym we wlasciwym tego stowa znaczeniu: moze konsty-
tuowa¢ Swiat i siebie tak, jak chce, gdyz nie jest zwigzany z zadnag
substancjg lub racjonalnoscia 3.

Podkresla sie nieraz wplyw, jaki wywarl na czasy nowozytne
I'. Nietzsche. Mozina by powiedzie¢, ze w mysli gostmodemistycz-
nej narodzit sie nowy rodzaj ,nadczlowieka” (Ubermensch). Pa-
nuje tam nihilizm zmieszany w sposéb mniej lub bardziej para-
doksalny z pewnym witalizmem, ktérego ojcem jest takze F. Nie-
tzsche. Aby ukaza¢ istote tego witalizmu, Peter Sloterdijk — na
przyktad nawigzuje do Diogenesa ‘. Musi on powstrzymac¢ czlo-
wieka od pograzenia sie w stan bezruchu, akceptujac swiat taki,
jaki jest, co oznacza zmienng interpretacje stalej pustki. Laczy
sie to zarazem z porzuceniem idealéw i ,wielkich historii”, jak
to Lyotard nazywa wszystkie systemy, ktére stawiajg sobie za cel

3 W literaturze doswiadczenie to jest w sposob szczegbélny zauwazalne
u G. Bataille’a, La somme athéologique, Paris 1973. Jego filozoficznego tlu-
maczenia dokorujg tam m. in. M. Foucault, J. Derrida i F. Lyotard.

4 P. Sloterdijk, Kritik der zynischen Vernunft, Frankfurt 1986.
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wyjasnienie rzeczywistosci, a do ktérych nalezy zaréwno nowo-
zytnoseé, jak tez ludzka wiara.

2. Wplyw postmodernizmu na postawe czlowieka Zachodu

Postmodernizm ujmowany jako system, o ile mozna tu uzy¢
tego terminu, nie przenikngl w widoczny sposob wielkich mas
Zachodu. Wydaje mi sie jednak, Ze konsekwencje wyplywajace
z jego zalozen w niepokojgcy spos6b oddzialywujg na zachowa-
nie i mentalnos¢ zwyklych ludzi. Analizujgc sposéb Zycia wspo6l-
czesnych nam osdéb, mozna zauwazyc, ze idee postmodernistyczne
nie sg tylko wymyslem filozofow.

a) Koniec z ideologiami

Tak wiec na pierwszym miejscu zniknely wielkie idealy. Jest
to skutkiem tego, ze ludzie porzucili to, co niosly ze sobg czasy
nowozytne. Nawel jesli cieszg sig oni jeszcze dobrami technologicz-
nymi, wypracowanymi przez epoke nowozytng, to jednak nie po-
dzielajg juz idealu nowoczesnego, tj. formy swiata nowego i lep-
szego . Taki brak idealéow ujawmia sie jeszcze wyrazniej, kiedy
obserwuje sie ewolucje krajow komunistycznych. Przynagleni
potrzebami materialnymi — czesto catkowicie uzasadnionymi —
przywodcy panstw od Moskwy do Berlina porzucajg swa ideologie
na rzecz swoistego indywidualizmu ekonomicznego czy tez nawet
duchowego, ktéry jest bardzo podobny do sposobu zycia, wlasci-
wego Zachodowi. Mozna by sobie wyobrazi¢, ze konsekwencje
takiego stanu rzeczy wyciskajg swe pietno takze na religii, w ta-
kiej mierze, w jakie] uzyje sie jej w celu osiggniecia wolnosci.
Bez watpienia, znajdzie sie ona wéwczas w sytuacji panujacej obec-
nie na Zachodzie: ulegnie smutnemu, lecz rzeczywistemu prawu
sekularyzacji Swiata. Ma sie wrazenie, ze Swiat usiluje znalezc
zewnetrzng jednos¢ w identycznym dla wszystkich sposobie zycia:
indywidualistycznym, raczej liberalnym, a zwlaszcza indyferent-
nym. Wskazuje to na to, ze jeszcze dlugo nie bedzie mozna osiag-

5 Nawet jesli czasy nowozytne zadaly same sobie cios, straciwszy kon-
trole nad wlasnym rozwojem z powodu rozprzestrzeniajacej sie¢ technologii,
cel humarnistéw Odrodzenia, ktérzy potozyli fundamenty pod epoke nowo-
zytna, byl bardzo szlachetny. Tragizm tych czasow polega na tym, Ze sta-
wialy sobie za cel postep czlowieka, urzeczywistniany poprzez budowanie
lepszego Swiata, lecz w rezultacie zostaly unicestwione swym wlasnym
produktem. Odnosnie do tego zob. analize mysli Romana Guardiniego, za-
wartg w artykule cytowanym w przypisie 2,
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na¢ jednosci wpewnegtrznej, opartej na prawdziwej communio
ludzi usilujgcych nadaé¢ wlasnej egzystencji jakis sens.

b) Styl zycia: ekstremalny materializm

Na drugim miejscu szerzy sie materializm i to, co Amerykanie
nazywajg consumerism. Podczas gdy kontrkultura lat szes$c¢dzie-
sigtych bronila jeszcze pewnej surowosci zycia, za$ lata siedem-
dziesigte charakteryzowaly sie juz tylko wymuszong surowoscig,
koniec lat osiemdziesigtych zdaje sie z silg propagowaé postawie-
nie materializmu w centrum zycia. Wydaje sie, ze w zadnym
z tych okreséw nie uswiadomiono sobie dobrze zmian, jakie w tym
czasie si¢ dokonaly. Chociaz solidarnos$¢ i humanizm sa na ustach
wszystkich, to jednoczesnie mozna zauwazy¢ dewaluacje wartosci
ludzkich i duchowych na rzecz ekstremalnego materializmu. Do-
wodzi tego sposdb, w jaki gielda oraz dane ekonomiczne staly sie
nowymi bdstwami $Swiata postmodernistycznego. Ekonomia staje
sie jedyng wartoscig znaczacg dla zycia.

¢) Kryzys religijnej wartosci 2ycia

Na trzecim miejscu, ta pogon za ekonomig i konsumizmem
pocigga za soba upadek religijnej wartosci zycia, a w zwigzku
z tym — kryzys wartosci moralnych. Kiedy czlowiek koncentruje
wszystkie swe sily na horyzontalnym wymiarze egzystencji, w nic
juz nie wierzy, a jego immanentyzm staje si¢ radykalny, wéweczas
miejsce religii zajmuje forma mistyki immanentnej 8. Jesli zas
zanika religia, $wiat przestaje by¢ otwarty na wartosci transcen-
dentne, aby sta¢ sie tylko wynikiem mniej lub bardziej przypad-
kowych interpretacji. W konsekwencji tego réwniez etyka traci
wszelky sile, wciska sie relatywizm wartosci moralnych i otwiera
sie wolna droga dla aborcji, eulanazji oraz eksperymentéw gene-
tycznych.

3. Odpowiedzialnosé chrzescijanina

Czy jest to wizja pesymistyczna? By¢ moze tak, lecz tylko
wtedy, gdy sie jag uwaza za nieodwracalng, za determinujaca dal-
szy bieg historii. Nalezy sie tu pewne wyjasnienie. Analizujac

6 Nalezy w tym miejscu zwroéci¢ uwage Czytelnika na dzielo G. Ba-
taille’a, ktéry mowi o swcistym doswiadczeniu mistycznym, wywolanym
przez poczucie peilnej wolnosci doswiadezanej przez niego w chwili, gdy
rozumie, Zze nic nie istnieje. Réwniez ruch New Age mozna uwazaé za
wyraz tej immanentnej mistyki.
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postmodernistyczny styl zycia, musimy sobie uswiadomi¢, ze re-
ligia jako taka, a zwlaszcza wiara chrzescijanska, znajduje sie
w powaznym niebezpieczenstwie. Coraz bardziej kurczy sie ,,masa
no$na” religii; stagd tez jesli chrzescijanie nie bedg mieli odwagi
do prawdziwego zaangazowania, masa ta — da sie to bez watpie-
nia zauwazy¢ zwlaszcza na Zachodzie — stanie sig¢ zbyt znikoma.

Juz w latach pieédziesigtych Romano Guardini (1895—1968)
zauwazal, ze nigdy przedtem nie potrzebowano tak wielkiego
1 odpowiedzialnego zaangazowania chrzescijan. Wedlug tego teolo-
ga, gdybysmy sie ograniczyli tylko do logiki sekularyzacji, koniec
czasdw nowozytnych oznaczalby koniec $wiata i czlowieka 7. Po-
niewaz jednak czlowiek jest ze swej istoty wolny, posiada mozli-
wos$¢ zmiany i nawrécenia. Zgodnie z tym, co méwi R. Guardini,
wydaje mi sie, ze w procesie tym wielka role odgrywa sam chrze-
$cijanin, tylko on bowiem moze ocali¢ swiat od zaglady. Dlaczego?
CGdyz tylko chrzescijanin moze w sposéb uprawniony nadaé sens
temu swiatu. Czlowiek postmodernistyczny w nic juz nie wierzy;
stad tez nie jest w stanie zroczumie¢ $wiata i osoby w sposéb ca-
lo$ciowy. Prawdziwe mozliwos$ci zbawienia spoczywaja w sumieniu
otwartym w pelni na Boga. Dlatego wiara staje sie decydujacym
faktorem historii 8.

Co zatemn powinien czyni¢ chrzescijanin? Powinien slowami
1 czynami skonkretyzowaé¢ swg odpowiedzialno$é za swiat i wspol-
czesnych sobie ludzi.

a) Glosi¢ Ewangelie

Najpierw jego odpowiedzialnos¢ wyraza sie w stowach. Powi-
nien on przekazywa¢ i glosi¢ na nowo prawdziwe oredzie Ewan-
gelii, tzn. przekazywaé¢ swag wiare opartg na najtrwalszym fun-
damencie. Nalezy realizowa¢ nowa ewangelizacje, ktéra wyplywa
z pragnienia ujawnienia tozsamosci chrzescijanina, zakotwiczo-
nej w Objawieniu. Swiat jest, jak nigdy dotad, otwarty na takg
ewangelizacje. Jak juz powiedzieliSmy, radykalna sekularyzacja
czlowieka Zachodu powoduje swoista pustke, lecz wlasnie dzieki
tej pustce ludzie nie podchodzg do religii z owymi uprzedzeniami
cechujgeymi czasy nowozytne. Nie znaczy to, by czlowiek post-

7 Zob. Das Ende der Neuzeit (1950), Die Macht (1951) i Zur Theologie
der Welt, w: Sorge um den menschen (1962).

8 Die wirklich rettende Moglichkeiten liegen im Gewissen des Men-
schen, der lebendig mit Gott verbunden ist. So wird wie der Unglabe, der
Glaube zum geschichtsentscheidenden Faktor”. Sorge um den Menschen 1,
5. 83. Por. Existenz des Christen, Miinchen 1976, s. 493-495.
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modernistyczny byl gotowy do bezposredniego przyjecia oredzia
chrzescijanskiego, lecz z pewnonscig bedzie go stuchal jako czegos
nowegce, czego nigdy jeszcze nie styszal. Ziemia jest gotowa pod
zasiew. Nie da sie z pewnoS$cia przewidzie¢ wielkosci jego plonu,
jak tego zresztg uczy nas przypowies¢ o siewcy, aczkolwiek oko-
licznosci pozwalajg nam zywi¢ nadzieje, ze bedzie to plon obfity.
W pewnym sensie nasze czasy s podobne do tych, w ktoérych nie-
gdys glosilo si¢ Ewangelie po raz pierwszy. Réwniez wtedy ludzie
odczuwali jaka$ pustke. Mitologie greckie i rzymskie staly sie
tylko i wylacznie bajecznymi opowiadaniami. Wystarczy przeczy-
ta¢ fragment z Dziejéw Apostolskick, w ktérym $sw. Pawel prze-
mawia na Areopagu: kazdemu bdstwu wybudowano tam wlasng
Swigtynie, lecz pozostawiono takze jedno miejsce bogu nieznane-
mu. Réwniez Zydzi w wiekszesci znajdowali sie w kryzysie du-
chowym z powodu zbyt sztywnej interpretacji Tory. Kwitly sekty,
ktére zawsze Swiadczg o problematycznym klimacie duchowym.
Ewangelia oznaczala wiec rzeczywisScie wyzwolenie czlowieka.
Co prawda, zostala odrzucona przez niektérych Zydéw i Grekow,
lecz zdolala przeciez w spos6b zdumiewajgcy dotrzeé¢ do wielkich
rzeszy ludzi. By¢ moze — mutatis mutandis — sytuacja ta i te
same mozliwosci powtarzajg sie takze w naszych czasach.

b) Asceza jako akt decydujqcy

Chociaz duze znaczenie posiada slowo, to jednak nalezy pod-
kreslié, ze zycie chrzescijanskie opiera sie na uczynkach. JeSli
znowu zajrzymy do Dziejéow Apostolskich, zauwazymy, jak wielki
wplyw wywierali pierwsi chrzescijanie swym sposobem zachowa-
nia na wspétczesnych sobie ludzi (por. Dz 2, 44-47). Jakich czynow
domaga sie nasza sytuacja?

Wielki problem czaséw nowozytnych polegal na wzroscie wia-
dzy nad ludzmi i nad $wiatem, czego dowodzi na przyklad techno-
logia. Obecnie czlowiek nie panuje juz nad swa wlasng wladza,
lecz wrecz przeciwnie, dal sie opanowaé¢ mozliwosciami techno-
logii, tak ze nawet caly proces od poczatku do konca wymyka sie
spod jego kontroli. Jest niewolnikiem potegi, ktéra przybrala cha-
rakter anonimowy, to za$ pocigga za sobg ogromne zagrozenie
czlowieka, czego z kolei dowodzg kryzysy ekologiczne. Cztowiek
postmodernistyczny znalazl sie w obliczu tej niemoznosSci spra-
wowania kontroli nad wladzg i poszukuje wlasnego zbawienia
tylko w osobistej wolnosci. W ten spos6b pozostawia rzeczy takimi,
jakimi sg, a jesli probuje je zmienié, czyni to powodowany bar-
dziej pragnieniem przezycia niz troska prawdziwie etyczna. To
wyrzeczenie sie techniki jest wynikiem rozczarowania doswiad-
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czanego przez czlowieka nowozytnego. W tym kontekscie zadanie
chrzescijanina jest oczywiste: musi on w sposéb konkretny udo-
wodnié, ze czlowiek pozostaje panem swoich wynalazkow. Do tego
za$ konieczna jest asceza. Nawet jesli do tego terminu podchodzi
sie juz z pewng nieufnoscig ze wzgledu na stojgeg za nim historie,
to jednak asceza jest jedyng drogg prowadzgcg do wyzwolenia
spod dyktatury poteg technologicznych. Swiat potrzebuje takiej
ascezy, ktéra uzdalnia do odrzucenia tej lub tamtej mozliwosci
naszej wladzy, jesli ona staje sie zagrozeniem dla czlowieka i Swia-
ta pojetego jako stworzenie Boze. Asceza jest pewng sztuka du-
chowego i kulturalnego panowania nad owa wladzg. Potrzeba
zatem osob, ktére umialyby stawi¢ czolo technologii, aby oddaé
ja na stuzbe ludziom, a nie na stuzbe jej samej.

Ten sposdb postepowania jest korzystny z dwojakiego punktu
widzenia. Przede wszystkim nie ma on charakteru ,,przedpost-
modernistycznego”, poniewaz odrzuca sie prébe powrotu do ,,ideal-
nego $wiata” z okresu $redniowiecza lub — w przypadku ludzi
postmodernizmu — z czasu przedsokratykéw. Ponadto takie po-
stepowanie zaklada, Ze czasy nowozytne doprowadzily do bez-
prawnego skoncentrowania sie na czlowieku i Swiecie. Wprost
przeciwnie, prawdopodobnie mozna by zarzuci¢ sredniowieczu brak
uwagi zwroconej na wzgledna autonomie czlowieka, w zwigzku
z czym nikogo nie dziwi pézniejsze domaganie sie praw jednostki,
spowodowane takim wlasnie stanem rzeczy. Jednakze wielkim
bledem nowozytnego antropocentryzmu byla jego ekskluzywnose¢.
Przemiany dokonujgce sie¢ w czasach nowozytnych doprowadzily
do odrzucenia Boga, gdyz patrzono na Niego jako na rywala.
Nawet jesli w tym procesie religia nie byla wolna od winy (po-
mysSlmy choé¢by o siedemnastowiecznych wojnach religijnych), to
podstawowym bledem czaséw nowozytnych bylo przekonanie o ist-
nieniu nie dajacej si¢ pokonaé¢ przepasci w relacji miedzy Bogiem
a czlowiekiem, to za§ podwazalo stusznos¢ pogladéw ich przedsta-
wicieli. Gdyby ci nie odrzucili Boga, bylyby mozliwe prawowite
czasy nowozytne. Chrzescijanin pragnie uprawomocni¢ je w dwo-
jaki sposob: z jednej strony przyjmuje on czasy nowozytne jako
stuszne zainteresowanie sie czlowiekiem i jego losem, z drugiej
jednak strony domaga sie od nich, by sie nawrcity do Boga, a przez
to staly sie ,,dobrymi” czasami.

Whnioski

Czytelnik moze zauwazy¢, ze w obliczu dyskusji miedzy przed-
stawicielami czasdOw nowozytnych i postmodernistycznych chrze-

66



WIARA WOBEC WYZWAN POSTMODERNIZMU

Scijanin powinien zajaé postawe, ktora odpowiadalaby stwierdzeniu
Jezusa: ,\Wy jesteScie na tym Swiecie, ale nie z tego swiata’.
Dzieki swej zdolnosci wychodzenia ponad konkretne sytuacje
i stawiania siebie w $swietle Chrystusa, przy pomocy katolickosci
Kosciola w pelnym sensie tego slowa, umie on sformulowa¢ wla-
sciwy sad nad czasami nowozytnymi i postmodernistycznymi oraz
postawi¢ im sluszne wymagania. Z drugiej jednak strony wie on,
ze tylko czlowiek uznajgcy Boga jako Stworce i Zbawce, Alfe
i Omege, moze budowa¢ swiat, w ktéorym osoba ludzka zachowuje
swg absolutng godnosé. Chrzescijanin ma dzis obowigzek glosi¢
swa wiare, aby $swiat moégl odnalezé Boga w relacji ontologicznej
1 duchowej. Ta wielka odpowiedzialno$¢ moze napawac nas lekiem,
lecz w historii chrzescijanstwa ma ona ogromne znaczenie. Chry-
stus mowi nam, bySmy sie nie lekali, lecz wciaz glosili Jego Dobra
Nowine. Nadeszla godzina, aby chrzescijanie, a zwlaszcza teolodzy
chrzescijanscy ® zrozumieli, ze nie chodzi o dostosowanie sie do
sposobu myS$lenia, wlasciwego swiatu, lecz o to, by méwi¢ o Bogu
Objawienia, godzac sie z ewentualnym zgorszeniem, ktére moze
przypadkowo z tego wynikngaé.

Moim zdaniem, wlasnie taki jest wlasciwy sens ewangelizacji
Zachodu.

tlum. ks Franciszek Mickiewicz SAC

9 Wielki dramat wspolczesnej teologii — jak mi sie zdaje — polega
na tym, ze wiekszo$é teologdw weigz jeszeze zyje i mys$li, jak czlowiek
czaséw nowozytnych. Teolodzy ci réwniez pracujg, opierajgc sie na kate-
goriach nowozytnych. Tymczasem wiekszo$é ludzi Zachodu mysli, a zwia-
szcza postepuje w sposob postmodernistyczny. Wydaje sie, Zze az do obecnej
chwili teologia nie zdaje sobie sprawy z takiego stanu rzeczy. Sa jednak
niektérzy teolodzy, ktoérzy okreslaja siebie mianem teologéw postmoder-
nistycznych, tacy jak: Harvey Cox, Mark Taylor, a zwlaszcza Don Cupitt
i1 Matthew Fox, jednakze ich teologia nie jest odpowiedzia na postmoder-
nizm, lecz tylko pewnym dostosowaniem do jego ducha. Na przyklad
u Don Cupitta Bég staje sie ,,ptynnym Dawca sensu” i jest tylko tym, co
,tworcy” Zycia cheg w Nim widzieé. Por D. Cupitt, The long legged Fly,
London 1982.
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