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Wstep

Kosciél, jako wspélnota pielgrzymujacego ludu Bozego, bierze
swoj poczatek wraz z wydarzeniem Jezusa Chrystusa, prawdziwego Boga
i prawdziwego czlowieka. Kulminacja Jego Zycia a zarazem calej historii
zbawienia jest Pascha Chrystusa — przejScie od starego prawa przykazan
i norm do nowego porzadku miloéci i dziekczynienia, ktdre to przejscie,
zapowiedziane przez prorokéw, stalo sie realne dzigki tajemnicy Wcie-
lenia. Owo centrum chrzesécijaniskiej wiary, czyli wydarzenie paschalne,
stanowi dla wszystkich wierzacych wezwanie do zanurzenia sie w odku-
pienicza $mier¢ Chrystusa, by méc odrodzi¢ si¢ do nowego zycia w chwale
zmartwychwstania. Jedna z integralnych skladowych $wietego Triduum
stanowi dzien Wielkiego Piatku, w ktérym Kosciol celebruje kulminacje
ziemskiego zycia Jezusa, a Jego chwalebna i zapowiedziana przez proro-
kow krzyzowa $mieré, jest warunkiem sine qua non wypelnienia caloéci
wydarzenia Paschy.

Waclaw Hryniewicz? we wstepie do swojej trylogii na temat wyda-
rzefh Swietych Trzech Dni wola o bardziej paschalny wymiar naszej wiary:
~Tajemnica $§mierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa jest specyficzna
cechg chrze$cijanistwa. Jest to jednak tajemnica, ktérej jedno$é tworza dwa
pozornie wykluczajace sie wydarzenia: $mier¢ i nowe zycie. Paradoksalna
i niepowtarzalna zlozonosé tych wydarzen w misterium Chrystusa stawala
sie juz nieraz przyczyna tego, iz chrzescijanie nie potrafili utrzyma¢ wlasci-
wej rownowagi w jego przezywaniu. [...] Kontemplacja cierpiacego czlo-
wieczenistwa Jezusa, Jego meki i §mierci moze przgslonié najglebszy sens
tej $mierci, uwidoczniony dopiero zmartwychwstaniem™.

W artykule po$wieconym Wielkiemu Pigtkowi Mgki Panskiej zo-
stanie ukazane niezwykle polaczenie tajemnicy Wcielenia Syna Bozego
z Jego meka. Podjete zestawienie jest specyficzne dla teologii Wschodu,
bowiem to, co sklada sie na Misterium Paschalne, stanowi konsekwencje

1 Prezbiter diecezji radomskiej, magister teologii. Adres e-mail: kopcinski23@gmail.com
2 Zob. P. Kantyka, Ks. prof. dr hab. Waclaw Hryniewicz OMI, ,Roczniki Teologiczne” 63
(2016) z. 7, s. 10-11.

3 W. Hryniewicz, Chrystus, nasza Pascha. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej,
t. 1, TN KUL, Lublin 1987, s. 21.
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tajemnicy Wcielonego Logosu, ktory przyjal postac Stugi (por. Flp 2,6-11).
Nastepnie zarysowane zostang momenty opuszczenia Jezusa w Getsema-
ni i na krzyzu. To w Ogrodzie Oliwnym zapadia decyzja Jezusa o wzieciu
na siebie calego dziela odkupienia grzesznej ludzkos$ci. Kolejnym etapem
naukowej refleksji nad dniem $mierci Chrystusa bedzie pochylenie sie
nad Misterium Crucis w jej soteriologicznym i eschatologicznym wymia-
rze. Hryniewicz daleki jest od gloryfikowania cierpienia, dlatego stanow-
czo odcina si¢ od doloryzmu holdujacego umeczonemu czlowieczenstwu
Mesjasza, a raczej szuka prob uwydatnienia krzyza jako znaku zbawienia,
przez ktéry promieniuje chwala przyszlego zmartwychwstania. Misterium
Paschalne to nie tylko centrum wiary katolikdw, ale i wszystkich chrze$ci-
jan zaréwno Kosciola Zachodniego, jak i Wschodniego. Od kazdego z nich
trzeba uczy¢ sie réznych sposobéw podejscia do tych centralnych tajemnic
naszej wiary. Dlatego teologia paschalna ks. Hryniewicza przesycona jest
charakterystycznym dla Wschodu odniesieniem duchowym i kontempla-
tywnym. Duchowos$¢ bowiem oddzielona od systematycznej teologii sta-
je si¢ plytka dewocja, nieprowadzaca do przemiany Zycia. Z kolei sucha
nauka pozbawiona studium spedzonego ,na kolanach” szybko przeradza
sie¢ w intelektualistyczne postrzeganie wiary, ubogie w mistycyzm tak po-
trzebny ludziom naszych czaséw, w epoce spragnionej przede wszystkim
$wiadkow a nie nauczycieli4.

W zwiazku z niedawng $miercig tego wybitnego piewcy nadziei
paschalnej warto siegnaé do jego dorobku i przyjrzeé sie zagadnieniom,
tak zywo dyskutowanym w polskim Srodowisku teologicznym ostatnich
lat. Wystarczy wspomnieé¢ spor wokol zagadnienia nadziei powszechnego
zbawienia i wypowiedzZ samego Hryniewicza, ktéry po otrzymaniu dokto-
ratu honoris causa Uniwersytetu Opolskiego w 2014 r. wyznal w wywia-
dzie: ,dopdki oczu nie zamkne, bede glosil nadzieje”s. Lubelski ekumenista
zacheca do odkrycia w misterium Wielkiego Piatku i calej Paschy osobistej
i antropologicznej tozsamosci kazdego czlowieka. Wystuzona przez Chry-
stusa wolno$¢ od grzechu i tragicznej w skutkach $émierci wiecznej domaga
sie pokory i oczekiwania w przyjeciu tego daru, ktory polaczony ze szcze-
ra checia jego przyjecia, zaowocuje tym, co zwykliSmy nazywac ,zyciem
wiecznym”.

1. Wcielenie zorientowane na meke

Ziemskie zyc1e Jezusa od samego poczatku zmierzalo do kulmi-
nacji w mece, $mierci i zmartwychwstaniu. Swiadectwa Pisma Smetego,
a wérod nich wypowiedzi samego Jezusa, zapowiadaja liczne cierpienia,
ktére maja dosiegnac Go jako Bozego Syna, ktory ,bedzie wydany w rece
ludzi” (Mk 9,31). Sposrod starotestamentowych autoréw to prorocy,

4 Por. Pawel V1, Przemowienie do czlonkéw ,,Concilium de Laicis”(2.X.1974), ,Acta Apo-
stolicae Sedis” 66 (1974), s. 568.
5 Zob. https://www.youtube.com/watch?v=Byj2TBevPss[7.12.2020].
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a wérdd nich najdobitniej 1zajasz w ,,PieSniach o Sludze Jahwe” oglasza
przyjscie tego, ktory ,,obarczyl si¢ naszym cierpieniem, dzwigal nasze bo-
le$ci” (1z 53,4). Droga Mesjasza pokazana jest na przykladzie roéliny: ,On
wyt6sl przed nami jak mlode drzewo i jakby korzen z wyschnietej ziemi”
(Iz 53,2). W hymnie o kenozie §w. Pawel trafnie wyjasnia pelne pokory
unizenie i posluszenstwo Jezusa ,az do $§mierci krzyzowej” (Flp 2,8) i juz
na poczatku tego fragmentu odstania Jego droge, ktora cechuje ogolocenie
i wyniszczenie przyjete w poddaniu woli Boga Ojca. Jak wida¢, ziemskie
zycie Zbawiciela, jeszcze przed jego fizycznym poczatkiem, jest skierowane
na meke, ktora jest owocem wolnej decyzji samego Jezusa, a nie Slepym
determinizmem wynikajacym z konsekwencji wcielenia.

Filozofia, jako sluzebnica teologii, ma swoje zastosowanie przy
naukowej refleksji takie nad zagadnieniem pasyjnego ukierunkowania
przyjscia Chrystusa w ciele. Ks. Hryniewicz powoluje si¢ na koncepcje dy-
namicznego rozwoju czlowieka gloszaca poglad, ze czlowiek w ciagu swej
egzystencji, poprzez réznego rodzaju wydarzenia, coraz bardziej ,staje si¢”
czlowiekiem®. Jezus, przyjmujac ludzkie cialo, wszedl w dzieje ludzkosci
i konkretnego narodu, biorac na siebie nie jaka$ statyczng rzeczywistosé
historyczna jako dorobek poprzednich pokolen, ale prawdziwg, podlega-
jaca zmianom i przeobrazeniom nature ludzka, dazaca do pelni zrealizo-
wania. Ta pelnia, patrzac na dzieje Zycia Jezusa, stopniowo ewoluuje az
do momentu odkupienia na krzyzu. Dopiero po zmartwychwstaniu, czyli
wywyzszeniu przez Ojca, Chrystus zostaje ustanowiony eschatologicznym
Synem Czlowieczym udzielajacym Ducha Swigtego. Jezusowe ,stawanie
sie” czlowiekiem niesie za soba ontologiczny zwiazek pomiedzy Jego bo-
sko-ludzka natura a aktami (czynami), ktore sg czynnikami konstytuuja-
cymi ,.by¢” nie tylko Jezusa, ale i kazdego z nas. »Zycie Boga nie spelnia sie
przeciez w statycznym trwaniu, lecz w ciaglej nowosci uniesienia i prze-
kraczania™. Teolog ekumenista, idac za my$la E. Schillebeeckx’a, dowo-
dzi, ze o wcieleniu nie mozemy my$le¢ w kategoriach wydarzenia chwili.
Czlowieczenstwo Jezusa, podlegajace prawom rozwoju, zmian i przeobra-
zef, to rzeczywisto$é wcielenia rozciggni¢ta na czas qalego zycia Jezusa,
ktore swbj szczytowy moment osigga w mece, Smierci i zmartwychwsta-
niu®. Dopiero ono stanowi kres tak pojetej teologii przyjscia Chrystusa
w ciele, ktory po mece §mierci zostaje przez swojego Ojca otoczony chwala.

Hryniewicz w swoich refleksjach teologicznych na temat miste-
rium Paschy, ktére nacechowane s3 charakterystyczng dla Wschodu in-
klinacja w strone weielenia, pisze, ze przyjécie Jezusa w ciele nosi na sobie
znamie krzyza®. Dementuje bledna teze, jakoby Ojcowie greccy w opozycji
s Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, Polskie Towarzystwo Teologiczne, Krakéw 1969, s. 68-78.
7 M. Jagodzinski, Trynitarno-komunijna teologia stworzenia, Wydawnictwo KUL,

Lublin 2016, s. 52. _ )
¢ Por. E. Schillebeeckx, Chrystus, sakrament spotkania z Bogiem, Wydawnictwo Znak,

Krakéw 1966, s. 39-45. .
s Por. W. Hryniewicz, Chrystus, nasza Pascha. Zarys chrzescijanskiej teologii paschal-
nej, t. 1, TN KUL, Lublin 1987, s. 281.
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do laciniskich uczyli, iz odkupienie ludzko$ci dokonalo sie juz w momencie
wcielenia. Nalezy stanowczo powtorzyé, ze Syn Bozy przyjal upadla nature
czlowieka obcigzonego grzechem i skazonego nieposluszenstwem wobec
woli Boga, i dlatego jego ziemska misja, a co za tym idzie takze narodzenie,
posiadaja glqboki wymiar pasyjny, bowiem wcielenie i narodzenie stanowi
poniekad p1erwszq StaCJQ drogi krzyzowej*. Te dwa kranicowe wydarzema
narodziny i Smierc¢ wyjasniajq sie nawzaJ em, tzn. dopiero $mier¢ Chrystu-
sa odkrywa prawdziwy sens Jego przyjécia w ciele. Znamienny jest poglad
niektérych autoréw powohujacych sie na homilie paschalne Pseudo-Hipo-
lita gloszacy, ze ,,Syn Bozy zostal poczety w ten sam dzien roku, w ktérym
ponidst $mieré na krzyzu™*. Jak wida¢ wcielenie Chrystusa tak silnie kore-
sponduje z Jego meka, ze nie sposob oddzieli¢ tych dwu wydarzen — choé
emocjonalnie réznych, to w teologii niemalze tozsamych: narodzil sie, aby
umrzeé. Tradycja wschodnia, pelna obrazowych odniesiefi, poréwnuje to
wydarzenie do mieszania ciasta (phyrama - ciasto, mieszanina), ponie-
waz jedna indywidualna natura z ,masy” ludzkosci to wcielony Bog, kto-
ry zmienia i uéwieca calo$é. Hans Urs von Balthasar w swoich refleksjach
na temat wcielenia powoluje sie, tak jak czyni to rowniez Hryniewicz, na
liczne $wiadectwa Ojcow Kosciola, ktérzy z niezwyklg przenikliwosScia
i duchowym pieknem opisuja przyczyny przyjscia na $wiat Chrystusa: ,,By
by¢ traktowany tak jak my, wzial na siebie ludzki mozél; chcial odczuwaé
glod, pragnienie, chcial spa¢, podlegaé cierpieniu i $émierci, chcial widzial-
nie zmartwychwstaé. W tym wszystkim jako pierworodna ofiara ofiarowal
swoje wlasne czlowieczenstwo™?2. Podobne spostrzezenia wysuwaja inni:
Cyryl z Aleksandrii, Jan Chryzostom, Grzegorz z Nyssy, Ambrozy czy Mak-
sym Wyznawca.

Komentujac hymn o kenozie z Listu §w. Pawla do Filipian, Hrynie-
wicz zacheca do zmiany sposobu patrzenia na Boga w $wietle tajemnicy
Jego wyniszczenia: ,, Teologia kenotyczna nie waha sie dlatego mowi¢ o rze-
czywistym samowyrzeczeniu si¢ przez Boga naleznej Mu chwaly, o Jego
kenozie i ogoloceniu. Bog jest na pierwszym miejscu nie tyle «absolutng
mocg», ile «absolutng miloscig», ktérej suwerenno$é i wolno$é ujawniaja
sie nie w trzymaniu sie swego dobra, lecz w wyrzeczeniu, rezygnacji, sa-
moograniczeniu i udzielaniu si¢ innym™s3. Tajemnica wcielenia to epifa-
nia milosci Tréjjedynego Boga, ogalacajqca przede wszystkim Jego same-
go, ale ubogacajaca upadly i ponizony grzechem $wiat. Zrédlem unizenia
Syna jest pra-kenoza Stwércy, dokonujaca si¢ juz wewnatrz samej Troj-
¢cy. ,Przez zrodzenie Syna, Ojciec oddaje §wiatu calego siebie. Tu kenoza
Boga ma swoje prazrodlo i jest czyms$ uprzednim i pojemniejszym trescio-
wo w stosunku do kenozy wecielenia. Kenoza wewnatrztrynitarna dotyczy

10 Por. H.U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, Wydawnictwo WAM, Kra-
kéw 2001, s. 9-18.

u 'W. Hryniewicz, Chrystus, nasza Pascha..., s. 282 z przyp.

2 H.U. von Balthasar, TeologiaMisteriumPaschalnego, s. 19.

3 W. Hryniewicz, Chrystus, nasza Pascha..., s. 284.
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wszystkich Os6b w Trdjcy. Kazda z nich jest w sposob nieskoriczony bogata
w milo$¢, a zarazem uboga przez oddanie tego, co posiada - siebie, w spo-
s6b najpelniejszy™-.

Innym wymiarem kenotycznej teologii wcielenia gloszonej przez
ks. Hryniewicza jest motyw stuzby czlowiekowi — Syn Bozy przyszed! na
$wiat, aby ocali¢ grzeszng ludzko$é. Korzysta w tym przypadku z dorobku
$w. Cyryla, biskupa Turowa, jednego z dwoch, obok metropolity Itariona,
przedstawicieli staroruskiej teologii paschalnej. W homilii na II1 niedziele
wielkanocna hierarcha wylicza i obrazowo wyjasnia momenty kenozy Je-
zusa: ,Z gabki na trzcinie skosztowal octu z z6lcig, aby wymazaé rekopis
ludzkich grzechéw. Przebity zostal wlocznig w zebra, aby odsuna¢ ognisty
miecz zabraniajacy ludziom wejécia do raju. Z boku przelal krew z wodg,
przez ktore oczyscil wszelki brud ciala i uswigcil dusze ludzkie. Zwigza-
ny zostal cierniem i ukoronowany, aby uwolni¢ ludzi od wiezéw diabel-
skich i wykorzeni¢ ciernie ponety wroga™s. Meka to ostatni akord pasyjnej
orientacji czlowieczefistwa Chrystusa, ale od samego poczatku Jego zycie
naznaczone bylo kenozg i dobrowolnym wyzbyciem si¢ chwaly: przychodzi
na $wiat w biednej rodzinie zydowskiej (Maryja z J6zefern skladaja w $wia-
tyni dwie synogarlice lub dwa mlode golebie, co wedlug Kpt 5,7-10 stanowi
ofiare ubogich), rodzi sie poéréd zwierzat pod okupacja rzymskiego na-
jezdzcy, ucieka do Egiptu, pracuje, jest poddany rodzicom itp. Hryniewicz
okresla ,wyrazem swoistego doketyzmu” gloszony przez niektérych teolo-
gow poglad, iz stuzebny wymiar obecnosci Chrystusa wypelnil sie w mo-
mencie przyjecia chwaly zmartwychwstania, bowiem nie do pogodzenia
staje si¢ polaczenie boskiego majestatu z rownoczesnym zatrzymaniem
»~postaci Shugi”: ,Posta¢ slugi nie pomniejszala za zycia ziemskiego Jego
boskiej godnosci, chwaly i majestatu. Po wywyzszeniu Jego chwata i moc
nie wykluczajg z kolei trwania nadal w postaci sluzebnej. Jest w tajemni-
cy Chrystusa jaka$ paradoksalna dwupostaciowos¢ oraz zdolno$¢ scalania
w sobie tego, co wedlug praw samej logiki wydaje si¢ sprzecznoscig™s.

Bog w swoim planie zbawienia jest zawsze ,,0 krok dalej” od ro-
zumowych dociekan czlowieka. Mozemy z cala pewnoscia powtorzyé za
Karlem Rahnerem, ze samoudzielenie sie Stworcy jest absolutnie nieza-
stuzonym darem skierowanym w strong czlowieka: ,W rezultacie teolo-
gia katolicka okresla samoudzielanie si¢ Boga w lasce i spelnieniu przez
bezpo$rednie widzenie Boga jako nadnaturaine. Pojecie to ma wyrazi¢
fakt, ze samoudzielenie si¢ Boga jest aktem najbardz1§33 wolnej miloéci, i to
réwniez wobec skoniczonego duchowego bytu, ktory juz zostal ustanowio-
ny przez stworzenie. [...] jest jeszcze raz cudem wolnej milosci réwniez

14 K. Szware, Wewngtrztrynitrnakenoza Boga Zrédlem i mozliwosciq kenozy czlowie-
ka w swietle teologii Hansa Ursa von Balthasara, ,Warszawskie Studia Teologiczne”, 24
(2011) 2. 2, 5. 357.

15 Sw. Cyryl Turowski, Homilie Paschalne. Przeklad z jezyka cerkiewnostwiariskiego i ko-
mentarz ks. Waclaw Hryniewicz OMI, Wydawnictwo $w. Krzyza, Opole 1993, s. 60.

6 W, Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem..., s. 149.
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wobec stworzonego podmiotu juz zalozonego jako ustanowionego cudem
tej milosci, ktora jest czyms$ najbardziej oczywistym i jednocze$nie nie da-
jacym sie logicznie wywieé¢ z zadnej innej przestanki”?. Kazdy element hi-
storii zbawienia wynika z do$wiadczenia milo$ci Boga do Jego ludu. Dlate-
go wcielenie Bozego Syna dokonalo sie w okolicznosciach, ktére towarzy-
sza kazdemu z ludzi. Od poczatku niezrozumialy, narazony na zniewage
i $mier¢, poprzez gloszona potrzebe nawrdcenia serca, Jezus stal sie zna-
kiem, ktéry wprowadza w rzeczywistoéé Boga juz nie tak odleglego i wy-
imaginowanego. Kazdy czlowiek, oprocz chwil radosci i chwaly, do§wiad-
cza takze goryczy cierpienia i niezrozumienia. Chrystus zechcial przyjaé
cialo, a co za tym idzie, kazdy wymiar jego fizyczno-duchowej egzystencji.

Ostatnim elementem kenotycznego wymiaru wecielenia bedzie
zatem przestrzen zycia sakramentalnego Kosciola, a zwlaszcza Euchary-
stii — realnego Ciala i Krwi Zbawiciela. Bog zechcial zlozy¢ swéj los w rece
czlowieka, co wiecej, poprzez postluge waznie wySwieconych szafarzy by¢
im pos}uszny nawet wtedy, gdy ich dyspozycja wewnetrzna zostanie prze-
niknieta grzechem. Misterium krzyza obecne jest w calej historii ludzkoéci.
Wspomina juz o tym $w. Jan w Apokalipsie, méwiac o ,,Baranku zabitym od
zalozenia Swiata” (13,8). Hryniewicz widzi tutaj wieczny wymiar krzyzowe)
ofiary Chrystusa'*®, wymiar si¢gajacy takze w przyszlo$¢, przenikajacy dzieje
obecnego Kosciola. U jego zrodla znajduje sie konsekwentna milosé Troj-
cy dZIalanceJ nie immanentnie, ale ekonomicznie. Sw. Cyryl Aleksandryj-
ski pokusil sie nawet o stwierdzenie ,.szczesliwa wina” nie dla ludzi, lecz dla
Chrystusa, ktéry mégl przez unizenie otrzymac nowa chwale.

Teologowie wspélczeéni uznaja, ze weielenie stanowi nieodlaczny
element calego dziela odkupienia. Zbyt ubogim byloby twierdzenie, iz to
tylko niezbedny warunek wykonania zbawczej misji Syna Bozego. Trzeba
z pokora uznaé, ze cale misterium wcielenia zmierza w kierunku swego
pelnego urzeczywistnienia w mece, $mierci, a zwlaszcza zmartwychwsta-
niu. Jest fundamentem powstania Chrystusa z martwych, i tak jak méwi-
my o przyj$ciu Mesjasza w ciele, tak samo mozemy powiedzieé, ze zmar-
twychwstajac, Chrystus przychodzi w ,,uwielbionym ciele”, dajac tym sa-
mym poczatek dziejom ,,nowego stworzenia .

7 K. Rahner, Podstawowy wyklad wiary, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1987,
s. 107.

'8 Powoluje sie¢ w tym miejscu na anglikanska teologie ,wiecznej ofiary milosci” Por.
W. Hryniewicz, Chrystus, nasza Pascha...,s. 285 z przyp.

19 Por. tamze, s. 284 z przyp.

20 Por. W. Hryniewicz, Chrystus, nasza Pascha..., s. 288.
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2. Misterium opuszczenia Jezusa

Ogrom cierpienia i trwoga konania, wynikajace z opuszczenia Je-
zusa, stanowig integralna czeéé calego aktu odkupienia. Nie ma tutaj nic
z zalamania idei mesjanskiego poslannictwa czy urazonej dumy, ale z ca-
lo$ci tego wydarzenia przebija raczej che¢é zsolidaryzowania sie z ludzmi
w perspektywie doznawanego przez nich samych rozczarowania w obliczu
tzw. ludzkiej sprawiedliwoséci'. Misterium opuszczenia Jezusa dokonalo
si¢ na dwoch plaszczyznach, biorac pod uwagg historyczny bieg wydarzen
Swietych Trzech Dni: pierwszy raz w Ogrdjcu, a drugi na krzyzu.

Powolujac sie na slowa metropolity Antoniego Chrapowickiego,
pierwszego zwierzchnika Ko$ciola prawoslawnego poza granicami Rosji,
Hryniewicz uwaza modlitwe Jezusa w ogrodzie Getsemani za szczytowy
moment odkupienia. ,Tam zapadta decydujaca dla zbawienia ludzko-
$ci decyzja: «[...] jesli nie moze omina¢ Mnie ten kielich, lecz musze go
wypi¢, niech sie stanie Twoja wola» (Mt 26,42). Podkreslajac doniosloéé
duchowego zmagania Chrystusa w Ogréjcu nie nalezy, rzecz zrozumia-
la, oddziela¢ tego momentu od $mierci na krzyzu ani przeciwstawiaé go
wydarzeniom samej meki i krzyza. Wszystkie te wydarzenia i momenty
tworza jedno misterinm «blogoslawionej meki» Chrystusa, w ktérej Jego
opuszczenie przechodzi niejako przez poszczegélne etapy”2. W ludzkim
odczuciu Jezus doznal bezsprzecznej porazki: skazany na $mieré, opusz-
czony przez najblizszych i upokorzony. Pewnie i to bylo Przyczyng krwawej
agonii Mesjasza oraz poczucia krzywdy i niesprawiedliwo$ci wobec ocze-
kujacych przyjscia krolestwa Bozego. )

Od dawna teologowie z trudem interpretowali fakt opuszcze-
nia Jezusa. Ta kwestia byla traktowana zdawkowo lub pomniejszana na
rzecz tzw. wizji uszczesliwiajacej, w $wietle ktorej synostwo Boze Jezusa
mialoby by¢ gléwna i jedyna racja, dla ktérej podejmuje Qn droge odku-
pienia ludzkosci, utozsamiajac siebie w jurydyczny sposob ze wszystki-
mi grzesznikami. Niewatpliwie modlitwa Chrystusa skierowana do Ojca
w Getsemani to jeden z najbardziej dramatycznych momentéw nie tylko
dla Jezusa, ale i dla samych uczniow. Tomasz z Akwinu, komentujac ten
fragment w relacji §w. Mateusza i powolujac si¢ na Remigiusza — przetozo-
nego szkoly w Auxerre (zm. 908 r.) — thumaczy, ze wybor towarzyszy mo-
dlitwy nie by} przypadkowy: ,,Wziat ze soba tych samych, ktérym na Goérze
Przemienienia ukazal jasno$¢ swojego majestatu”. Jednak wkrétce, gdy
przybyli straznicy arcykaplana z zamiarem pojmania Jezusa, Apostotowie
po raz pierwszy zastosowali zasadg kolegialnosci. Ewangelie méwig, ze
wtedy wszyscy uczniowie opuscili Go i uciekli (por. Mt 26,56)*.

2 Por. tamze, s. 292.
22 Tamze, S. 291. .
23 Tomasz z Akwinu, Ewangelia Ojcéw Kosciola, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1983,

S.240. ) 5
24 Por. R. Sarah, Bég albo nic. Rozmowa o wierze, Wydawnictwo Siéstr Loretanek, War-

szawa 2015, s. 156.
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Wréémy jednak do modlitwy Jezusa. Kilkakrotnie w Ewangeliach
spogladamy na modlacego si¢ Mesjasza. Jednak charakterystycznym ry-
sem tego osobistego spotkania z Ojcem jest tutaj dystans pomiedzy Nim
a uczniami. ,, Trzej wybrancy moga znalez¢ sie w zasiegu glosu, jednak nie
blizej. [...] Jezus modli sie w peirasmos, podczas gdy uczniowie powinni
modlié sie o zachowanie od peirasmos”?s. Balthasar w swoim sztandaro-
wym dziele po$wieconym zagadnieniom misterium paschalnego zasta-
nawia si¢ roOwniez nad tematem leku, ktoéry podczas modlitwy przezywal
Chrystus, a ktorego fizyczna oznaka jest pot niczym geste krople krwi (Lk
22,44). ,Jedynym przedmiotem modlitewnej walki na Goérze Oliwnej jest
«tak» wobec woli Ojca. [...] W ten sposo6b spelnia sie swiadomie najogo6l-
niejszy program zyciowy Jezusa, ktory formuluje Jan Ewangelista i ktory
zilustrowany zostaje gestem obmycia nég, bedacym rzeczywista poshugg
niewolnika”®. Da sie tutaj zauwazyé kenotyczny rys teologii paschalnej,
ktéra wplque sie w refleksje Hrymew1cza oraz innych teologéw zajmuja-
cych sie zagadnieniami misterium ,przej$cia” Wedlug szwajcarskiego teo-
loga w LiScie do Hebrajczykow znajdujemy szczytowy moment egzystencji
Jezusa, ktéry wyraza si¢ w modlitewnym zmaganiu w Getsemani, pod-
czas ktérego ,nauczyl sie posluszenistwa” (Hbr 5,7n). Jak widaé, moment
opuszczenia Jezusa w Ogréjcu zapoczatkowal wydarzenia skladajace sie
na istote aktu odkupienia. Jego wolna decyzja poddania sie woli Ojca oraz
duchowe i fizyczne cierpienie zwigzane z opuszczeniem przez najblizszych,
stanowig punkt wyjscia do kolejnych etapéw ,blogostawionej meki”

Drugim momentem opuszczenia, na jaki wskazuje w swojej sys-
tematycznej refleksji Hryniewicz, jest osamotnienie Chrystusa na krzyzu.
Ojcowie KoSciola roznili sie w interpretacji tego wydarzenia. Na poczatku
ITT wieku uksztaltowaly sie dwa stanowiska analizy patrystycznej: jedni wi-
dzieli duchowy smutek z powodu winy grzesznik6w, nie wspominajac wy-
raznie o osamotnieniu przez Ojca; drudzy méwili z kolei o cierpieniu Chry-
stusa jako ,,Glowy wierzacych, ktorzy stanowig Jego cialo, tj. Kosciol™.
Lubelski teolog ekumenista powoluje sie¢ w tym miejscu na dorobek mysli
mistykéw nadrenskich, a zwlaszcza Jana Taulera, ktérzy wypracowali kon-
cepcje mistycznego opuszczenia przez Boga. Jest ono rozumiane w kate-
gorii pozytywnego oczyszczenia prowadzacego do bliskosci i zjednoczenia.
Chrystus przechodzi to samo, czego doswiadczaja grzeszni ludzie pragnacy
zblizy¢ sie do Ojca. ,Nastepnie czlowiek moze rozwazaé¢ samotnosé Boga
pograzonego w cichym odosobnieniu. Samotnos¢, w ktorej nie rozlega sie
zadne slowo, nie dokonuje sie na spos6b istotowy zadne dzialanie. Nic,
tylko cisza, milczenie, samotno$é. Nic poza czystym Bogiem”28. Wida¢ tu-
taj podobienstwo do sléw Rabana Maura, Sredniowiecznego arcybiskupa
Mogungcji, ktory komentujac te ewangeliczna scene, pisal: ,W chwilach

25 H.U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, s. 94.
26 Tamze, s. 98.

27 W. Hryniewicz, Chrystus, nasza Pascha...,s. 292.

28 J. Tauler, Kazania, W drodze, Poznan 1985, s. 601.
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ciezkich czujemy sie opuszczeni przez Boga, a wynika to z naszego grzechu.
Syn Bozy, ktory stal sie naszym obronca, nie tylko wzial na siebie nasze
winy, ale stal sie nam podobny réwniez w naszych bélach. A jesli tak skar-
zyl sie Ten, ktéry nigdy nie zgrzeszyl, jakzez powinni plaka¢ grzesznicy!”>9.
Jednak, kontynuujac my$l Hryniewicza, zaden z mistykéw nadreniskich
nie wysunat pogladu, jakoby Chrystus zostat dosiegniety karzaca sprawie-
dliwoscig Ojca. Mistyczna interpretacja opuszczenia Jezusa na krzyzu nie
wyczerpuje caloéci zagadnienia, ale jedynie naswietla, wedlug lubelskiego
teologa, psychologiczne osamotnienie Zbawiciela, uzywajac do tego analo-
gii zaczerpnietej z do§wiadczen i przezy¢ mistycznych.

W innej interpretacji wydarzenia krzyza, tym razem reformacyjnej,
Hryniewicz sigga po teori¢ postrzegania krzyza jako sagdu Boga nad grze-
chem $wiata. Zgodnie z tym tokiem myslenia Syn Bozy staje si¢ uosobie-
niem grzechu, ktéry wzial na siebie, a dzialanie Ojca stanowi akt karzacej
sprawiedliwosci, wyrazajacy si¢ w dojmujacym milczeniu i pozornej nie-
obecnosci. ,On to dla nas grzechem uczynil Tego, ktory nie znal grzechu,
aby$my stali si¢ w Nim sprawiedliwoscia Bozg” (2 Kor 5,21). Hryniewicz
krytycznie odnosi sie do tego typu interpretacji. Gniew Ojca skierowany
na Syna przekre$la Jego niewinno$¢ i $wigto$é, wprowadzajac daleko po-
sunieta identyfikacje Jezusa z grzesznikami. Ekumenista przyznaje racje
teologom prawostawnym, ktérzy od poczatku w spos6b zdecydowany kry-
tykowali ten sposéb interpretacji. ,,Czy mozna dopusci¢ bodaj samg mysl, ze
Bog méglby cieszy¢ sie z zabdjstwa dokonanego wzgledem Sprawiedliwego
i Niewinnego? [...] Jaka wizje Boga mieli ci, ktorzy rozwijali tego rodzaju
teorie?™%°. Hryniewicz uwaza, ze gniew Boga nalezy interpretowac zawsze
w polgczeniu z Jego milosierdziem i to w kategoriach przestrogi, a nie kary.
Ogo6l tajemnicy krzyza zostal odarty, w tych zgola blednych teoriach, z hi-
storycznych ram i przeniesiony w sfere ,boskiego procesu migdzy Ojcem
a Synem™, wyprowadzajac kranicowe wnioski o penalnym charakterze od-
kupienia. Jednak w kontekscie og6lu biblijnych przekazéw Syn nie umiera
w stanie odrzucenia. Na krzyz zaprowadzili Go ludzie niemogacy znie$¢ Jego
nauki i gloszonej przezen prawdy. Hryniewicz ze znang sobw: prostotg prze-
kazu wyjaénia, iz Chrystus nie skorzystal z Boskiej interwencji, ktéra mogla-
by przynie$é mu natychmiastowy triumf nad nieprzyjaciélmi, ale w sposéb
wolny przyjal meke z miloéci do czlowieka w postuszenistwie Ojeu, a cier-
pienia, ktérych doswiadczal, spowodowane byly $wiadomoécia zalamania
sie wiary najblizszych mu uczniéw, ktorzy utracili nadziej¢ w Jego Boskie
poslannictwo. Podczas opuszczenia zarobwno w Getsemani, jak i na krzyzu,
Jezus do$wiadcza wielu pokus, ktore wynikaja z wewnetrznego zmagania sig
w zwigzku z mozliwoscig uzycia mocy i interwencji Boga oraz prerogatyw
mesjanskich Chrystusas2.

2 Tomasz z Akwinu, Ewangelia Ojc6w Kosciola, s. 255.

30 W. Hryniewicz, Chrystus, nasza Pascha..., s. 294.

3 'W. Hryniewicz, Chrystus, nasza Pascha..., s. 295 2 przyp-.

32 Por. J. Dupuis, Wprowadzenie do chrystologii, Wydawnictwo WAM, Krakéw 1999,
§. 202.
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W swoich paschalnych dociekaniach Hryniewicz poswieca wie-
le miejsca na korygowanie, podobnie jak w poprzednim przypadku, idei
krzyza i opuszczenia Jezusa jako areny sadu Boga nad swoim Synem. Po-
wraca tutaj echo reformacyjnych idei penalnych i radykalnych nurtéw od-
rywajacych moment krzyza od calosci historii odkupienia. Wedlug niego,
jesh chcemy wnioskowaé o sadzie plynacym z calo$ci misterium crucis,
powinnismy raczej zwroci¢ uwagg na bliskos¢ sadu nad swiatem. Sw. Ju-
styn w ,,Dialogu z Zydem Tryfonem” tlumaczy, ze nie powinni$my plakaé
nad Chrystusem, jakby byl przeklety, ale raczej nad samym soba. O nie-
uchronnosci sadu nad ludzkosécia moéwig apokaliptyczne symbole odno-
towane przez autoréw Ewangelii, np. za¢mienie Slonca, trzesienie ziemi,
powstame umarlych rozdarcie zaslony przybytku. Wydarzema towarzy-
szace Smierci Jezusa nadaja jej eschatologiczny wymiar i w swoim znacze-
niu siegaja o wiele dalej, niz tylko tamten historyczny moment.

Dla pelnej analizy zagadnienia najbardziej istotne sg, nie umniej-
szajac dotychczasowych rozwazan, slowa wypowiadane przez Jezusa na
krzyzu. Wedlug Ewangelii Marka i Mateusza cytuje On slowa Psalmu 22:
»Boze mdj, Boze mdj, czemu$ mnie opuscil?” thumaczone jako aramejskie
Eloi, Eloi, lema sabachthani? (Mk 15,34). Z kolei w relacji Lukaszowej
umierajacy Jezus modli sie slowami Psalmu 31: ,,w Twoje rece powierzam
ducha mojego” (Lk 23,46). Hryniewicz wysuwa teze gloszgca, ze ,obydwa
psalmy sg modlitwa w ucisku, wyrazaja bol i osamotnienie, a zarazem s
wolaniem pelnym nadziei. Smieré Jezusa ukazuje sie w $wietle Lukasza
bardziej pogodna. Nie akcentuje on momentu opuszczenia, lecz raczej po-
stawe nadziei i ufnoéci w urzeczywistnieniu Bozej obietnicy”33. O ile Ma-
teusz 1 Marek w swoich Ewangeliach klada nacisk na opuszczenie i groze
Jezusa, o tyle Lukasz akcentuje Jego serdeczng ufnoé¢ w Boze plany. Hry-
niewicz zauwaza, ze pogoda ducha Jezusa, wyrazona na kartach trzeciej
Ewangelii widoczna jest w calej Jego mece, lecz jest znaczaco kontrastu-
jaca z trwogg Ogrojca. Podobnie jest u Ewangelisty Jana, dla ktérego ,nie
ma Wywyzszonego, ktéry nie bylby ukrzyzowany”34

Ostatnie slowa Jezusa ,,Boze moéj, Boze mdj, czemus$ mnie opuscil?”
oraz ,w Twoje rece powierzam ducha mojego” stanowia przede wszystkim
gleboka modlitwe, kt6ra nie spotyka slyszalnej odpowiedzi Ojca — rzeczy-
wistego jej adresata. Nalezy tu zachowa¢ pelne kontemplacji milczenie
wobec tego, co niepojete?s. Modlitwa ta prowadzi do konkretnej postawy
moralnej. Analizujac teologie paschalna dawnej Rusi, Hryniewicz widzi
w tej scenie ideal nasladowania Chrystusa, tak Zywo obecny w dorobku
teologii prawoslawne;j. Te teze popiera wieloma przykladami, miedzy in-
nymi opisem meczenskiej Smierci ksiecia Andrzeja Bogolubskiego (zm.
1174 1.): ,Panie, wejrzyj na niemoc moj3 i obacz pokore moja, i okrutny
moéj smutek i cierpienie moje, ogarniajace mnie teraz. Niech (w Tobie)

33 W. Hryniewicz, Chrystus, nasza Pascha..., s. 300.
31 H.U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, s. 118.
35 Por. tenze, Ty masz slowa zycia wiecznego, Wydawnictwo WAM, Krakow 2000, s.281.
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pokladajac nadzieje cierpie i za wszystko dzigkuje Ci, Panie, ze$ ukorzyl
dusze moja i krélestwa Twego mnie uczyh”3, Hryniewicz pisze dalej: ,Mo-
tyw paschalny i tutaj rozja$nia ciemnosci $mierci, poniesionej z pragnie-
niem upodobnienia sie do Chrystusa. Kniaz umiera z ufnoscia, polecajac
ducha swojego Bogu, w czym widaé wyrazne odniesienie do sléw umiera-
jacego Jezusa [zob. Lk 23,46; Ps 30(31), 6]7¥. Jak widaé¢, émieré zostala
przedstawiona jako forma narracji oraz droga do nasladowania Jezusa.
Dzigki charakterystycznemu dla Hryniewicza odniesieniu duchowemu,
ktére jest nieodzowne w jego mysli i sposobie uprawiania teologii, z prze-
nikajacego grozg i dojmujacym milczeniem misterium opuszczenia Jezusa
przebija nowe $wiatlo pociechy i nadziei. Warto pamieta¢, ze aby dogleb-
nie przeanalizowaé kazdy z poszczeg6lnych momentéw Jego ziemskiego
zycia, trzeba traktowaé poszczegolne teksty i opisy biblijnych zdarzen jako
komplementarng calo$é¢. ,Kazdy z Ewangelistow postuzyl si¢ wlasna opty-
ka teologiczng i na swoj sposéb ulozyl dostepny sobie material. [...] Jezeli
istnieje jaka$ logika w Ewangeliach to jest to logika komplementarno$ci”s®.

Opuszczenia Jezusa w ogrodzie Getsemani i na krzyzu nie nalezy
interpretowaé¢ w kategoriach jurydycznych czy tylko mistycznych. Hry-
niewicz wola o wezucie si¢ w doswiadczenie samotnosci Sprawiedliwego,
o ktérym zapomnieli nie tylko Jemu najblizsi, ale i sam Bog (por. Ps 27).
Wszystko wokoél zdaje sie wskazywaé, ze calo$é rzeczywistoSci otaczajacej
woéwcezas Bozego Syna przeczy obecnosci Jego Ojca. Jednak slowa Jezusa
i Jego postawa w obliczu tego, co przezywa, zwlaszcza w relacji $w. Lu-
kasza, na ktorg to zwrécil uwage ks. Hryniewicz, budza nadziej¢ ,wbrew
nadziei” (por. Rz 4,18) i prowadza do odkrycia prawdy, iz ,,w tajemnice od-
kupienia czlowieka na Krzyzu angazuje sie cala Tréjca Swieta. Bég Ojciec
daje bowiem swojego Syna w Miloéci, Syn na krzyzu oddaje siebie i cala
ludzkoéé w Milosci Ojcu. Czlowieczenstwo Chrystusa nie jest jedynie na-
rzedziem, ale i przestrzenig trynitarnej ikony miloéci, tej milosci, ktéra sie
(wy)daje i oczekuje, dajac jednoczesnie sile, aby jej odpowiedzie¢ (por. Ef
1,3n)"%,

3. Krzyz jako eschatologiczny znak zbawienia

Niewatpliwie centralnym momentem wielkopigtkowych wydarzen
jest tajemnica meki i $émierci Chrystusa, unaoczniona i dokonana na drze-
wie krzyza. Symbol hanby i ponizenia, ktéry wedlug 6wezesnego prawo-
dawstwa przypisywany byl najwiekszym zbrodniarzom, dla chrzescijan
stal si¢ niezwykle silnym znakiem identyfikujacym wyznawcoéw Mistrza

3 W. Hryniewicz, Staroruska teologia paschalna w $wietle pism sw. Cyryla Turowskie-
go, Wydawnictwo Verbinum, Warszawa 1993, S. 140.

% Tamze, s. 140-141.

3 W. Hryniewicz, Chrystus, nasza Pascha..., s. 300 Z przyp.

» S. Mycek, Otwarta Miloéé. Cierpienie Boga w trynitarno-chrystologicznej interpre-
tacji Hansa Ursa von Balthasara, ,,Communio. Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny”
2(140) 2004, s. 97-98.
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z Nazaretu na calym $wiecie. Podczas liturgii meki Panskiej wierni ze czcig
caluja i adorujag krzyz, na ktérym zawislo Zbawienie §wiata i skad czlowiek
czerpie laske do zycia wiecznego. ,Dla wyobrazni starozytnych cala histo-
ria upadlej i podzwignietej ludzkosci wypisana byla miedzy Eden, skad
czlowiek zostal wygnany po swoim upadku, a ten raj, do ktérego wieczo-
rem w dniu Wielkiego Pigtku wszed! Chrystus i dokad wprowadzit z sobg
dobrego lotra”+°. Posréd wielu interpretacji tego zbawczego aktu, poprzez
biblijne analizy i odwolania do teologicznych refleksji, jakie narosty wokoél
znaku krzyzowej $§mierci Chrystusa, ks. Hryniewicz proponuje nowe spoj-
rzenie na calo$¢ misterium crucis.

Juz od czaséw patrystycznych pierwsze wspdlnoty chrzescijan
odczytywaly opisy meki i §mierci Jezusa w kontekscie Jego wywyzZszenia
przez Ojca i zmartwychwstania: ,Cialo umiera, aby zostalo wskrzeszone,
duch Ojcu jest powierzony, zeby i niebiosa od wiezéw niegodziwosci zosta-
ly uwolnione i aby w niebie istnial pokdj, o ktéry winno sie ubiega¢ rowniez
to, co ziemskie™. Pdzniejsza teologia $redniowieczna, przeniknieta po-
bozno$cia pasyjna, kladla nacisk na wspoélczucie wobec umeczonego czlo-
wieczenstwa Jezusa, gloryfikujac Jego cierpienie i $mieré. Reformacyjne
prady i zwiazane z nimi odpowiedzi Kosciola doprowadzily do dekadencji
kaznodziejstwa pasyjnego, odchodzgc od wlasciwej interpretacji przeka-
z6w Ewangelii, a takze pierwotnego znaczenia krzyza. Wszystko to, we-
dlug Hryniewicza, stanowi przyczyne stopniowego zubozenia chrzescijan-
skiej teologii odkupienia. Krzyz w rozumieniu wielu stat sie niemal jedynie
roéwnoznacznikiem cierpienia i grozy. Lubelski teolog wola o rozumienie
krzyza jako eschatologicznego znaku naszego zbawienia i pelnego nadziei
zwyciestwa nad $miercia, ktére dopiero w chwalebnym zmartwychwstaniu
znajduje swoje ostateczne wypelnienie42

Teologia krzyza, cho¢ siegajaca poczatkéw pierwotnego Koscio-
la, ulega przeobrazemom i ewolucji. O ile w wiekach $rednich tematem
przewodmm teologéw i myslicieli Zachodu byt sad ostateczny i idea Boga
groZnego, a nawet méciwego, ktéry nie zawahat sie posla¢ swojego Syna na
$mieré, aby w ten spos6b zado$¢uczyni¢ pogwalconej przez ludzko$é spra-
wiedliwosci, to w XV 1 XVI wieku w centrum poboznoSci stangt Chrystus —
Maz bolesci. ,,Eschatologia leku zakorzenila sie gleboko w umystach ludzi.
Pocieszeniem mogla by¢ jedynie wizja szcze§liwej wieczno$ci zbawionych
po sadzie ostatecznym w «nowych niebiosach» 1 «nowej ziemi» 4. Teolo-
gia stara si¢ odpowiadaé na pytania czlowieka osadzonego w konkretnym
czasie i miejscu, dlatego refleksja nad posluszenstwem Jezusa wobec Ojca
akcentowana byla zwlaszcza w obliczu nowych ruchéw rewolucyjnych

40 L. Bouyer, Misterium Paschalne, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1973, s. 211.

4 Sw. Ambrozy, Wykiad Ewangelii wg $w. Eukasza, Akademia Teologii Katolickiej, War-
Szawa 1977, S. 449.

42 Por. W. Hryniewicz, Chrystus, nasza Pascha..., s. 301-310.

43 Tenze, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, Wydawnictwo Verbinum, Warszawa 1989,
s.19.
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i wywrotowych, ktére probowaly zmieni¢ 6wczesny porzadek $wiata i czlo-
wieka. W XX wieku za przyczyna Dietricha Bonhoeffera, niemieckiego
teologa protestanckiego, zaczeto rozwazaé ide¢ krzyza jako symbolu ,sta-
bosci” Boga w $wiecie. Tego typu trendy szybko padly na podatny grunt
ze wzgledu na wydarzenia II wojny $wiatowe;j i zaglade milionéw ludzkich
istnien (sam Bonhoefferzginal w obozie koncentracyjnym we Flossenbiir-
gu w kwietniu 1945 roku). Z kolei w drugiej polowie XX wieku coraz wie-
cej chrzescijan wiaze meke Jezusa z mys$la o wolnosci, czego dowodem s3
obecne jeszcze w naszych czasach teologie wyzwolenia*.

Powyisze syntetyczne ujecie systematyczne;j refleksji o krzyzu po-
zwolilo stworzyé¢ fundament i dostrzec dorobek wielu pokolen, na ktérym
ks. Hryniewicz nie tyle nadbudowuje swoja teologie, ile daje w nim nalezne
miejsce wezesnochrzeécijanskiemu rozumieniu krzyzowej Smierci Jezusa,
czerpigcemu z niepodzielonego jeszcze Kosciola. W swoich rozwazaniach
stanowczo odcina sie od doloryzmu, ktéry moze zagraza¢ nauce o mece
Chrystusa. Wystarczy, ze jednostronnie podejdziemy do medytacji Pawlo-
wego hymnu o kenozie z Listu do Filipian 2,6-11, a ch(;é cierpienia i rezy-
gnacji stang si¢ gléownymi motywami powzigcia krzyza jako drogi odkupie-
nia ludzkosci, a nie pelnego miloéci wypelnienia woli Ojca prowadzacego
do doskonalej z Nim jedno$ci w wydarzeniu zmartwychvysital.lia. Postawa
biernosci, ktéra wierzacy powinni zaja¢ w obliczu takiej Smierci i Boga,
ktéremu podobalo sie zmiazdzyé Syna cierpieniem (por. 1z 53,10), moze
zaowocowaé karykaturalnym obrazem Ojca. Temu zgola blednemu i nie-
fortunnemu tlumaczeniu wersetu z czwartej pie$ni Stugi Jahwe sprzeciwia
sie wielu teologéw, w tym Hryniewicz, powolujac si¢ na inne t}um_aczp—
nia tego zdania: ,Nie dajmy sobie wmowic, ze to Bog zadaje cierpienie.
Nasze przeklady Pisma czesto czynia Go takim. [...] Bég miazdzacy? Bog
krzyzujacy? Jakie uczucia mogg budzi¢ te stowa w czlowieku, zyvlaszcza
niewinnie cierpigcym? [...] Tymczasem niemiecki przeklad podaje naste-
pujace brzmienie: «Pan znalaz} wszakze upodobanie w swoim zdruzgota-
nym shudze, ocalil tego, ktéry oddat swe zycie na ofiar¢ pojednania», .
Podobne odniesienie prezentuje francuskie thumaczenie Biblii. Innym za-
grozeniem, na ktore wskazuje Hryniewicz, jest stopniowa pokusa,l doke-
tycznego pojmowania meki i $mierci w konteksc1g jej wyjatkowosci i ta-
jemnicy znanej tylko Bogu. To z kolei poglad przeciwstawny dolpryzmowfvi,
czyli pozbawienie krzyzowej $mierci Jezusa wymiaru konkretnie ludzkie-
go. ,Jako Bog Chrystus od poczatku panuje nad swoja Smiercia, przezywa
ja poniekad od zewnatrz jako przejSciowy moment — z gory wiedzac, ze
przeciez zmartwychwstanie™¢, W $wietle takich slow, jak pisze lubelski
ekumenista, $mieré Chrystusa urasta raczej do rangi symbolu wyrazajace-
go miloéé Ojca, jednak symbolu pozbawionego ludzkiej dramaturgii, ktéry

44 Por. J. Tomaszewski, Powrét teologii wyzwolenia w jej katolickim charakterze, ,Nurt

SVD” (2) 2016, s. 205-207. . .
s W, Hryniewicz, Wiara rodzi sie w dialogu, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2015, s. 304

46 Tenze, Chrystus, nasza Pascha..., s. 303.
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utwierdza raczej w pogladzie o pozornym jej charakterze, a ktéry w pierw-
szych wiekach Kosciola glosili gnostycy oraz ideologowie doketyzmu. Na-
wet w historii teologii wschodniej da sie zauwazy¢ tendencje do bardziej
boskiego postrzegania przezy¢ Chrystusa w najtrudniejszych momentach
Jego zycia.

Wspblczesna teologla stara sie odchodzié od tego typu pogladbéw
na korzys$¢ pelnego przyjecia ludzkiego przezywania Smierci przez Bozego
Syna, ktory przechodzac poprzez poszczegolne etapy meki, opuszczenia,
grozy i konania, dos§wiadcza realizmu i tego wszystkiego co z zaréwno bio-
logicznego, jak i duchowego punktu widzenia sklada sie¢ na doSwiadczenie
$mierci. Powyzsze wnioski zbiegaja sie zreszta z danymi biblijnymi méwia-
cymi o trwodze i duchowej walce. W poszukiwaniu wlasciwego znaczenia
Chrystusowego krzyza Hryniewicz patrzy nie tylko na dorobek chrzesci-
janskiego Wschodu, ale odnosi si¢ rowniez do dziel teologow ewangelic-
kich, ktérzy zwykli lgczyé misterium meki z publiczng dzialalno$cia Jezu-
sa. Jeden z przedstawicieli tego nurtu bardzo celnie, wedlug Hryniewicza,
nazywa ewangeliczne opisy ,,dziejami meki ze szczegélowym wprowadze-
niem”¥’. Nie spos6b bowiem oderwa¢ wydarzenia krzyza i zmartwychwsta-
nia od tego wszystkiego, czego dokonal Jezus w trakcie swojego ziemskie-
go zycia. W przeciwnym wypadku znak krzyza pozbawiony zostaje swojego
wlasciwego sensu, czyli niesprawiedliwego wyroku jako konsekwencji do-
tychczasowych dzialan.

Najwazniejsze jednak, jak przekonuje dalej Hryniewicz, aby
w drodze do wlasciwego ukonstytuowania znaku krzyza w teologii i zyciu
wiernych nie zapominaé o samym Ukrzyzowanym. Szczegblng inklinacje
w strone celebracji i kontemplacji tajemnicy cierpigcego Syna Bozego ma
teologia prawoslawna, ,,czczgc w apofatycznym milczeniu niewyrazalng ta-
jemnice «(...) Boga, ktéry cierpial» (ho patron The6s). Dlatego dogmatycz-
na wizja meki i Smierci Chrystusa przeniknieta jest w prawoslawiu mysla
o chwale, zwyciestwie i przetwarzajacej mocy bostwa, osobowo zjednoczo-
nego z czlowieczenistwem”+8. Z tego wlaénie powodu w tradycji ikonopisar-
skiej Ukrzyzowanego przedstawiano zawsze bez korony cierniowej*. Ten
symbol cierpienia i wyszydzenia pojawil sie¢ dopiero w p6zniejszych dzie-
lach. Z kolei Ojcowie widzieli w krzyzu Chrystusa symbol rajskiego drzewa
zZycias®.

Znak krzyza obecny byl w historii jeszcze na dlugo przed Chry-
stusem. Pojawil sie jako jedno z oznaczen pisma fenickiego, p6Zniej jako
ostatnia spoélgloska w alfabecie hebrajskim. Starozytni rzymianie widzieli
warto$¢ tego znaku choéby w tym, ze wyznaczali w miastach dwie gléwne

47 W. Hryniewicz, Chrystus, nasza Pascha..., s. 305 Z przyp.

48 Tenze, Dramat Boskiego unizenia. Zapomniany rozdziat chrystologii prawoslawnej,
.Znak” 90 (1998) 10, s. 73.

19 Por. tenze, Misterium zmartwychwstania w mysli prawoslawnej w: ,Roczniki Teolo-
giczno-Kanoniczne” 25 (1978) z . 1, s. 136-137.

50 Por. A. Hermanowicz, Mistyczne podréze II1. Dzieje Koscioléw Wschodu, Ksiggarnia
$w. Jacka, Katowice 2016, s. 144-145.
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arterie, prostopadle do siebie, ktére razem tworzyly krzyz i w takim po-
rzadku wokot nich wznosili zabudowania miejskie. W koricu stal sie on
znakiem hanby, kiedy to na kare ukrzyzowania skazywano najwiekszych
niewolnik6w i zbrodniarzy. W pierwotnej tradycji chrzescijanskiej znak
krzyza osiggnal wrecz charakter kosmiczny. ,Ewangelie synoptyczne
Smierci na Krzyzu wyraznie nadaja charakter kosmiczny i liturgiczny:
slonice sie za¢milo, zaslona w $wigtyni sie rozdziera, ziemia sie trzesie,
zmarli zmartwychwstaja”s'. To wszystko prowadzi do stwierdzenia, ze po-
przez zbawezy czyn Chrystusa Bog chcial wszystko ,na nowo skierowaé
ku sobie i przywrdci¢ wewnetrzng harmonie $wiata, zakl6cona upadkiem
czlowiekas*. Hryniewicz mdéwi nawet o pewnej tajemniczej ,slabosci”
Boga wynikajacej z Jego niezwyklego szaleristwa milosci, ktéra to milosé,
szanujgc ludzka wolnoéé, schodzi w otchtanie ludzkiego istnienia, aby tam
obdarowaé czlowieka uzdrowieniem duszy i ciala oraz zmartwychwsta-
niem. ,W sposéb wyjatkowy na Kalwarii, a wezesniej w czasie swej ziem-
skiej dzialalnoéci, przemienia On swoja niezmozong i nieskoniczong milo-
$ciag milosierna wzgledem grzesznikow ich ludzka nienawisé, ktéra coraz
bardziej Go przytlacza. Na zazdroéé i nienawié¢ odpowiada taky wlasnie
miloécia — przebaczajaca i przemieniajaca. Zlos¢, niesprawiedliwe dzia-
lania ludzi, ktére przezywa, doznaja w Nim prawdziwej «transubstancja-
cji». Ostatecznie, samo cierpienie i $mieré, ktore staja sie Jego udzialem,
zostaja w Nim przeistoczone w droge do Chwaly”. Owa szalona milo$§é
Boga dochodzi do szezytu w wydarzeniu krzyza, tak zywo slawionym przez
teologdbw Wschodu jako eros manikds>. To greckie slqwo wyrazajace mi-
los¢ miedzy mezczyzng i kobieta, ktora niejako sama si¢ narzuca, zostato
w obecnych czasach sprowadzone jedynie do aspektu cielesnosci i grzesz-
nego pozadania, podczas gdy dynamiczna milo$¢ i kenoza krzyza posiadaja
w sobie réwniez ten niezwykly wymiar milosci. ,,Eros Boga do czlowieka
jest zarazem - jak powiedzieliémy — w pelni agape. Nie tylko dlatego, ze
zostaje dana zupelnie bezinteresownie, bez zadnej uprzedniej zaslugi, ale
takze dlatego, Ze jest miloscia przebaczajaca. [...] Namietna milos¢ Boga
do swojego ludu — do czlowieka — jest zarazem milocia, ktéra przebacza.
Jest ona tak wielka, ze zwraca Boga przeciw Niemu samemu, Jego miloé¢
przeciw Jego sprawiedliwosci. Chrze$cijanin widzi w tym juz zarysowujace
sie misterium Krzyza: Bog tak bardzo miluje czlowieka, ze sam s_tawszy sie
czlowiekiem, przyjmuje nawet jego $mier¢ i w ten sposob godzi sprawie-
dliwo$¢ z milo$cig”ss.

st Benedykt XV1, Jezus z Nazaretu, cz. 11, Wydawnictwo Jednos¢, Kielc_e 2011, s. 239.

52 W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka 1 wszech$wiata. Zarys chrze-
Scijaniskiej teologii paschalnej, tom 3, TN KUL, Lublin 1991, s. 459.

53 H. Witczyk, Milosierdzie Pana od wiekéw i na wieki, Wydawnictwo Jednos¢, Kielce
2015, S. 194 z przyp.

s4 Por. P. Kiejkowski, Krzyz nowym drzewem zycia. Wokoél teologii krzyza Oliviera
Clémenta, ,Studia Gnesnensia” 25 (2011), s. 144.

55 Benedykt X VI, Encyklika Deus caritas est, nr 10.
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Hryniewiczowska wizja krzyza niesie za soba konkretne przesla-
nie. Ukrzyzowany, ktory jest zarazem Zyjacym, otwiera ludzkosci drzwi
zmartwychwstania. Dlatego tak wazne jest, aby nie oddziela¢ tych dwoch
wydarzen. ,Smier¢ i zmartwychwstanie sa Jedyme dwoma stronami tego
samego zdarzenia milosci, a uwidaczniajaca sie chwala Wielkiej Nocy mie-
$ci sie juz w ukrytej chwale Wielkiego Piatku, tak jak stup Bozy na pu-
styni mogl ukazywac sie raz jako ciemny, innym razem jako $wietlisty, bo
chwala jest czym$ decydujacym dla samouwielbiajacej sie wobec calego
$wiata Bozej milo$ci”s. Dlatego Hryniewicz za komplementarne uwaza
zestawienie krzyza z tym, co nazywano teologia chwaly, bowiem zafalszo-
wany jest obraz Zmartwychwsta}ego ktory pozbawiony zostal narzedzia
dzieki ktéremu przeszed! ze $mierci do zycia. W calo$ci tej tajemnicy wi-
daé niezwykle dzialanie Tréjcy Swietej. Inicjatorem dziela jest Bog OJc1ec,
ktéry w Chrystusie dokonal p0]ednan1a Swiata, czego Swiadkiem stal sig
Duch Swiety, ktéry wraz z ostatnim tchnieniem Jezusa rozpoczyna swoja
misje. Nawigzujac do pism Henriego de Lubaca, francuskiego kardynala
i wybitnego teologa, Hryniewicz twierdzi, ze poczatkéw Ko$ciola nalezy
upatrywa¢ w momencie $mierci Jezusa: ,wyplynawszy z przebitego boku
Chrystusa na Kalwarii, zahartowany w ogniu Pie¢dziesiatnicy, Koéci6l sam
posuwa sie naprzod jak rzeka 1 jak ogient. Kazdego po kolei zabiera po dro-
dze, aby poplynely w nas nowe Zrédla wody zywej i aby zapali¢ w nas nowy
plomien”s. Dopiero we wspdlnocie KoSciola i sakramentach krzyz Chry-
stusa staje sie eschatologicznym znakiem zbawczym. Tak jak Konstantyn
Wielki uslyszal, ze ,,pod tym znakiem zwyciezy”, tak lud Bozy ufnie wpa-
truje sie w krzyz Zbawiciela, szukajgc ostatecznego (eschatycznego) celu
swojej egzystencji. Ukrzyiowany to jednoczeénie Zmartwychwsta}y Pan
(Kyrios) pelen chwaly i mocy, Wywyzszony 1 unizony zarazem, promieniu-
jacy Swiatlem nowego zycia.

Dorobek my$li Hryniewicza bazuje nie tylko na bogatym studium
teologicznym, ale rowniez na jego konkretnym do$wiadczeniu zyciowym.
Sam chorowal na nowotwor, przezyt $§mier¢ kliniczna i przez lata postu-
giwal nieuleczalnie chorym. W jednym z wywiadéw napisal: ,Patrzac na
nich, obcujac z nimi godzinami, do$wiadczylem jednoczesSnie dramatu
krzyza i radoéci zakorzenionej w zmartwychwstaniu. Tak jakby — méwie
to z wahaniem — przez ich cierpienie prze$wiecalo cos z cierpienia Jezusa,
jakby laczyla je jaka$ niepojeta, mistyczna wspélnota...”s®, Ogrom zycio-
wych do$wiadczen ksztattuje droge do Boga i Jego obraz w ludzkim ser-
cu. W teologii krzyza, gloszonej przez Hryniewicza, wida¢ wszechobecng
nadzieje, ktéra nawet w najbardziej krytycznych momentach zycia daje
o sobie znaé, bowiem Jezus ,jednoczy w sposob paradoksalny, prawdziwie
paschalny”s°.

56 H.U. von Balthasar, Cordula albo o $wiadectwie chrzes$cijanina, Wydawnictwo WAM,
Krakéw 2002, s. 37.

57 W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem..., s. 77-78.

58 Tenze, Wiara w oczekiwaniu, Wydawnictwo Znak, Krakéow 2016, s. 113.

59 W. Hryniewicz, Wiara w oczekiwaniu, Wydawnictwo Znak, Krakow 2016, s. 112.
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Zakonczenie

Liturgia Wielkiego Pigtku oprocz charakteru pasyjnego posiada
wymiar paschalny. Ofiare krzyzowa poprzedzila uczta paschalna, w czasie
ktorej Chrystus urzeczywistnit swoja Pasche. Zlozona przez Niego, na spo-
s6b sakramentalny, ofiara z wlasnego Ciala i Krwi w czasie Ostatniej Wie-
czerzy dopeknila sie krwawo na Golgocie. Smier¢ Chrystusa na krzyzu sta-
nowi prawdziwa ofiare paschalna, ktérej zapowiedzia byla pascha Narodu
Wybranego w Starym Testamencie. Chrystus byl Swiadomy zblizajacej sie
meki, zapowiadajac j3 wielokrotnie w czasie swej publicznej dzialalnosci.
W trakcie Ostatniej Wieczerzy, sprawowanej na pamigtke wyjscia narodu
izraelskiego z Egiptu, ustanowil Eucharystie, kt6ra jest sakramentem pas-
chalnym. Wéwczas nie tylko zaofiarowat siebie Ojcu pod postaciami chle-
ba i wina, ale nakazat uczniom spelniaé¢ ten obrzed jako pamigtke ofiary,
ktora dopelnila si¢ zmartwychwstaniem.

Streszczenie

Teologia Wielkiego Piatku w ujeciu Waclawa Hryniewicza OMI jest skla-
dowa szerokiego zagadnienia teologii paschalnej. W swoich rozwazaniach, na-
wiazujac do tradycji Koéciola Wschodniego, laczy wielkopiatkowy dramat z ke-
noza Syna Bozego zapoczatkowana w akcie Wecielenia. Jezus Chrystus narodzit
sie bowiem po to, by umrzeé i w ten sposéb przeprowadzi¢ zagubiong ludzkos¢ ze
strachu i grozy $mierci do nadziei nowego zycia. Kolejnymi waznymi elementami
teologii lubelskiego ekumenisty s moment opuszczenia Jezusa w Getsemani oraz
znak krzyza, bedacy sam w sobie rzeczywisto$cia zb.awczq.. Whpatrzony w ikone
Ukrzyzowanego Hryniewicz widzi w Nim od razu zyjacego 1 zmartwychwstalego
Krdla, poniewaz nie sposéb oddzieli¢ misterium Wielkiego Pigtku od calosci wy-
darzenia Paschy.

Stowa kluczowe: Wielki Pigtek, Pascha, §mier¢ krzyzowa, kenoza, zbawienie
Title: The theology of Good Friday according toWaclawHryniewicz OM1I
Summary

The theology of Good Friday according to WaclawHryniewicz OMI is
a component of a broad issue of Paschal theology. In his deliberations, referring to
the tradition of the Eastern Church, he combines the Good Friday drama with the
kenosis of the Son of God initiated in the act of the Incarnation.For Jesus Christ
was born to die and thus lead a lost humanity out of fear and the dread of death
to the hope of a new life.Other important elements of the theology of the Lublin
ecumenist are the moment of leaving Jesus in Gethsemane and the sign of the
cross, which is in itself a saving reality.Staring at the icon of the Crucified, Hrynie-
wicz sees Him as a living and risen King, because it is impossible to separate the
mystery of Good Friday from the entire Passover event.
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