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Prosper Louis Pascal Guéranger (1805—1875) znany jest gtownie ja-
ko wznowiciel benedyktynéw we Francji i pierwszy opat odbudowanego
klasztoru w Solesmes oraz jako inicjator ruchu liturgicznego. W calej
swej réznorodnej dziatalnoSci wskazat on na istotng funkcje liturgii tak
w zyciu catego Kosciota, jak tez poszczegblnego chrzescijanina. Do pod-
stawowych jego dziet tyczacych liturgii naleza trzy tomy Institutions
Liturgiques (1840—1851) i przede wzsystkim pietnascie tomow L’Année
liturgique, z ktérych pierwszy ukazat sie w 1841 roku a ostatnie sze$¢
tomow zostato wydanych po $mierci autora, pod redakcjg L. Frommage
OSB. To wiasnie dzieto stanowiace prawdziwg encyklopedie chrzescijan-
skiej heortologii, stuzyto przez dziesigtki lat ksztattowaniu liturgicznej
poboznosci w szerokich kregach katolickiego spoteczenstwa. Ono tez sta-
nowi podstawowe zrodto poznania teologicznej koncepcji roku liturgicz-
nego P. Guérangera.

W zasadzie nie usitowat on stworzy¢ teologicznej teorii roku liturgi-
cznego. ,,Nie zamierzam — pisal we wstepie do L'Année liturgiqgue —
umieszczaC w tym dziele swoich wiasnych mysli, ani tworzy¢ jakiegos
systemu odnos$nie tajemnic roku koscielnego” *. Nie byt to zreszta czas
na tworzenie systemow, kiedy trzeba byto ,we Francji Kosciét wznosic¢
z ruin i reorganizowac” 2. Dlatego tez Opat z Solesmes, piszac dzieto po-
Swiecone liturgii roku koscielnego, stawiat sobie cele wylgcznie duszpa-
sterskie. Pragnat ,,stuzy¢ za ttumacza Kosciotowi Swietemu, azeby wier-
nym utatwi¢ zrozumienie modlitwy liturgicznej na kazdy czas, kazdy
dzien i kazda niemal godzing” 8. Cho¢ jego komentarze uwzgledniajg bar-
dzo szeroko i element historyczny, to jednak wszystkie te objasnienia
ostatecznie zmierzajg do tego, by wiernych wprowadzi¢ w sedno liturgii

1 L'Anné Iiturgi_|que ? L'Avent, Paris 18744, Préface XVII

) E. Hocedez, Histoire de la théologie au X1Xe siecle, t. 11, Epanouissement de

la théologie, 1830—1870, Paris 1952, 261; por. tamze, 264.
3 AL, L'Avent, Préface, XVII.
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roku koscielnego. ,,Cala nasza troska — jak pisat — polega na uchwyce-
niu zamierzen Ducha Swietego w poszczeg6lnych okresach roku litur-
gicznego” 4.

Mimo wyzej wspomnianych zastrzezen Opata, mozna podja¢ prébe
odszukania i uporzadkowania idei przewodnich omawianego dzieta, by
pozna¢, na czym, zdaniem Guérangera polega ,,misterium” roku kosciel-
nego i jakie realizuje cele, aby w ten sposob dotrze¢ do jego teologii ro-
ku liturgicznego.

1. KOSCIOt. MIEJSCEM DZIALANIA CHRYSTUSA | DUCHA SWIETEGO

Cho¢ na pierwszy plan swego dzieta wysungt Guéranger cele dusz-
pasterskie, dzieki czemu liturgie roku koscielnego ukazuje przede wszy-
stkim jako swoistg szkote zycia chrzeScijanskiego, to rownoczesnie wska-
zuje bardzo wyraznie na zrodto uswiecajacej funkcji tej szkoty. Jest nim
obecno$¢ w Kosciele Chrystusa i Ducha Swietego kontynuujacego zbaw-
cze dzieto poprzez liturgie ofiary eucharystycznej, sakramentéw, po-
przez liturgie uroczystosci, Swigt, dni poswieconych Maryi i Swietym
oraz poprzez liturgie poszczeg6lnych okresow roku koscielnego. Opisujgc
to Boze dziatanie w roku liturgicznym, postuguje sie terminem ,,miste-
rium” (mystere)5. Termin ten w jego ujeciu zawiera bogatg tres¢, okre-
Slane sg nim bowiem tajemnice Boga samego, zycie Jezusa Chrystusa
i zbawcze wydarzenia, przede wszystkim misterium paschalne; uzywa da-
lej tego terminu, gdy méwi o Bozym dziataniu w sakramentach, o litur-
gii roku koscielnego, o poszczego6lnych obrzedach liturgicznych czy wre-
szcie gdy pisze o samym uswiecajgcym dziataniu Boga. Terminem tym
okresla wiec Guéranger caty dynamizm zbawczego dzieta, ktérego zro-
dto tkwi w Bogu a realizuje sie poprzez sakramenty i liturgie roku ko-
Scielnego w duszy konkretnego, poszczeg6lnego cztowieka. ,,Te Boze my-
steria, ktére celebrujemy w ciggu roku przynosza nowe zycie i nowg ra-
dos¢”, podtrzymujg ,,witalnos¢ Kosciota” e.

Termin ,,misterium” i bogata rzeczywisto$¢ okreslane tym terminem

4 Tamze.
. 5 Guéranger uzywa tego terminu bardzo czesto. Nie sposéb wylicza¢ wszyst-

kich miejsc. Dlategd beda podane_tylko cytaty wybrane dla ilustracji_zagadnienia.
Najczesciej. postuguje sie forma} liczby pojedynczéj obok liczby mno?_lej oraz for-
ma przymlotnlkowq. Na grzyk ad: ,,mystere” de Ssainte liturgie” gA , Le Temps
Pascal, 1, 1, Paris 18753, 23) ~,,mystere du divin Paraclet” (tamze, 31) ,le mystere
de l'unité” — chodzi o Eucharystie (tamze, 215). Ale ,,mystere de foi" — w Sensie
prawd wiary (tamze, 140), w takim wypadku niekiedy uzywa zamiennie stowa ,,le
secret” w liczbie pojedynczej lub mnoglgj: »les secrets” (tamze, 149) lub ,Le grand
secret du ciel” — gdy mowi o Trojcy Swietej (AL, Le temps apres la Pentecote,
t. 1_Paris 18855 141). Przymiotnikowe formy:" kanon to_,,priere mystérieuse” (AL,
Le Temps Pascal, t."I, 74); paschat — ,,symbole mystérieux du Christ — Lumiére
(tamze, 189); fragment Ewan(t;elu — récit mystérieux” (tamze, 380).

6 AL, Le Temps Pascal, t. I, 381.
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wigze sie $ciSle z koncepcjg Kosciota. To bowiem w Kosciele, jak pisze
Opat z Solesmes, ,,objawia sie Jezus Chrystus i tajemnice jego zycia”7.
Chcac wiec dotrze¢ do pojecia misterium roku koscielnego w ujeciu Gué-
rangera trzeba wprzdd poznac jego okreslenie Kosciota.

Latwo daje sie zauwazy¢, ze ujmuje on Kosciét wyraznie w podwoj-
nym aspekcie: widzi w nim ,widzialng, zewnetrzng”, ,,prawdziwg i do-
skonatg spotecznos¢™, ztozong z dwoéch rodzajéw czionkéw, ,Kierujacych
i kierowanych, nauczajacych i stuchajacych”, w ktérej najwyzsza wiadze
ma papiez, ale widzi tez w Kaosciele ,,duchowa spoteczno$¢’8. Jak dla
Opata z Solesmes liturgia nie byta tylko rubrycystyka, tak i w Koscie-
le dostrzegat on nie tylko prawnag spotecznos$¢ religijna, ale widziat w
nim i bardzo wyraznie uwydatnit jego duchowsa strukture. Na okre$lenie
tak pojetego Kosciota postuguje sie roznymi terminami biblijnymi, a wiec
Kosciot to ,,Nowy Lud”, zrodzony przez chrzest, ktdrego typem jest lud
Bozy Starego Testamentu, z calg swojg historig. Cztonkowie tego nowe-
go ludu sg konsekwentnie ,,wybranym plemieniem, krélewskim kaptan-
stwem, $Swietym narodem, ludem (Bogu) na wiasnos¢ przeznaczonym”
(1 P 2,9). Kosciét dalej to ,,Krélestwo”, ,,Owczarnia”, ,,Swigtynia”, ktorej
wierni stanowig ,,zywe kamienie”, ,,Ciato Chrystusa”, ,,Cialo mistyczne’.
Najczesciej jednak sposréd tych i Kilku jeszcze innych okre$lend, uzy-
wa on dwoch terminéw. Pierwszym z nich to — ,,Oblubienica Chrystu-
sa” 10, termin zapozyczony z jezyka biblijnego; drugim okre$leniem Ko-

1 AL, L'Avent, Preface, XV. i . )

§ AL, Le Temps Pascal, t. 1I, Paris 18682 159, 169, 185 284, 328 i 332. Obronie
wiadzy Baplesklej w Kosciele, ktorg traktowat jako centrum, z ktorego pochodzi
wiadza biskupow, kaptandw, a przede wszystkim obronie nieomylnosci nauczania,
nastepcow Piotra ,,odnosnie, prawd, objawionych, czy to dogmatycznych czy mo-
ralnych”, poswiecit nastepujace dzieta: De la monarchie_pontificale ‘a propos du
livré de Mgr I'évéque de Surs, Paris 1870; Défense de I'Eglise Romaine contre les
accusations” du R.P. Gratry, Paris 1870; Deuxiéme défense de I'Eglise Romaine
contre les accusations du 'R.P. Gratry, Paris 1870; Troisiéme défense de I'Eglise
Romaine contre les accusations du R.P. Gratry, Paris 1870. o
.9 Inne_jeszcze okreslenia stosowane do Kosciota przez autora w L'Année litur-
%lgue: ,,L’E%Else de Dieu” — Al, L'Avent, 378; AL, Le Temps de Noél, t. Il, Paris
8733, 437; AL, Le Temps de la ”Septua[gesme, Paris 18743’ 404, 427; ,L'E fise du
Christ” — AL, Le Temps de Noél, t. II, 426, 456; AL, La Passion et la Semaine
Sainte, Paris 18754, 400; ,,L'Eglise du ciel” i L'Eglise de la terre” — AL, Le Temps
de Caréme, Paris 18754, 609, ] _ _

Szczegolnie drogim dla Guérangera byt tytut Chrystusa-Krola. Widzac sens hi-
storii, w realizacji ,,Krolestwa Jezusa Chrystusa i Jego Kosciota” (Essai sur le na-
turalisme contemporain, Paris 1858, LX_VII%, nazywa Kosciot — Krolestwem, Chrys-
tusa — Wodzem, a wiernych — Zzotnierzami Chrystusa. Por. P. de_Puniet, Dom
Guéranger de la Culte du” Christ-Roi, ,La vie bénédictine”, 2(1938) 79—85; 3(1938)
111—120; AL, Le Temps Pascal, t. Ill, Paris 18813 240—243.

10 ,,L’Epouse du_Christ”, ,,L’'Epouse de Jésus™. AL, L'Avent, VI, VII, XVIII,
X, XIV, XVII, 13, 57, 117, 192, 269, 333, 335, 400, 401; AL, Le Temps de Noél, t. I,
Paris 18753, 27, 44, 98, 183; t. 'Il, 220, 304, 305; 401, 426; AL, La Passion et la Se-
maine Sainte, 18, 347, 553, 554: AL, Le Temps Pascal, t. I, 27; t. II, 159, 203, 274;
Por. 2 Kor_11, 2; Ap 21, 2; 22, 17. Konsekwentnie — _Chrystus Oblubiencem Ko-
sciota — ,,Epoux de P’Eglise”: AL, L’Avent, VI, 15; 287, 335, 360, 499, 500: AL, Le
Temps de Noél, t. I, 40Z, 403; AL, Le Temps de Septuagesime, 404; AL, Le Care-
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$ciota jest stowo ,,Matka” ““, ,ulubiony zwrot pierwszych pisarzy i Oj-
coéw Kosciota” 12.

Terminy te wskazujg na zrodta jego eklezjologii, ktérymi sg Biblia
i nauka Ojcéw Kosciota, réwnoczesnie Swiadczg, jak bardzo podkreslat
duchowa, wewnetrzng strone Kosciota i jego nadprzyrodzony dynamizm,
wynikajacy z zewnetrznej wiezi Kosciota z Chrystusem (Oblubieniec —
Oblubienica) i jego cztonkami (Matka — dzieci). Ten zwigzek Kosciota
z Chrystusem tak dalece i gteboko pojmuje, ze Kosciot okre$la po prostu
jako ,,dopetnienie Chrystusa” (le Complément du Christ et sa plénitu-
de) 13. Kosciét z natury rzeczy bedac Oblubienicg Chrystusa, stanowi
z Nim ,jedno ciato”, ,,Ciato Chrystusa”. Kosciét, wyjasnia Guéranger w
innym miejscu, ,,nie jest niczym innym jak ciatlem Czilowieka-Boga i je-
go mistycznym dopetnieniem”, jest kontynuacjg, ,,haturalnym nastep-
stwem Tajemnicy Wcielenia” 14, dlatego Kosciét jest ozywiony ,tym sa-

me, 230; AL, La Passion et la Semaine_ Sainte, 16, 18, 675. Takie ujecie KosSciota
prezentU{e tez w De la_monarchie pontificale, Paris 1870, 131—132: °, Jésus Christ
qui est la Voie, la Vérité et la Vie, a promis demeurer avec son Eglise jusgu'a
la consommation des siécles. Il lui a envoyé son Esprit pour I'animer et la régir,
comme notre ame régit et anime notre corps. Ce divin_ Esprit maintient en elle
I'unité et l'invariabilite de la foi, en sorte qu’elle est I'Epouse du Christ, n'ayant
ni_tache ni ride (Ef 5, 27), la colonne et soutien de la vérité (1 Tm 3, 15) .. Cest
I'Eglise considérée dans son ensemble qui est appelée par saint Paul I'Epouse du
Christ”. Termin ,,Oblubienica” w zastosowaniu do Kosciota to ,.temat kasycznzy”
w Nowym Testamencie — por. Mt 22, 1—14; 24, 1—43: Mk 2, 19; £k 5, 34, J 3, 20
2 Kor 11, 2; Ef 5, 21-33; Ap 19, 7; 21, 2—9; 22—17. Por. O.A. Jankowski OSB:
Mysl Boza o Kosciele objawiona w PisSmie Swietym, ,Ateneum Kaptanskie”, 66
1963) 1—18; Komentarz praktyczny do Nowego "Testamentu, (praca zbiorowa),
oznan 1975, 381. Te problematyke porusza miedzy innymi i F. Szreder CR, w ar-
tykule: Wazniejsze metaforé/ eklezjologiczne w Pismie $wietym, ,,Ruch Biblijny i Li-
turgiczny”, 6 (1962) 321—329. . . .

1l Por.: ,notre Mére”, ,,notre Mere la sainte Eglise”: AL, L'Avent, 14, 19, 66,
334, 339; AL, Le Temps de Noél, t. I, 27, 32, 336; AL, Le TemE)s de Septuagésime,
57, 119, ,,Meére commune™ AL, Le Temps de Septuagésime, 124, AL, Le Caréme,
382, 394, 494, 538, ,Mere et Maitresse” AL, L'Avent, 291. 316, AL, La Passion et
la Semaine Sainte, 631;_Czionkowie KoSciota Konsekwentnie stanowia jej dzieci —
,5es_enfants” AL, Le Temps de Septuagésime, 192, 268, 346, 405; AL, Le Caréme,
?1, 77077 2762%, 490. Koscidt rodzi je przez chrzest. AL. La Passion et la Semaine Sain-
e, 707, 720.

12 W. Zaleski, Mistyczne Ciato Chrystusa, Poznan 1962, 13. . .

13 AL, Le Temps aprés la PentecOte, t. I, 204, ,L'Eglise nous dit I'Apbtre, est
le complément du Christ et sa plenitude (Ef 1, 23)”.

14 AL, Le Temps aprés la Pentecote, t. Il, Paris 18842, 123: ,Epouse, elle ne I'est
en effet que par l'union qui la fait mystiquement avec le Christ un seul corps”.
Tamze, 181: ,Car I'Eglise n'étant autré chose que le corps de I'Homme-Dieu et
son mgsthue complément, la formation de I'Eglise, ses acroissements, ne sont pour
saint Paul que la suite réguliere de Iincarnation, le développement continu du
mystére de lincarnation, apparu dans la créche aux célestes principautés”. Chrys-
tus jest zasada, zrodlem zycia i Swietosci dla Kosciota. Tamze, 114, 118, 120, 128,
180—183. Ekle;jologle w ujeciu Guerangera przedstawit J.F. Lemaire analizujac
kilka jego ,niéwydanych szkicow o Kosciele w referacie wygtoszonym na_Sym-
ozjum poswieconym "~ P. Guérangerowi w Solesmes w dniach 10—12.X.1975," pt.
es Quatres essais inachevés de dom Guéranger sur I’Eglise, Solosmes 1975. UKa-
zujac zwiazek jego eklezjologii z ’tajemnlca}< cielenia, Lemaire zwraca uwage na
podobienstwo Kkoncepcji Guérangera” z nauka J.A. Mohlera ,pioniera powrotu do
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mym, jednym zyciem, zyciem Cztowieka-Boga Chrystusa”. Chrystus jest
»gtowg tego mistycznego Ciata, ktére w Duchu Swietym formuje i roz-
wija we wszystkich jego cztonkach” 15.

Zwigzek Kosciota z Tajemnicg Wcielenia ukazuje Guéranger jeszcze
gtebiej, omawiajgc relacje Ducha Swietego — Parakleta z Chrystusem
i Kosciotem. Duch Swiety bowiem przygotowat $wiat na przyjscie Syna
Bozego, poprzez dziatalnos$¢ prorokéw (JL 2,29; Ez 36,25—27). On byt
sprawcg Wcielenia, towarzyszyt dziatalnosci Mesjasza. Jezus z kolei obja-
wia Ducha Swietego i zestat Go na Apostotéw, powierzajac Mu swoj Ko-
$ciot. Duch Swiety, powtarza Guéranger za Augustynem, jest ,duszg
Swietego Kosciofa” 16. Wypetniajac swa misje formuje On Kosciot-Oblu-
bienice i Krélestwo Chrystusa, towarzyszy mu, podtrzymuje go, zbawia
i uswieca 17, Duch Swiety, bedac ,weztem jednosci i odwiecznej mitosci
Ojca i Syna” 18, tak jak byt sprawcag zjednoczenia dwéch natur w jed-
nej Osobie Syna Bozego w Tajemnicy Wecielenia, tak tez teraz jest spraw-
ca jednosci w Kosciele. On to jednoczac cate Ciato z Glowa sprawia, ze
cztonki sg ,,wszczepione” (incorporés) w Chrystusa 19. Owocem tego jed-
noczacego dziatania Ducha Swietego jest ,,jedna wiara, jeden symbol wia-
ry, jedna gtowa widzialna rzadzaca i jeden co do istoty kult” oraz Swie-
tos¢ Kosciota-Oblubienicy i jej ,,ptodnos$¢”, dzieki ktorej Kosciot jest
Matka, ktéra poprzez sakramenty rodzi nowe dzieci, rozszerzajac sie po
Swiecie i odnoszac wcigz nowe zwyciestwa nad atakami ziego ducha 20.
To dziatanie Ducha Swietego w Kosciele realizuje sie miedzy innymi
wiasnie poprzez liturgige roku koscielnego.

Kosciot mocg Ducha Swigtego zjednoczony z Chrystusem partycypuje
w jego godnosci kaptanskiej, jest powotany do kultu, do skkadania ofia-

Ojcow Kosciota w eklezjologii”. Mohler podobnie jak Guéranger, widziat w Ko-
Sciele ,.kontynuacje Wcielenia”. Roznig snf oni jedynie tokiem rozwoju swych kon-
a

g%).c'i teoloa%iczn ch. Mohler 'akdpodk%é Lemalg, wychodzi od Zestania Ducha-
|eltego, y dotrze¢ do fajlem icy Weclelenia, Guéranger zas rozpoczynajac od
jemnicy Wocielenia dochodzi do tajemnicy, Zm chwstania i dzjatapia Ducha
?eleteg (16—H§ &utor cytowanegoJ arty'kt)ﬁu wﬁg\l,\%zh w ek'lezlolog“'Jl %guerangera
zaryi?/_l_teollogii18£<oécioia przedstawionej w Konstytucji Lumen Gentium (8—18).
amze, loz. . . . Lo .

16 ,,Czym dusza_jest dla ciata ludzkiego, tY/m Duch Swiety jest dla Ciata Chrys-
tusowego, "ktorym jéest Kosciot’ (Sermo CCLVII, In die Pentecostes). Por. AL, 'Le
'II'Iem 551 dfs4la entecOte, t. Ili, Tours 193618, 449, 451, 454; AL, Le Temps Pascal, t.

17 Tamze, 323: ,la mission de former I'Eglise _etpouse et_empire_du Christ, de

l'assister, de la maintenir, de sauver et de sanctifier les ames”. Dzieki temu ta
Oblubienica jest ,Swietym Kosciotem” Totez Gueéranger tak_chetnie i czesto po-
stuguje sie tym okresfeniem. Por. AL, L'Avent, 46; AL, Le Temgs de la Septua-
ésime, 66, 121, 132, 260; AL, Le Careéme, 59, 145, 222, 274, 295, 342, 435, 468, 487,
54; AL, La Passion et la Semaine Sainte, 15, 16, 18, 30, 249, 268, 284, 324, 425, 531,
547, 553, 559, 627—682, 685, 719.

18 AL, Le Temps Pascal, t. Ill, 337—338, 451—452. L

19 Tamze, 484: ,,Sa mission est de nous unir & Jésus si étroitement que nous
lui soyons incorporés”. Por. tamze, 448, 450, 451, 452, 453.
20" Por. tamze, 421, 424, 429, 450, 470, 489.
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ry. Jak Duch Swiety czyni z poszczeg6lnych cztonkéw Kosciota Swiaty-
nie Boga (1 Kor 3, 16), pobudza do modlitwy, udziela $wiatta, mocy (Gal
4, 6), tak tez Duch Swiety jest natchnieniem dla Koéciota-Oblubienicy w
zorganizowaniu kultu, liturgii. ,,To w Kosciele — jak wielokrotnie pod-
kreSla Guéranger — przebywa Duch Bozy”, ktéry zstgpit nan, ,jakoby
uderzenie gwattownego wiatru” i pod postacia ,,jezykéw jakby z ognia”
(Dz 2,2) i odtad ,,zamieszkat na state w tej szczesliwej Oblubienicy” 2L
To wihasnie Duch Swiety jest dusza kultu i uéwiecenia, ktore sprawuje
Kosciot poprzez liturgie catego roku koscielnego 22. ,,Duch Swiety jest w
Kosciele zasadg jego zycia. On sam podsuwa jemu swe prosby i zyczenia,
swoja piesn chwaty, zapala entuzjazmem i Zzarliwoscia. | dlatego przez
wieki, ani we dnie ani w nocy, nie ustaje chwalba Boza na ustach Kosciota.
Stowo jego, rozbrzmiewajgc dzwiecznym gtosem, trafia wprost w serce
Oblubienca” 23. Ten sam Duch Swiety, ktéry ,,0zywiat Psalmiste i Proro-
kéw”, ozywia dzis Kosciét, do wyspiewania ,,pie$ni nowej” (Ps 143), ku
czci Pana Zastepow w liturgii catego roku 24 Liturgia catego roku ko-
$cielnego jest wiec, jak pisat, ,,Misterium Ducha Swietego (..) istnieja-
cym z jego inspiracji” 25. Dlatego liturgia roku koscielnego jest ,,szczegél-
nym miejscem dziatania Ducha Swietego” 26 a modlitwa liturgiczna i udziat
w liturgii jest ,,pierwszym Zrodiem Swiatta, zycia i modlitwy osobi-
stej” 27.

JKoé,ciél inspirowany przez Ducha Swietego poprzez wieki ksztattuje
liturgie catego roku, ,,wyznacza” do czytania w czasie liturgii poszcze-
g6lne fragmenty Pisma Swietego, ,,podsuwa do medytacji” poszczegodl-
ne epizody zycia Jezusa Chrystusa, organizuje modlitwy, posty, czuwa-
nia, zacheca do uczynkéw mitosierdzia. To Kosciot ukazuje role Eucha-
rystii w naszym zyciu, to on ,celebruje rocznice” wielkich wydarzenh
Zbawienia, ukazujac ich ,boski dramat”, to Kosciét wreszcie ,czci pa-
mie¢” swietych 28 Stad tez istotng rzeczg w liturgii roku koscielnego jest,
abySmy ,uczyli sie od Kosciola”, bysmy na jego zachety byli ,,uwazni
i wierni”, abysmy chcieli ,,zrozumie¢ mys$l Kosciota”, ,,wnikngé w jego

A AL, L’Avent, Préface, V—VI. . o
_ 22 Ten zwiazek Ducha Swietego z Kosciotem i liturgia — bardzo mocno akcen-

tuje Guéranger. Stad tez, jak to wydobywa z jego notatek niewydanych, Lemaire,
Opat z Solesmes tak chetnie odwotuje sie do ', Swiadectwa Kosciota jako miej-
sca teologicznego (podkreslenie Guérangera), ,,Kosciotowi bowiem zaréwno
w _jego_nauczaniu_jak i dziataniu towarzyszy Duch Swiety, darzac swg nieomylno-
scig”. To w Kosciele obok oficjalnego nauczania, liturgia  ,,stanowi _pryncy-
palne narzedzie Tradycji Kosciota” (znéw podkreslenie Guéran-
gerag. g\_es quatres essais, 7).

3 AL, L’Avent, Préface, VI.

* Tamze, VII.

2 Tamze, XXIII. .

3 AL, Le Temps Pascal, t. Ili, 475.

21 Tamze. . . . )

8 AL, La Passion et la Semaine Sainte, 13, 27; AL, Le Caréme, 35, 36, 37, 560.
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ducha”, w ,,jego uczucia” 29. Bedac bowiem pod dziataniem Kosciota w li-
turgii roku, jesteSmy tym samym pod ,dziataniem Ducha Swietego” 30.
Przez Kosciot bowiem przychodzg do nas wszystkie jego faski. On nas
formuje, zbawia, uswieca, jednoczy z Jezusem Chrystusem i do niego
upodabnia. ,,My synowie nicosci powotani jesteSmy, aby staé sie przez
dziatanie Stowa i Ducha, synami Ojca niebieskiego” 3. Tak zjednoczeni
z Kosciotem i Chrystusem, sktadamy ,,petny hotd Ojcu” — hold Glowy
i Cztonkéw. W ten sposob wypetniamy ,dokonane na chrzcie” oddanie
si¢ ,w posiadanie Ojcu, Synowi i Duchowi Swietemu” w zyciu ,na
chwate Ojca i Syna i Ducha Swietego” 32 Caty kult, ktory skiada litur-
gia Bogu, we wszystkie godziny, dni, Swieta, uroczystosci, ,,prowadzi do
uwielbienia Boga w Tréjcy Jedynego” 33 W ten sposob Tajemnica Trojcy
Swigtej jest nie tylko ,dogmatem przyjetym przez naszg mysl na mocy
objawienia”, ale staje sie ,,prawdg praktyczng, moéwigcg 0 nas, o Bozej
niewystowionej wspaniatomysinosci wzgledem nas”, liturgia bowiem po-
zwala nam przezy¢ to, ze jestesmy ~przybranymi dzie¢mi Ojca, bracmi
i wspbtdziedzicami Syna i ze w nas mieszka Duch Swiety” 34. Kosci6t
spetnia w ten sposéb gtdwng swa misje, ktorg jest, jak uczy Opat, ,,do-
prowadzenie (ludzi) do wspdlnoty z Bogiem przez liturgie’’3, ,,zjedno-
czenia wiernych z Bogiem przez misterium ottarza” 36. To doprowadzenie
ludzi do wspolnoty z Bogiem ,realizuje sie stopniowo w czasie, szcze-
golnie poprzez liturgie roku koscielnego, poprzez ,,powtarzajgce sie cykle
liturgiczne opromienione Swiattem i taskg Boza” 37. Poprzez liturgie cate-
go roku ,,Kosciot w swej macierzynskiej trosce” udziela ,,najskuteczniej-
szych $Srodkéw prowadzacych do Boga i do zjednoczenia z Nim” 38, wiel-
bigc réwnoczes$nie Boga przez Chrystusa i w Chrystusie jako jego Oblu-
bienica 39. Tak wiec Kosciot poprzez rok liturgiczny, prowadzi do zjed-
noczenia z Bogiem. Zjednoczenie to jest celem zaréwno catej liturgii ro-
ku koscielnego, jak i zycia poszczegdlnego cztowieka 40.

Jak Kosciot kierowany przez Ducha Swietego jest Oblubienica Chrys-
tusa, tak tez ,oblubienicg jest kazda wierna dusza’4l. Stad tez, to co
Duch Swiety dokonat w Chrystusie i w Kosciele, dokonuje sie w poje-

% Por. AL, Le Caréme, 35, 36 77, 152, 219.

3 AL, Le Temps Pascal, t. 111, 485.

3 Tamze, 312, 484, 491

3 AL, Le Temps apreés la Pentecote, t. I, 141—142; t. 1I, 123,
3 Tamze, 121—122,

3 Tamze, 130; por. tamze, 10, 13.

% Institutions |turg|ques t. 1V, Paris 1885 306; por. tamze, 307, 308.
3 Institutions Liturgiques, t. I, Paris 18832, 83.

gg ¢L Le Temps apré la Pentecdte, t. 11, 12.

3 Instltutlons Liturgiques, t. I, Paris 18782, 17.

49 AL, Le Temps apres la Pentecote t. 1, 299.

4 AL, Le Temps de Noél, t.
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dynczej duszy, a ,,narzedziem Jego oddziatywania na dusze” 42 jest wias-
nie liturgia roku koscielnego. | dlatego zrozumiatym jest, ze liturgia roku
koscielnego, jak zauwaza Opat, po ,tylu wiekach nic nie traci ze swej
$wiezosci, ani ze swej mocy oddziatywania, chociaz rokrocznie ten sam
cykl tajemnic Bozych podaje nam do rozwazania”. Jest w niej ukryta bo-
wiem moc, zdolna doprowadzi¢ ,,cztowieka do zjednoczenia z Bogiem?”,
»Ta moc odnawiajgca sie nieustannie w roku liturgicznym”, to ,,tajem-
nica Ducha Swietego, nieustannie ozywiajacego dzieto liturgii calego ro-
ku, istniejace w Kosciele z jego inspiracji’’43. Dlatego tez stusznie tak
pojeta liturgia roku koscielnego stanowi ,,niezastapiony Srodek zycia nad-
przyrodzonego” 44, ,zrodto oddziatywania Ducha Swietego na nasze du-
sze” 4S. Przez liturgie roku koscielnego przediuza sie zbawcze dziatanie
Jezusa Chrystusa. ,,Liturgia jest nie tylko nieustannym gtoszeniem dziet
Bozych”, ale jest ,SciSle zwigzana ze zbawczymi wydarzeniami raz jeden
dokonanymi w czasie, ktorych istotna rzeczywistos¢ jest nienaruszal-
na” 46. Sprawowanie liturgii Swiat, uroczystosci, r6znych obchodéw ,,nie
jest wecale jakim$ tylko przedstawieniem, ktore ukazuje sie naszym
oczom. Ono nam przynosi specjalne faski, ktore sprawiajg w nas to, co
oznaczaja’’41. Przez liturgie roku koscielnego Duch Swiety sprawia, ze
,.boskie misteria przenikajg w nas”, dzieki nim my ,,zyjemy zyciem nad-
przyrodzonym, ktére Syn Bozy zdobyt dla nas przez swag meke i zmar-
twychwstanie” 48. Liturgia roku koscielnego, w ujeciu Guérangera, jest
wiec realizacjg misterium Chrystusa i Kosciota w Duchu Swietym. To
w Kosciele, w liturgii roku koscielnego, Chrystus Zmartwychwstaty kon-
tynuuje przez Ducha Swietego dzieto zbawienia i uswiecenia.

2. MISTERIUM PASCHALNE

Opat z Solesmes mdwiac 0 misterium roku liturgicznego stwierdzit,
Ze uczestnictwo w nim daje udziat w zyciu nadprzyrodzonym, ktére zdo-
byt Jezus Chrystus ,,przez swa meke i zmartwychwstanie”. | tu nasuwa
sie pytanie: czy Guéranger pisat 0 misterium paschalnym, zwiaszcza w
omawianym ,,L’Année liturgique” i co przez nie ewentualnie rozumiat?
Ten problem zasygnalizowat dopiero w 1975 roku J.Ph. Lemaire w refe-
racie poswieconym trwatym, aktualnym wartosciom L’Année liturgique,

2 AL, L'Avent, XXIII.

43 Tamze, XXI—XXIII.

4 Tamze, XVI—XVII.

45 Tamze, XXIII.

48 Tamze, XXI. . R _

47 AL, Le Temps aprées la Pentecéte, t. I, 4. Por. tamze, 6, 10, 12; AL, L’Avent,
XXIV; AL, Le Temps Pascal, t. I. 381; t. 111, 140, 208. )

$8'AL, Le Temps Pascal, t. IlI, 369: ,Nous vivons de la vie surnaturelle que
le Fils de Dieu a conquise pour nous par sa Passion et par sa Resurrection, et
que I'Esprit Saint fait pénétrer en nous par le divin mystére de ce jour”.
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wygtoszonym podczas Sympozjum ku czci Guérangera w Solesmes.
Stwierdzit on mianowicie, ze ,choé Guéranger nie uzywat wyrazenia
»misterium paschalne” — to jednak miat wyczucie catego bogactwa tre-
§ci kryjacej sie za tym wyrazeniem, poswiecit bowiem jeden tom swego
dzieta Mece Pariskiej, a drugi oméwieniu Swigt Wielkanocnych” 49. Tres¢
tychze tomow wykazuje jednak, ze nie tylko Guéranger miat zrozumienie
tego zagadnienia, wszechstronnie go omawiajac, ale wsrdd kilku okre-
$len oddajgcych jego sens, uzyt tez terminu: ,,misterium paschalne” —
mystére pascal. Najczesciej jednak uzywat on takich wyrazen, jak ,,Mi-
sterium Paschy”, ,,Misterium Zmartwychwstania” 50.

,CO to jest misterium Paschy?” 5l Na tak sformutowane przez siebie
pytanie, Guéranger daje odpowiedZ, zawartg gtdwnie w wyzej wspomnia-
nych dwdch tomach, odpowiedz, ktéra w sumie stanowi obszerny wy-
ktad. Misterium Paschy rozwaza on w Kilku aspektach, wskazujac na-
przéd na Pasche zydowska jako na typ nowej Paschy. Nastepnie oma-
wia te nowg Pasche, Pasche Chrystusa, by z kolei przejs¢ do Paschy w
roku liturgicznym i w zyciu poszczeg6lnego chrzescijanina. Pasche Chrys-
tusa rozwaza Guéranger w Swietle Starego Testamentu. ,,Aby zrozumie¢
Pasche, trzeba zrozumie¢ ,,Misterium Baranka’’52. Omawia wiec typy
Ofiary Chrystusa w Starym Testamencie (ofiara Abla, Abrahama, Mojze-
sza), zapowiedzi prorokéw, aby przejs¢ do ,Baranka”, ktorego wskaze
Jan Chrzciciel a nastepnie do Baranka ukrzyzowanego, zmartwychwsta-
tego i chwalebnego Baranka Apokalipsy. Stad tez inne jeszcze jego okre-
Slanie misterium paschalnego: ,misterium naszego Paschalnego Baran-
ka” i dlatego Swieta Wielkanocne — to ,,proklamacja panowania Ba-
ranka” 53. Opat z Solesmes analizujgc Pasche Chrystusa na tle Paschy

. 4 J.Ph. Lemaire, Actualité permanente et vétuste apparente de ,VAnnée litur-
gique” de dom Guéranger, Solesmes 1973, 9. . . .

5 Oto okreslenie najczesciej uz%/wane: »le mystere de la glorieuse Paque” —
AL, Le Temps Pascal: t. I, 18 732, 243; ,le mystére de la Pague — tamze 31, 179,
243, 283; t. 11, 179, 357, 445, 569; t. IlI, 149; ,le grand mystere” — AL, Le Temps
Pascal, t. I, 317, ,admirable mystére de DielU ressuscité — tamze 393, i ,,sublime
mystére de la Paque, tamze 151; ,des mystéres de la mort et de la résurrection de
Jésus-Christ” — AL, Le Temps Pascal, 't. 1l, 243. Mowiac o liturgii melkanocngj
najczesciej uzywa terminu Pascha (Ea ue) z rozn¥m| przydawkami, a bardzo rzad-
ko stowo "Wielkanoc (Paque), ni). AL, Le Temps Pascal, t. I, 1, 2, 13, 14, 15 247.

51 AL, Le Temps Pascal, t. |, 243.

5% Tamze. . 3 . . .

53 Nawiazujac do stow Apokalipsy: ,,Oto zwyciezyt Lew z Eokolenla Judy,
Odrosl Dawida, aby otworzyC ksiege 1 siedem jej pieczeci” (Ap 5 5), daje, idac
za Swietym Efremem i za Swietym Leonem Wielkim, komentarz do tego tekstu, w
ktorym ‘ukazuje Scisty zwiazek meki i zmartwychwstania Chrystusa: ,jesli jest
Lwem to jakze Barankiem? .. W swojej mitosci do cztowieka, ktorego chciat od-
kupi¢, umocni¢ niebieskim pokarmem, zéchciat ukazaC sie jako Baranek. Lecz trze-
ba’ byto, by zwyciezyt, jego i naszych wrogow, trzeba byio, abkl/l zakrélowat, ponie-
waz zostata mu dana ,wszelka wiadza w niebie i na ziemi” (Mt 28, 18). W swoim
tryumfie, niezwyciezonej mocy, jest on Lwem, ktéremu nic sie nie oprze i ktore-
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zydowskiej wskazat, ze jedna i druga ,,Pascha” stanowity ,,dwa wielkie
wydarzenia, objawiajgce dobro¢ Boga wzgledem ludzi’’54. Nawigzujac
za$ do opisu nocy paschalnej i przejscia z Egiptu do Ziemi Obiecanej
Prosper wyprowadza paralele miedzy tymi dwoma wydarzeniami. W jed-
nym i w drugim jest ,przejScie Pana”. Jest i ofiara, tam — baranka,
tu — Chrystusa. Tamta Pascha dokonata wyprowadzenia z niewoli egip-
skiej do ziemi obiecanej, ta za$ wybawienia z niewoli szatana. ,,Przej-
Scie Pana”, ktoére wyprowadza z niewoli grzechu, to zmartwychwstanie
Chrystusa, to Jego zwycieskie przejscie ze Smierci i ,,0pieczetowanego
grobu”. Ta nowa Pascha ,jest wybawieniem i dla Jezusa i dla Jego
braci” 5S.

Chociaz ze wzgledow praktycznych, Guéranger omawiat oddzielnie
Meke Panska i Zmartwychwstanie, komentujac liturgie Meki w jednym
tomie, a liturgie Swiagt wielkanocnych w drugim, to jednak wiele razy
podkres$lat on Scisty zwigzek tych tajemnic. | tak, nawigzujac, w jednym
z komentarzy, do tekstu Apokalipsy (5,5), ukazuje Prosper Scisty zwigzek
krzyzowej ,,Ofiary Baranka i zmartwychwstania petnego chwaty i pote-
gi” 5. Na innym za$ miejscu pisat, ze dzieto zbawienia dokonato sie ,,nie
tylko przez meke Odkupiciela, ktéry zmyt nasze grzechy w swojej krwi”
i nie tylko ,,przez zmartwychwstanie, ktére boskiemu Wybawicielowi da-
to zwyciestwo nad $miercig”, ale przez ,,jednos¢ tych dwdch misteriow
z trzecim, z misterium uroczystego wniebowstgpienia Tego, ktéry umart
i zmartwychwstat’’57, wtedy to ,,brama nieba zamknieta” przez grzech,
zostata ,,ponownie otwarta dla niego i dla nas” 58 Tak wiec Pascha Chrys-
tusa w komentarzu Guérangera jawi sie jako cel, ku ktéremu zmierza-
fa ,,misja Stowa Wcielonego”. Pascha Chrystusa, to ,,pojednanie cztowie-
ka z Bogiem”, szczytowy moment zbawczego planu, to ,,fundamentalna
prawda wiary”, ,fakt, ktory potwierdza catg misje Syna Bozego na zie-
mi”, to ,,gtébwny przedmiot przepowiadania” Apostotow. ,,Nie wystarczy
(bowiem) wierzy¢é w Jezusa Chrystusa ukrzyzowanego — pisat —
jesli sie nie wierzy w Jezusa Chrystusa zmartwychwstatego” 5. Wielka-
noc za$ w jego ujeciu, to ,pierwszy dzien z dni” nowego Stworzeniat9

go zwyciestwo rozbrzmiewa po catym S$wiecie... dla nas jest Barankiem, a Lwem—
dla wrogow, taczac moc z fagodnoscia. To Jest Eeine misterium Paschy: Jeden Ba-
Eg?ek tryumfujacy, postuszny i uwielbiony”. AL, Le Temps Pascal, f. |, 247—248,

54 Tamyp 1Q
5% Por. Tamze, 141, 268—270. ) .

. % AL, Le Temps Pascal, t. I, 248: ,Pour nous Agneau, Lion pour ses ennemis;
unissant desormais la force a la douceur. C'est le mystére complet de la Paque: un
Agneau, triomphai, obéi, adore”.

5 AL, Le Temps Pascal, t. Il1, 224. AL, Le Temps Pascal, t. I, 33.
5 Tamze. )

5 Tamze, 33. Por. tamze, 1, 2, 75, 350.

60 Tamze, 3.
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Wedtug Guérangera Pascha Chrystusa zajmuje centralne miejsce w
calym zyciu Chrystusa i Jego dziele zbawienia. Tak tez, w mysl komen-
tarzy liturgicznych Opata z Solesmes, Swieto Zmartwychwstania Chrys-
tusa bedace wedlug starozytnego okreSlenia ,,uroczystos$cig nad uroczy-
stosciami” 61, stanowi osrodek liturgii catego roku koscielnego. Dlatego tez
rocznica tego najdonioSlejszego wydarzenia jest kazdego roku wielkim
dniem, dniem radosci, ,,dniem par excellence” — kontynuuje Guéran-
ger. Ten dzien jest centrum, ku ktéremu ,zmierza caly rok liturgicz-
ny” 62. W konsekwencji, tym centrum jest caty okres wielkanocny —
od Swigt Zmartwychwstania do Zestania Ducha Swietego. Jest on ,jed-
nym wielkim $wietem” 63 To na tym ,wielkim Swiecie” jest zbudowany
caty rok liturgiczny i ku niemu zmierzajg wszystkie poprzedzajace okre-
sy liturgiczne, stanowigc przygotowanie do niego. ,,Pobozne oczekiwanie
adwentu, pelen serdecznej radosci okres Bozego Narodzenia, powazne
i surowe refleksje przedposcia, skrucha i pokuta Wielkiego! Postu, wstrza-
sajacy okres Meki” 64 — to wszystko zmierza do tego jednego punktu,
ktérym jest uroczystos¢ paschalna mieszczaca w sobie ,,dwa wielkie mi-
steria — Paschy i Zestania Ducha Swietego’85. Wiasciwym klimatem
tych $wiat jest ,rado$¢ duchowa”, ,rado$¢ Zmartwychwstania”, ,,rado$é
paschalna’’66, rados¢ Oblubienicy-KoSciota. Podstawg tej radosci jest
obecno$¢ Zmartwychwstatego Pana w Kosciele, w liturgii. Ta rado$¢ pa-
schalna opromienia zreszta i pozostate okresy liturgiczne.

W okresie Wielkiego Postu, gdy Kosciot rozwaza w atmosferze poku-
ty Meke Chrystusa, Guéranger przypomina, ze ,Jezus na Krzyzu i Je-
zus Zmartwychwstaty, to zawsze ten sam Jezus’’67. W okresie wielka-
nocnym w jaki$ jednak szczegblny sposéb Koscidt, poprzez liturgie po-
zwala nam uczestniczy¢ w paschalnej radosci, prowadzi nas do spotkania
ze Zmartwychwstatym. Nawigzuje do spotkania i rozmowy Chrystusa
Zmartwychwstatego z uczniami na drodze do Emaus, aktualizuje te sy-
tuacje: ,,Jezus jest blisko nas, on do nas mdwi, poucza nas, pociesza. A
nam jakze duzo potrzeba czasu, by rozpoznaé, ze to jest wiasnie Je-
zus” 68. To poprzez liturgie Kosciota, ,,mimo uptywu tylu wiekéw, moze-

61 Tamze, 1.

6 Tamze, 2. - S : N

83 Okreslenie to nawigzuje do homilii Swigetego Ambrozego (In Lucam, lib. Vili,
cap. XXV), ktor)I/ ten okres Swigteczny uwazal ,za jakby jedng niedziele wielka-
nocng”. Tamze, 17.

64 Tamze, 18.

b Tamze. .

83 Por. tamze, 27, 30; 171, 172, 237, 247, 249. o o

67 AL, La Passion et la_Semaine Sainte, 30. Ta obecnos¢ tajemnic ZKua Chrys-
tusa w liturgii budzi podziw dom. Guérangera; ,O wiecznosci naszych tajemnic,
ktorych nie mozna przeniknac, 'Baranek zabity od_ poczatku swiata” uobecCnia tu
Swoja oflar% oto raz zrodzony z Dziewicy Maryi, nie przestaje rodzi¢ sie w ludz-
kich duszach”. AL, Le Temps de Noél, t. 1,"35.

% AL, Le Temps Pascal, t. I, 234.
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my uczestniczy¢é w przezyciach czystej, niewystowionej radosci, ktorej
zakosztowali w tym dniu (zmartwychwstania) Maryja, Matka Zbawiciela,
Magdalena, jej towarzyszki, Piotr, uczniowie z Emaus i zgromadzeni Apo-
stotowie. Nic tu nie zostatlo zatarte. Wszystko jest zywe, wszystko sie od-
nawia”. ,,Jezu, konczy Opat swe rozwazania modlitewng strofg, Ty jes-
te$ zawsze ten sam i Ty$ jest nasza Paschg. Kazda uroczysto$¢ wielka-
nocna jest tg samag Wielkanocg, ktora byta Swiadkiem Twego wyjscia
z grobu. Wszystkie czasy nalezg do Ciebie; a Swiat dusz zyje dzieki Two-
im misteriom tak jak Swiat materialny podtrzymuje Twoja WSszech-
moc” 69. Do takiego pojmowania $wigt liturgicznych czerpat Guéranger
zapewne inspiracje w nauce $wietego Leona Wielkiego, ktérego cytuje
czesto i obszernie. Z jego kazania na Wniebowstgpienie przytacza miedzy
innymi zdanie, ktére zdaje sie by¢ podtekstem jego liturgicznego komen-
tarza. Ot6z Swiety Leon stwierdziwszy, ze Jezus Chrystus, po ogtoszeniu
Ewangelii i zawarciu nowego przymierza, przez wniebowstgpienie poto-
zyt kres obecno$ci widzialnej tu na ziemi i zasiadt po prawicy Ojca az
do momentu, gdy znéw przyjdzie jako Sedzia zywych i umartych, dodaje:
»Tak wiec, to wszystko co bylo widzialne tu na ziemi w naszym Odkupi-
cielu przeszto w porzadek obrzedow, aby za$ wiare naszg pogtebié i ozy-
wi¢, mozliwo$¢ widzenia Chrystusa zostata zastgpiona pouczeniem, kto-
rego autorytet opromieniony bozym Swiatlem, przycigga serca wierzga-
cych” 70. Tak tez uczyt Guéranger. Udziat w liturgii roku koscielnego wi-
nien doprowadzi¢ na plaszczyznie Wiary do spotkania z Chrystusem
Zmartwychwstatym i do osobistego uczestnictwa w samej Tajemnicy
Zmartwychwstania.

Pascha Jezusa Chrystusa — ,,Przejscie”, ,,Przejécie ze $mierci do zy-
cia” dokonata sie ,dla Jezusa i wszystkich jego braci”. Jezus umart
i zmartwychwstat ,,dla nas” 7. Pascha Chrystusa staje sie ,,naszg paschg”
w pierwszym rzedzie przez chrzest. ,,To jest ta nasza Pascha, 'Przejscie’
poprzez wode do Ziemi Obiecanej”, ,,nasze przejscie ze Smierci grzechu
pierworodnego do zycia taski”, to jest ,szczeSliwa wedrowka (..) z Egip-
tu tego Swiata do Kosciota chrzescijanskiego” 72 To w wodzie chrztu za-
nurzony zostat nasz cztowiek grzeszny, ,jak Chrystus w grobie”, a wy-
nurzenie z wody chrzcielnej jest naszym narodzeniem, zmartwychwsta-
niem z Chrystusem. ,,Tak samo jak Odkupiciel nie pozostat w grobie lecz
zmartwychwstat do nowego zycia, tak tez, wedtug nauki Swietego Pawla
(Kol 2,12), ochrzczeni zmartwychwstali razem z Nim, w momencie gdy
wychodzili z wody otrzymujac zadatki nieSmiertelnosci i chwaty, stajac

69 Tamze.

10 De Ascensione Domini, Sermo Il. Por. AL, Le Temps Pascal, t. I, 274.
il Por. AL, Le Temps Pascal, t. I, 141, 202, 207, 293.

12 Por. tamze, 290, 292—293.



Teologia roku liturgicznego wedtug P. Guerangera OSB 321

sie zywymi i prawdziwymi cztonkami Glowy, ktéra odtad nie ma juz nic
wspolnego ze Smiercig. To jest Pascha, Przejscie ze $mierci do zycia” 73
Przez chrzest dokonuje sie ,wszczepienie w Chrystusa”74. Udzielenie te-
go nowego zycia zmartwychwstatego Chrystusa, stanowi misterium ,,do-
petniajgce Zmartwychwstanie Boga-Cztowieka’’7S. Owo zycie ma doko-
na¢ w nas catkowitej przemiany (transformation) w Chrystusa 76. Uczest-
nictwo w sakramentach, zwiaszcza w Eucharystii i w liturgii roku ko-
$cielnego poglebia z roku na rok proces owej ,transformacji” w Chrys-
tusa. Uroczystosci, ktére celebruje Kosciot w swym obchodzie rocznym,
udzielajg ,,nowego zycia”, ,podtrzymujg go i rozwijajg” 77. Wzrost tego
nowego zycia, to wzrost wiary, nadziei, mitosci. Zycie nadprzyrodzone,
wystuzone przez meke i zmartwychwstanie Chrystusa, za sprawa Du-
cha Swietego udzielane jest przez ,misterium tego dnia’’78, pisze Gué-
ranger, w tym wypadku odnosnie liturgii dnia Zestania Ducha Swiete-
go.
Ta — mozna by nazwaé — ,duchowa pascha”, ,,misterium Paschy
spetnione w nas” 79, bedzie mie¢ spetnienie w powszechnym zmartwych-
wstaniu. | tu nalezy podkresli¢, ze Guéranger te prawde o powszechnym
zmartwychwstaniu bardzo mocno akcentuje, wydobywajac jg, jak sam
zaznacza ,.z zapomnienia” 80. Podkresla réwnocze$nie Scisty zwigzek mi-
sterium zmartwychwstania Chrystusa z misterium Kosciota. Zmartwych-
wstanie Chrystusa i Jego wniebowstgpienie, to dopiero uwielbienie Gto-
wy. Ma by¢ ono jednak uzupetnione przez zmartwychwstanie Ciata
i wiasnie wszystkie misteria roku koscielnego przygotowujg dopetnienie
tej tajemnicy. Zmartwychwstanie w dniu ostatnim bedzie prawdziwg
Wielkanoca, ,,ostatnia fazg” odkupienia czilowieka, ,,uwielbieniem catej
natury ludzkiej”, bedzie ono bowiem ostateczng konsekwencjg zmar-
twychwstania Chrystusa. ,,Zmartwychwstanie Chrystusa i nasze tak $ci-
$le sie taczg z soba, ze wiasciwie stanowig nie dwie oddzielne ale jedng
prawde’’8l. To zmartwychwstanie bedzie tez ostatecznym ,,przemienie-
niem w Jezusa Zmartwychwstatego”, stanowigc owoc daru taski, ale
i ,,naszej wiernosci” dochowanej Zmartwychwstatlemu Chrystusowi82
W ten spos6b Wielkanoc obchodzona na ziemi przemieni sie w ,,Wielka-

13 Tamze, 213.
14 Tamze, 381. . . .
5 AL, La Passion et la Semaine Sainte, 703. Por. tamze, 150—151,
18 Tamze, AL, Le Temps Pascal, t. 1, 151,
11 Tamze, AL, Le Temps Pascal, t. |, 381; t. 111, 249,
78 Tamze, AL, Le Temps Pascal, t. Ii1, 369.
19 Tamze, AL, Le Temps Pascal, t. 11, 445,
80 Tamze, 322, .
45 81 Tamze, 322. Por. tamze, 318—319 oraz AL, Le Temps Pascal, t. I, 233, 322,
8 Tamze, AL, Le Temps Pascal, t. U, 619.
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noc wieczng” 8S. Bedzie to zarazem ,szczesliwe przejscie z boskiej uczty
tu na ziemi (Eucharystia) do szczeScia wiecznego zjednoczenia” 8.

Tak wiec liturgia roku koscielnego, uczac ,,umierania razem z Chrys-
tusem — naszag ofiarg” Wielki Post), aby zy¢ ,radoscig duchowa, ktéra
zyja dusze zmartwychwstate razem z Jezusem Chrystusem™85 (okres
wielkanocny), wprowadza nas w samo Misterium paschalne. W ten spo-
s6b rok liturgiczny doprowadza nas do kresu zbawczego planu, do ,,Pas-
chy wiecznej”. W takim ujeciu zycie chrze$cijanina wyraza sie, po prostu
we wspolnocie zycia z Chrystusem Zmartwychwstatym. Misterium pa-
schalne, jak wyjasnia Guéranger, ,nie moze pozosta¢ bez $ladu na zie-
mi. Jezus Zmartwychwstaty wstepuje do nieba, ale réwnoczesnie zosta-
wia w nas zadatek swego Zmartwychwstania”, a my — ,winnismy Go
strzec az do momentu, gdy przyjdzie On powtdrnie” 86. Ten udziat w zy-
ciu Chrystusa dokonuje sie na zasadzie wspdlnoty, Scistej, wewnetrznej
wiezi, jaka istnieje miedzy Kosciotem a Chrystusem, Oblubienicg i Oblu-
biericem, Glowg a catym mistycznym Cialem. Wszystkie tajemnice Glo-
wy sg wspolne i nam, ktérzy tworzymy z Panem wspdlnote. ,,0d Jego
przyjscia w ciele, On nie uczynit kroku bez nas. Gdy narodzit sie w
Betlejem, my narodziliSmy sie z Nim; gdy zostat ukrzyzowany w Jero-
zolimie, 'dawny nasz cztowiek’ wedtug nauki Swietego Pawta — ,,zostat
razem z Nim ukrzyzowany”. Jezeli zstapit do grobu, mysmy zstgpili z
Nim, stamtad, gdy tylko powstat z martwych, juz wiecej nie umiera, my
takze zmartwychwstaliSmy i winniSmy wzrasta¢ w tym nowym zyciu,
by coraz petniej 'zy¢ dla Boga w Chrystusie Jezusie’ (Rz 6. 6—10)" 87.
Komentujagc w dalszym ciggu tekst listu do Rzymian (6,9—10) wycigga
krotkg konkluzje, wskazujgca na zobowigzanie, jakie ptynie z tej wspol-
noty ze Zmartwychwstatym Chrystusem: ,,My jesteSmy Jego wiasnymi
cztonkami, Jego wiec los winien by¢ i naszym. Umrze¢ ponownie ozna-
czatoby wyrzec sie Go, oderwac sie od Niego, uczyni¢ nieuzyteczng dla
nas i S$mier¢ i zmartwychwstanie, ktére stalo sie naszym udziatem’’88,
Obowigzkiem chrzescijanina jest wiec zyé tym nowym zyciem, $wiad-
czac wobec Swiata o zmartwychwstaniu ciat zaréwno ,w stowach jak
i w czynach” 89,

Misterium paschalne zajmuje wiec centralne miejsce w koncepcji ro-
ku liturgicznego Guérangera. Zreszta sam to stwierdzit, piszac, ze ,kto-
kolwiek posiadt rado$¢ wnikniecia petnym umystem i sercem w mito$¢

83 Tamze, 620. . .

8 AL, Le Temps apres la Pentecbte, t. . 17.
% AL, Le Temps Pascal, t. 11, 27.

% Tamze, 31.

81 Tamze, 31—32.

8 Tamze, 32.

8 AL, Le Temps Pascal, t. I, 322.
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i madro$¢ tajemnicy paschalnej, ten wkroczyt w centrum zycia nadprzy-
rodzonego” 9.

Liturgia roku koscielnego, tak jak to podkreSlat Opat z Solesmes, ma
charakter paschalny. Ma tez konsekwentnie i charakter eschatologiczny.
Przez liturgie roku koscielnego dokonuje sie swego rodzaju ,,transfuzja”
zycia Chrystusa w Jego Mistyczne Ciato. Tajemnice zycia Chrystusa —
uczy Opat — ,,wnikajg w nas, wecielajg sie w nas, kazdego roku, a to
skutek faski towarzyszacej obrzedom liturgicznym. Ona to sprawia, Ze
wzrasta w nas, niepostrzezenie, na gruzach starego, nowy cztowiek” 91
To za$ ksztaltowanie w poszczeg6lnym cztowieku Chrystusowego, nowego
Zycia, zmierza do przygotowania Kosciota-Oblubienicy na eschatologicz-
ne spotkanie ze Zmartwychwstatym Chrystusem, aby przez powszechne
zmartwychwstanie w petniejszy sposob wiaczy¢ sie w liturgie niebieskag
Chwalebnego Baranka. ,Liturgia roku koscielnego, uczac catym swoim
pieknem i poezjg wySpiewac tu na ziemi tajemnice nieba, przygotowuje
nas do hymnu wiecznosci’’%2. | tak kazdy adwent ma by¢ tu gorgca
prosba, by Chrystus ,,odnowit zycie w Kosciele — Swej Oblubienicy...,
by Oblubienica ta stata sie piekna..., by byta wierng w mitosci..., ponie-
waz kazdy rok przybliza ten dzien, w ktorym przyjdzie On..., by ja za-
bra¢ ze sobg do wiecznego Kroélestwa’9s. Tak tez liturgia Wielkanocy
przygotowuje i wprowadza w Pasche wieczng. ,,0d Wielkanocy do Wiel-
kanocy zbliza sie chrzescijanin do wiecznej Wielkanocy, .. ktérej pro-
mienie juz dotykajg go dzis, dajac mu juz teraz czesciowo zakosztowac
tej radosci, ktora jest dla niego przeznaczona” 9%. Podobnie Duch Swie-
ty, ktorego panowanie proklamuje Kosciot ,przez liturgie Zielonych
Swiat”, bierze w posiadanie Kosciot, by ,,do korica czaséw te Oblubienice
i Krélestwo Chrystusa wspiera¢, utrzymywac, wybawiaé i u$wiecaé” 95,
aby przygotowa¢ jg na przyjscie Oblubiefica w dniu ostatnim. Kosciét
jest wiec w sytuacji ,,Pielgrzyma”, Eucharystia — jest ,,chlebem podréz-
nego” ", Duch Swiety — ,,Przewodnikiem” 97. Kosci6t — z dniem kaz-
dym przez pustynie $wiata zbliza sie do Swietej, Bozej Gory, celu we-
dréwki, kazdego dnia ,,oczekujac Oblubienca”, Chrystusa% Na eschato-
logiczny charakter roku liturgicznego zwraca réwniez uwage Guéranger,
wyjasniajac symbolike zielonego koloru szat liturgicznych. ,,Kolor ten
wyraza nadzieje Oblubienicy, ktéra wie, ze jej los zawierzyt Oblubie-

9 AL, Le Temps Pascal, t. I, 18.

9 AL, L’Avent. Préface, XXIV.

%2 Tamze, XXV.

9% Tamze, 276.

% AL, Le Temps Pascal, t. I, 31,

% AL, Le Temps Pascal, t. Ill, 323, . .
% AL, Le Temps apres la Pentecote, t. I, 181' Eucharystia: — ,le pain du

voya?eur”. ]
9 Tamze.
% Tamze, 275, 281.
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nie¢ Duchowi Swietemu, pod ktérego kierownictwem dopetni bezpiecz-
nie swego pielgrzymowania” ™', co wyraza swiety Jan jednym zdaniem:
,Duch i Oblubienica méwig: Przyjdz” (Ap 22,17) 10°. W tej eschatologicz-
nej perspektywie, w jakg wprowadza liturgia roku koscielnego, uwydat-
nia sie warto$¢ i sensownos¢ zycia ziemskiego: ,,Czas jest nam dany na
to, aby$my sie stali godni Boga” 101

3. LITURGIA ROKU KOSCIELNEGO MIEJSCEM OSOBISTEGO SPOTKANIA
Z CHRYSTUSEM | ODPOWIEDZI NA JEGO tASKE ZBAWIENIA

We wspotczesnej teologii czesto wskazuje sie na dialog, ktory podej-
muje Bog z cztowiekiem. Akcentuje sie personalny i egzystencjalny cha-
rakter tego dialogu. Stad tez i w teologii liturgii moéwi sie o dialogu,
0 spotkaniu. ,Liturgia — pisze C. Vagaggini — nie jest monologiem
Kosciota, ktory zwraca swa mysl ku Bogu oddajagc Mu kult, lecz jest
dialogiem Boga i Kosciola, momentem kontaktu i miejscem spotka-
nia” 102. Definiuje sie dalej liturgie ,jako personalne spotkanie z Bo-
giem przez Chrystusa w Duchu Swietym” 103 jako ,,zbawczy dialog” Ifl4.
To prawda, ze Guéranger nie uzywat takich okre$len, to jednak liturgie
i udziat w niej pojmowat w sensie osobistej odpowiedzi Chrystusowi,
wspOtpracy z udzielang taska. Juz w swej definicji liturgii, szukajac jej
genezy, siega on do zbawczego planu wyptywajacego z odwiecznej mito-
§ci Boga”. 'Tak Bog umitowat Swiat, ze Syna Swego jednorodzonego dat
(J 3,16), aby On wprowadzit ten Swiat w spetnianie liturgii, ktérg Stowo
Wecielone kontynuuje w niebie’”105. Wyrazeniem i objawieniem tej Bo-
zej mitosci a zarazem dzietem liturgii jest — jak uczy Opat z Solesmes —
cale zycie Jezusa Chrystusa, od Wocielenia do Zmartwychwstania. Ko-
§cidt rozwaza to cale dzielo mitoSci Boga do cziowieka wiasnie dzieki
liturgii roku koscielnego. Stad widzi on w liturgii catego roku ,,stresz-
czenie” 106 zbawczego planu, ktéry ma zrealizowac sie w poszczegblnym

9 AL, Le Temps aprés la Pentecéte, t. I, 8—9.

100 Tamze.

194 AL, L'Avent, XXIII. o o

402 C. Vagaggini, Initiation_théologique a la liturgie, t. I, Bruges 1963, 30.

03 A.L. Szafranski, Teologia liturgii eucharYstyczneJ, _Lublin 1974, 25. )

_ 404 F. Blachnicki, Liturgia jako zbawczy dialog, w: "Liturgika ogf(éjna %W danie

zbiorowe), Lublin 1973, 95, W. Swierzawski, Mysterium Christi, Krakow 1975, 145:
sakrament — ,spotkaniem dwdch osob: Chrystusa i cztowieka”.

4% Institutions Liturgiques, t. I, 17, o )

409 AL, Le Temps apres la PentecOte, t. I, 6. Stowa ,,abrégé” uzywat Dom Gue-
ranger kilka razy, w rdznych znaczeniach. Poza dostownym znaczeniem — ,skrot”.
(Np. AL, Le Caréme, 665), oznacza ten termin_dzieje duszy, ktore winny byc skro-
tem, streszczeniem dziejow Kosciota-Oblubienicy, dziejow, w ktorych “zrealizowac
sie ma caly zbawczy plan (mlgs_ce_cytoyvane w teksCie). Innym razem pisze, ze
historia Starego Testamentu, Ksiegi Krolewskie — to_ ,proroczy skrot dZI_lI?_JOW
Kosciota” (C'est I'abrégé prophétique des annales de _I’Eglls_e” — tamze, YE Teqgo
terminu uzywa tez piszac o Eucharystii jako o ,,pamiatce i streszczeniu” Bozych,
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cztowieku. Ten ,Bozy plan zbawienia Swiata” spetnia sie dzi§ przez
uczestnictwo ,,w catym szeregu tajemnic” roku liturgicznego, ktére zmie-
rzajg do tego, by cztowiek ,,zyt i dziatat wedtug Chrystusa, ktory jedno-
czy sie z nim za sprawg Ducha Swietego” 107 poprzez udziat w tych wia-
$nie misteriach roku koScielnego. Jeszcze wyrazniej to powigzanie litur-
gii roku koscielnego z celem zbawczego planu wykazuje w innym tekscie,
ktory trzeba tu przytoczyé w catosci: ,,Celem, ktéry stawia sobie Ko-
§ciét Swiety w roku liturgicznym jest doprowadzenie duszy chrzescijan-
skiej do jednosci z Chrystusem przez Ducha Swietego. Jest to ten sam
cel, ktéry postawit nam Bég dajac ham wiasnego swego Syna, aby byt
naszym Posérednikiem, Nauczycielem i naszym Odkupicielem i zsylajac
nam Ducha Swietego, by w nas zamieszkat. Taki jest cel, ku ktéremu
zmierzajg wszystkie obrzedy, modlitwy, w ktérych uczestniczymy. Obrze-
dy te nie sg tylko wspomnieniem tajemnic, ktérych dokonata dobroé¢ Bo-
za dla naszego zbawienia, lecz rownoczesnie udzielajg uczestniczacym w
nich task, ktére odpowiadajag poszczeg6lnym celebrowanym tajemnicom.
Te nadprzyrodzone pomoce majg za$ doprowadzi¢ rozwoj zycia Bozego
w nas do 'miary wielkosci wedtug Petni Chrystusa’ (Ef 4,13)” 108, Tekst
ten wskazuje, iz Guéranger dostrzegat zwigzek Zbawczego Planu z li-
turgig roku koscielnego i tym samym jej fundamentalng role w zyciu
Kosciota i poszczegblnego chrzescijanina. Rdéwnocze$nie ukazat on, jak
ten boski plan wchodzi, przenika w nasz ziemski czas. Dlatego snujac
rozwazania 0 poszczegdblnych okresach liturgicznych méwit zawsze o ,,mi-
styce” tego czasu, caty za$ rok liturgiczny nazwat ,,mistycznym kalen-
darzem” 109. Mitos¢ Boza objawiona w calej ekonomii zbawienia i pro-
klamowana w liturgii roku koscielnego sprawia, ze ta wiasnie liturgia
chrzescijanskiego roku jest réwnocze$nie wezwaniem skierowanym do
cztowieka i momentem ludzkiej odpowiedzi. Wyraza te idee bardzo wy-
raznie Opat z Solesmes w komentarzu na pierwszg niedziele po obja-
wieniu: ,,0n, ktory jest zyciem, daje sie nam caty, przeto i my winnismy
Mu ztozy¢ w naszym sercu, hostie zywa, Swietg i mitg Bogu, ktéra przez

zbawczych czynow, zrealizowanych dla nas a obchodzonych w ciggu roku litur-
8|czne 0: ,Tous les mystéres que nous avons célébrés jusqu'ici étaient contenus
ans lauguste sacrement, qui est le mémorial et comme l'abrégé des merveilles
que le Seigneur a opérées pour nous” (tamze — 169). W dwu wypadkach uzywa
synonimu: _,résumé”. Mianowicie moéwi o czlowieku, ze to ,streszczenie dzieta
stworzenia”, faczy bowiem w sobie Swiat materii i Swiat ducha: ,,Mais dans I'hom-
me seul, résumé des mondes, a la fois esprit et matiére, se retrouverent I'expres-
sion compléte de la pensée créatrice” (tamze, 231). Analogicznie w Eucharystii wi-
dzi ,streszczenie”, szczyt wszystkich Bozych dobrodziejstw. ,L'Eucharistie” qui ré-
sume tous les beinfaits divins est en_méme temps I'Action de graces la plus par-
Eg(l)te et la seule digne que nous puissions offrir a la supréme majesté”. Tamze,

T AL, Le Temps de Noél, t. I, 290.

108 AL, Le Temps aprés la Pentec6te, t. I, 10.

i» AL, L’Avent, XV.
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wiernos¢ tasce Bozej zastuguje na przyjecie’’ll0. Cho¢ Guéranger nie
uzyt stowa ,,dialog” w swych komentarzach liturgicznych, to jednak do-
strzegat w liturgii roku koscielnego kontynuacje dialogu, jaki podejmuje
Bog wychodzac ze swym zbawczym planem do cziowieka. Postugiwat
sie on przy tym wyrazeniami nawigzujagcymi badZ do tekstow badZ do
wydarzenh biblijnych. Méwit na przykiad, ze Chrystus poprzez rok litur-
giczny ,,puka do drzwi serc”, ,,szuka” serca, ktére ,,mogtoby uzyczy¢ Mu
gosciny” 1U.

Liturgia roku koscielnego powtarzajgc sie od nowa kazdego roku,
stwarza szerokie szanse podjecia i pogiebienia tego niezwyklego dialogu.
Jest jedna roznica — wyjasnia Guéranger — miedzy droga Kosciota —
Oblubienicy a droga poszczegolnej duszy, ze ,kosciot te droge od zestania
Ducha Swietego az do paruzji przebiegt tylko jeden raz, gdy poszczegdl-
na dusza odnajduje w roku liturgicznym te droge co roku” 112 Jest to
wciaz nowa okazja podjecia dialogu z Bogiem i pogtebienia go. ,,Win-
nismy by¢ wdzieczni Bogu — dodaje — Ze przychodzi w ten sposéb na
pomoc naszej stabosci, wznawiajgc w nas sukcesywnie, porzez Swietg
liturgie, te pomoce, dzieki ktérym jesteSmy w stanie dotrze¢ do szczesli-
wego korica, do ktorego tez jesteSmy przeznaczeni” 113.

Rzecz jasna, ze aby méwi¢ w ogéle o dialogu w liturgii, konieczny jest
Swiadomy w niej udziat. Guéranger, mimo, ze jest obroncg i mitosni-
kiem jezyka sakralnego w liturgii, a wiec jezyka zasadniczo niezrozumia-
tego dla ogdtu, jezyka, ktory miat sta¢ na strazy ,.tajemnicy”, to jednak
doskonale rozumiat potrzebe $wiadomego udziatu w liturgii Swiat i cy-
klébw roku koscielnego. W swoim wprowadzeniu do L'’Année liturgique
stawia jasng zasade: ,,Liturgia o tyle zbawczo oddziatywuje na narody,
o ile jest zrozumiatg’1ld. A wiec pierwszym warunkiem uczestniczenia
w liturgii roku jest zna¢ te liturgie, rozumiec ja, wnika¢ w jej sens. A to
zrozumienie pozwala coraz petniej odczytaé w liturgii objawienie kocha-
jacego Boga i szukajacego cztowieka. Trzeba dodaé, ze Guérangerowi
idzie nie tylko o poznanie intelektualne, lecz o poznanie ,,sercem”, o0 po-
znanie, ktéremu towarzyszy mitos¢. Dlatego apeluje do dzieci Kosciota,
by ,rozprzestrzenity swe serca, zwracajac sie do Boga modlitwa swej
Matki”, wtedy bowiem liturgia stanie sie dla nich ,,naturalnym zrodiem,
ktore ozywia¢ bedzie ducha poboznosci” 11S. Uczestniczyé w liturgii zna-
czy przyjac dar faski towarzyszacej liturgii i z nig wspotpracowac. Kaz-
dy z nas w liturgii moze staé¢ sie, ,,za dotknieciem Ducha Swietego in-

no AL, Le Temps de Noél, t. I, 194.

Wi AL, L'Avent, 22. .

112 AL, Le Temps apres la Pentecote, t. I, 6.
113 Tamze, 6—7.

144 AL, L'Avent, X.

145 Tamze.
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strumentera w wielkiej harmonii chwaty Bozej” lie. Aby ten instrument
mogt wiaczy¢ sie w te Bozg harmonie potrzebne jest jego ,,dostrojenie
sig”. Stad wszystkie rozwazania liturgiczne Opata majg wybitnie charak-
ter duszpasterski, zawierajgc wiele zachet i wskazan do wspétpracy. Ta
wspotpraca to wihasciwa odpowiedz cztowieka w dialogu z Bogiem. Naj-
doskonalszym i najpetniejszym wyrazem tego liturgicznego dialogu i $wia-
domego udziatu jest Eucharystia, stanowigca osrodek catej liturgii. Dla-
tego kazda uroczysto$é liturgiczna w komentarzach Opata z Solesmes pro-
wadzi do spotkania z Chrystusem w Eucharystii. ,,.Zblizcie sie wiec do
Niego w Sakramencie utajonego, a zycie Boze, ktérego poczatki sg juz
w nas ztozone, rozwinie sig, i spoteguje sie Boza moc ogarniajagca hasze
serca” 117.

LA THEOLOGIE DE L'ANNEE LITURGIQUE SELON DOM P. GUERANGER

Résumé

Dom P. Guéranger (1805—1875) excellent rénovateur de l'ordre des bénédictins
francais, pere, et vrai chef du mouvement liturgique par son oeuvre L’ANNEE LlI-
TURGIQUE contribua dune fagon exceptionelle au renouveau liturgique. L'analy-
se des commentaires liturgiques d’auteur contenus dans les volumes de L’ANNEE
LITURGIQUE nous permet de préciser ses certaines idées conductrices d’interpré-
tation liturgique de l'année ecclésiastique. Dés I'abord, la conception de I'année
liturgique de Dom Guéranger c’est I'école de la vie chrétienne, car il mit un accent
sur la présence dans I'Eglise de Jésus ressuscité et de I'Esprit-Saint, qui est le
Continuateur de l'oeuvre du salut par la célébration du saint sacrifice de l'autel,
des sacraments aussi que de la titurgie des fétes, des solennités, des cérémonies.

Décrivant cette divine opération dans les dmes par la liturgie de I'année toute
entiére, I'abbé de Solesmes a employé le terme ,,mystére”. Par ce terme il expri-
me la grandeur du dynamisme de l'oeuvre du salut, dont la source est' au sein
méme de Dieu et dont la réalisation s’accomplit dans I'ame du chaque homme
par les sacraments et la liturgie de I'année ecclésiastique. Entre cette réalité pleine
des richesses exprimée par ce terme et la conception de I'Eglise représentée par
Dom Guéranger — existe une liaison stricte. Dom Guéranger attribue alors a I'Egli-
se un aspect double. Il la tient pour une société visible, réelle et parfaite, mais en
méme temps il la percoit du coté spirituel. Pour lui I'Eglise c’est ,le peuple nouve-
au”. ,le royaume”, ,le bercail”, ,le temple”, ,,Corps de Jésus Christ”, ,,Corps mysti-
que”. Mais le plus souvent il la détermine comme ,Epouse du Christ” ou ,notre
Meére”. Ces termes empruntés a la langue biblique, comme aux écritures des Péres
de I'Eglise, démontrent le dynamisme intérieur de I'Eglise résultant d'union particu-
liere de I'Eglise et du Christ (Epoux — Epouse) aussi que de ses membres (notre
Meére — ses enfants). L’existence de cette union Dom Guéranger souligne a un tel
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point, qu'il définit I'Eglise comme ,le complément du Christ”. L'Auteur de cette
indissoluble union du Christ et de I'Eglise — c'est I'Esprit-Saint. Et le fruit de
cette union de I'Eglise et du Christ par I'Esprit-Saint est la sainteté de I'Eglise-
-Epouse, aussi que sa fécondité spirituelle, grace a laquelle I'Eglise est une Mere
naissante continuellement des nouveaux enfants. Cette opération de I'Esprit-Saint
dans I'Eglise s'accomplit entre autres précisément par la liturgie de I'année ecclé-
siastique.

Ainsi — écrivait I'abbé de Solesmes — la liturgie de l'année ecclésiastique est
,un mystere de I'Esprit-Saint, qui féconde incessamment I'oeuvre qu'il a inspiré
a la sainte Eglise” aussi que ,le oentre de ses apérations dans les ames”. L'Eglise
conduite par I'Esprit-Saint, organise le culte pendant toute I'année liturgique. Et
quand nous nous laissons guider par I'Esprit d’Eglise, par cela le Saint Esprit
méme opére en nous. Par la liturgie de l'année toute entiere I'Esprit-Saint nous
forme, nous sanctifie, nous unit au Christ et par degrés nous assimile & Lui.

La liturgie de I'année ecclésiastique toute entiére, strictement liée avec I'oeuvre
du salut, est ,une incessante affirmation” et ,une solennelle adhésion aux faits
divins qui se sont passés une fois, mais dont la réalité et inattaquable”. D’apres
Dom Guéranger la liturgie de l'année ecclésiastique c’est donc — on pourrait di-
re — une réalisation du mystere du Christ et de I'Eglise en I'Esprit-Saint par le-
quel I'oeuvre du salut et de la sanctification est actualisée. Le point central d’une
telle conception de I'année liturgique est le mystere pascal du Christ, qui occupe un
considérable rang dans ses dissertations surtout, quand Dom Guéranger explique
le Temps de la Passion, la Semaine Sainte et le Temps Pascal. La liturgie de
I'année ecclésiastique nous enseigne mourir avec le Christ — notre Victime (Temps
du Caréme) pour pouvoir vivre de la joie spirituelle de laquelle les @mes ressusci-
tées jouissent avec le Christ (le Temps Pascal), elle nous introduit aussi au cen-
tre du mystére pascal. Cest pourquoi — explique Dom Guéranger — ,,quiquonque
a le bonheur dentrer avec plénitude d'esprit et de coeur dans I'amour et l'intelli-
gence du mystere pascal, est parvenu au centre méme de la vie surnaturelle”. Le
développement de la vie surnaturelle au cours de l'année liturgique, qui dans cha-
que chrétien vise a ,la Plénitude du Christ”, prépare I'Eglise-Epouse a I'eschatolo-
gique rencontre avec notre Seigneur ressuscité pour s'unir pleinement a la litur-
gie céleste de I'Agneau glorifi¢é — par une glorieuse résurrection. La liturgie de
I'année nous enseigne ici, sur terre de chanter les mystéres du ciel, nous prépare
en méme temps aux hymnes de I'éternité.

Dom Guéranger met toujours un accent tout-a-fait spécial sur le fait, que
l'oeuvre du salut réalisée par la liturgie de I'année ecclésiastique en temps ter-
restre, de la part dhomme exige une coopération et la fidélité. Dans chaque res-
pective saison, il voit tous les éléments contenus dans la doctrine traditionelle de
trois oies de la vie chrétienne. Ainsi selon Dom Guéranger l'année ecclésiastique
est une authentique école de perfection, qui méne a l'apogée de la sainteté et de
la contemplation, une école destinée & tous les enfants d’Eglise.



