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ZARYS ANTROPOLOGII W NAUCZANIU
SW. AMBROZEGO Z MEDIOLANU

Fundamentem i punktem wyjscia antropologii §w. Ambrozego! jest biblijne
opowiadanie o stworzeniu. Jedynie wychodzac z tego Zrédia, mozliwe jest zro-
zumienie stwierdzen biskupa Mediolanu, dotyczacych natury i przymiotéw du-
szy. Pojecie ,,dwojakiego stworzenia”?, ktére stanowi wedtug Ojcoéw Kosciota
klucz do poznania tajemnicy cztowieka, zwiazane jest z egzegeza Orygenesa,
ktéry korzystat z kolei z przemyslen Filona Aleksandryjskiego. Gdy Ambrozy
rozwaza pierwotne polozenie Adama, bierze pod uwagg nie tylko stan ,czto-
wieka wewngtrznego”, ale catego cztowieka w jego wysitku ascetyczno-misty-
cznym, cztowieka zjednoczonego z Bogiem, ktéry jest Duchem. Zamitowanie
badz raczej potrzeba alegorii kaze mu jednak skupi¢ uwagg bardziej na ele-
mencie duchowym w cztowieku?.

Wychodzac od tekstu z Ksiegi Rodzaju1,26i2,7, Ambrozy wyjasnia stwo-
rzenie czlowieka tak, jak gdyby zostal on stworzony w jakim$ miejscu nizszym
ranga i dopiero potem umieszczony w raju: ,,Denique extra paradisum factus,
hoc est in inferiore loco vir melior invenitur”4. Zdaniem niekt6rych uczonych,
nasz Autor w tych stowach mialby nawiazywac do doktryny o dwojakim stwo-
rzeniu odbywajacym si¢ w dwdch réznych miejscach i w dwéch réznych odste-
pach czasowych. Odczytujac w sensie literalnym Rdz 1,27, Ambrozy méwi, ze
wskazano tutaj na ,,podwéjne stworzenie cztowieka: jedno wedtug obrazu Bo-
zego, drugie wedlug obrazu powstatego z mutu ziemi”>. Inni natomiast bada-
cze® pism biskupa mediolanskiego sadza, Ze to rozréznienie momentéw aktu

! Systematyczne ujecie antropologii $w. Ambrozego w zestawieniu z pogladami filozofii staro-
zytnej i Ojcéw Kosciota znajdujemy w opracowaniu: W. Seibel, Fleiscg und Geist beim heiligen
Ambrosius, Miinchen 1958. Antropologia lezaca u podstaw De Abraharm Ambrozego byla studio-
wana przez Stengera: por. S. Stenger, Das Frommigkeitsbild des hl. Ambrosius nach seinen
Schriften De Abraham, De Isaac und De bono mortis (praca doktorska w maszynopisie), Tiibingen
1948, 4—22; zob. takze F. H. Dudden, The life and times of St. Ambrose, Oxford 1935, 505—511;
R. Holte, Béatitude et sagesse. Saint Augustin et le probléme de la fin de 'homme dans la philoso-
phie ancienne, Paris 1962, 165—176; B. M aes, La loi naturelle selon Ambroise de Milan, Roma
1967; A. Loiselle, Nature de ’homme et histoire du salut. Etude sur I'anthropologie d’ Ambroise
de Milan, Lyon 1970; G. Toscani, La teologia della Chiesa in Sant’ Ambrogio (Studia Patristica
Mediolanensia 3), Milano 1974, 209—235; E. Dassmann, La sobria ebbrezza dello spirito. La
spiritualita di S. Ambrogio Vescovo di Milano, Sacro Monte Varese 1975, 30—46, 250—264.

2 Por. U. Bianchi, La ,doppia creazione” dell'uomo negli Alessandrini, nei Cappadoci e nella
gnosi, Roma 1978; G. Sfameni Gasparro, Creazione (doppia), w: Dizionario Patristico e di
Antichita Cristiane, t. 1, 832—834.

3 Por.C. Morino, Il ritorno al Paradiso di Adamo in S. Ambrogio. Itinerario spirituale, Roma
1952, 1—7.

4 Por. De Paradiso 4,24, w: Corpus scriptorum ecclesiasticorum latinorum [dalej skrét: CSEL],
Wien 1897, t. 32,1, 280,16—17: ,,Denique extra paradisum factus, hoc est in inferiore loco vir me-
lior invenitur”.

5 De Noe 24,86, CSEL 32,1, 474,13—14; por. C. Morino, Il ritorno al Paradiso, 37.

6 Por. B. Maes, Laloi naturelle, 66n.; A. Loiselle, Nature de 'homme, 16 n.
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stwérczego u Ambrozego zostato podyktowane checia usprawiedliwienia przez
alegori¢ odmiennych poczatkéw elementéw konstytutywnych cziowieka
i wskazania konsekwencji, jakie z tego wyplywaja. Refleksja Ambrozego doty-
czaca tego zagadnienia pozostaje w kazdym razie niejasna. Cho¢ jest on daleki
od gtoszenia preegzystencji dusz’, to w tym punkcie jego nauczanie zachowuje
»ostatecznie pewna dwuznaczno$¢”8, ktéra sktania wielu do przyjecia opinii,
ze korzysta on z doktryny o dwojakim stworzeniu®. Dostarcza ona bowiem ar-
gumentdéw dla obydwu rozwiazan.

Nauka o stworzeniu cztowieka w dwéch przedzialach czasowych nie jest
czyms zaskakujacym u Ambrozego, jezeli uwzglednimy, ze jest ona czyms po-
wszechnym u pisarzy starochrzescijariskich Wschodu!® i Zachodu!!. ,,Ogréd
rozkoszy”, dzieto Bozej wszechmocy, stanowil zdaniem Ambrozego zaréwno
»locus” w sensie literalnym, jak i ,,wielki dar Boga wzglgdem ludzi”12?, ktéry
niesie z soba w sensie alegorycznym okre§lone potozenie duchowe!3. Adam
znajdujacy si¢ w stanie rozkoszy wiedzie zycie cudowne, szczgéliwe, podobne
do tego, ktére jest udzialem aniotéw!4. Raj nie byt jednak pomyslany przez
Boga jako stan definitywny cziowieka. Poprzedzal on bowiem status ostatecz-
ny, w ktérym czlowiek mial uczestniczy¢ po probie ,,oczekiwania Krélestwa
Niebieskiego, tak jak cale stworzenie, ktére oczekuje objawienia synéw Bo-
zych”15. Ten jeszcze niedefinitywny stan ,,raju” miat swéj odpowiednik w kon-
dycji ludzkiej] Adama stworzone%o jako ,caro” i ,,anima”, stanowiacych jed-
no$¢ przez wylanie ,,ducha taski”'é. Duch ten udzielal mocy pierwszemu czlo-
wiekowi, azeby mégl w spos6b doskonaly panowac nad strona zmystowa oraz
wzbudzal w nim szczegblny pociag ku dobru, powodujac doskonate przylgnig-
cie duszy do Bogal’. Adam még} by¢ zatem uwazany za stworzenie niemalze
niebianiskie, przebywajace na ziemi i wiodace zycie na podobiefistwo anioléw:

7 Juz Epifaniusz z Salaminy zdecydowanie zwalczal tg doktryng. Por. C. Riggi, La figura di
Epifanio nel IV secolo, w: Studia Patristica, VIII (Texte und Untersuchungen 93), Berlin 1966, 94—
95

8 G. Toscani, Lateologia della Chiesa, 215.

9 Od dawna wiadomo, ze refleksja teologiczna Ambrozego dotyczaca pierwotnego stanu, w
jakim zyt pierwszy czlowiek, jest w niektérych momentach nieprecyzyjna. Por. A. Stomkows-
ki, L’état primitif de 'homme dans la tradition de I Eglise avant Saint Augustin, Paris 1928, 141.

10 Por. U. Bianchi, La ,doppiacreazione”; C. Sfameni Gasparro, Restaurazio-
ne dell’immagine del celeste e abbandono dell immagine del terrestre nella prospettiva origeniana del-
la doppia creazione, w: Arché e Telos. L'antropologia di Origene e di Gregorio di Nissa. Analisi sto-
rico-religiosa (Studia Patristica Mediolanensia 12), Milano 1981, 231—266.

U Por. A. Orbe, Antropologia de San {freneo, Madrid 1969, 12—13; M. J. Rondeau, Remar-
ques sur I'anthropologie de saint Hilaire, w: Studia Patristica, V1 (TU 81), Berlin 1962, 198—200.

12 Por. De Paradiso 11,51, CSEL 32,1, 308,1—2.

13 W opisie ziemskiego raju Ambrozy, pozostajac pod wptywem Filona z Aleksandrii, kladzie
nacisk na alegorig antropologiczng, czyniac z raju symbol duchowego polozenia natury ludzkiej.
Tak wi¢c Adam reprezentuje ,,mens”, a Ewa ,sensus”. Zarazem Ambrozy przedstawia takze zew-
negtrzng sytuacje pierwszego czlowicka, odznaczajac sie wigksza niz Filon wierno$cia wzgledem
tekstu natchnionego. Por. J. Daniélou, Terre et Paradis chez les Péres de I’Eglise, Eranos-
-Jahrbuch 22 (1953), 471.

14 Por. De Paradiso 9,42—44, CSEL 32,1, 298—302.

1S Tamze, 1,5, CSEL 32,1, 296,13; por. Rz 8,19.

16 (...) unam gerebant in uno spiritu Deo placitam voluntatem et in paradiso positi Dei vitae
caelestis operabantur alimoniam”, Expositio Evangelii secundum Lucam [dalej skrét: Exp.Ev.
Luc.]1V, 66, CSEL 32,4, 172,15—17.

17 Por. De Paradiso 3,12, CSEL 32,1272,3—9; De lacob 1,4, CSEL 32,2, 6,6—17; De interpel-
latione lob 111,9, CSEL 32,2,263,9—17; Epistula XXXII1/49/,2, CSEL 82,1, 230,17—18; zob. tak-
7ze G. Toscani, La teologia della Chiesa, 217.
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»vita similis an§elorum”‘3. Jego nagos¢ oznaczala niewinnos¢, brak grzechu
i obecnosé cnét!®, gdyz ciato wraz z nierozumna czg¢scia duszy bylo tak dalece
podporzadkowane Bogu, ze dawalo czlowiekowi udzial w nié¢zniszczalnosci
1 niesmiertelnosci Boga?.

Tak si¢ przedstawiat idealny wzorzec ludzkiej natury, ktéry Adam miat
przekaza¢ wszystkim ludziom jako cel, ku ktoremu nalezy zmierzaé, by zreali-
zowad pierwotna jednos¢ istoty czlowieka. ,,Adam i Ewa, a takze duszai ciato,
ktore symbolizuja pierwsi rodzice, zyli w niezmacone]j jednosci (...). Dzigki tej
harmgnii dokonuje si¢ w Adamie i Ewie (dusza i cialo zniszczalne) pierwsze,
jeszcze nie w pelni doskonale, ale majace wszystkie zadatki doskonalosci,
urzeczywistnienie kazdej jednosci. Ludzko$¢ powinna do takiej jednosci stale
dojrzewaé, czerpiac przyktad z Bozej jednosci i wspétpracujac z odkupiencza
taska Chrystusa?!, Ambrozy pozostaje w swej refleksji pod wptywem Oryge-
nesa?2, poniewaz — podobnie jak wielki Aleksandryjczyk — przyjmuje poto-
Zzenie Adama w raju jako stan doskonalosci, ale jeszcze nie ostatecznej, jako
stan szczescia, ale jeszcze nie kompletnego, jako stan taski, lecz jeszcze nie po-
twierdzone;j:

»,Mial przeto Adam zadatek niesmiertelnosci, ale bgdac w cieniu zycia, nie
mogl widzie¢ ani uchwyci¢ naszym dotykiem i naszym wzrokiem zycia
ukrytego z Chrystusem w Bogu. Chociaz jeszcze nie byl grzesznikiem, to
jednak nie posiadal nieskazonej i nienaruszalnej natury, czego dowodem
jest fakt, ze potem popadl w grzech, lecz az do tej chwili nie byt zgota grze-
sznikiem”?3,

Migdzy stanem pierwotnym i ostatecznym miat by¢ odstgp czasowy, podczas
ktérego powinno sig byto rozwina¢ zycie duchowe czlowieka w odpowiedzi na
inicjatywg Boga, ktéry ,przedstawit rozkosz przysziego szczgscia jako naj-
wiq&szy bodziec dla cnoty (...), zeby si¢ radowac szczgéciem nie majacym kon-
ca” B

Istnienie zycia Bozego w raju w jego formie poczatkowej zostaje wskazane
przez Ambrozego wedtug tradycyjnego ujecia méwiacego o rzeczywistosci ,,in
umbra” ukrytej w drzewie zycia, ktére jest symbolem Chrystusa®. Czlowiek
osiggnalby to zycie w spos6b definitywny dopiero z chwila wejscia do Krélest-
wa Niebieskiego, czynigc postgpy na drodze do niego dzigki wsparciu taski

18 De Paradiso 9,42; CSEL 32,1, 298,2—3.

19 Et aperti sunt — inquit — oculi eorum, et cognoverunt quod nudi essent. Et ante quidem nudi
erant, sed non sine virtutum integimentis. Nudi erant propter morum simplicitater et quod amicturn
fraudis natura nesciret”, De Paradiso 13,63, CSEL 32,1, 322,20—23.

20 Por. tamze, 5,29, CSEL 31,1, 285,10—17; De sacramentis 2,17, CSEL 73, 32,4—S5; De exces-
su fratris 2,47, CSEL 73, 274,1—12.

2L W, Seibel, Fleisch und Geist, 89.

22 Por. J. Daniélou, Terre et Paradise, 433 n.

23 De Paradiso, 5,29, CSEL 32,1, 285,17—286,3; por. C. Morino, Il ritorno al Paradiso, 6—1.

24 Explanatio Psalmorum XII, 1,1, CSEL 64,3,1—5; por. De Paradiso 4,25, CSEL 32,1,
281,10—282,17.

25 Por. De Paradiso 5,29, CSEL 32,1,285,14—286,3: ,,Homo ergo sive in umbra vitae erat prop-
ter figuram... sive in quodam pignore vitae erat... sed in umbra vitae positus absconditam vitam
cum Christo in Deo vulgari quodam tactu et aspectu et capere non poterat. Etsi nondum peccator,
non tamen incorruptae inviolabilisque naturae, utpote qui postea peccato lapsus est nequaquam
autem adhuc peccator”. Por. takze Expositio psalmi 118, 1,2, CSEL 62,5,15—27, Explanatio Psal-
morum XI1, 1,35, CSEL 64,30,25—31,21. Ambrozy widzac w drzewie rajskim symbol Slowa Wcie-
lonego, zdaje sig by¢ echem pierwotnej tradycji Kosciota, ktérej $wiadkami sa autor Listu do Dio-
gneta i Teofil z Antiochii. Por. G. Toscani, La teologia della Chiesa, 218, przypis 57.
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i prowadzony przez Wole Boza?S.

Adam byl wyposazony w ,.,non mediocrem gratiam”, tzn. w wielki dar bycia
stworzonym na obraz Bozy, czyli byt podobny do Chrystusa?’. Oznaczalo to
posiadanie rozumu, nieSmiertelnosci, bezcielesnosci i charakteru duchowe-
20?8, Sw. Ambrozy, podobnie jak inni Ojcowie lacinscy, a takze Atanazy?®,
zdaje si¢ nie rozréznia¢ pomiedzy by¢ stworzonym ,,ad imaginem” i ,,ad simili-
tudinem”30. G. Toscani dostrzega w tym jeden z przejawdw $wiadczacych o
oderwaniu si¢ biskupa Mediolanu od teologii Orygenesa3!. W opinii Ambroze-
go nadzieja chwaly byta dla Adama obietnica zwiazana z Krélestwem Niebies-
kim, gdzie osiagnaltby ,,prawdziwa doskonato$¢” i ,,Boze dziedzictwo”32. Wy-
nika to wyraznie z fragmentu Listu XXIX (43), kt6ry przedstawia sugestywna
synte%: mys$li Ambrozego, dotyczaca perspektyw otwartych cztowiekowi przez
Boga?.

Grzech pierworodny spowodowat catkowity chaos w dotychczasowym po-
rzadku rzeczy*. W konsekwencji ,maximum peccatum”, polegajacego na py-
sze33, cztowiek utracil taske, doznajac zupetnej degradacji36. Nasz Autor pod-
kre§la w szczegdlnosci utratg ,,integrae incorruptaeque naturae”, moéwiac, ze
Adam z powodu grzechu zostat odarty z ,,wszystkiego” i ,,pozostat ogotocony”
z posagu, na ktory sktadaly si¢ dary, jakie otrzymal z chwilg umieszczenia go w
raju®’ Mimo tendencji do alegoryzmu psychologicznego3® rozpatrujacego
grzech zasadniczo w kategoriach dramatu duszy, biskup Mediolanu wyznaje
wiare¢ w historyczno$é pierwotnego upadku, ktérego skutki sptynetly na caty ro-
dzaj ludzki®®. Zasadnicza szkoda, jaka on wyrzadzil, polega na rozbiciu tadu
pierwotnej jednosci czlowieka przez oddzielenie duszy od Boga, ktéra od-
czuwa pociag do rozkoszy przeciwstawiajacej dusz¢ zarowno cialu, jak i sferze

26 Por. De Paradiso 9,42, CSEL 32,1,298,19—300,2; Explanatio Psalmorum XI1, 36,20: CSEL
64,86,16—87,15.

27 Por. Exameron 111,31—32, CSEL 32,1 80,10—25; por. G. Toscani, La teologia della Chie-
sa, 218.

28 Jest to poglad Orygenesa i jego zwolennikéw, np. Hilarego z Poitiers. Por. Tractatus in psal-
mum CXXIX, 6, CSEL 22,651—652;. A. Slomkowski, L'état primitif de 'homme, 133.

2 Por. R. Bernard, L'image de Dieu d’apreés St. Athanase, Paris 1952, 27; J. Roldanus,
Le Christ et 'lhomme dans la théologie d’ Athanase d’ Alexandrie. Etude sur la conjonction de sa con-
ception de I’homme avec sa christologie, Leiden 1968, 25 n.

30 Por. Expositio psalmi 118, 10,15, CSEL 62,212,13—23.

31 Por. G. Toscani, La teologia della Chiesa, 219, przypis 60.

32 Por. Expositio psalmi 118, 8,10, CSEL 62,155,13—21; Explanatio Psalmorum XII, 48,17,
CSEL 64,371,15—18; De obitu Theodosii 37, CSEL 73,390,13; Epistula 1V/27/, 6, CSEL 82,1,
29,46.

33 Por. Epistula XX1X/43/,10—11, CSEL 82,1, 200,109—115: ,,Dedit enim nobis de cognatione
sua, et rationabilis scilicet naturae, ut quaeramus illud divinum, quod non longe est ab unoquoque
nostrum, in quo et vivimus et sumus et movemur. Cum itaque contulisset homini quod est gratia-
rum maximum, guasi clarissimo et domestico animanti concessit ea, quae in hoc mundo sunt om-
nia, ut nullius indigeret, quod esset necessarium vel ad vitam, vel ad bonam vitam”,

34 Por.S. Pasquetto,, Mortedi Adamo e novita divita in Cristo nella dottrina di S. Ambrogio,
Venezia 1967.

35 Por. Expositio psalmi 118, 7,8, CSEL 62,131,17—18.

36 Por. Exp.Ev.Luc. VII,73, CSEL 32,4, 312—313.

37 Por. De Paradiso 13,63, CSEL 32,1, 323,2; De interpellatione lob 111, 10, CSEL 32,2,254,17,
De Ioseph 5,25, CSEL 32,2, 90, 27.

38 Por. G. Toscani, La teologia della Chiesa, 220.

3 Por. De Paradiso 15,73, CSEL 32,1, 331; Epistula XXXIV/45/,17, CSEL 82,1, 238; Epistula
LXXIII, 5, w: Patrologia latina [dalej skr6t: PL], wyd. J. P. Migne, Paris 1878—90, t. 16,1252; zob.
réwniezJ. E. Niederhuber, Die Lehre des hl. Ambrosius vom Reiche Gottes auf Erden, Mainz
1904,43 n; A. Loiselle, Natur de Thomme, 77.
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zmystowej*0. To rozbicie zapoczatkowato podziat na wszystkich ptaszczyznach
ludzkiej egzystencji. Przez utratg szczegdlnego podobieristwa Bozego zabrakto
tej specjalnej wigzi cztowieka z Bogiem, wyjasnia Ambrozy, interpretujac
grzech pierwszych ludzi w stylu orygenistow. Choé¢ Adam i Ewa byli juz przy-
obleczeni blaskiem taski Ducha Swigtego, to teraz przypadtaim w udziale szata
cielesna, bgdaca czyms$ gorszym od odzienia ze skor zwierzat:

»Przez bukiak skérzany [por. Ps 118,83] mozna rozumie¢ ciato; wolno

—przyjaé taka interpretacj¢ na podstawie wielu miejsc z Pisma Swietego,

wszelako rozwaz to jedno; Gdy Adam i Ewa zrzucili obraz Bozy, jaki
wpierw nosili, i przyoblekli obraz ziemskiego cztowieka, to jest powiedzia-
ne, ze zostali odziani w szaty ze skory, gdyz popelniony grzech z istot du-
chowych uczynit ich cielesnymi”41.

Sw. Ambrozy odtworzyl réwniez z wyczuciem literackim, choé nie bez pew-
nej sztucznosci, dialog migdzy Bogiem i Adamem* z Ksiegi Rodzaju 3,22.
Adam, utraciwszy szczegélny dar ogladania Boga, bedacy jego udzialem przez
taske, porzucit drogg, ktéra miata go doprowadzi¢ do Krélestwa Niebieskiego
i stal sig¢ ,ziemski” (terrenus)*3. Czlowiek wypgdzony z raju i pozbawiony
nadzwyczajnej pomocy ze strony Boga do§wiadczyl przede wszystkim w swoim
wnetrzu skutkGw utraty pierwotnej harmonii i buntu4.

Wedtug G. Toscaniego*’, opinia A. Loiselle’a, ktory uwaza, ze Ambrozy
wyklucza zmiane miejsca przebywania Adama po grzechu pierworodnym, by
glosi¢ jedynie zmiane stanu, jest nie do utrzymania. Przytoczone przez francu-
skiego autora teksty na poparcie swej tezy, np.: De Paradiso 14,70, Expositio
Evangelii secundum Lucam 7,73, Epistula XX, 17, nie s dostatecznie przeko-
nywajace. Ambrozy precyzuje w nich jedynie, ze istota upadku Adama polega
nie na zmianie miejsca, lecz na zmianie stanu, co nie oznacza oczywiscie, ze wy-
klucza pierwsza z nich. O tym, ze biskup Mediolanu przyjmowat zmiang miejs-
ca jako konsekwencje pierwotnego upadku, $wiadczy wiele innych jego wypo-

40 Por. E. Dassmann, La sobria ebbrezza, 64—68.

41 Expositio psalmi 118, 11,4, CSEL 62,242,8—12; tamze, 12,12, CSEL 62,258,2—6: ,Nam
quemadmodum terra dictus est, qui lapsus ex illa praevaricatione coelestis gratiae, etin haec terre-
na vitia deiectus, J)raevaricationis suae se vinculis ligavit: ita e contrario coelum dicitur, qui vitam
angelorum custodia integritatis exercet (...)”; odno$nie do tematu ,tunicae pelliceae” zob. H.
Crouzel, Les critiques adressées par Méthode et ses contemporains & la doctrine origénienne du
corps ressuscité, Gregorianum 53 (1972), 679-—716; tenze, Le théme platonicien du ,véhicule de
I'déme” chez Origene, Didaskalia 7 (1977), 225—237; A. Fierro, Las controversias sobre la resur-
reccion en los siglos II—-V, Revista espanola de Teologia 28 (1968), 3—21.

42 De Helia 4,8, CSEL 32,2, 417,5—14:  Et dixit Deus: Ecce Adam factus est quasi unus ex no-
bis. Irridens utique Deus, non approbans dicit, hoc est: putabas te similem fore nostri: sed quia vo-
luisti esse quod non eras, destitisti esse quod eras: intra te eras, et dum supra te esse affectas, infra
te esse coepisti. Denique vestivit eum tunica pellicea prius, et sic ait: Ecce Adam, quasi dicat: Ecce
amictus tuus, ecce dignum indumentum tuum, hic te vestitus decet. Qui divina affectant, tali digni
habentur ornatu. Ecce quo te tua culpa deduxit, ecce nunc in hac tunica pellicea tamquam unus ex
nobis aperuisti oculos”

43 Por. Expositio psalmi 118, 15,36, CSEL 62,349,18—20: ,,Nam utique Adam cum in paradiso
esset, coelestis erat, post lapsum autem terrenus est factus, et de paradiso expulsus est et eiectus”;
De loseph 5,25, CSEL 32,2, 90,18—20: , Et ideo latebat, quia vestem fidei non habebat, quam uti-
qu%)raevaricando deposuit™. ) )

Por. De Noe 5,12, CSEL 32,1, 421,13—19: , Itaque caro causa fuit corrumpendae etiam ani-
mae, quae velut origo et locus est quidam voluptatis, ex qua velut a fonte prorumpunt concupiscen-
tiarum malarumque passionum flumina, lateque exundant. Quibus demergitur animae quoddam
excusso gubernatore remigium, cum ipsa mens velut quibusdam tempestatibus et procellis victa
loco suo cedit”.

45 Por. G. Toscani, La teologia della Chiesa, 221, przypis 73.
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wiedzi, jak na przyktad w Expositio Evangelii secundum Lucam 4,66: ,,Pierwsi
rodzice zostali wypedzeni z raju i stusznie wpadli w to ponizej bedace miejsce
grzechu”46,

Gdy chodzi o cialo cztowieka po upadku, to zmienilo si¢ ono w narze¢dzie
grzechu, wymykajac sie spod kontroli duszy i stajac si¢ dla niej wiezieniem*?.
Wszystkie nizsze sklonnosci zostaly w ten sposéb uwolnione, powodujac chaos
element6w konstytutywnych cztowieka*8. Jako kara spadta na niego $mier¢ bg-
daca zewnetrznym przejawem jego Smierci duchowej, ktéra byta czyms znacz-
nie bardziej tragicznym?®. Upadek pierwszego cztowieka objat swymi skutka-
mi wszystkich ludzi i ,,wstrzasnal cata ziemia”>°. W konsekwencji tej prawiny
mikro- i makrokosmos zostaly przeniknigte spazmatycznym napigciem w ocze-
kiwaniu wyzwolenia z tego stanu rzeczy®!. Jgk catego kosmosu pozostajacego
pod brzemieniem pierwotnego upadku nacechowany jest kontrastem pomig-
dzy przeznaczeniem, ku ktéremu zmierzata ludzko$¢, a sytuacja zaistniala w
nastgpstwie grzechu pierwszych ludzi. Powszechny dramat catego stworzenia,
siggajacy tego krytycznego punktu historii, znajdzie swéj kres w ,,kairos” od-
kupieniczego dzieta Chrystusa®?. Upadek cztowieka oraz zwiazana z nim utrata
ziemskiego raju i krélestwa niebieskiego jest ukazana przez Ambrozego jako
tragedia grzechu, ktéra ma swoja ,.katharsis” z chwila nadejscia peini cza-
s6w>3. Relacja bowiem, jaka zachodzi migdzy dzietem zbawczym dokonanym
przez Jezusa i tragicznym potozeniem pierwszego Adama po grzechu, znajduje
swe rozwiazanie w przywréceniu zburzonego tadu’4. Tym, co przywrdci ludz-

46 Por. CSEL 32,4, 172, 19—20 (tt. W. Szoldrski).

47 Por. Exp.Ev.Luc, VIII, 48, CSEL 32,4, 414,1—4: , Et fortasse mundus iste pistrinum sit, in
uo anima nostra velut quodam carcere includitur corporali”; Expositio psalmi 118, 4,6, CSEL
2,70,24. Widoczne sa w tej doktrynie wplywy platofiskie. Zob. P. Courcelle, Tradition platoni-

cienne et traditions chrétiennes du corps-prison (Phédon 62b; Cratyie 400c), Revue des études lati-
nes 43 (1965), 406—443.

48 Por. Explanatio Psalmorum XI1,61,11—12, CSEL 64,385,7—10: , Et ideo caro animae repu-
gnabat et subsidia imperio eius non poterat, quia obiecti parietis obstaculo gubernaculis eius parere
non J)oterat. Lex igitur carnis legi mentis adversabatur”.

49 Por. De excessu fratris 11, 36, CSEL 73,268,1—269,12: ,,Secundum Scripturas autem tripli-
cem esse mortem accipimus, unam, cum morimur peccato, Deo vivimus... Alia mors est vitae huius
excessus, qua mortuus est patriarcha Abraham, patriarcha David, et sepulti sunt cum patribus suis,
cum anima nexu corporis liberatur. Tertia mors est, de qua dictum est: Dimitte mortuos sepelire
mortuos suos. Ea morte non solum caro, sed etiam anima moritur: Anima enim, quae peccat, ipsa
morietur. Moritur enim Domino, non naturae infirmitate, sed culpae. Sed haec mors non perfun-
ctio huius vitae, sed lapsus erroris”; zob. takze H. Crouzel, Morte e immortalita nel pensiero di
Origene, w: Morte e immortalita nella catechesi dei Padri del III—IV secolo (Biblioteca di Scienze
Religiose 66), Roma 1985, 41—44; R. 1acoangeli, Anima ed eternita nel De Isaac di Sant’ Ambro-
gio, w: Morte e immortalita, 112—113; B. Amata, Problemi di Antropologia Arnobiana, (Biblio-
teca di Scienze Religiose 64), Roma 1984, 122—136.

50 Por. De Paradiso 15,75—77, CSEL 32,1, 333—336; por. G. Toscani, La teologia della
Chiesa, 222.

51 Por, Rz 8,22,

52 Por. Expositio psalmi 118, 6,4, CSEL 62,110,14—20: ,,Rogatur ergo ut veniat salutare Dei.
Ille est qui rogatur, hoc est, Dominus Iesus, et non est alius; sicut habet litterae interpretatio. Et vel
sic non solus Pater rogatur: est et ille, hoc est, et Filius qui rogatur, et rogatus advenit, et salutare
mundo dedit. Ideo oct@, hoc est salvator; ideo Iesus, sicut angelus dixit: Qui salvum faciet popu-
lum suum (Matth 1,21). Cum invocaret igitur propheta, aderat; ut grobaret illud, quia adhuc lo-
quentibus nobis dicit: Adsum (Esai 58,9)”; por. Exameron 1V 31, CSEL 32,1, 137,11—17.

53 Por. W. Seibel, Fleisch und Geist,146 n; E. Dassmann, La sobria ebbrezza, 138 n.

54 Por. Explanatio Psalmorum XI1, 40,1, CSEL 64,230,13—14: ,(...) oportuit, ut, qui perierat
in Adam, repararetur in Christo”; Epistula XIX/71/,4, CSEL 82,1, 143,2—3: ,, Tempore complaci-
to sibi exinanivit se (Phil 2,7) Dominus Iesus, ut exulem in se susciperet et veteri reformaret gra-
tiae”
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kosci wstep do raju, bedzie krzyz Chrystusa, czyli owo drzewo, ktére Pan Bog
wskazat Adamowi jako drzewo zycia. Cztowiek nie uszanowat polecenia Boze-
go i skosztowal zakazany owoc, to jest owoc z drzewa poznania dobra i zta. Z
powodu owocu tego drzewa wzial swéj poczatek nasz giéd, ktéry trwat do
chwili, gdy ciato otrzymalo swéj pokarm:

' ,Bog ztaczyt w Chrystusie ciato i drzewo, aby ustat prastary gtéd, i by przy-
wrdécona nam zostata laska zycia. Blogostawione drzewo Pana, ktére
ukrzyzowato grzechy wszystkich ludzi, blogostawione ciato Pana, ktdre
postuzyto wszystkim za pozywienie!”>3

Powrét do utraconego raju, podobnie jak pierwotne usunigcie z niego, anga-
zuje duszg i cialo cztowieka w odniesieniu do raju jako posredniego miejsca
oczyszczenia znajdujacego si¢ w ,,trzecim niebie”. Ma ono jakby podwéjna
konfiguracjg, tzn widzialna (miejsce gwiazd) i niewidzialna (miejsce, gdzie du-
sze oczekuja na wejscie do krélestwa Bozego)>¢. Wedtug biskupa mediolaris-
kiego, ktory odczytuje teksty Starego i Nowego Testamentu w sensie alegory-
cznym (por. Epistula XIX/71/,4: ,,Wszystkie te zdarzenia oznaczaja postgpy
duszy™), dusza dobrego totra mialaby si¢ oczysci¢ najpierw w raju, nim zosta-
nie wystuchana jej prosba skierowana do ukrzyzowanego Chrystusa:

,Jeden ze zloczyncéw powiedziat: wspomnij na mnie, gdy przyjdziesz do
swego krélestwa; a Chrystus odrzekt mu nie odnosnie krdlestwa, ale odno-
$nie stanu: dzi$ ze mna begdziesz w raju” (Epistula XI1X/71/, 8).

Jednak Ambrozy w tym samym kontekscie ostrzega nas, ze nalezy pojmo-
wa¢ te stowa alegorycznie, a wigc w tym znaczeniu, ze dusza nie moze powrdcié
do pierwotnego stanu taski bez uprzedniej przemiany zycia: ,,Oznacza to, ze
powinno by¢ wpierw zreformowane to, co zostato utracone” (Epistula XIX/71/
8). Jest prawda, ze Ambrozy rozréznia migdzy ,,coelum de mundo”, ktére jest
czgscia widzialnego kosmosu®’, i niebem duchowym, bedacym pierwszym sto-
pniem na drodze wznoszenia si¢ do krélestwa Bozego. Dla biskupa Mediolanu,
Pawel Apostol prawdziwie zostal porwany do duchowego nieba, ktére byto
siedzibag Adama przed popelnieniem grzechu (por. De Paradiso 1,1). Nie wol-
no jednak zapominac, iz te wyrazenia sa przede wszystkim konotacjami pewne-
go orgdzia spowitego w obrazy lub mity, ktére trzeba odszyfrowywac. Przez
dzieto odkupiericze Chrystusa nastapil powrét do raju jako do miejsca w tym
sensie, ze drugi Adam otworzyl bramy raju dla catej ludzkosci, by mogta ona
ponownie obja¢ w posiadanie Krélestwo Niebieskie8, charakteryzujace sig
odpoczynkiem i pokojem.

55 Explanatio Psalmorum XI1, 35,3, CSEL 64,51,26—29.

56 Stad niektérzy Ojcowie bgdacy zwolennikami interpretacji literalnej, jak na przyktad Epifa-
niusz, woleli niekiedy czyta¢ w 2 Kor 12,2: ,,zostal porwany do trzeciego nieba”; ale biskup Salami-
ny dodaje zaraz: ,Nie nalezy wyjasniaé i méwic o jakim¢ trzecim niebie potozonym ponad ziemia.
Powiedzial on bowiem ,,do trzeciego nieba”, jakby chcac podkre§lié, ze méwit o nim po raz trzeci,
nie za$, e naliczyt ich trzy. Dlatego natychmiast dorzucit: ,Wiem o pewnym cztowieku, ze zostat
porwany do raju i ustyszat stowa, ktdre czlowiek nie moze powtarzac”. Por. Ancoratus, 54: korzy-
stalem z tlumaczenia wloskiego C. Riggi, L’Ancora della fede, Roma 1977, 120—121.

57 Por. Epistula XIX/43/, 5, CSEL 82,1, 199,89; C. Morino, [l ritorno al Paradiso, 34.

58 Por. Exp.Ev.Luc. X,10, CSEL 32,4, 497,3—9: ,Victus est Adam qui vestimenta quaesivit,
vicit ille qui tegimenta deposuit. Et talis ascendit quales nos auctore Deo natura formavit. Talis in
paradiso%omo primus habitaverat, talis ad paradisum homo secundus intravit. Et ut non sibi soli,
sed omnibus vinceret, manus extendit, quo omnia traheret ad se, ut nodo mortis exuta iugo fidei
suspensa caelestibus ea quae prius erant terrena sociaret”

9 Por. De Cain 11,36, CSEL 32,1, 407; De excessu fratris 11,47—49, CSEL 73,274—275; De in-
terpeliatione Iob 111,19, CSEL 32,2, 244—245.
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Powrét Adama do raju oznacza odnowg wewne¢trzna czlowieka, pojmo-
wang jako odzyskanie pierwotnego stanu na drodze oczyszczenia ogniemi jako
doskonalenie si¢ poprzez kolejne etapy, az do zdobycia Krélestwa Niebieskie-
go®. Kwestia powrotu do stanu rajskiego zawiera wiec w sobie takze zagadnie-
nie duchowej przemiany, czyli catkowitego uwolnienia si¢ od tego wszystkiego,
co przyczynito si¢ do grzechu, do $mierci, do ,,glupoty” btedu®!. W sensie ale-
gorycznym wznoszenie si¢ do raju wyraza wyzwalajace dziatanie Chrystusa,
ktére powinno znaleZé odpowiedz ze strony czlowieka w postaci ucieczki od
$wiata. Ambrozy, autor De fuga saeculi, traktuje ten argument w spos6b niezu-
pelnie wolny od wplywoéw platoniskiego pesymizmu®2. Pokéj i samo zbawienie
zostana osiagnigte definitywnie o skonczeniu tego Swiata, wraz z przejSciem
do pierwotnego stanu rajskiego®. Za wzorem patriarch6w Starego Testamen-
tu, chrzescijanin powinien si¢ odznacza¢ duchowym dynamizmem w pielgrzy-
mowaniu ku ziemi obiecanej, pozostajac ciagle zwréconym ku Krélestwu Nie-
bieskiemu i patajac mitoscia ku Bogu®. Celem owej ucieczki od §wiata jest
osiggnigcie wewngtrznego pokoju, bgdacego owocem ostatecznego urzeczy-
wistnienia Bozej jednosci, w jakiej Stwérca pozwala partycypowac stworzeniu
przez laske:

,Roéwniez i nam Jednorodzony polecilt, aby by¢ jedno i przekazal nam
przez adopcjg, jaka stafa si¢ naszym udzialem wraz z taska, podobiefistwo
swojej natury i swojej Boskiej jednosci”63.

Temat powrotu do raju taczy si¢ zatem réwniez z zagadnieniem przywrdce-
nia podobienstwa Bozego i zamieszkania Boga w sercu czlowieka®. Wedtug
$w. Ambrozego, taska Chrystusa przyodziewa dusz¢ w Boskie $wiatlto i bierze
ja w posiadanie z chwila odrodzenia w sakramencie chrztu rozumianego jako
mistyczne zaslubiny®’. Jedno$¢ istoty ludzkiej jest odbiciem tej jednosci, ktéra
jasnieje w calej petni w Bogu: ,,przez jednos$¢ 1 petnig Béstwa Bog Ojciec caty
jest w Synu, a Syn w Ojcu”. To, co dzieje si¢ w Bogu przez nature, w cztowieku
dokonuje si¢ moca taski Ducha Swigtego: ,,Cztowiek jest catkowicie w Chry-
stusie dzigki swemu wewng¢trznemu wysitkowi i zmystowi poboznosci; kto bo-
wiem pozostaje zjednoczony z Panem, jest z Nim jednym duchem”®8.

Chrystusowa odnowa upadtej ludzkosci jawi sie w pismach Ambrozego nade
wszystko jako naprawa (reparatio) opatrzona cecha ,,in melius” Oddaje ona

€0 Por. Exp.Ev.Luc. VII,234, CSEL 32,4, 387,4—7: ,,Homo igitur et in illo homine qui perierat
reformatur et ille ad similitudinem Dei factus est imaginem divina patientia et magnanimitate repa-
ratur”.

81 Por. De excessu fratris 11, 41, CSEL 73,271; De interpellatione lob 11,34, CSEL 32,2, 294;
Exp.Ev.Luc. I1V,33,37, CSEL 32,4, 155, 157.

62 Por. G. Toscani, La teologia della Chiesa, 226.

63 Por. De fuga saeculi 4,17, CSEL 32,2, 178—179; De interpellatione Iob 1V 29, CSEL 32,2,
266, E. Dassmann, La sobria ebbrezza, 237—249.

84 Por. De excessu fratris 11,95, CSEL 73,301,9—302,3: , Exierunt de terra sua patriarchae, et
nos exeamus proposito de corporis potestate, nos exeamus proposito, illi exilio. Sed exilium non
putarunt, quod devotio obiret, non necessitas imperaret. 1lli terram solo mutarunt, nos caelo mute-
mus, illi habitatione, nos spiritu. Illis inluminatum stellis caclum ostenderit sapientia, nostri oculos
cordis inluminet. Sic typus veritati et veritas concurrit typo”; por. De Abraham 11,1,62—64, CSEL
32,1, 564—565, 615—619; De fuga saeculi2,6; 5,27, CSEL 32,2, 166—167, 185—186.

65 De Paradiso 5,26, CSEL 32,1, 283,8—16; De Cain 1,16, CSEL 32,1,342; De fide V,176,
CSEL 78,280—281; De Spiritu Sancto 1,109, CSEL 79,62.

66 Par, Expositio psalmi 118,10—11, CSEL 62,209—210.

67 Por. De incarnationis 5,45, CSEL 79,247; Exp.Ev.Luc. V,23—25, CSEL 32,4, 189—191,
H. Rahner, L’ecclesiologia dei Padri, Roma 1971, 91—97.

68 Explanatio Psalmorum XI1, 36,37, CSEL 64,100,20—23.
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bowiem do dyspozycji naturze ludzkiej wicksza ilos¢ sSrodkéw wspierajacych
czlowieka, a wigc stawia ludzko$¢ w sytuacji bardziej korzystnej dla osiagnigcia
zbawienia: ,,Blogostawiona wina, ktora zostaje naprawiona w jeszcze pigkniej-
szy sposéb”®. Sytuacja czlowieka usprawiedliwionego przez Chrystusa jest
znacznie lepsza nie tylko w poréwnaniu z sytuacja cztowieka po upadku, lecz
réwniez w odniesieniu do tego stanu, w jakim czlowiek bylby si¢ znalazt, gdyby
nie zgrzeszyl. Oto nowos¢, jaka przynidst Chrystus przez swoje Wcielenie:
»Przyszedl Pan, ktéry odnowil pigkno natury, a nawet je pomnozyl, aby
tam, gdzie wzmogt sig grzech, jeszcze obficiej rozlata sig taska”70.

Dzieta Odkupienia nie mozna oczywiscie sprowadzac¢ wyltacznie do plasz-
czyzny udogodnieni badZ wielosci srodk6w zbawczych. Majac na uwadze caty
kontekst pism Ambrozego méwiacych o dziataniu zbawczym Jezusa, dostrzega
si¢ potrzebg przezwyci¢zenia tego wymiaru czysto utylitarnego czy iloSciowe-
go’l. | Trzeba odczytaé my$§l Ambrozego — pisze G. Toscani’? — pokonujac
ogromne trudnosci, gdyz jego nauczanie w tym wzgledzie nie jest podyktowane
wysitkiem teoretycznego wyjasnienia, lecz ogranicza si¢ do przedstawienia su-
gestii moralnych lub ascetycznych, zasad wyjsciowych i poréwnar, ktére do-
starczaja niewiele elementéw do calosciowego osadu teologicznego”

To, na czym biskup Mediolanu szczegélnie koncentruje swa uwagg, gdy cho-
dzi o odnowe ,,starego cztowieka”, bedaca udziatem ochrzczonego, jest ,,odno-
wa przez taske” (renovatio per gratiam), czyli nowe stworzenie, ktére zacho-
wujac celowos¢ odwiecznego planu zbawczego pierwszego stworzenia, rozwija
go wedtug nowych wskazan. Odnosza si¢ one do nowego modelu dziecka Boze-
go. Cztowiek jest wezwany do jego urzeczywistnienia w facznosci z wielkim mi-
sterium Chrystusa i Kosciota:

»~Jest dwoje ludzi, stary cztowiek i nowy. Stary to ten podporzadkowany
grzechowi i splamiony, a takze zniszczony i rozdarty na podobieristwo zu-
zytego odzienia. Jego to w sakramencie chrztu przybili§my do krzyza (...).
Tak wiec stary czlowiek zostaje przygwozdzony, aby umart dla grzechu
i aby zmartwychwstal nowy cztowiek, ktory si¢ odnawia przez taske”73.

Dla Ambrozego odnowa ,,in melius” nie wnosi istotnych zmian co do ele-
mentéw konstytutywnych natury czlowieka, bowiem czlowiek odkupiony
»uksztaltowany jest nie przez nowos¢ natury, ale taski”7¢. Owa ,,nowo$¢” za-
wiera pewne specyficzne znamig nie tylko gdy chodzi o cztowieka upadliego,
czyli zyjacego poza pierwotnym stanem szczgscia, lecz réwniez w relacji do
czlowieka poddanego prawu mojzeszowemu. Widoczne to si¢ staje przede
wszystkim w odniesieniu do grzesznika, ktéry w poréwnaniu z cztowiekiem us-
prawiedliwionym przez Chrystusa ma si¢ tak, jak umarly wobec zmar-
twychwstalego.

Znamiennga cecha przepowiadania biskupa Mediolanu jest to, ze podkresla
on bardzo dobitnie fakt, ze cztowiek odkupiony przez Jezusa przedstawia sig
jako ,,nowy” takze w relacji do Adama zyjacego w stanie pierwotnej niewinno-
Sci i taski’>. Idea ta jest juz w pewnym sensie widoczna we fragmentach, ktére

8 Tamize, 39,20, CSEL 64,225,10; G. Toscani, La teologia della Chiesa, 228—229.

70 Epistula XXXIV/45/, 15, CSEL 82,1, 236,101—237,2.

71 Por. W. Seibel, Fleisch und Geist,152n,169 n.

72 Por. G. Toscani, La teologia della Chiesa, 229—230.

73 De institutione virginis 2,13, PL 16,308—309.

4 Epistula VII1/39/, 6, CSEL 82,1, 69,64; por. De facob 1,5,18, CSEL 32,2, 16—17; B. Maes,
Laloi naturelle, 82 n.

75 Por. A. Luneau, L’histoire du salut chez les Péres de I'Eglise. La doctrine des éges du
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moéwia, ze tak jak Pan Bog stworzyl pierwszego cziowieka w piatek, podobnie
Chrystus w niezwykly sposéb stworzyl go po raz wtéry w piatek swej meki. Od-
kupiciel nadal odnawia czlowieka na mistycznej uczcie, w ktorej antycypujemy
radosci ostatecznego zjednoczenia z Nim w Krélestwie Niebieskim:
»W szostym dniu zostal stworzony czlowiek; i wraz z sz6stym dzietem
Chrystusa [chodzi tutaj o powotanie Lewiego, por. Lk 5,27] ksztattuje sig
ponownie juz nie dawne, ale nowe stworzenie 1 obraz rzekibym niemalze
obcy. I whasnie dlatego, ze Lewi stal si¢ nowym stworzeniem, wydaje ucztg
na cze$¢ Chrystusa, poniewaz zaréwno Jezus musial znalez¢é w nim upodo-
banie, jak i on sam zastuzyl, by mieé udziat z Chrystusem w tej radosci”7¢.
Temat cztowieka odkupionego, bgdacego przeciwieristwem cztowieka grze-
sznego, jest przez Ambrozego poglebiony, oparty na motywie Chrystusa —
Zrédla doskonalosci dla nowego stworzenia. Ta podwdjna tematyka powraca
czgsto w pismach naszego Autora’’. Dusza chrzescijanina odrodzona na mocy
dzieta Odkupienia ja$nieje pierwotnymi barwami, ktére zostaly na nowo ,,po-
prawione” dzigki tasce Ducha Swigtego. Niczym Boski Malarz, Duch Swigty
przy wspolpracy z ludzka wola tworzy obraz jak najbardziej podobny do tego
wizerunku, jaki jasnial w Adamie przed grzechem pierworodnym:
,Dobrze jest ubarwiona owa dusza, w ktérej rozblyska wizerunek Bozego
dziatania, ta dusza, ktdra posiada blask chwaly i odbicie istoty Ojca. Ze
wzglgdu na ten obraz, ktory w niej jasnieje, malowidlo przedstawia sig
jakgscoé drogocennego. Adam, nim zgrzeszyl, byt podobny do tego obra-
zu”’s,
»Imago Dei” zostato w spos6b doskonaty wycisnigte w drugim Adamie:
,»oyn jest obrazem Ojca, o ile w Synu objawiaja si¢ wszystkie przymioty
Boga, to znaczy odwieczne Béstwo, wszechmoc oraz majestat. B6g w swo-
im obrazie objawia si¢ takim, jakim jest”7°.
Biskup mediolaniski uwaza, ze réwniez i pierwszy Adam zostal stworzony
na wzor Chrystusa. Migdzy pierwszym cztowiekiem Zyjacym w stanie niewin-
nosci i szczgscia a nowym cztowiekiem odkupionym i ozdobionym wedtug bo-
gactwa Bozej ekonomii zbawienia, Ambrozy dostrzega jednak owa paradoksa-
Ina réznicg, o ktérej powyzej juz wspomniatem: tak jak drugi Adam przewyz-
sza pierwszego, tak taska przywrocona przez Chrystusa jest znacznie cenniej-
sza niz laska jeszcze nie przyémiona grzechem pierworodnym.
Mysl ta nieustannie powraca w katechezie $w. Ambrozego. Szczegélnie si¢
jednak uwidacznia w entuzjastycznym ukazywaniu nowego porzadku laski.
Ma to miejsce wowczas, gdy Swigty biskup zwraca si¢ do ochrzczonego, wska-

monde, Paris 1964, 257—258: ,,Po raz pierwszy w literaturze patrystycznej — stwierdza uczony
francuski w odniesieniu do nauki §w. Ambrozego — zostaje tak silnie zaznaczona wyzszos¢ poloze-
nia chrzescijanina nad stanem niewinno$ci, w jakiej zyli pierwsi rodzice”

76 Exp.Ev.Luc. V,27, CSEL 32,4, 191,13—18. Nowy czlowiek stworzony przez Chrystusa jest
obdarowany ,,obrazem obcym” (forma peregrina), tzn. bgdacym jak dotad czyms niebywatym, po-
niewaz pochodzacym z zewnatrz, z Nieba. Zob. jeszcze tamze, VII,234, CSEL 32,4, 386—387;
tamze, VIII,81, CSEL 32,4, 433.

77 Por. na przyktad: Exp.Ev.Luc. IV,7, 17, CSEL 32 4, 142—143, 148; tamze, V,31, CSEL
32,4, 193—194; tamze, VII,164—165, CSEL 32,4, 355; De lacob 1,3,9, CSEL 32,2, 9—10.

78 Exameron V1,42, CSEL 32,1, 234,1—5. Motyw laski Bozej, bedacej Zréditem wspanialych
»koloréw” duszy ochrzczonego, w ktérej jasnieje Boze podobienstwo, spotykamy réowniez w poz-
niejszej tradycji u Diadocha z Photike (V wiek). Por. Sto rozdziatéw duchowych 89, ttum. wloskie:
V. Messana, Diadoco, Cento considerazioni sulla fede, Roma 1978, 100—101.

79 De incarnationis 10,112, CSEL 79,278,52—54.
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zujac mu, ze w zbawieniu dokonanym przez Chrystusa otrzymat on dary taski

wyzsze od tych, jakimi si¢ cieszyl cztowiek w rajusC.

Ambrozy reprezentuje doktryng tych pisarzy koscielnych, wedtug ktérych
czlowiek zostal stworzony nie jako ,,imago Dei”, lecz tylko ,,na obraz i podo-
bieristwo Boze” (ad imaginem et similitudinem Dei)8!. Doskonatym ,,obrazem
Bozym” jest bowiem tylko Jednorodzony Syn, ktory uczestniczac w Boskiej
rzeczywistosci i wyrazajac ja w sposéb najbardziej kompletny, jest Bogiem tak
jak Jego Ojciec??.

U Ambrozego dusza ludzka oznacza catego czlowieka. Jest ona powotana
do tego, aby przez zjednoczenie mistyczne zespoli¢ si¢ ze Stowem bedacym
obrazem Ojca. Pierwszy Adam byl stworzony na wzér drugiego Adama, ktory
jest najdoskonalszym obrazem Ojca, co wigcej, jest réwny Ojcu. Cztowiek
partycypuje w tym obrazie i podobienstwie w sposob niedoskonaty, czyli ogra-
niczony:

,,Gyodzi si¢ bowiem, azeby Syn podobal si¢ Bogu Ojcu w tych, ktérych
uczynit na swe podobieristwo [ad similitudinem] i ktorym chciatl udzieli¢
przez swoj obraz przywileju posiadania taski niebieskiej. Bég Ojciec za-
tem ma upodobanie w swoim obrazie Jezusie Chrystusie. Ten za$ czyni
jako rzecz mita Bogu tych, ktdrzy sa stworzeni na Jego obraz”83,

Bég Ojciec oraz Odwieczne Stowo byto dla Adama zZrédiem zycia wiecznego:
»~Znajdowato si¢ tam zrédto, ktére nawadnialo ogréd rajski. Jakiez to
byto zrédto, jak nie Pan Jezus Chrystus bedacy Zrédiem zycia wiecznego
tak jak Ojciec? Gdyz jest napisane: «W tobie jest Zrédto», a w konsekwen-
cji: «Strumienie wody zZywej wyplyna z twego wngtrza». Czytamy o Zrédle,
i czytamy o strumieniu, ktéry nawadnia w raju drzewo owocowe, aby przy-
niosto ono owoc na zycie wieczne”%4.

Nawigzanie przez pierwszego cztowieka kontaktu z Chrystusem mogto na-
stapi¢ tylko przez wiarg®®. Percepcja tego misterium ,,in umbra” odsfaniata
Adamowi prawdg o tym, Ze jego przejscie z raju do nieba nastapitoby wytacz-
nie za sprawg Chrystusa®. W oczekiwaniu tej chwili miat on pozostaé postusz-
nym wymogom wiary, ktéra stopniowo go o§wiecala. Podobienstwo Boze, bg-
dace udzialem pierwszego czlowieka, stanowito jakby zadatek na zycie w

80 Por. De lacob 1, 8-—32, CSEL 32,2, 8—25; Epistula XIX/71/, 8—10, CSEL 82,1, 144—145;
tamze, XX/77/, CSEL 82,1, 146—153.

81 Por. Expositio psalmi 118, 10,16, CSEL 62,212,25—29: ,,Homo... non est imago Dei, sed ad
similitudinem factus est. Alius est imago Dei invisibilis, primogenitus universae creaturae, per
quem facta sunt omnia (Col 1,15—16). llle non ad imaginem, sed imago; tu non imago, sed ad ima-
ginem” Ojciec Wolfgang Seibel w swym studium Fleisch und Geist... na stronie 173 pisze: ,Am-
brozy rozrdznia $cisle miedzy «imago» i «ad imaginem». «Imago», jako posiadajacy identyczna na-
ture z Obrazem Boga, jest tylko sam Chrystus, wspélistotny Syn Ojca. Czlowiek natomiast moze
byé tylko «ad imaginem», «ad similitudinem», a wigc jedynie na podobiciistwo Obrazu Boga,
Obrazu Syna”. Problematyke te porusza takze S. E. Szydzik w artykule Die geistigen Urspriinge der
Ima§o-Dei-Lehre bei Ambrosius von Mailand, Theologie und Glaube 53 (1963), 161—176.

82 Por. De incarnationis 10,112, CSEL 79,278—279.

83 Explanatio Psalmorum XI1, 43,13, CSEL 64,271,25—28.

8 De Paradiso 3,13, CSEL 32,1, 272,9—14. Pogi¢biona analiza tego fragmentu znajduje si¢ w
opracowaniu H. Savon, Saint’ Ambroise devant I'exégeése de Philon de Juif, Paris 1977,219 n.

85 Por. De Paradiso 6,32, CSEL 32,1, 289,16—19: ,,Et ideo si vim nesciebat boni et mali, tamen
quia tantorum auctor dixerat de ligno scientiae boni et mali non esse gustandum, fidem praeceptori
servare debuerat”.

8 Por. L. F. Pizzolato, La dottrina esegetica di Sant’ Ambrogio, (Studia Patristica Mediola-
nensia 9), Milano 1978, 78 n, gdzie autor szczegétowo rozpatruje dwie serie kategorii egzegetycz-
nych bliskich Ambrozemu: umbra-lux oraz umbra-imago-veritas.
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Bogu, ktére miato podlegaé dalszemu rozwojowi. Zdaniem G. Toscaniego®’,
w pismach Ambrozego jest dostatecznie wyraznie wyrazona mysl o tym, Ze
wspotczynnikiem decydujacym o takim rozwoju miato by¢ poznanie przez wia-
r¢ misterium Chrystusa. Czlowiek byl z jednej strony, obrazowo méwiac, w
cieniu zycia, poniewaz zycie, ktére prowadzimy na ziemi, jest tylko cieniem
przysztej egzystencji, z drugiej zas strony cztowiek byt zanurzony w rzeczywi-
stosci zycia, gdyz juz na ziemi posiadamy Boskie tchnienie bedace gwarancja
nie§miertelnego Zycia. Istniejac w cieniu zycia, pierwszy czlowiek nie moégt
oglada¢ ani przezywaé¢ w sposéb zmystowy zycia ukrytego z Chrystusem w
Bogu. Tym niemniej, bgdac tylko w cieniu zycia, znal on juz prawdg o nim, lecz
jedynie w zalazku®8.

Pelni objawienia nie mial nawet Adam zyjacy w stanie pierwotnej niewinno-
$ci, dlatego ogladanie Boga w chwale Jego oblicza bylo przedmiotem slusznego
pragnienia cztowieka, tak jak to byto w wypadku Mojzesza, ktory ,,dzigki swej
zarliwosci poszedt dalej anizeli mu na to pozwalata ludzka natura”®. Dla
Ambrozego pragnienie bowiem oznacza ,,uczucie mozliwe do zrealizowania”
(affectus probabilis)® badzZ ,,pragnienie zdatne do urzeczywistnienia” (prooa-
bile desiderium)®l. Jednak cziowiek, uznajac siebie jako istote stworzona w
»ostonie cielesnego sposobu zycia” (corporeae conversationis involucrum)®?,
powinien byl pamigtac, ze nie byl ,,stworzony pierwotnie jako doskonaly” oraz
ze potrzebuje za przyktadem Mojzesza wyzbycia si¢ ,,sandatéw” (por. Wj 3,5),
chcac osiagnad prostotg ducha, ktéra pozwolitaby mu ogladaé Boga: ,,gdy bg-
dziesz jak aniot, zobaczysz oblicze Boze”%3. Rosci¢ sobie prawo do ogladania
Boga tu na ziemi bytoby antycypacja czaséw majacych dopiero nadejs$é. Byt to
grzech, jakiego dopuscit si¢ Adam, ktéry kosztujac owoc z drzewa poznania
dobra i zta, usitowal poznaé przed czasem cos, co nie byl jeszcze zdatny poz-
na¢: ,,gdyz chcial wiedzie¢ to, co Lako wiedza nie bylo mu pomocne” (Quia sci-
re voluit, quod scire non profuit)4.

Réwniez po Wcieleniu potozenie cztowieka nie uleglo tak dalekiej zmianie,
by pozwalala mu ona na ogladanie Boga na ziemi. Wediug Ambrozego dusza
jest stworzona na obraz Chrystusa, ktory jest obrazem Ojca Niebieskiego. Du-
sza chrze$cijanina, choé¢ oglada juz nie ,.ciefi”, lecz ,,prawde” Chrystusa, nie
jest jak On ,,obrazem” Ojca®. Czlowiek odkupiony nie ma do czynienia jedy-
nie z symbolami, ale z sama rzeczywistoscia Chrystusa. Obraz ,nowego czlo-
wieka” w Chrystusie uzyskuje podobieristwo znacznie wspanialsze i doskonal-
sze niz to, ktérym si¢ charakteryzowal pierwszy Adam.

87 Por. G. Toscani, La teologia della Chiesa, 234.

88 Por. De Paradiso 5,29, CSEL 32,1, 285—286; por. takze Explanatio Psalmorum XII, 1,35,
CSEL 64,30—31.

89 Expositio psalmi 118, 8,18, CSEL 62,161,2.

% Por. tamze.

91 Por. tamze, 8,19, CSEL 62,161,22.

92 Por. tamze, 8,20, CSEL 62,162,25.

93 Tamze, 8,21, CSEL 62,163,7—S8.

94 Por. Expositio psalmi 118, 8,24, CSEL 62,164,27—28.

95 Por. Explanatio Psalmorum X11, 38,24, CSEL 64,202,12—23: ,,In qua ergo imagine ambulat
homo? In ea utique ambulat... ad cuius similitudinem factus est, id est ad imaginem Dei; imago
autem Dei Christus, qui est splendor gloriae et imago substantiae eius. Christus ergo imago sancti.
Ad imaginem haec imago venit in terras, ut iam non in umbra ambularemus, sed in imagine... sed
plenitudine divinitatis expressa”. L. F. Pizzolato stara si¢ bardzo precyzyjnie okresli¢ miejsce i rolg
kate%orii »~imago” w calej doktrynie egzegetycznej biskupa Mediolanu (por. La dottrina esegetica,
79 n.).
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W kontekscie tematow powyzej zasygnalizowanych §w. Ambrozy rozwija
zagadnienie zbawienia i przedstawia nauk¢ o odkupieniu. Kontynuacja dzieta
odkupienia zostala powierzona przez Chrystusa Kosciotowi, ktéry w sakra-
mentach, a przede wszystkim we chrzcie ozywia duszg cztowieka. Biala szata
neofity jest symbolem uwolnienia z grzechéw oraz oznaka niewinnos$ci® rozu-
mianej jako powr6t do pierwotnej jednosci, czyli wewngtrznej harmonii czto-
wieka zyjacego we wspolnocie z Bogiem.

Katecheza biskupa mediolariskiego koncentruje si¢ wokoét rzeczywistosci zy-
cia udzielonego duszy w chwili chrztu §wigtego i rozwijanego nastepnie poprzez
nieustannie podejmowany wysitek ascetyczno-mistyczny”’. W swych pismach
Swiety wyréznia dwa momenty odrodzenia chrzcieinego, ktére czynia pickna
zaréwno dusz¢ poszczegblnego chrzescijanina, jak i sa Zrédiem duchowego
pi¢kna catego Kosciota, Oblubienicy Chrystusa. Jest to ucieczka od obyczajow
tego $wiata oraz przylgnigcie (adhaesio) do nowego zycia w Chrystusie%,
Ochrzczony bowiem zostaje uznany za ucznia Chrystusowego poprzez wyzna-
wanie wiary, ktérej owocem bedzie blask spetnionych czynéw. To one czynia
coraz bardziej zywa piecze¢ Chrystusa wycisnigta na duszy wierzacego zgodnie
ze stowami Piesni nad piesniami 8,6: ,,Pot6z mnie jak pieczgé na twoim sercu,
jak pieczeé na twoim ramieniu”. Dlatego znamig Chrystusa jest wyryte na czole
wyznajacego wiarg, jak réwniez na sercu czlowieka, ktéry Go kocha. Nato-
miast piecz¢¢ umieszczona na ramieniu oznacza wspanialo$¢ dziel, jakich do-
konujemy z Chrystusem, glowa Kosciota, z Chrystusem bgdacym okiem, dzig-
ki ktoremu mozemy oglada¢ Ojca, z Chrystusem udzielajacym nam swych ust,
przez ktére zanosimy do Boga modlitwg wstawienniczg i pochwalna, z Chrystu-
sem jako nasza prawica, przez ktora sktadamy Ojcu Niebieskiemu codzienng
ofiar¢ uswigcona znakiem Syna, ,ktérego pieczgcia swa naznaczyt Bég
Ojciec” (J 6,27)%.

Ziarno Bozego zycia zlozone wraz z wiara w duszy ochrzczonego, by mogto
osiagna¢ dojrzato$¢, musi by¢ uzyZnione taska Eucharystii, ku ktérej powinien
zmierzaé chrzest!®. Zaproszenie do przyjgcia chleba Stowa Wcielonego odno-
si sig nie tylko do chleba Eucharystycznego, ale i Stowa Objawionego, ktére
nas wprowadza w zycie wiary we wspolnocie Tréjcy Przenajswigtszej. Zjedno-

% Por. De mysteriis 7,34, CSEL 73,102,1—103,3: ,, Accepisti post haec vestimenta candida, ut
esset indicium quod exueris involucrum peccatorum, indueris innocentiae casta velamina”. Por. J.
Daniélou, Terre et Paradis, 465 n.

97 Por. Epistula XV1/76/,11, CSEL 82,1, 120,115—119: ,, Aedificatur unusquisque aedificatio-
ne virtutum in mensuram aectatis (Eph 4,13) interioris, quae mensura perfectior vitae inmaculatae,
id est gperfecti viri, accipiens de plenitudine Christi (Ioh 1,16) recepit gratiae plenitudinem”

98 Por. De mysteriis 7,39, CSEL 73,105,43—49: ,In his formonsa est Ecclesia... eo quod re-
nuntians mundo transierit saeculum, pertransierit ad Christum” Por. De sacramentis 1,12, CSEL
73,20; por. De Isaac 3,8, CSEL 32,1, 648,5—11.

9 Por. De Isaac 8,75, CSEL 32,1, 693,21—694,10: ,,Signaculum Christus in fronte est, signa-
culum in corde: in fronte, ut semper confiteamur, in corde, ut semper diligamus, sidgnaculum in bra-
chio, ut semper operemur. Luceat ergo imago eius in confessione nostra, luceat in dilectione, luceat
in operibus et factis, ut, si fieri potest, tota eius species exprimatur in nobis. Ipse sit caput nostrum,
quia caput viri Christus: ipse oculus noster, ut per illum videamus patrem: ipse vox nostra, per
quem loquamur ad patrem: ipse dextera, per quem patri Deo nostrum sacrificium deferamus: ipse
quoque est signaculum nostrum, quod est perfectionis et caritatis insigne, quia diligens pater signa-
vit filium, sicut legimus: quem pater signavit Deus”. Do dwéch pieczgci, o ktérych mowa jest w Pie-
$ni nad Piesniami 8,6, czyli na sercu i na ramieniu, Ambrozy dodaje trzecia, mianowicie na czole.
Jak zauwazyt R. Iacoangeli, jest on pierwszym Ojcem, kt6ry inte?retujac Piesri wspomina o pie-
czgci, jaka Chrystus ktadzie na czole ochrzczonego (por. Anima ed eternita, 133—134),

100 "Por, Exp.Ev.Luc. V1,69 n, CSEL 32,4, 260 n; tamze, VII,180-—181, CSEL 32,4, 362—363.
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czenie czlowieka z Bogiem, dokonujace si¢ zaréwno przez przyje¢cie Euchary-
stii, jak 1 Stowa Bozego, posiada skutek przeksztatcajacy, poniewaz przekazu-
jac zycie wieczne, coraz bardziej doskonali podobiefistwo Boze w cziowieku,
ktore jest jego udziatem przez chrzest!9!. Dzieki sakramentowi chrztu $wigte-
go i Eucharystii mozemy czynic postgpy na drodze ascetyczno-mistycznej, kt6-
ra Ambrozy nazywa ,,powrotem Adama do raju”. Proces ten jest czgsto przez
niego komentowany w sposéb alegoryczny, stosujac metodg Filona Aleksan-
dryjskiego. W zyciu bowiem poszczegélnych patriarchéw Starego Testamentu
oraz w ich doswiadczeniu Boga Filon widzial symbol duszy post¢pujacej na
drodze prowadzace) do zespolenia z Boska Istota. Stad nasz Autor, wyjasnia-
jac zywot Abrahama, stwierdza:

»Uwazam, ze nie bgdzie czyms$ absurdalnym, by pogtebic interpretacje ta-

jemnic Pisma Swigtego, i przez historig réznych postaci biblijnych zilustro-

wac postgpy w cnocie”102,

W kazdym jednak schemacie egzegetycznym tematem wiodacym pozostaje
zagadnienie ,,powrotu” ukazane jako oderwanie si¢ od tego, co jest wytacznie
materialne, i jako postep ku petnej doskonatosci. Ta wewngtrzna Frzemiana
jest mozliwa do zrealizowania na ziemi dzieki dziataniu Kosciotal®3. Dusza
moca taski Chrystusa, udzielanej przez Kosciét, odzyskuje swa pierwotna pro-
stote, jedno$¢ i harmonig!%4. Podporzadkowujac sobie w sposéb doskonaty ir-
racjonalne sktonnosci cielesnej natury, dusza czyni postgpy w procesie zdoby-
wania podobiefistwa Bozego, to znaczy nabywania blasku Chrystusowych
cnét. W tonie wspdlnoty Kosciota otrzymuje ona taske jednosci i zostaje w niej
zanurzona wraz z ciatem:

»Dzialanie zatem, ktére podejmuje Koscidt, nie jest wykonane byle jak
ani w sposé6b przypadkowy, lecz jest prowadzone z pomoca diugiej reflek-
sji, tak aby trzy elementy (tzn. ciato, dusza i duch) stanowiace jedna catosé
nie byly skazone przez prawo grzechu”10.

Nalezy podkreslié, ze wedtug nauki §w. Ambrozego taska dokonuje prze-
miany w calym cztowieku, a nie tylko w jego sferze duchowej. Oznacza to prze-
obrazenie catego Zycia ludzkiego w rzeczywisto$¢ Boska, majaca swe Zrédio w
misterium Boga udzielajacego si¢ ludziom!%. W czasie swojej ziemskiej

101 Ppor. Expositio psalmi 118, 8,48, CSEL 62,180; tamze, 18,26—28, CSEL 62,410—412; De sa-
cramentis 5,25, CSEL 73,69—70; De mysteriis 8,47n, CSEL 73,109n. Temat Eucharystii jako po-
karmu w ujeciu §w. Ambrozego znalez¢ mozna w nastgpujgcych opracowaniach: S. Lisiecki,
Quid Ambrosius de SS. Eucharistia docuerit, inquiritur, Breslavia 1910,60n; R. Johanny, L’Eu-
charistie centre de lhistoire du Salut chez Saint Ambroise de Milan, Paris 1968, 162 n.

102 De Abraham 11,1,1, CSEL 32,1, 564,11—13.

103 Por, Explanatio Psalmorum XII, 1,18, CSEL 64,13,4—14,3: ,Ne timeas, o homo, gradus
hos ascendere disciplinae. Primus dgradus vicinus est terrae, sequens similis est prioris. Sic per
aequales gradus ad summa conscenditur. Ne fastidias, 0 homo, primum illum velut vilissimum gra-
dum. Ille primus ascensus te a terris separat; aerem calcas, ubi ab humo elevaveris vestigium. In vir-
tute positus surgendo reliquisti terram; terram relinquis, si culpam declinas. Exordium ergo proces-
sionis ad virtutem est abstinere a peccato”. Co do zaleznosci powyzszego passusu od Bazylego
Wielkiego, por. L. F. Pizzolato, La , Explanatio Psalmorum XI1”. Studio letterario sulla esegesi
di Sant’ Ambrogio, Milano 1965, 81—82.

104 Por. Exp.Ev.Luc. VII1,141—142, CSEL 32,4, 344—346; De institutione virginis 2,11, 14, PL
16,308—309.

105 Exp.Ev.Luc. VII,191, CSEL 32,4, 371,19—21; Explanatio Psalmorum XilI, 36,65, CSEL
64,123,26—124,3: , Loquamur ergo dominum Iesum, quia ipse est sapientia, ipse est verbum et ver-
bum Dei. Nam et hoc scriptum est: Aperi os tuum verbo Dei. Ipsum spirat qui sermones ¢ius reso-
nat et verba meditatur. Ipsum semper loquamur”.

106 Por. Exp.Ev.Luc. VII,12, CSEL 32,4, 287,7—12: ,,Revelamus igitur nos faciem nostram, ut
revelata facie gloriam Dei speculantes in eandem imaginem reformemur (2 Cor 3,18). Ascendamus
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egzystencji dusza nie osigga oczywiscie takiej przemiany w stopniu ostatecz-
nym. Jest ona bowiem zwiazana z kresem duchowej drogi, co jest rtéwnoznacz-
ne z powrotem do raju i odzyskaniem stanu pierwotnej doskonatosci. Dopiero
wowczas dusza wznidstszy si¢ do Krélestwa Niebieskiego bedzie uczestniczyta
w calej pelni w rzeczywistosci dostgpnej jej obecnie tylko oczyma wiary. Teraz
mozemy z niej czerpa¢ nie inaczej jak tylko przez do§wiadczenie ,,tajemnic Bo-
zych” (mysteria Dei)!?’. Tym niemniej w Eucharystii zawarta jest pewna ciag-
to$é miedzy Kosciolem walczacym i triumfujacym. Dzigki niej dane jest duszy
rozpocza¢ juz tu na ziemi taki stan zycia, jaki bedziemy wiedli w niebie:
»Istnieja §wigte potegi niebieskie — powiada Ambrozy — w ktdrych nie
ma nic przewrotnego, czy przyziemnego. Istniejq takze na ziemi niebiosa
gtoszace chwalg Boga (...). Sa nimi ci, ktérych zycie odznacza sie wiara,
powaga, czystoscia 1 znajomoscia zycia wlasciwego mieszkanicom nieba.
Bowiem tak jak prochem zostal nazwany ten, ktory upadt przez sprzenie-
wierzenie taski niebieskiej i powalony przez ziemskie wady zwiazal siebie
wiezami swego grzechu, tak przeciwnie nazywa sig¢ niebem tego, kto zapra-
wia si¢ w zyciu anielskim, strzeggc czystosci i miarkujac wlasne ciato stata
wstrzemieZliwoscia, trzymajac takze w ryzach swéj umyst przez ciszg petna
tagodnosci oraz rozdzielajac ubogim swéj majatek z mitosierna szczodro-
bliwoscia. Istnieje zatem i na ziemi niebo, w ktérym moga przebywaé moce
niebieskie. Stowa proroka: Niebiosa s3 moim tronem (Iz 66,1) rozumiem
bardziej jako stan i usposobienie umystu czlowieka sprawiedliwego niz
jako element kosmosu. Uwazam za niebo t¢ dusze, do ktérej przychodzi
Chrystus pukajac do jej drzwi i, jesli otworzysz, wchodzi. I nie wchodzi
sam, lecz réwniez z Ojcem” 108,

Korczac podjgta w artykule probg naszkicowania wizji cztowieka dostrze-
galnej w pismach §w. Ambrozego, nalezy doda¢, ze biskup Mediolanu starat sie
przyblizy¢ wiernym przekazywane im zagadnienia antropologiczne bardziej na
drodze intuicyjno-obrazowe] anizeli w spos6b pojeciowo-filozoficzny. Styl
jego przepowiadania dobrze harmonizuje z tekstem biblijnym, ktéry przema-
wia do nas réwniez za posrednictwem obrazéw, metafor i alegorii.

in montem, deprecemur Dei verbum, utin specie et pulchritudine sua appareat nobis et confortetur
et prospere procedat et regnet. Et hacc enim mysteria sunt et referentur altius”. W interpretowaniu
przemienienia Jezusa (Lk 9,28—36) nic w sensie cielesnej wizji, ale w znaczeniu duchowo-mistycz-
nym, Ambrozy zalezy od Orygenesa. Por. J. Pintard, Remarques sur la Transfiguration dans
Poeuvre de Saint Augustin, w: Studia Patristica, XI (TU 108), Berlin 1972, 338—339.

107 Por. De Paradiso 11,53, CSEL 32,1 310,19—22: , Ergo quicumque fuerit in paradiso ascen-
sione virtutis audiet mysteria Dei arcana illa atque secreta, audiet dicentem Dominum tamquam la-
troni illi a scelere ad confessionem et ad fidem a latrocinio revertenti: Hodie mecum eris in paradi-
$0”. Biskup Mediolanu piszac o ,,Mysteria Dei arcana... atque secreta” ma na mysli tg rzeczywis-
tos¢, ktéra podpada nie pod oczy rozumu, lecz wiary. Jest ona dostgpna cztowiekowi tylko na dro-
dze doswiadczenia Boga poprzez taskg. Por. P. Siniscalco, Ambrogio. H paradiso terrestre,
Roma 1984, 125, przypis 12.

108 Expositio psalmi 118, 12,12, CSEL 62,257,23—258,12.



40 KS. PIOTR LIBERA (16)

SPUNTI ANTROPOLOGICI NELL’ INSEGNAMENTO
DI SANT’ AMBROGIO

Riassunto

Fondamento e punto di partenza dell’antropologia ambrosiana é il racconto biblico
della creazione. Prendendo spunto da Genesi 1,26 € 2,7, Ambrogio spiega I'origine
dell’'uomo come se fosse stato plasmato in un luogo inferiore e successivamente colloca-
to ,in paradiso”. Secondo alcuni studiosi il nostro Autore proporrebbe la dottrina di una
duplice creazione, svoltasi in due luoghi e in due tempi diversi. Il concetto di ,,doppia
creazione”, che costituisce la chiave della conoscenza del mistero dell’uomo, dipende
dalla origeniana esegesi. Quando Sant’ Ambrogio ripensa alla situazione iniziale di Ada-
mo considera non soltanto lo stato dell’'uvomo interiore, ma quello dell’'uomo totale in
tensione ascetico-mistica unito a Dio che & Spirito. Adamo fu creato ,,caro” e ,,anima”
e reso uno nel suo composto con I'effusione dello ,,spirito di grazia” che gli conferiva il
vigore per dominare perfettamente la sensibilita e una speciale attrattiva per il bene,
provocando la perfetta adesione dell’anima a Dio. Lo stato di Adamo era quello di un
uomo nella felicita, perd non ancora definitiva, nella grazia, benché non ancora confer-
mata. Tra la condizione iniziale e quella definitiva doveva esserci un intervallo, durante
1l quale avrebbe dovuto svilupparsi la vita spirituale dell’'uomo in corrispondenza all’ini-
ziativa della grazia divina. Il peccato originale provocd uno sconvolgimento completo in
questo ordine di cose. In conseguenza del ,,maximum peccatum”, 'uomo perse la grazia
subendo una generale degradazione.

Nonostante la tendenza all’allegorismo psicologico per cui il peccato ¢ considerato
prevalentemente nell dramma dell’anima, il vescovo di Milano mantiene fede alla stori-
cita della caduta originale che coinvolse tutta la discendenza umana. Il danno essenziale
consiste nella rottura dell’'ordine dell’'unita originale per la separazione dell’anima da
Dio nell’attrattiva del piacere, che contrappone ’anima al corpo e alla sensibilita. La
rottura innesco la divisione a tutti i livelli della realta umana. La speciale relazione con
Dio venne meno — spiega Ambrogio interpretando alla maniera degli origenisti — per
la perdita della speciale somiglianza divina.

Questa tragedia del peccato ha la sua catarsi nella pienezza dei tempi. La rovinosa
condizione del primo Adamo dopo il suo peccato si risolve infatti in una restaurazione
dell’ordine distrutto nell’'opera salvifica compiuta da Cristo. La restaurazione si pros-
petta innanzi tutto con le note di una riparazione ,,in melius” che mette a disposizione
della natura una maggior quantita di aiuti e quindi pone 'umanita in una situazione piu
favorevole per il conseguimento della salvezza. Per Ambrogio la restaurazione ,,in me-
lius” non comporta mutamenti essenziali nei costitutivi naturali dell’uvomo. Il rinnova-
mento riguarda le componenti del corredo di grazia. La peculiarita dell’insegnamento
ambrosiano sta nel lasciar chiaramente intendere che I’'uomo redento in Cristo si presen-
ta ,,nuovo” anche nei confronti di Adamo, costituito nello stato di innocenza e di grazia
originali. Ambrogio poi, segue la dottrina di quei Padri per cui I'uvomo fu creato non
come ,,imago Dei”, ma semplicemente ,,ad imaginem et similitudinem Dei”, perché
I’,,imago Dei” perfetta & soltanto il Figlio unigenito.

L’opera redentrice fu da Cristo affidata alla Chiesa percio il Nostro si incentra sulla
realta della vita partecipata all’anima al momento del battesimo e sviluppata in seguito
mediante un continuo impegno ascetico-mistico. L’anima ritrova cosi, per grazia di Cri-
sto, la sua originale semplicita, unita e armonia. Con la perfetta sottomissione delle ten-
denze irrazionali, progredisce nello splendore della somiglianza, cioe delle virtu di Cri-
sto.



