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KS. ROMAN KULIGOWSKI

DZIEJE DIALOGU KOSCIOLA KATOLICKIEGO
Z NIEWIERZACYMI

Tresc Wsigp; 1. Od Soboru Watykaniskiego I do Piusa XII; 2. Soborowy przetom
;afinlogu;' 3. Problematyka dialogu w posoborowych wypowiedziach papiezy;
oficzenie.

WSTEP

Obecnosé niewierzacych we wspolczesnym swiecie, ich aktywnosé,
a nierzadko i sprzeciw wobec chrzefcijafstwa, stawiaja wierzacych
w Chrystusa wobec nowych wyzwan. Jaka postaw¢ winni chrzes-
Cljanic przyjmowacé w stosunku do ateistow? Postawe potepienia,
walki, czy moze postawe dialogu? Jesli dialog, to dlaczego? Jakie
racje przemawiaja za dialogiem wierzacych z niewierzacymi?

Zrozumicenie staw dialogu Kosciola katolickiego z ateistami
Staje si¢ dla teologa pelnicjsze, jezeli analize wypowiedzi soborow
1 Stolicy Apostolskiej poprzedza historyczne ujecie problematyki
Stosunku Kosciola do niewierzacych. Wydaje si¢, ze woéwczas same
dzieje poszukiwan teologicznych ‘stajg si¢ sui generis podstawa do
dialogu z ateistami.

Wypowiedzi Stolicy Apostolskiej i soboréw powszechnych na
temat dialogu charakteryzuija si¢ ewolucjg. I tak poczatkdéw swiado-
mego poszukiwania racji za dialogiem migdzy wierzacymi a niewie-
TZacymi nalezy szukaé w czasie pontyfikatu J a n a XXIII'. Dialog
2 ludzmi przeczacymi istnieniu Boga stat si¢ przedmiotem licznych
Wypowiedzi oraz inicjatyw w czasie Soboru Watykarskiego II.
W klimacie soborowym wyrosta encyklika papieza Pawla VI
Mﬂn_ suam’. Natomiast syntezg doktryny o dialogu Kosciola

T ' Por. W. G r anat: Kodcidl katolicki wobec ateizmu. W: Encyklopedia katolicka.
47';i ;-’ysl;lzx‘n 1973, kol. 1038; J. K r a c i k: Gdy Kaicidl spojrzal na ateizm inaczej. Znak
3. 29-39.

. Chodzi giownie 0 KDK, 19-21. Wypowiedzi Soboru Watykasskiego 11 nt.

MU zostaly omowione przez K. R abner a: Nauka Il Soboru Wat iego

0 ateizmie. Conc{pol) 1-10(1966-67). Poznat-Warszawa 1069, ss. 85-96. Oméwienie

'°8CU°Z[kauh,._ jak i innych na temat atcizmu, zawartych we wspomnianym wyzej

Relig, ) 1-10(1966-67); S. W i e c h a: Nowe katolickie spojrzenie na ateizm. Studia
) Bozmawcze 3(1972)5, ss. 168-172 o
Dialogowi poiwiecil Pawet VI trzeciy czpié encykliki.
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katolickiego z niewierzacymi przedstawil Sekretariat dla Niewierza-
cych w swojej wypowiedzi De dialogo cum non—credentibus®.

Zanim zrodzila si¢ $swiadomos$¢ koniecznosci podjecia dialogu
z ateistami przez Kosciol katolicki, doktryna papiezy koncentrowala
swo0j3 uwage na pewnych elementach t.rdiciowycﬁ, ktore przygotowy-
watly droge temu dialogowi. I1dzie %Iéwm'c o wypowiedzi Kosciola,
jakie pojawily si¢ w czasic od Soboru Watykanskiego I* do po-
ntyfikatu papieza Piusa XII wlacznie. — Sam ateizm podlega wowczas
—tak zresztg jest i dzisiaj — pot¢pieniu, ale dostrzega si¢ w tym okresie
w wypowiedziach papiezy potrzebg jakiegos otwarcia si¢ Kosciola na
Swiat.

Odczytujac wypowiedzi z czasOw Soboru Watykanskiego I1 na
temat stosunku Kosciota do ateistow, trzeba je koniecznie ujmowac
w kontekscie wezesniejszych wypowiedz Stolicy Apostolskiej oraz
Vaticanum I. Pomijajac przeszlos¢ doktrynalng, nie da si¢ poprawnie
odczytac wypowiedzi ostatniego Soboru.

Wilasciwe interpretowanic nauki o stosunkach Kosciola katolic-
kiego do ateistéw — idzie o nauk¢ zawartg w wypowiedziach papiezy,
Soboru Watykanskiego II i Sekretariatu dla Niewierzacych — doma-
£a si¢ spojrzenia takze na to wszystko, co dzialo si¢, i nadal dzicje si¢,
w Kosciele w okresie posoborowym, gdy wicruzlstali si¢ bardziej
swiadomi, czym jest dialog, jak go prowadzi¢ i jakie moga by¢ jego
owoce. Nalezy zatem przyjrzec si¢ dokumentom koscielnym z okresu
po Soborze Watykanskim II az do czaséw Jana Pawla II. Wypowie-
dzi z tego okresu stanowia dopelnienic czy tez eksplikacje mysli
wczesniej wyrazonych na temat stosunku Kosciola do niewierzacych.
Wiele wypowiedzi z okresu posoborowego zaklada dialog z ateistami
Jako rzecz ponieckad oczywista — jesli nic wprost, to przynajmnicj

‘ Dedia_log: cum non—credentibus. W: E.S zt &  r o w s k i: Posoborowe prawodaw-
stwo koScielne. T.2, 22, Warzawa 1970, nr 3218-3298; takze: Wiara karolicka
w dialogu. Warszawa 1970, ss. 199-213. W nimicjszym opracowaniu ten dokument
bqn,:lne okreilany mianem Dialog z niewierzqcymi
Istnieje w literaturze rozbieinoké co do rozumienia terminus a quo dialogu

z atastami. | tak np. J. M a j k a rozpoczyna omawianie dial z niewierzycymi od
Vaticanum I (por. Dialog z niewierzqcymi. W: Encyklopedia katolicka. T.3, Lublin
1979, kol. 1281), natomiast J -F.S i xo!;;llabma(por. ~F.Six: Od,Syllabusa’ do
dialogu. Warszawa 1972, ss. 27-33). B. Hi ri n g, omawiajac problematyke wepél-
_cl;;snego ateizmu i stosunku Kofciola do niewiermycych, odwoluje si¢ d); pracy J.
ukaz(::;:tl;i;nA short Hmor,:z;:f Western Atheism. London 1971, w ktbrej autof
i azu masowy w zwigzku z sytuacjs, jaks wytworzyls si¢ wraz z pojawienic®
si¢dzetK.Mark la,lpol:m;lzhhlnobLeninn.Hiringztlljelig‘:usﬂo ;
) po(]la\wuue fi¢ masowego ateizmu to pewien proces, ktéremu Kodaot przygladal si¢
i ~ dostrzzgajac (p:r lgmH%roqene z;)potu(a:n dla calowicks -~ reagowal swymm)
wypowiedziami . B. ring Frei in Christus. r e fu is
christiichen Lebens. T.2, Frciburg&t.ld—\vim 1980, nM ';2‘;’-‘-’;20;{" ur Prox
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posrednio - i dlatego, chociaz nie méwig one expressis verbis
0 niewierzacych, wolno je dostrzegaé przy omawianiu problematyki
zwiazanej z dialogiem z ateistami.

1. OD SOBORU WATYKANSKIEGO I DO PIUSA X1I

Za terminus a quo refleksji teologicznomoralnej nad dziejami
dialogu z ateistami mozna przyjaé orzeczenia Soboru Watykans-
kiego I. Problem niewiary rozpatrywano na tym soborze gléwnie
przy rozwazaniu kwestii poznawalnosci Boga®. W konstytucji dog-
matycznej Dei Filius’ ojcowie soborowi potepili réine odmiany
ateizmu. Vaticanum I stanowi jakby punkt zerowy dialogu Kosciola
katolickiego z ateistami. W czasach Soboru Watykarskiego I niemo-
zliwe wydawalo si¢ przychylne stanowisko wobec ateistow.

Rowniez po Soborze wypowiedz Stolicy Apostolskiej odnosnie do
niewiary pozostawaly w zasadzie niezmienione. Papiez L ¢ o n XIII
przestrzegal w swoicﬁ encyklikach Immortale Def® i Libertas® przed
blednymi doktrynami, w tym i ateistycznymi. Mimo tego wydaje sie,
ze tenze L e o n XIII, pozostajac wierny orzeczeniom Soboru Waty-
kanskiego I, przygotowywal jednak Kosciét do dialogu z niewierza-
Cymi. W encyklikach tego papicza moina dostrzec pewne nowe
- nowe w stosunku do Vaticanum I — aspekty podejscia do ateistow.
Najpierw trzeba podkreslié, 2z Leon XIII zauwa.igl potrzebe
wychodzenia Kosciola naprzeciw niepokojom swoich czasow'®.
Postulowal tez uprawianie historii wolnej od ducha apologetycznego.
Takga historie, uprawianga najlepszymi metodami, powinno si¢ — we-
dlug papieza — podawaé w formagji intelektualnej podczas studiow''.
= W encyklikach papicza L ¢ o n a X1II mozna dostrzec, ze ich autor
T0zr6znia w historih wyraznic clementy stale i zmienne.

L e o n XIII przypomnial o koniecznoéci kierowania si¢ w zyciu
ludzkim zasadg wolnoéci sumienia religijnego i zasada dobra
WSpolnego, co jest bardzo wazn clementem w ksztaltowaniu
Si¢ Swiadomosci ku-dialogowej'’. To prawda, ze wypowiedzi
Leona XIII nie mozna uznaé w nawet najmaiejszym stopniu za

u Por. K. C zu l a k: Problematyka ateizmu w dokumentach Soboru Watykatskiego
sz). Lublin 1973, 5. 42.
« £0b. DS, nr 3021. 3023 nn.
» Z0b. L e on XIII: Immortale Dei. Actes de Léon XIII. T.2, Paris b.r.w., s. 45.
10 Z0b. Leon XIII: Libertas. Actes de Léon X111, dz. cyt., s. 203,
n Z0b. Leon XII: Immortale Dei, ds. eyl., s8. 60-61.
12 Z0b. Leon XIII: Libertas, d1. cyt., ss. 218-219.
s .12k interpretuje encyklike Libertas m.in. J.-F. S i x, wspbiczesny teolog francu-
S ;‘Jﬂ!uacy u¢ oblcnnlyt; dialogu Koiciola z steistami (por. J.-F. Six: Od
Ylabusa” do dialogu, dz. cyt., ss. 38-39).
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aprobatg ateizmu. Mozna jednak, a nawet trzeba widziec w nich te
elementy, ktére w doktrynie Soboru Watykanskiego II osiagna swoja
peli¢ i stan3 si¢ podstawa dla dialogu Kosciola z niewierzacymi.
- Pontyfikat Leona XIII przygotowal poérednio otwarcie si¢
Kosciola katolickiego na problemy wszystkich ludzi, a wigc i tych,
ktérzy odrzucaja istnieniec Boga.

Natomiast P 1 u s XI odniosl si¢ bardziej krytycznie wobec fenome-
nu niewiary. Swoja dezaprobat¢ w stosunku do ateizmu wyrazit on
w encyklikach: Miserentissimus Redemptor'®, Quadragesimo anno',
Caritate Christi'® i Dilectissima nobis'S. Byla to krytyka ateizmu
gléwnie materialistycznego. — Pontyfikat Piusa XI zbiegl si¢
w czasie z wystgpieniami socjalistow, ktorzy odznaczali si¢ agresyw-
nymi postawami wobec religii oraz brakiem tolerancji. Papiez
wystapil jeszcze raz bardzo ostro w encyklice Divini Redemptoris
przeciwko ateizmowi'’. Bylo to potepienie ateizmu komunistycz-
nego. - Obok wyrazinie negatywnego stosunku do ateizmu dostrzega
si¢ w wypowiedziach papieza Piusa XI pragnienie, by Kosciol
katolicki w swoich kontaktach ze swiatem starat si¢ coraz bardziej
rozumie¢ ten Swiat. Papiez dostrzegatl koniecznos¢ otwarcia si¢
Kosciola na spotkanie z cywilizacja wspolczesna'®.

Pewnych elementéw, przemawiajacych na rzecz dialogu chrzes-
cijan z ludZmi wyznajacymi inne niz gloszone przez Kosciot poglady,
mozna doszukiwa¢ si¢ w historii ukladania stosunkow Stolicy
Apostolskiej z panstwami w formie konkordatéw. J.-F.S i x, znawca
Eroblcmatyki dialogu Kosciola z niewierzacymi, zauwaza: Szereg

onkordatow zostalo podpisanych gléwnie w latach od 1922 do
1929, konkordatow, ktoére nic przestawaly zadziwiaé niektorych
katolikow. Papiestwo istotnie nie zawahalo si¢ zawrzeé w roku 1922
umowy z republika protestancka (konkordat z Estonig), z republika
laickg (Czechostowacja), z dynastia schizmatycka (Rumunia), z rz3-
dem o tendencjach demokratycznych i socjalizujacych (Polska).
Kuria zdawala si¢ okazywaé pewnego rodzaju obojetnosé wobec
systeméw ideologicznych, na ktére powolywali si¢ nowi przywdd-
Cy . Szczegdlne zaskoczenie towarzyszylo zawarciu konkordatu
z panstwem wloskim w 1929 roku. Hierarchia watykanska i wloska

1> Zob. Piu s XI: Miserentissimus Redem,

“ i : ptor. AAS 20(1928) . 174-175.

" Zob. Piu s XI: Quadragesimo anno. AAS 23(1931?1.( 2l6.)

1 205 Pius XI: Caritate Christi. AAS 24(1932) 5. 180.

ot Zob. Pius XI: D@l{c:mm nobis. AAS 25(1913) s. 265.

. %:Ik) Pius XI: Dwmi_RnfcmptorLl. AAS 29(1937) ¢s. 66 77.

o 68 ocenia dzialainoié Piusa XI papiez Pawet V1. Por. Ecclesiam suam.
" J-F.Six: Od ,Syllabusa" do dialo e

. O0d, gu, dz. cy1., ;8. 52-53; por. R.Buchs
Passtwa a Stolica Apostolska. Chrzeicijanin w Sv‘nvriecie 10(1978){’“- 9-20.
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wielokrotnie przeciez wezesniej podkreslaly, ze gloszone przez wia-
dz¢ panstwowg we Wloszech poglady sq obce zasadom chrzescijan-
skim. - Historia konkordatow uswiadomila ludziom, ze uklady
podpisywane przez wladze Swiecka i koscielna s3 wyrazem wzajem-
nego uznawania si¢ za autonomiczne w dwoch roznych dziedzinach
zycia: doczesnej i religijnej?. Dostrzeganie rozmicy pomigdzy tym, co
duchowe i religijne, a tym, co §wieckie, stanie si¢ z czasem j
z gléwnych filaré6w, na ktérym zostanie zbudowany dialog™.
Przestanki natury teologicznej na temat mozliwosci pozytywnego
odnoszenia si¢ chrzescijan do ateistow byly obecne takze w naucza-
niu papieza P i u s a XI1. Do prawnik6w katolickich z terenu Wloch
papiez powiedzial: Twierdzenie, jakoby nalezalo zawsze, o ile mozliwe,
nie dopuszczaé do bledu religijnego i moralnego, gdy: samo tolerowanie
ich juz jest niemoralne, nie moze mie¢ warto$ci w sensie absolutnym
i niezaleinym od warunkéw [...). Obowigzek wystgpowania przeciw
odchyleniom moralnym i religiimnym nie moze wigc byc ostateczng
normq dzialania. Musi byé podporzqdkowany wyzszym i ogdiniejszym
normom, ktére w pewnych okolicznosciach zezwalajq, a nawet podajq
Jako najlepsze wyjscie niezapobieganie bledowi po to, by pobudzié
wigksze dobro®. Jest to wypowiedz ukazujaca nowe perspektywy
katolickiej doktryny na temat tolerancji i wolnosci.

_ Na uwagg zastuguje inne przemowienie Piusa XII. Idzie mianowi-
cie o wypowiedz papieska z 23 marca 1958 roku, w ktorej to
Wypowied’;_i papiez potwierdza katolicka nauk¢ o uprawnionej
laickosci panistwa®. Laickoéé panistwa moze byé do zaakceptowania.
Przy okazji papiez przypomnial, z¢ Koiciét ma peine prawo do
Uczestniczenia w Zyciu publicznym w szerokim tego stowa znaczeniu.
Nie moina dzialalnoici Kosiciola redukowaé do spraw czysto
religiinych. Nauka o laickoéci panstwa oraz o zaangazowaniu

osciola w rzeczywistoé¢ doczesng to dwa clementy tresciowo
2azebiajace sig, to takze podstawa do spotkania Kosciola ze §wiatem.
czasie pontyfikatu P i u s a XII powstala we Francji Mission de
France (1941 r.). Akcjg te papiez usankcjonowatdnia 15 sicrpnia 1954
“’k\uuﬂskopat francuski postanowil przydzeli¢ ksi¢zy do pracy

"Rozroimienie pomigdzy t igijne j ;

ym, co duchowe (i reli oczetnie), a tym, co
d e Y Y redial s Le on iUl Konkordaty jodnak byty
Praktycznym wyrazem idei wezebnicj ;lomnf

~F Six Od,Syllabusa’ do dialogu, d&z. eyt., 3. 53. )
I Pi u s XI1: Allocutio. Iis qui interfuerunt Conventui quinto nationali Italico Unionis
"rf consultorum catholicorem, die 6.X11.1953. AAS 45(1953) 5. 799. )
23y Zob. Py s XII: Allocutio. Oriundis e Picena Provincia, Romae degentibus, die
111958 AAS 50(1958) 5. 220. _
04 Z0b-PiusXlI: De Missione Galliae. AAS 46(1954) m. 567-574; por. J.-F.Six:
wo ¥ " do dialogu, dz. cy1., s8. 8792, D. O 13 z¢ w s k i: Dziefe chrzedcijahsi-
¥ 2arysie. Katowice 1982, . 235-236.
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w srodowiskach zdechrystianizowanych. Praktycznie Mission byla
skierowana w znacznym stopniu do niewierzacych?. Byloto pierwsze
w historii Kosciola katolickiego zorganizowane przedsi¢wzi¢cie na
rzecz zwiastowania Ewangelii wsrod ateistow.

Historia stosunk 6w Kosciota z ludzmi niewierzacymi — od czasow
Soboru Watykanskiego 1 do pontyfikatu Piusa XII wiacznie
- wskazuje na powoln3a zmian¢ postawy Kosciola wobec niewierza-
cych. Ewolucja ta dokonywala si¢ w zasadzie w duchu doktryny
okreslonej przez Vaticanum I. W calym omawianym okresie Kosciol
poszukiwal coraz bardziej odpowiadajacej postannictwu Kosciola
w zmieniajacych si¢ warunkach zycia postawy wobec niewierzacych.
I chociaz nieuzasadnione byloby twierdzenie o istnieniu jakiegos
dialogu Kosciola z niewierzacymi w tym czasie, to jednak wnikliwa
refleksja nad dziejami konfrontacji Kosciola z ateizmem upowaznia
teologa moraliste do wysnucia wnioskow, ktore kryja w sobie
zapowiedZ dialogu: 1. W czasie od Soboru Watykanskiego I do
Piusa XII Kosciot katolicki wielokrotnie dostrzegal wage pro-
blemu niewiary wyste¢pujacej w skali masowej. Znalazlo do odbicie
w wypowiedziach papiezy; 2. Stolica Apostolska zdawala sobie coraz
wyrazniej sprawe, ze Kosciol musi nawigzaé pozytywny kontakt ze
Swiatem; 3. WyraZnie przypomniano w tym okresie doktryn¢
odwoch porzadkach: o porzadku duchowym i doczesnym; 4. Bardzo
wyraznie poglebila si¢ katolicka nauka o tolerancji.

2. SOBOROWY PRZELOM W DIALOGU

Zainteresowanie Stolicy Apostolskiej dotyczace ateizmu w okresie
od Soboru Watykarnskiego I do pontyfikatu J a n a XXIII koncen-
trowaly si¢ w zasadzie na zalozeniach teoretycznych. W wypowie-
dziach Kosciola wskazywano na nicbezpieczenistwa doktryn ateis-
tycznych; nie dostrzegano mozliwoéci zmian u ateistow, gdy idzic
o ich pragmatyke. Oficjalne wypowiedzi watykanskie okazaly si¢
- tak si¢ wydaje — jednostronne w ocenie zjawiska niewiary, nic
podejmowaly analiz nad ateizmem w aspekcie pastoralnym?.

Sytuacja zmienila si¢ w spos6b zasadniczy dopiero wtedy, gdy
papiczem zostal Angelo R oncali, J an XXIIL On to zainicjowal
nowy sobor powszechny, podczas ktérego nasilily si¢ wszechstronne
badania nad fenomenem ateizmu. Nastawienie zaréwno papiczy
Jana XXIII i péiniej Pawla VI, jak i ojcow soborowyed,

B Por.J-F.Six: Od .Syllabusa” do dialogu, dz.cy1., 3. 87
wf‘ Por.R. Darowski: Soborowy rzdan‘:':wz;u Kodciola do niewierzgcych:
w: lOlwan"l w wierze (red. R. Duovnti). Krakéw 1974, 5. 215; B. Przybylsk¥
lalog z niewierzqcymi. , Ateneum Kaphasskie” 65(1973)5-6, ss. 43‘—443’
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odznaczajace si¢ ukierunkowaniem na praxis Kosciola, pozwolity
sgmeé na niewiar¢ jako na problem dustasu:rski. Pastoralny
charakter ujmowania kwestii ateizmu pozwolit powstalemu podczas
Soboru Watykanskiego II Sekretariatowi dla Niewierzacych na
wypracowanie koncepcji, okreslenic warunkéw i form | dialogu
z ludzmi negujacymi istnienic Boga. 5

W okresie po Soborze Watykanskim II wypowiedz Stolicy
Apostolskiej, dotyczace relacji do éwiata, a w tym i do ludzi
niewierzacych, majg charakter wyraznie pro—dialogowy.

A. PONTYFIKAT JANA XXIII JAKO ZAPOWIEDZ ZMIANY POSTAWY
KOSCIOLA WOBEC NIEWIERZACYCH

Wraz z pontyfikatem Jana XXIII dostrzega si¢ zdecydowang
zmian¢ w traktowaniu problematyki wspélczesnego ateizmu?. Acz-
kolwiek trudno dostrzec w wypowiedziach Jana XXIII tak wyrazna
ide¢ dialogu z niewierzacymi, jak to bedzie w poiniejszych orzecze-
niach Kosciola, to jednak wydaje sig, ze pewne tendencje
ku-dialogowe s3 juz dos¢ wyraznie zarysowane.

W encyklice Mater et Magistra papiez uwaza za swdj obowiazek
zabra¢ glos w sprawach, ktore dotycza rozwigzywania probleméw
Spolecznych zgodnie z wymogami czasow. Jan XXIII pragnie
Sprecyzowaé nauke Kosciola odnosnie do nowych, bardzo powaz-
nych probleméw naszej doby®. Papiez, mowiac w swojej encyklice
O problemach naszej doby, wydaje si¢ mmplicite ujmowaé takie
Problematyke stosunku Kosciola do ateizmu, tym bardziej ze
W dalszej czesci wypowiedzi papieskiej jest mowa o koniecznosci
Wspolpracy pomiedzy narodami w dziedzinie nauki, techniki, zycia
Bospodarczego, spolecznego, administracyjnego i kulturalnego.
J a n XXIII widzi konieczno$é zgodnego porozumienia i wzajemnego
$Wiadczenia sobie ¥, Zywi tez nadziejg, iz mie tylko po-
82czegolni ludzie, {:;n i narody wejda wreszcie na droge
Pozytecznej i wszechstronnej wspolpracy®. Tekst ten nic zawiera
Zadnych zastrzezen, ze postulowane przez papieza zasady odnosza si¢
tylko do narodéw katolickich. Wrecz przeciwnie, Mater et Magistra
WyraZnie méwi o wspélpracy z ludzmi o odmiennych orientacjach
Th e
w“m xi¢tu w zasadzie tylko stosunek Magisterium Ecclesiae do problematyki
inics Ary w kontekicie rodzacej si¢ idei dialogu. Nie uwzglednia si¢ zasadniczo

Ctyw ,oddolnych™ odnoénic do dialogu z ateistami, nota bene duzo wczednicj-
'2ych od oficiainych przedsiewzieé Kodciol katolickiego w tej dziedzinie.
&t“'! I: Mater et Magistra. W: Jan XXII],PaweiVl,Jan Pawelll

SAIRL. Tekst tacirsko-polski. Warszawa 1981, 8. 23.

n V.8 73
Iw., s 1.
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swiatopogladowych. Katolicy, ktérzy pelniq réine funkcje gospodar-
cze i spoleczne, stykajq sig jednak nieraz z ludimi wyznajqcymi
odmienny $wiatopoglad. (...) Réwnoczesnie winni przyjgé [katolicy
- przyp. wl.) postawe peing obiektywnej zyczliwosci dla pogladdéw
innych, nie staraé si¢ obracaé wszystkiego na wlasnq korzysé i okazy-
waé gotowos$é do lojalnej wspblpracy w dqzeniu do osiqgniecia
wspdlnymi silami tego, co albo jest dobre z samej swej natury, albo tez
do dobrego prowadzi'. Wydaje sie, z¢ w Mater et Magistra otwarta
zostala mozliwos¢ dialogu wierzacych z niewierzacymi.
Poglebiajacy si¢ klimat zrozumienia koniecznosci dialogu Kos-
ciola katolickiego z ateistami mozna dostrzec w pozniejszej encyklice
J a n a XX1II, zaczynajacej miaod sléw Pacem in terris’’. Najpierw
trzeba podkreslic, ze encyklika o pokoju zostata skierowana do
wszystkich ludzi dobrej woli®’. Jan XXIII zauwaza w swojej encyk-
lice, ze cztowiek ma prawo do wolnosci w poszukiwaniu prawdy. Jest
to prawo, ktore przystuguje kazdemu czlowickowi™. Papiez zabrania
zmuszania kogokolwiek do wykonywania czego$, co wymaga zgody
wladz jego duszy®®. Podstawa wolnosci czlowicka jest - wedhlug
Pacem in terris — godno§é osoby ludzkiej*. J a n XXIII powtarza
w swojej encyklice o pokoju mys$l wyrazona wczesniej w Mater et
Magistra o potrzebie wspolpracy miedzy panstwami®’. Plaszczyzny
wspoldzialania spolecznosci ludzkich moga byc rézne. Papiez mowi
m.in. o ziaczeniu wysilkow na rzecz powszechnego rozbrojenia®,
o budowaniu pokoju w oparciu o wzajemne zaufanie®, o uktadaniu
wzajemnych stosunk6éw miedzypadstwowych wedtu;ozasady praw-
dy, sprawiedliwosci i czynnej solidarnosci duchowej™. Wspotpraca
pOl'nquuzdy anstwami i narodami laczy si¢ z ksztaltowaniem moral-
nosci | iej*!. Zdarza sig czesto, ze katolicy wspblpracujq w roz-
maity sposéb (...) z ludimi stojqcymi z dala od wiary chrzeécijariskiej,
lecz kierujqcymi sig rozumem i odznaczajqcymi sig naturaing prawosciq
postepowania®. Zaraz po tym zdaniu papiez przytacza wypowiedz

3% Jw.,s. 83,
® Jan XXTIII: Pacem in terris, W: w awelll:
Encykliki, ds. cyt., ss. 94-157. Tan20Qi, Pawel V1, Jan P

w J2nXXIIL, Pawet VI, Jan Pawelll: Encykliki, dz. cyt., 5. 95.

, Zob. Pacem in terris, nr 12; 29; 34; 120.

> J.w., nr 48,

% Zob. j.w., or 48,

™ Zob.jw., nr 98,

® Zob.jw., ar 112-113,

™ Zob_jw.. nr 113,

® Zob.jw., or 114,

! Zob. j.w., nr 130.

9 Jw. nrls7.
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z Mater et Magistra o zyczliwej wspolpracy z ludZzmi o innych
pogladach®. Pacem in terris podkresla wyraznie podstawe uzasad-
niajaca konieczno$¢ wspolpracy i mozliwo&é otwarcia si¢ na dialog.
Podstawg wspolpracy jest cztowieczenistwo, ktérego nawet czlowiek
Zyjacy w bledzie nie wyzbywa si¢. Godnos¢ osoby jest udzialem
kazdego czlowieka i trzeba ja mie¢ zawsze na wzgledzie*. Encyklika
akcentuje potrzebe odrozniania blednych doktryn od oséb wyznaja-
cych takie nauki‘’. Bledne teorie filozoficzne sg nie do przyjecia przez
Kosciél. Aczkolwiek teoria oparta na biednych zalozeniach wydaje si¢
- wedlug jej rzecznikéw — byé niezmienialna, to jednak wynikajace
z teoni praktyczne przedsiewziecia w dziedzinie gospodarczej, ustrojo-
wej, spolecznej czy kulturalnej uwzgledniaja z zasady zmieniajace si¢
warunki. Praktyka zatem zalezy nie tylko od zalozen filozoficznych,
ale tak7e — czesto w duzym stopniu — od konkretnych warunkow. Kt6z
bedzie twierdzil - pisze papiez — ze w poczynaniach, zwlaszcza jesli s3
one zgodne z zaloZeniami zdrowego rozumu i stanowig wyraz
shusznych dazenh ludzkich, nie moze tkwi¢ cos dobrego i godnego
uznania*. Sprawa oceny, jak, kiedy i z kim mozna podja¢ wspélprace,
domaga si¢ rozstrzygnie¢ podejmowanych roztropnie. Roztropnos¢
= wedlug encykliki - kieruje wszystkimi cnotami rzadzacymi zyciem
Jednostek i spolecznoicit’.

Podkreiliwszy dziedzictwo, jakie papiez J a n XXIII pozostawit
Kosciolowi, mozna powiedziec, ze papiez, dajac impuls do zmiany
Postawy K osciola wobec niewierzacych, przyczynit si¢ konstruktyw-
fie do poglebienia idei dialogu z ateistami.

B. ENCYKLIKA PAWLA VI _ECCLESIAM SUAM™
JAKO MAGNA CHARTA DIALOGU

Dalszego poglebienia idei dialogu Kosciola katolickiego z niewie-
T2acymi nalezy szukaé w encyklice Pa wla VI Ecclesiam suam®.
Dokument ten sklada sig z trzech czgsci. O dialogu traktuje ostatnia
€2e5¢". Pawet VI stwierdza wprost: Koscié! powinien nawiqzaé dialog
2e spoleczenstwem, w ktérym :iyje. Dzieki temu Kosciél przybiera
Postaé slowa, oredzia i dialogu®. Interesujace jest, jak papiez uzasad-

« Z0b. jw., ar 160.
» 1303001, Pawel VI, Jan Pawelll: Encykliki, ds. cyt., 8. 159-225.
Kigp, DleTesujgce jest, 2e zalecenis na rzecz dialogu nastepujy po tej czpdc encykliki,
= " MOwi 0 odnowie Kodciol.
clesiam suam, nr 6S.
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nia potrzebe dialogu. W Ecclesiam suam nawigzuje on do mysli
PiusaXIiPiusaXlIilpod.k:dla,ieobydwaj papieze starali si¢
laczy¢ mysl Bozg z mysla ludzkg, stosujac jezyk wiaéciwy ludziom
naszych czaséw®'. 1 dalej P a w e 1 VI pisze: A czymze innym jest tego
rodzaju apostolski wysilek, jezeli nie pewnego rodzaju dialogiem?>2.
W kategorii dialogu interpretuje Pa wel VI dokonania swojego
poprzednika, J a n a XXI1I, i trwajacego wowczas Soboru Watykan-
skiego I1**. Dialog jest rozumiany przez autora encykliki w aspekcie
apostolatu. Zanim doprowadzimy swiat do wiary, owszem, aby go
doprowadzi¢ do wiary, potrzeba, byimy si¢ do swiata zblizyli, bysmy
z nim nawigzali rozmowe™.

Dialog z wszystkimi ludzmi ma swoje zrodio w samym Bogu
i w rozumieniu religii*>. Ponadto encyklika widzi podstawe dla
dialogu w prawdzie o Wcieleniu Jezusa Chrystusa*. Wszyscy ludzie
s3 zbratani z sobg, bo wszyscy maja t¢ samg ludzka nature, ktora
przyjat Syn Bozy. Kosciol ma swiadomosé, ze swojg zbawczg misja
winien objac wszystkich ludzi. Kosciol ufa, ze stowo, ktére zwiastuje,
moze dotrze¢ do kazdego czlowieka. Waine jest stowo, ale wazny jest
tez jezyk, sposob dotarcia do wspoélczesnego czlowicka. Pawel V1
widzi w dialogu mozliwoiéé dotarcia do ludz dobrej woli”. Papiez
kresli koncentryczne grupy ludz, z ktérymi Kosci6t pragnie prowa-
dzi¢ dialog. Najszerszym kregiem, zakreslonym w Ecclesiam suam,
jest cata ludzko$é®. Tu jest micjsce na dialog z ateistami. Wierzacy
w Chrystusa nie powinni stwarza¢ zadnych barier w stosunku do
0s6b, ktére szczerze kochaja rrawdg”.

P a w el VI podejmuje mysl wyrazong przez swego poprzednika,
J a n a XXIII, o koniecznosci rozrézniania blednej doktryny od ludz
akcj—Cptulacych ja%®. Ecclesiam suam odrzuca zalozenia filozoficzne
ateizmu®, co zreszta pozostaje w calkowitej zgodnosci z wic-
dziami poprzednich papiezy i Soboru Watykanskicgo 1%, afirmuje
jednak i zaleca zyczliwe podejscie do niewierzacych. Papicz uwaza za
obowiazek, aby Kosciol glebiej wnikal w przyczyny ateizmu we
wspolczesnym swiecie. Sam uwaza, ze negacja Boga jawi si¢ czgsto

' Zob. j.w., nr 68.

2 Jw., nr 68,

" Zob. j.w., 68.

M Jw. or 68

w Zob. jw., or 70-71.

Zob.j.w., or 70.
3 Zob.jw., ar 74-75 i 90.
» Zob. jw., ar 97,
Zob. jw., nr 102.
© Zob. j.w., nr 10S.

8 Zob. jw., nr 100.
@ Zob. jw., nr 101.
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z winy chrzescijan®. Wéwczas ateisci wiedzeni jakims niespokojnym,
czgsto szlachetnym d3zeniem, a r6wnoczesnie peini zapalu i rozpaleni
utopijnymi ideami, marza o sprawiedliwosci i postepie, i daig
wszelkimi silami w ramach systemu spolecznego do tego, co wydaje
im si¢ najlepsze i prawic ze Boskie®. Teolog moralista dopatruje sig tu
aie tylko pewnej zyczliwosci papieza do niewierzacych, ale i poczucia
winy, jakie winno si¢ rodzié¢ u cg.lrzm ijan z racji wspotodpowiedzial-
nosci za ateizm, a co za tym idzie, réwniez obowiazku ekspiacji wobec
Boga za grzech niewiary.

W encyklice Pawla VI s3 fragmenty, ktore ostrzegajg przed
blednym rozumieniem dialogu i niewlasciwym ustosunkowaniem si¢
do ateizmu®, co jednak nie pomniejsza wypowiedzi na temat szans,
Jakie niesie z sobg idea dialogu. Jest to poérednie nawigzanie do
Pacem in terris, gdzie J an XXIII zaleca stosowanie wymogéw
roztropnosci w podejmowaniu wspolpracy z ludzmi o odmiennej
orientacji ideologicznej®.

Jedli do ukazania si¢ encykliki Ecclesiam suam niezupelnie jasne sa
losy pozytywnego odniesienia si¢ Kosciola do ateistéw, to — tak
Mmozna sadzié - Paw el VI czyni dialog narzgdziem wzajemnego
Porozumiewania si¢ wierzacych z niewierzacymi. Idea dialogu staje
:lz‘; odtad clementem programu duszpasterskiego Kosciola na przy-

03¢,

C. WKLAD SOBORU WATYKANSKIEGO O
W ROZWOJ NAUKI O DIALOGU Z NIEWIERZACYMI

Do czasu rozpoczecia obrad Soboru Watykanskiego II otwarta
byla sprawa ustosunkowania si¢ Kosciola wobec ateistow. Idea
1alogu z niewierzacymi byla w K osciele katolickim in statu nascendi.
Teoretycznie rzecz biorac, Koiciél mialby do wyboru trojakiego
0dzaju postawe wobec niewierzacych: obrazi¢ si¢ na nich i obrocié
Si¢ do nich plecami, lub conajmnicj oglosié swoje désintéressement
W te] sprawie; uchwalié jeszcze jedng uroczysta anateme po iajacy
Wszystkich niewierzacych, czyli w konsekwencji doprowadzi¢ do
0, aby oni z kolei obrazili si¢ na Kosciél i wreszcie — trzecia
Mozliwogé, inicjowaé i prowadzic dialog z pewnymi r:{najmmg
E“'Pa-l;n i srodowiskami ludzi niewierzacych. Sobér wybral te trzecia
- w Moina zarysowaé klimat, w jakim Sobér przyjat postawe

Oro,;lfb' acem in terris, ar 160; Ecclesiam suam utolmm méwi wyraimie
@ A°Pﬂ°‘ﬂ. omawisjac cechy, jakimi winien odznaczaé si¢ dialog (zob. nr 81).
-Bardecki: Kodcio! epoki dialogu. T.1, Krakéw 1966, 5. 294.
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dialogu. Najogélniej przemawiaja za taka postawa Vaticanum II:
inicjatywy ku—dialogowe J a n a XXIII, pontyfikat P a wia VI wraz
z programowg encyklika Ecclesiam suam, przebieg dyskusji na temat
ateizmu w czasie trwania obrad Soboru (przede wszystkim chodz tu
o debat¢ ojcow soborowych nad Schematem XIII)®, powotanie
Sekretariatu dla Niewierzacych® i wkiad tej instytucji w ostateczne
opracowanie fragmentéw Gaudiwn et spes, dotyczacych ateizmu.
Soborowe wypowiedzi o niewierzacych znajdujg si¢ w kilku
dokumentach™. Za najwaziniejszy tekst uwaza si¢ Konstytucje dusz-
pasterskq o Kosciele w $wiecie wspdiczesnym (idzie o paragrafy:
19-21)". Wypowiedzi Gaudium et spes na temat ateizmu trzeba
odczytywaé w kontekscie calego dokumentu. Wnikliwa analiza
soborowej nauki na temat niewiary domaga si¢ uwzgl¢dnienia
rowniez innych wypowiedzi Vaticanum Il. Idzie tu o Konstytucje
dogmatyczng o Kosciele (ar 16), Dekret o misjach (nr 12), Dekret
o formacji kaplanskiej (nr 13), Dekret o postudze i zyciu kaplariskim
(nr 41 12), Dekret o pasterskich zadmiac[girkupéw w Koéciele (nr 11
i 13). Ponadto nicktore fragmenty Deklaracji o wolnosci religijnej
(or 2 i 3) zawieraja wskazowki dotyczace zagadnmienia dialogu.
- Warto tu zauwazyé, ze chociaz Sobér Watykanski II nie opracowat
osobnego dokumentu o ateizmie, to jednak Sobdr 6w zajmowat si¢
tym tematem (idzie o ateizmn — przyp. wi.) tak stosunkowo wnikliwie,
ze zaliczyé go trzeba do istotnych przedmiotéw obrad i wnioskow™.
Ojcowie soborowi uznali problematyke niewiary za bardzo waing
dla Kosciota, czemu dali wyraz w Konstytucji duszpasterskie]
o Kosciele w swiecie wspdlczesnym, piszqc, z¢ ateizm nalezy zaliczycC
do najpowazniejszych spraw doby obecnej i poddaé go staranniej-
szym badaniom ™. - Wypowiedz Vaticanum II w kwestii ateizmu nic
mozna uznaé za ostateczng wypowiedz Kosciola. Sobér postuluje

o Por. J. Zabtocki: Kascidl i $wiat wspblezesny. Warszawa 1968, . 271-292
obnd&:omn dla Niewierzgcych powstal w kwietniju 1965 r., a wige podczas trwanis

™ Por. K. Rahner: Nauks I Soboru Wat kaAskiego o ateizmie, art. cy!.. -
85-96;K. C zu | a k: Problematyka atelzmu w do. tach Soboru Wa iego I,
d.cyt.;S. K owslczyk: Z problematyki didlogu chrzeicijahsko-marksistowskiego-
Warszawa 1977, 8. 13-22:t e n i e: Problematyka ateizmu w doleumeniach Vaticanum
11. ,Homo Dei” 39(1970)1, 3. 47-52; R. Darows k i: Soborowy przelom w st
f-‘;llo}l_azgq’mkrzq:ych. W: Otwarciw wierze (red.R.Darow s k i). Krakéw 1974,

, .

' W KDK, nr 19-21 sq oméwione kolejno: formy i irédis ateizmu, ateizm w formic

usysiematyzowane;j i postawa dialogowa wobec niewi . Na uwage zashugujé
takze inne fragmenty Konstytucji, mianowicie: nr 22, 28, 3,49,90i 9f

n .
e ll%Dl}(nnl:' I;9e 1: Nauka II Soboru Watykahskiego o ateizmie, art. cyt., 8. 85.
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dalsze badania nad ateizmem™. Samo rozwini¢cie mysli na temat
niewiary i niewierzacych dokonuje si¢ w dokumentach soborowych
w aspekcie pastoralnym. Taka jest bowiem orientacja calego przebie-
gu obrad Vaticanum II.

Sobdr podaje opis zjawiska ateizmu. Jest to ujecie niewiary w jej
Wymiarze egzystencjalnym. — Rézne s3 powody, dla ktérych ludzie
nie dostrzegaja potrzeby wiezi z Bogiem, badz tez odrzucaja ja.
Wieloéé przyczyn ateizmu powoduje w konsekwencji wieloéé form
niewiary. Analiza dokumentéw Vaticanum II pozwala na systematy-
2acje form ateizmu: ateizm scjentystyczny (zalicza si¢ tu radykalny
agnostycyzm, neopozytywizm i filozoficzny relatywizm) i antropolo-
giczny (indyferentyzm ideologiczny, absolutyzacja wartosci ludz-

ich, protest przeciw zlu w s§wiecie, antyreligiiny humanizm)”.
Ateizm moze zrodzié si¢ jako krytyczna reakcja przeciw religiom,
W tym i przeciw religii cl':.ruécijaﬂskicj". Zatem ateizm nie bylby
ZJawiskiem pierwotnym, ale wtérnym w stosunku do religii. Ateizm
wspélczesny przedstawia sig tez czgsto w formie usystematyzowane;,

tora poza innymi sprawami tak daleko posuwa postulat autonomii
czlowieka, ze wznieca trudnosé przeciw wszelkiej zaleznosci czlowie-
ka od Boga. Wyznawcy takiego ateizmu twierdza, ze wolnosé polega
0a tym, zeby czlowiek byl sam sobie celem, samym jedynym sprawcg
! demiurgicm swojej wlasnej historii; a to —jak mniemaja — nie daje si¢
Pogodzic z uznaniem Pana, sprawcy i celu wszystkich rzeczy, lub co
Najmnicj czyni takie twierdzenie zupetnic zbytecznym?”. Jest bardzo
Prawdopodobne, ze powyzsza wypowiedz odnosi si¢ do marksizmu.

obor nie wymienia wprawdzie doktryny marksistowskiej z imienia,
ale ateizm w formie najbardziej zorganizowanej wyst¢puje wlasnie
W panstwach, ktore opierajg zycie polityczne, ustrojowe, spoleczne,
kulturalne i gospodarcze na zalozeniach filozofii marlgsistpwskxc;".
. Sobor Watykanski 11, podajac swoja nauke o ateizmie, uzywa
Jfzyka innego niz ten, jakim poshugiwat si¢ K 0éciol we wezesniejszych
*Woich wypowiedziach, zwlaszcza na — i tuz po — Soborze Watykans-
kim 1. Proede wszystkim brak w Konstytucji duszpasterskicj o Kos-
Cicle w jwiecie wspblczesnym wyrazenia damnat; natomiast wy-
S'Puje kilkakrotnic termin reprobar™. Aczkolwick zaréwno dam-
"at, jak i reprobat wyrazaja negatywny stosunck do niewiary, to
S

Zob. jw., nr 21,

R; Por. W.G ranat: Ateiom, art. eyt., kol. 1038-1039; B. W e I t ¢: Der Aheismus:
v’."‘z’DSc . Argernis. Freiburg 1979, ss. 6-15.
n b. KDk, nl"19.
Jw. ng 20

m gy e 5
Por. W.Granat: Areizm, art. kol. 1039.
» Zob, KDK u 3!, eizm, o,
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jednak termin reprobat jest lagodnicjszy w swojej wymowie. Thuma-
czy si¢ to zapewne uswiadomieniem sobie przez ojcow soborowych
mozliwosci zaistnienia ateizmu niezawinionego®. Co wigcej, ojcowie
soborowi —idac za P a wle m VI* —méwia o mozliwosci zbawienia
ateistow*?. Styl wyrazania si¢ o ateizmic, nauka o mozliwosci
zaistnienia ateizmu niezawinionego czy o zbawieniu niewierzacych,
s3 to nowe elementy w wypowiedziach Kosciola.

Charakteryzujac nauk¢ Soboru Watykanskiego II o ateizmie,
trzeba zauwazyc, ze sama Konstytucja d ka o Kosciele
w $wiecie wspolczesnym przybiera postac dialogu, jaki Kosciol
proponuje i sam zaczyna ze §wiatem. — Sobor daje nowe znaczenic
pojecia dialogu. Porownujac encyklik¢ Ecclesiam suam z K onstytu-
cja Gaudium et spes, mozna zauwazyé, ze o ile pierwsza mowila
o dialogu zbawienia, ktéry mial stanowi¢ pewien sposob pelnienia
obowiqzkéw apostolskich®, o tyle Konstytucja zajmuje si¢ raczej
dialogiem jako frodkiem acznofci wszystkich ludz, dialogiem
opartym na zasadzie powszechnego braterstwa. Pierwszy dokument
dotyczy raczej katolikoéw i okresla ich postawg w stosunku do ludz
innych wyznan czy niewierzacych, drugi jest propozycja postawiong
calemu §wiatu®.

Idea dialogu z ateistami znacznie poglebia si¢ dzigki soborowej
Deklaracji o wolnosci religijnej. R. Laurentin, wspolczesny
teolog, zauwaza, ze t¢ wypowiedz soborowg formalnie trzeba
zaliczy¢ do dokumentéw, ktore okredla sic mianem Karta dialogu®.
Dialog zaklada, ze towarzyszy mu wolnoéé. Gdzie w relacjach
mi¢dzyosobowych nic ma wolnoéci, tam nie mozna méwié o jakicj-
kolwiek formie dialogu. Wspdiczesne systemy filozoficzne, jak
zaznacza Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspoiczes-
nym, akcentuja mocno wolnosé czlowieka, absolutyzujac ja nawet®.
W przeszloici wolnosé byla nicjednokrotnic naruszana. Dzalo si¢ to
— Diestety — rOwnicz za sprawg chrzescijan. Wynaturzenia chrzes-
Clanstwa w dziedzinie wolnosci sprzyjaly powstawaniu ateizmu

* Niema wK D K explicite postawionej tezy o mozliwokdi niczawinionej niewiasy,
lecz jest uzasadniona (ta teza ~ przyp. wi) treicig tekstéw (K. R ahn e r: Nawka I/
So.llﬁoru Watykarskiego o ateizmie, art. cyt., 5. 86).

o Zzzg Exclzlam suam, nr 104.

. nr 16. Takze: Lis N
Bo..;m;;. DY ar 3869—3872,2 t Kongregac)i Swigtego Oficimm do mybuhv‘:
cclesiam suam, or 8); por. . Majk a: Pastawa wedhg Konstyns<jt
”G‘?ugug'cet: ;pfi_ld . ..’((::‘ll u‘El:l Salutis”. T.2, Wrodlw‘i;%u-. 11-17.
& eyt s B3 tolicki w dialogu z niewierrqcymi. W: Otwarci w wierze.

“Por.R.Laurentisn: .
“ Zob. KDK ne 2e°n in: Bilan du Concile. Paris 1966, s. 324.
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antropolopczncgo. Ateizm ten z zasady przeakcentowywal role
wolnosci®’. Wspolczesny ateizm, zwalczajacy religie, jest reakcja na
walczacy klerykalizm. Taka tezg przedstawil na Soborze reprezen-
tant kraju wowczas socjalistycznego, kard. Be r an®.
Rownoczesnie z dialogiem, jaki Sobor zaleca, Gaudium et spes,
akcentujac potrzeb¢ gruntownych badan nad ateizmem, dostrzega
konieczno$c przeciwdzialania w celu ograniczenia wzrastajgcego
procesu ateizacji. W paragrafie 21 Konstytucja duszpasterska o Kos-
ciele w swiecie wspdiczesnym ukazuje srodki przeciw rozszerzaniu si¢
ateizmu. Idzie tu najpierw o nauke Kosciota odpowiednio wylozona.
Prawdy wiary powinno si¢ wykladaé¢ w sposob jasny, przystepny,
odpowiedni dla mentalnosci wspolczesnego czlowieka, czytelny
rowniez dla czlowieka z dala stojacego od wiary. — Drugim érodkiem
zaradczym na ateizm ma byé mieskazone zycie religijne chrzescijan.
Ateizm wspélczesny ma bowiem swoje podloze raczej egzystencjalne
anizeli doktrynalne. Stad zycie chrzescijan, przelozone z jezyka
doktryny na jezyk zachowan, postaw, staje si¢ §wiadectwem na rzecz
Ewangelii® Jest to swiadectwo zywej i dojrzalej wiary®. Ponadto
Sobér naucza: Do okazywania obecnosci Boga przyczynia sie wreszcie
najbardziej milosé¢ braterska wiernych, kiérzy jednomysini w duchu
wspdlpracujq dla wiary Ewangelii i stajq sig znakiem jednosci®'.
Przeciwdzialanie na rzecz zmniejszania rozmiaréw ateizacji w swiecie
nie stoi w opozycji do dialogu z niewierzgcymi, ale uwyraznia tylko
Prawde, ze Kosciol odrzuca ateizm jako doktryn¢. Odrzucajac
ateizm, Koscidl stara si¢ nawigzaé dialog z ateistami, szanujac ich
8odnosé jako ludzi. Kosciot stara sig, by poprzez dialog odnalez¢ si¢
Z niewierzacymi we wspdlnym dziele budowania tego swiata dla
dobra ludzkoséci®®. Postawa taka wynika z przestanek humanizmu
chrzeicijanskiego. Plaszczyzng dialogu wierzacych i niewierzacych
Winien sta¢ si¢ zatem humanizm, afirmacja osoby ludzkie;j i jej praw.
Doktryna o ateizmie, wyrazona w orzeczeniach soborowych,
ukazuje K oscidt katolicki w jego aspekcie uniwersalistycznym. Sobér
Wyraza swoja gotowosé do udzielenia kazdemu czlowickowi pomocy
W Jego troskach i zadaniach. Jesli chrzeécijastwo chee oddziatywac

—_—
,‘,,:o"z;- S. Kowalczyk: Z problematyki dialogu chrzescijahsko-marksistows-
. d2. cyt., a8, 17-18.
1787 Por. 'ypowieds kard, J. Berana. ,Documentsation Catholique” 1965, ar 62, kol.
j,; Zob. KDK, nr 21. Por. ). S a 1i j: Swiadectwo wiary jako odpowieds na wsplczesne
.E"}waongmu. L Alencum Kaphadskie” 65(1973)5-6, ss. 390-402.
n oW ar 2]
Jw., or 21,
" Zob. jw., nr 43.
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na wspolczesnych ludz, musi samo przyjaé postawe stuchacza. Stad
konieczny jest dialog.

D. ,,DE DIALOGO CUM NON-CREDENTIBUS”

Narastajagca w Kosciele katolickim swiadomos¢ koniecznosci
prowadzenia dialogu z niewierzacymi znalazia swoje dopelnienie
w powstaniu i dzialalnosci Sekretariatu dla Niewierzacych. Dnia
9 kwietnia 1965 roku ,,L'Osservatore Romano™ podalo oficjalng
wiadomos¢ o powstaniu tej instytucji®. Ta instytucja watykanska
zostala stworzona dla podkreslenia znaczenia, jakie Kosciot katolicki
przywiazuje do stuzby na rzecz ludzi nawet najbardziej oddalonych
od wiary chrzescijanskiej. Kosciol pragnie pozna¢ dokladnie ateizm,
aby moc lepiej ofiarowac niewierzacym swoja pomoc w szukaniu
prawdziwych rozwigzan. W tym duchu Sekretariat dla Niewierza-
cych przedstawiony zostal jako stuzba. Nie ma by¢ nowa instytucja
obok tej, ktora Koéciol na siebie przyjat dla niesienia Ewangelii
Swiatu. Jest narzedziem pracy dla Kosciola, by még! stac si¢ on
zdolny do odczytywania znak Ow czasu — nawet tych, ktore moga byé
podchwycone w samym sercu niewiary wspolczesnego czlowieka™.

Na poczatku swojej dzialalnosci Sekretariat dla Niewierzacych
oglosit dwa dokumenty. Pierwszy z nich, De dialogo cum
non—credentibus®, jest instrukcja nma temat prowadzenia dialogu,
natomiast drugi dotyczy studiow nad ateizmem, jakie powinny byC
prowadzone w uczelniach katolickich®. W poszukiwaniach dotycza-
cych podstaw dialogu z niewierzacymi interesujgcy jest szczegélnie
pierwszy dokument, De dialogo cum non—credentibus (Dialog z nic-
wierzacymi).

Analiza Dialogu z niewierzqcymiupowainia do stwierdzenia, ze ten
dokument stanowi syntezg dotychczasowych wypowiedzi Koiciola
katolickiego na temat pozytywnego stosunku wierzacych do ateis-

” Zob. Annuario Pontificio z 1980 roku, s. 149; por. Fr. Kénig: Das Il
Vatikanische Konzil und das Sekretariai fiir die Nichiglaubenden. Internazionale Dialog
Zu”l.sdlnlj —Fl ‘S(Img:i“ 89-94. K
) ~F. Six ~Syllabusa’* do dialogu, dz. cyt., s. 10S; .. Majke
Z dziglalnosci Sekretariatu dla Niewkrzqc;cglz _,Atagun Ka| e’ 65(1973;5—6-
88. 453455, V. M i a n o: Zadania Sekretariatu dla Niewierzgeych. ,,Concilium™ (pol)
l—10(l?6§—67). Pomad-Warszawa 1969, ss. 136-140; H. Vorgrimler: Zur
Organisation des , Atheismus—Sekretariats”. Internazionale Dislog Zsi
4(1"97ll))zl, 53, 22-27. 2

N.W: B Sztafrowski: Pasobor bne. T2, 2.5
ng;;\;a h|,970. or 33184 29: sk 11 Pasoborowe prawodawsiwo kascle .
) - Nota circa studium atheismi et institutionem ad dialo cum non-creden”
tibus habendum. W: E. Sztafrowsk i: Pmbormpmwodd‘:z'w kodcietne. T.3.
z.1, Warszawa 1971, nr 4977-5005.
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téw. Ta wypowiedz Sekretariatu dla Niewierzacych wyrasta przede
wszystkim z ducha Soboru Watykanskiego I i Ecclesiam suam
Pawta VI”. Autorzy dokumentu podaja we wstepie racje, ktore
umozliwiajg zaistnienie dialogu. Wypowiedz Sekretariatu dla Nie-
wierzacych zawiera takze okreslenie dialogu: Ogélnie biorqc, za
dialog uwaza sie wszelkq forme spotkania i porozumiewania si¢ migdzy
osobami, grupami bqd: wspélnotami w celu lepszego zrozumienia
prawdy lub poprawienia stosunkéw migdzyludzkich w atmosferze
szczerosci, poszanowania osob i wzajemnego zaufania®®. W dokumen-
cie rozroznia si¢ trzy rodzaje dialogu z ateistami: 1. spotkanie na
Plaszczyznie zwyklych kontaktow miedzyludzkich; 2. spotkanie dla
poszukiwania prawdy (dialog doktrynalny); 3. spotkanie na plasz-
czyznie dzialania®™. O dialogu na plaszczyznie zwyklych kontaktow
miedzyludzkich dokument méwi niewiele. Krotko okresla cel takiego
dialogu: stronom bioracym udzial w spotkaniu ulatwienie wyjscia
zizolacji, z wzajemnej nieufnosci oraz wytworzenie wigkszej sympatii
| poszanowania'®. - Drugim rodzajem dialogu jest spotkanie or-
8anizowane w zakresie dotyczacym prawdy, ktorego celem jest
dyskutowanie spraw bardzo waznych dla oséb rozmawiajacych
1 podejmowanie wspolnego wysitku dla lcpszcﬁo uchwycenia prawdy
Jak réwniez dla pelniejszego poznania rzeczy™. Dialog z niewierza-
Cymu rozstrzyga problem, czy dialog doktrynalny z ateistami jest
W ogdle mozliwy. Temu stuzg racje podane w dokumencie. Najpierw
dokument przytacza argumenty, ktore — zdaniem wielu — mialyby
Swiadczyé o niemozliwosci prowadzenia dialogu migdzy wierzacymi
a niewierzgcymi. Argumentem przeciw takiemu dialogowi mialaby
by¢ postawa wiecznego poszukiwania'®, co byloby rownoznaczne
Z wyrzeczeniem si¢ wszelkiej prawdy absolutnej'®. Czy zakladajac
Prawde absolutng, mozna podejmowac dialog az(&l;ﬂ;l:OI:ancxxz o jej
Posiadaniu; wydaje si¢ bowiem, 2e do prowadzenia dialogu wy-
Maga si¢ powatpiewania o prawdzic absolutnej'™. — Nastepny
Zarzut przeciwko mozliwosci dialogu z ateistami laczy si¢
K
" Por. G. Schmid t: Kodcidl katolicki w dialogu z niewierzqcymi. W: Otwarci
:o“'“m. dz. cyt., ss. 228-244; R. K ulig o w sk i: Problematyka dialogu w fwietle
ant?;l; 9S¢kretariam dla Niewierzqcych ,,De dialogo cum non—credentibus™ (mps).
%, Dialog 1 niewierzqcymi, dz. eyt., nr 3237.
10 ZOb. jw., nr 3240-3242. . .
Se, Zob.j.w.,nr 3240;por.S. K owalczyk: Koncepcja dialogu w $wietle deklaracji
!‘.:ff;v tu dia Niewierzqeych. ,Collectanéa Thologica™ 40(1970)2, ss. 21-32.
w., nr 3241,
- z"b-j-w..zs 3248
100 T, Or 348,
Jw., nr 348,



132 KS. ROMAN KULIGOWSK! [18]

z zagadnieniem semantycznym. Skoro jakiekolwick stwierdzenie
musi pozostac w relacji do zgody na caly system, czy o moze by¢
rzeczywiscie miejsce dla dialogu, jesliby dyskusja wychodzila zdwéch
réznych pozycji?'® — Kolejnym argumentem uniemozliwiajgcym
dialog byloby rozumienie prawdy. Cecha charakterystyczng dla
mentalnosci wspolczesnego czlowicka jest inmanentne rozumienie
prawdy. Prawda zalezy od czlowieka, od jego wolnosci i to w stopniu
wykluczajacym istnienie takicj prawdy, ktbéra nic mialaby zrédla
w nim samym (w cztowieku). Chrzescijanic natomiast odrzucaja
takie rozumienie qrawdy'“. Zatem dialog doktrynalny bylby po-
zbawiony podstaw'?’. Ponadto - gdy idzie o dialog publiczny - rodzi
si¢ jeszcze inna trudno$é: czy mozna narazac¢ czlowieka na utrate
wiary, w przypadku gdy uczestnicy tegoz dialogu nie bedg do niego
nalezycie przygotowani?'®

Po przedstawieniu trudnosci zwigzanych z prowadzeniem dialogu
doktrynalnego nalezy przejs¢ do omoOwienia racji przemawiajacych
na rzecz mozliwosci tegoz dialogu. — Najpierw — idqc za wypowiedzia
Sekretariatu dla Niewierzacych — samo okreslenie dialogu doktrynal-
nego zdaje si¢ uzasadniaé mozliwos¢ spotkania wierzacych z niewie-
rzacymi na plaszczyznie poszukiwania prawdy. Dialog doktrynalny
jest rozmowa charakteryzujacq si¢ odwaing szczeroscig, prowadzo-
n3 w klimacie wolnoéci 1 poszanowania, na temat probleméw
doktrynalnych, ktére w pewien sposéb dotycza samych partneréw
dialogu. Zachodzi ona miedzy jednostkami, ktére cho¢c wyznaja
odmienne poglady, to jednak dazg do lepszego wzajemnego zro-
zumienia, starajac si¢ naswietli¢ — i na ile to jest mozliwe — rozszerzyC
zakres punktéw zbieinych'®. Okreélenie dialogu doktrynalnego
zawiera w sobie kilka jego (dialogu) cech: szczerosé, wolnosc,
szacunek dla probleméw bedacych przedmiotem dialogu, wzajemne
zrozumienie i wola rozszerzenia przedmiotu dialogu. Dialog dok-
trynalny wymaga zwrécenia uwagi na osobowy charakter prawdy
uzyskanej przez jednostk¢''’. Prawda moze byé uchwycona przez

% J.w., nr 3249,

™ Zob. jw., nr 3250.

280 Lo ar 3230,

. -J-w., or 3251. Dialog z niewierzqcymi przytacza w msadzie te argumenty.
kiore zdajy si¢ byé reprezentatywne dla gp{monentbw dialogu. Ale ncjlsuprzeﬂ“’
dialogowi jest niewgtpliwie qucq, Podajy je m.in. M. Lelong w swojg y
O dialog 2 niewierzqcymi. Paris 1961,5. 131nn.,czy K. R a b n e r: Chiesa e ateismo. W:

ateismo - natura ¢ cause (red. B. M on d i n). Milano 1986, ss. 165-181.

. J'w ar 323S. Podobne okreflenie dialogu podaje G. Girard i: Introduction-
W.: L' Athéisme dans la vie et la culture contemporaine. T.1, cz.1, Paris 1967, 3. 60. Por-

'l"gk_z{z" Tischner: Etyka solidarnotci oraz Homo sovieticus. Krakow 1992, -

10 Jw., nr 3254,
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czlowieka tylko czgsciowo. Dialog doktrynalny zaklada uswiadomie-
nie uwarunkowan, jakim podlegaja partnerzy dialogu poszukujacy
prawdy''!. Dialog doktrynalny zaklada zaufanie do rozumu ludz-
kiego, zdolno$¢ rozumu do uchwycenia prawdy, przynajmniej nie-
ktorych jej aspektow'!2. Stwierdzenie, Ze prawd¢ mozna osiagnaé, nie
tylko zgadza si¢ z dialogiem jako takim, ale jest tez jego koniecznym
warunkiem''’. Nie mozna wi¢c podporzadkowywaé wymogéw sta-
wianych prawdzie wymogom dialogu — a tak zdaja si¢ czynic
niektorzy — ale trzeba pamigtaé, ze dialog powinien rodzi¢ si¢
Z moralnego obowigzku kazdego czlowieka poszukiwania prawdy
w kazdej sprawie, a szczeg6lnie w kwestiach religijnych''*. Przekona-
nie, ze posiada si¢ prawde, nie przekresla mozliwosci dialogu. Dialog
bowiem rozpoczyna si¢, wychodzac z dwoch réinych stanowisk
z obopéln’ym zamiarem wyjasnienia ich i w miar¢ mozliwosci
zblizenia''’ Takie podejicie do problematyki dialogu doktrynalnego
stawia przed czlowiekiem wierzacym szans¢ pelniejszego uchwycenia
prawdy. Aczkolwiek prawdy wiar?', jako ze zostaly objawione przez
Boga, 's3 absolutne i doskonale'é, to jednak czlowiek wierzacy
Powinien nicustannie poglecbia¢ ich rozumienie. Dialog stwarza
okazje do tego. Ponadto dialog doktrynalny moze pomoc chrzes-
Cijanom w rozroznieniu, ktére twierdzenia ludzi wierzacych

chodzg z Objawienia, a ktore nic (a takich jest przeciez wiele)''’.
Dialog z niewierzacymi przypomina, ze wiara cﬂnm’ ijanska nie
Zwalnia wierzacych od poszukiwania za posrednictwem rozumu
racjonalnych zafozenn wiary''*. Objawienie nie daje gotowych od-
Powiedz na wszystkie problemy, zwlaszcza gdy idzie o plaszczyzne
Spraw doczesnych. Jesli chodz o trudno$é zwigzang z wewnetrzng
SpOjnoscig systemu, to przypominamy — podaje dokument Sek-
Ietariatu - e dialog mozliwy jest nawet wéwczas, gdy wirod
rozméwcow istnieja choéby tylko czgsciowe zbienosci'”. Moze sie
zdarzy¢, ze dialog bedzie niemozliwy na jednej plaszczyznie, ale
Zaistnieje szansa dialogu na innej plaszczyznie. Konstytucja duszpas-
lerska o Kosciele w $wiecie wspbiczesnym przypomina, ze ludzka
dziatalnogé posiada autonomi¢ i — co za tym idzie — ewentualne
rozbieznosci odnoszace si¢ do porzadku religijnego nie wykluczaja

Zob. jw., nr 3254,
n '
1y Zob.jw. nr 3258,
ne 205 jw. nr 3256
uy 1w nr 3256
e LW-. nr 3257,
wy Jow.. nr 3288,
ne Z0b. jw., nr 3258,
e J-W-. AT 3259,
J.w., ar 3260.
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pcwn% zbieznosc w sprawach odnoszacych si¢ do porzadku doczes-
nego'”, Czasem moze okazaé sig, ze partnerzy dialogu doktrynalnego
roéznia si¢ w rozumieniu prawdy i zasad rozumowania. Celem dialogu
winno stac si¢ wowczas przedstawienie przez strony, CO rozZumieja przez
prawdg, i jakimi zasadami rozumowania si¢ kicruja. Pozagdane byloby
takie uzgodnienie stanowisk, zeby okazalo si¢ ono do ptzyjqciamemz
obie strony dialogu. Jesliby okazalo si¢ to niemozliwe, to i nie
powinno si¢ twierdzié, ze dialog utracil swoja wartoé¢'?. W swojej
wypowiedzi Sekretariat dla Niewierzacych sugeruje mozliwosc dialogu
na wszystkie tematy, ktére s3 dostgpne roammowi ludzkiemu. 1 tak
dialog z niewierzacymi moze urzeczywistniac si¢ w plam{in.ic filozofi-
cznej, moralnej, historycznej, politycznej, spolecznej, ekonomicznej,
artystycznej i w plaszczyinie okreslanej ogdlnie mianem kulturalnej'“.
Wiernos¢ wszelkim wartoSciom duchowym i ziemskim nakiada na
chrzescijanina obowigzek uznawania ich wszedzie tam, gdzie one si¢
znajduja'®. Dialog jest nie tylko moiliwy, ale jest wrecz konieczny.
W obecnych warunkach ludzkosci wierzacy i niewierzacy s3 — czy cheg,
czy nie chca - skazani na wspdlne bytowanie'®. Przed kazdym
czlowiekiem stoi zadanie budowania §wiata, a dialog stwarza mozliwosc¢
pehiciszcgo, bardziej efektywnego wykonania tego zadania.
Dokument Sekretariatu omawia rowniez trzeci rodzaj dialogu,
mianowicie dialog na plaszczyznie dzialania. Jako Jego cel dokument
ukazuje wspolpracg migdzy osobami, grupami i wspolnotami'?. Dialog
na znic dzialania jest moziwy mnw nawet wtedy,
gdy istotna doktrynalna zbieznoé¢ nauki scijanskiej i twierdzen
atestow jest niemozliwa'*. Wypowiedz Sekretariatu dla Niewierzacych
nawigzuje do rozr6znienia pomi systemami doktrynalnymi a rucha-
mi spoteczno—politycznymi'?. Systemy doktrynalne sq z zasady nie-
zmienne, natomiast ruchy spoleczno-polityczne podlegaja cwolu%-
Moga ewoluowac niekiedy ku stanowisku bliskiemu chrzescijanstwu'®.

'® Zob. KDK, nr 31; 59. Takze: Sobor Watykadski I: Konstytucia dognnyam
o wierze katolickiej De1 Filius, rozdzial IV. DS, 1795, 1799 (3015, 3019); Pius XI:
Bngykhka Quadragesimo anno. AAS 235169:")' s. 190.
ot Zob. Dialog z niewierzqcymi, nr 3262.

Zob. j.w., nr 3264.
:: J.w., nr 3264,
s M. Lelong: O dialog z niewierzqeymi, dz. cyt., 5. 131.

Zob. Dialog z niewierzqeymi, nr 3270, i
Zob.j.w.,nr3272.Por.S.K o w al ¢ zy k: Koncepcja dialogu w fwietle deklarocji
Segemrmn_a dla Niewierzqcych, art. cyt., 5. 29.
< Zob. j.w.., nr 3271. Takie: Pacem in terris, nr 160; Ecclesiam suam, s 58; pof-
cycli o a:; a cly‘; z .y kzzgxompcja dialogu w swietle deklaracji Sekretoriatu dla Niewiert4-

"W Zob.jw.,nr3271;por.S. K ) i
Sekretariatu dla karp:,_-yd,, :'w‘;’lc 'z g‘ Koncepcja dialogu w $wietle deklaroc.
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Refleksj¢ nad rodzajami dialogu, o ktérych méwi Sekretariat dla
Niewierzacych w swojej oficjalnej wypowiedzi, mozna zakonczyé
nastepujacg uwagq: dialog na plaszczyinie kiych kontaktéw
miedzyludzkich jest wstepem do nawigzania slo:zl;lv{dw z niewierzqcy-
mi, dialog doktrynalny stanowi wielkie pragnienie Kosciola, a w przy-
padku niemozliwosci wszczecia go, pozostaje dialog na plaszczyzinie
dzialania. Jesli przez dialog rozumie sig ( ...) wszelkq forme spotykania
sig i komunikowania'®, to spotkanie moina uznaé za etap wstepny
a porozumienie za punkt docelowy dialogu.

W Dialogu z niewierzqcymi podano warunki, jakie dialog miedzy
wierzacymi a niewierzgcymi winien speiniaé. Warunki te odnosza sig
przede wszystkim do dialogu doktrynalnego. To, co podaje wypo-
wiedz Sekretariatu dla Niewierzacych o warunkach dialogu, zawiera
Si¢ w nauce Vaticanum II i w wypowiedziach Pawta VI; idzie
zwlaszcza o jego encyklike Ecclesiam suam. Ponadto problematyka
warunkéw dialogu zostala — przynajmniej mplicite — uchwycona
Przez ojcow Synodu Biskup6w, obradujacych w Rzymie w 1974
11977 r. Spoéréd warunkéw podanych w Dialogu z niewierzqcymi na
czolo wybijaja sic dwa: prawda i wolno&é. Z nmi organicznie igcza
Si¢: jasno$c i odwaga w urzeczywistnianiu dialogu, kompetencje
Partner6éw oraz gloicm’e, ze cele diia‘logu majg na uwadz:il wiernosé
Dauce Kosciola'”. Ostatni warunek pozostaje istotny dla strony
Chrzeicijaniskiej. Rejestr warunkow dialogu, podany przez Sek-
Ictariat dla Niewierzacych, nie jest na pewno wyczerpujacy. Dialog
Z niewierzqcymi ma charakter wytycmych do prowadzenia dialogu.
Stad podaje on tylko ogolne, najistotniejsze uwarunkowania ini-
Clowania i prowadzenia dialogu. L .

tatnia cz¢$¢ Dialogu z niewierzqcymi zajmuje si¢ normami
Praktycznymi, dotyczacymi realizacji dialogu'*!. Wskazania omé-

Wione w tej czeéci dokumentu s§ wynikiem rozwazan nad natura
dialogy 2 at{:istami i warunkami jego prowadzenia. Normy praktycz-
B¢ podane w dokumencie Sekretariatu dla Niewierzacych maja
Charakter wskazad o olnych. Konkretne zastosowanie zalozen teo-
Tetycznych dialogu zalezy od warunkéw, w jakich ma on urzeczywist-

macs'\c-lnaczcj dialog z niewierzacymi bedzie ukladal si¢ w krajach

- {,-;.. o 301, fory wolne]
- V.M ian o: Dial i tyczna wspdipraca wymagajq atmosfery wo
g"&"‘“’.’*xo ymusu, Rogmoﬂn":to. V.M rf D o, sekretarzzm watykasskiego
D;J“‘"““ dﬁnNiewiancych. ~Wigz™ 12(1970)3, ss. 31-33; B. Przybylski:
g o8 2 nlewierzqcymi. , Ateneum Ka ie” 65(1973)5-6, 1. 434 448;R. K u 1 -
_D:' d" K i Problematyka dialogu w $wietle dokumentu Sekretariatu dla Niewierzqcych
" “bxoom non-credentibus, dr. cyt. 1. 49-56. i
- Dialog 1 niewierzqcymi, nr 3274-3298; por. R. Kuligowski: Pro-
::::atyka dialogu w $wietle tu Sekretariatu dla Niewierzqcych ,,De dialogo
"Oh—credcnlibu.t", dz. cyt., sa. 57-71.
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o starej tradycji chrzescijanskiej, inaczej w krajach od niedawna
ewangelizowanych, a jeszcze inaczej w krajach, ktore — acz s3
zamieszkale w znacznej wickszosci przez chrzescijan — mialy przez
lata rzady ateistyczne, a obecnie zamieszkujgce je spoleczenstwa nie
s3 wolne od mentalnosci postkomunistycznej. — Dostosowywanie
norm ogolnych, podanych przez Sekretariat dla Niewierzacych, do
warunkéw lokalnych lezy w kompetencji Konferencji Episkopa-
tow'2, — Dokument o dialogu z ateistami omawia normy dla
popierania dialogu, wskazujac na niektore przejawy zycia Kosciola,
mogace ozywi¢ dialog. Dokument czyni rozréznienie dialogu na
prywatny i publiczny. Dialog publiczny stawia przed partnerami
wicksze wymagania anizeli dialog prywatny. — Normy praktycznc
podane w dokumencie Sekretariatu swiadcza, ze Kosciol katolicki
widzi mozliwos¢ zyczliwego i tworczego spotkania z niewierzacymi,
inspirowanego poszukiwaniem Prawdy i Milosci.

W stosunkowo krotkim czasie, od J an a XXIlI do wypowiedzi
Sekretariatu dla Nicwicmcych, De dialogo cum non—credentibus,
dostrzega si¢ bardzo wyrazng ewolucje w rozumieniu dialogu.
Niesmiale poczatkowo tendencje ku-dialogowe J an a XXIII do-
czekaly si¢ poglebienia w orzeczeniach Soboru Watykanskiego 1.
Wyjatkowa rol¢ w otwarciu si¢ Kosciola na dialog z niewierzacymi
odegral P a w el V1. Istnienie i dzialalnoéé Sekretariatu dla Niewie-
rzacych stanowig potwierdzenie koniecznosci dialogu jako trwalego
clementu duszpasterskiej misji Kosciota'®.

3. PROBLEMATYKA DIALOGU
W POSOBOROWYCH WYPOWIEDZIACH PAPIEZY

Realizacja uchwal Soboru Watykanskiego II obejmuje - obok
wiclu waznych przejawéw zycia Kosciola — problematyke stosunku
wierzacych do ludz, ktérzy okreslaja si¢ jako ateisci. Przejawem
aktywnosci Kosciola w dziedzinie dialogu z niewierzacymi jest wyzej
omowiony dokument Sekretariatu dla Niewierzqcych, De dialogo
cum non—credentibus. Ze wzgledu na znaczenie merytoryczne Dialogy
z niewlerzqcymi oméwiono ten dokument w niniejszym opracowaniu
oddzelnie, aczkolwick trzeba pamietaé, ze formalnie - choéby Z€
wzgledu na czas jego powstania — nalezy on do okresu posoborowe-

go.
Po Soborze, a dokladniej, po ukazaniu sic De dialogo cwm
non~credentibus, nie pojawily si¢ dokumenty kchiclnc. ktére zmic-

'Z Zob. jw., nr 3274,

' Por.Fr. R od é: 25 lat istmienia watykahskie] dykasterii ds. dialogu z niewierzacy-
mi. ,Osservatore Romano™ (pol) ll(lm n.j25—26. ’ gu
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niatyby zasadniczo nauk¢ Kosciola katolickiego na temat dialogu
Z ateistami. Natomiast w wiclu wypowiedziach papieskich zaklada
si¢ dialog jako rzecz oczywista. Moina powiedziec, ze wypowiedzi
koscielne z okresu postconcilium, poruszajace rézne tematy, tchng
dialogiem. Niniejsze opracowanie stwarza okazj¢, by na przykladzie
kilku wypowiedzi Pawtla VIiJana Pa wta Il ukazaé cigglosé
goktryny Kosciola w kwestii dialogu z ludZzmi negujacymi istnienie
oga.

W swojej encyklice o rozwoju ludéw papiez Pawet VI podkresla, ze
wszyscy ludzie s3 powolani do tego, aby zabiegac o rozwoj calej
spolecznosci ludzkiej'®. W tejze encyklice zostala powtorzona mysl
Kosciola 0 autonomii porzadku doczesnego. P awet VI pisze, ze
zadaniem Kosciota jest budowanie Krolestwa Bozego, a do katoli-
kéow swieckich przede wszystkim nalezy, by czynié to przez ulepszanie
Porzadku doczesnego. Winno si¢ to dokonywac przez spontaniczne
Inicjatywy, przy uwzglednianiu jednak z jedne;j strony ducha chrzes-
Cljanskiego, a z drugiej praw i struktur panstwowych'*. Przypom-
Dienie nauki o autonomii dwoch porzadkow, doczesnym i ducho-
wym, przy jednoczesnym kresleniu, ze wszyscy maja zabiegac
0 rozwd) spolecznosci ludzkiej, moze by¢ rozumiane jako wezwanie
wszystkich — w tym i ateistdw — do dialogu, tym bardziej ze papiez
podkresla powszechng solidarnos¢, ktora stala si¢ juz faktem'*.
Solidarnosc sprzyja dialogowi, raz go umozliwia, innym znéw razem
Jest jego owocem.

Pewne clementy stuigce dialogowi odnmajduje si¢ w tym, co
PawetViméwio pracy ludzkiej. Praca jednoczy ludzi, pozwala im
dostrzec, 7e sq bracmi'”’. Jak mowi si¢ o braterstwie poszczegdlnych
ludzi, tak mozna podkreslaé braterstwo ludow'*. Braterstwo niesic
Z sobg zobowigzania moralne'”. Aby braterstwo migdzy narodami
moglo si¢ urzeczywistniat poprzez konkretne dzialania, koniecznos-
€13 jest nawigzanie dialogu'®. Z dialogu nic moina wylaczyé
aleistow, jesli braterstwo migdzy narodami ma byé prawdziwe
! Powszechne. - Braterski dialog znajduje swoje spetnienie w miedzy-
Rarodowych konwencjach, stajacych w obronie sprawiedliwosci'"
B v

1y £0b. Populorum progressio, nr 17. L
y Zob.J.w., nr8). 3t Lo wyraine nawigzanie do Dekretu o apostolstwie éwieckich
Pytolicam actuosisatem, or 7, 13 i 24.
n -Jw., nr ;;
Zob.jw. nr 44,
e 205w nr 44,

Zob. j.w nr 54
] 2] 3
* Zob. jw. nr 61
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Wspdlczesnosé zdaje si¢ potwierdzaé tezg, ze ludzkosé zmierza ku
Zyciu bardziej braterskiemu, co w przekonaniu papieza jest formg
zblizania si¢ ludzi do Stwércy'4.

P awel VI wzywa, aby wszyscy ludzie — nie wylaczajac ateistow

- zjednoczyli si¢ w ratowaniu zycia dzieci, w stwarzaniu warunkéw
zycia godnych czlowieka i w obronie pokoju. Wszystkic narody sa do
tego zobowigzane'*’. To zobowigzanie kryje w sobie mysl o koniecz-
nosci podjecia nowych rozwigzan spolecznych'“. Brak inicjatyw
mmierzajacych do rozwigzania probleméw spolecznych w odpowied-
nim czasie stanowi powazne zagrozenie dla pokoju w §wiecie'**. Stad
tez papiez przypomina, powotuj‘qc sic na Konstytucj¢ Gaudium et
spes Soboru Watykanskiego II'*, ze kwestia spoleczna jest sprawg
calej ludzkosci'Y’. Wyraznie o dialogu i wspéipracy miedzy ludZzmi
moéwi Pawet VI, gdy porusza kwestie ekonomiczng. Dziedzina
ekonomii, cho¢ jest terenem zmagan i star¢, moze przeciez dac okazj¢
do dialogu i sprzyjaé wspolpracy'. Dialog, o jakim méwi Pawetl
VI w Octogesima adveniens, jest metoda wspodlpracy na rzecz
przemian spolecznych, politycznych i ekonomicznych'*.

Wreszcie trzeba wspomniec i o tym, jak papicz rozumie ewan-
elizacje we wspdlczesnym Swiecie. Ewangelizowaé nalezy ludzkie
ultury. Ubogacanie zycia ludzkiego wartoéciami Dobrej Nowiny

dokonuje si¢ przede wszystkim przez §wiadectwo'*®. W ujeciu
Evangelii nuntiandi $wiadectwo zycia ewangelicznego laczy si¢ niero-
zerwalnie z obecnoscig, wspohuczestnictwem i wspoélnotg zycia'®'.
Przepowiadaniec Ewangelii wywiera wplyw na zycie i przeobraza
kulture, gd‘y Stowo Boze jest shuchane, przyjmowane i przyswajanc
caly dusza™2 Ten wreszcie, kto przyjal Ewangelig, z kolei ewan-
gelizuje innych'*®. Ewangelizacja ma zatem na wskroé dialogiczny
charakter. Widaé to aznie, gdy papiez lg:ostuluje dostosowani€
ewangelizacji do spcc;'vg{j kultury ludz, ktérym azywana jest
Dobra Nowina. Kosci6l jest wowczas jakby w dialogu z kulturg'*.

143 Zob. jw.,nr 79,
"1 Zob. jw.. nr 80.
' Zob. Octogesima adveniens, nr 19.
13 Zob. jw., nr 19,
:: Zob. KDK, nr 3 - 9.
i ﬁb. |:‘Orc::oégalma adveniens, nr S. Jest to cytat z Populorum progressio, nr 3-
'* Zob. /w., nr 4.
- Zob. Evangelii nuntiandi, ar 20-21.
Zob. j.w., nr 21.
2 Zob. jw., nr 23,
" Jw., ur 24,
1% Zob. jw., nr 29,
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Ewangelizacja przekracza wtedy dziedzing czysto religijng, wchodzac
w doczesne problemy czlowieka. Kosciol, gloszac wyzwolenie czlo-
wieka, sprzymierza si¢ z tymi, ktorzy pracuja dla dobra ludzkosci.
Chociaz Evangelii nuntiandi akcentuje prymat roli duchowej Kos-
ciola w dzele wyzwolenia, odcinajac si¢ tym samym od dzialan
w porzadku czysto ludzkim, to jednak w niczym nie pomniejsza to
zaangazowania Kosciola we wspélpracg z wszystkimi, ktorzy trudza
8i¢ i cierpia dla wyzwolenia czlowieka'%.

. Nie tylko Kosiciol otwiera si¢ na rzeczywistos¢ wspolczesnego
Zycia, ale i dzisiejszy swiat jakos wola do ludz wierzacych. Nie bedzie
Przesada, jesli powiemy, ze chodzi tu o jakie$ gwaltowne i tragiczne
wolanie o ewangelizacj¢ $wiata'*. Skad si¢ to bierze? — Otoz we
wspolczesnym swiecie doszly do glosu takie tendencje jak sekularyzm
1 wyplywajacy z niego ateizm antropoccntryczny”’ . Zaréwno sekula-
Tyzm, ktory tlumaczy rzeczywistos¢ z pomini¢ciem, a czgsto wrecz
Zaprzeczeniem istnienia Boga'®, jak i ateizm antropocentryczay,
Propagujacy w przer6znych postaciach cywilizacj¢ konsumpcyjna, tj.
»hedonizm™ podniesiony do rangi najwyzszego dobra, wole wladzy
| panowania, oraz dyskryminacje wszelkiego typu'®, doprowadzaja
Wslgolczesnego cztowieka do przezywania pustki i pragnienia do
ra™. To wlasnie stanowi z jednej strony o dramacie czlowicka dzisiaj,
a zdrugie) o otwarciu si¢ czlowicka na ewangelizacj¢. Tak rozumiany
dialog K osciola ze §wiatem zdaje si¢ kryé w sobie caly tragizm, jaki
Jest udzialem wspodlczesnego zycia. Dialog oznacza tu dla Kosciola
nalezienie odpowiednich srodkow i jezyka, aby dotrzeé do dazsiej-
82eg0 cztowieka'' . Wydaje si¢, ze koniecznoi¢ dialogu w dziele
€wangelizacji Pawet VI dostrzega, gdy wzywa wierzacych, aby nie
pomijjali niczego, co nie tylko umozliwia ewangelizacjg, ale takze co
€Zyni j3 wytrwaly i owocng'®?. Papiez poleca chrzescijanom, aby
Wlaczyli si¢ w ewangelizacje $wiata, wykorzystujac moce i sity obecne
! Czynne we wspoiczesnym zyciu. Polem wiasciwym dla ich ewan-
Belizacyjnej aktywnosci jest szeroka i bardzo zlozona dziedzina

Ty
1% Zob. Jw., nr 34,
1 JW., O 55, )
218 Por. j.w., nr 55, Takze: Evangelii nuntiandi, nr 34 oraz przeméwienie P a w 1 s VI
marca 1971 do uczestnik 6w Zgromadzenia Plenarnego Sekretariatu dla Niewie-
65t oh: Zjawisko sekularyzacji { jego Twiqzek z ateizmem. Ateneum Kaplatskie
(1973)S 6, w. 194-198.
Evgy 2D Jw., nr $5. Por.: ). Majka: shoblau ji w swietle adhortacji
" ui"'}:”“ :r"s";"d‘ .Chrzedcijanin w Swiecie™ %(1977)10, ss. 3-19.
160 ) .
Jw., ar §§
18 . .
|ﬂl bb j'w'n or 56.
Jw. ar a4
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polityki, Zycia spolecznego, gospodarki, dalej dziedzina kultury,
nauki i sztuki, stosunkow miedzynarodowych, srodké6w przekazu
spolecznego; do tego dochodza niektore dziedziny szczegdlnie otwar-
te na ewangelizacj¢, jak milos¢, rodzina, wychowanie dzieci i mio-
dziezy, praca zawodowa, cierpienie ludzkie's’. Dialog moze tu staé si¢
metoda urzeczywistniania owej ewangeliczne) aktywnosci.

Kontynuatorem dziedzictwa, jakie zostawil Pawet VI, jest
papiczJan Pawelll. W swojej pierwszej encyklice, Redemptor
hominis, pisze on, ze chce podjac spuscizn¢ pozostawionga po
poprzednikach. Z imienia wspomina tu papiez: Jana XXIII,
Pawta VlIiJana Pawlal W dalszej czeici encykliki Jan
P a wet Il nawiazuje wyraznie do Ecclesiam suam i podkresla, ze
droga Kosciola, ukazana przez Pawla VI, obowigzuje na przy-
szlosé!™.

K oéciél zdobywa swojg samoswiadomosé przez dialog'®, dlatego
wierzacy otwierajg si¢ na wszystkie kultury, swiatopoglady i na
wszystkich ludzi dobrej woli'%. W przekonaniu Kosciola wszyscy sa
powierzeni jego trosce, bowiem Eazd y czlowiek jest objety Od-
kupieniem Jezusa Chrystusa'®’. Dlatego autor encykliki mégt napi-
sac, ze ,,cztowiek™ jest pierwsza droga, po ktérej winien kroczyC
Kosciél w wypelnianiu swojego postannictwa, jest pierwszq i pod-
stawowq drogq Kosciola, droga wyznaczong przez samego Chrystusa,
droga, ktora nieodmiennie prowadzi przez Tajemnic¢ Wcielenia
i Odkupienia'®.

_ PapiezJ an P a welll wypowiedzial si¢ wprost na temat ateizmu
i dialogu z niewierzacymi w swoim przeméwieniu do uczestnikoéw
kongresu Ewangelizacja a ateizm. Kongres 6w odbyl si¢ w Rzymic
w dniach 6-10 pazdziernika 1980 roku. W swoim przeméwieniu
papiez powiedzial, z¢ Kosci6l pragnie stuzyé czlowiekowi. To
pragnienie stuiby na rzecz kazdego cgglwicka Kosciol wy?owiedznal
bardzo jasno w orzeczeniach Soboru Watykanskiego I1'®. Stuzba
wobec konkretnego czlowicka domaga si¢, aby poznaé, jaki ten
czlowiek naprawdg jest. To rozpoznanie — wedtug papieza - dokonu-
Je si¢ poprzez dialog. Ma byé¢ to dialog szczery, oparty na zaufaniu,

:: J.w., ar 70.
X Zob. Redemptor hominis, nr 3 i 7.
© Zob. jw., nr ).
- gg. jw.. nr 12
. fw.,ar 13,
:: Jw., nr 14,
Zob. Jan Pawel Il: Audiencia dla uczestnikéw Kongresu Ewangelizac/
a ateizm. OR(pol) 1(1980)12, 3. 15; akix: Lo ze Oredric G narodéw Europ).
Saniiago de Compogtela, Hiszpania, 9.X1.1982. AAS 75(1983), m. 328-333 (tum. PO
»Chrzedcijanin w Swiecie” | 1982)8, 1. 133-137).
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wyrastajacy z milosci'™. Tym dialogiem Kosciol pragnie objaé
wszystkich, nie wylaczajac ateistow i to nawet tych, ktérzy od-
Znaczajq si¢ postawa walczacy w stosunku do wierzacych'”.

Jan PawetlIl, méwiac o ateizmie, ujmuje go w kategoriach
teologicznych i pastoralnych. Papiez przestrzega przed gloszeniem
tezy, ze ateista jest czlowickiem wierzacym, tyle ze nieSwiadomym
wlasnej wiary. To, co jest dramatem cztowieka, nie moze byé
sprowadzane do powierzchownego nieporozumienia' 2. Wspélczes-
femu ateizmowi trzeba przeciwstawié gorliwosé ewangeliczng. Dla-
lﬁ’o papicz apeluje: Wobec wszystkich, stale odradzajqcych sig
Jalszywych béstw: postepu, stawania sie, historii, umiejmy odnale:c
radykalizm pierwszych chrzescijan, stajqcych przed batwochwalcami
Starozytnego poganstwa i powtarzajmy za Swigtym Justynem: Tak,
Przyznajemy, ie jestesmy ateistami tych rzekomych béstw'™. Ateiz-
mowi nalezy przeciwstawi¢ autentyczng wiarg. Jest to droga do
Prawdziwego dialogu'”. Koéciél stojacy w obliczu wyzwania, jak.ie
fzuca mu ateizm, pragnie odnowié swoje gloszenie Ewangelii'”.

Analizujac wypowiedzi Jana Pawla I, wolno wskazaé dze-
dziny, ktore moga staé si¢ terenem urzeczywistniania dialogu, w tym
1 dialogu z ludzmi odrzucajacymi wiare w Boga. — Dialog taki ma za
podstawe swiadomosé, ze wszyscy ludzie stanowia jedna rodzine.
Stad wszyscy - z roznych racji — czuja si¢ wezwani do ogolnoludzkie;j
solidarnosci. Przykladem moze by¢ solidarnoéé rodzaca si¢ z tytutu
Wspdlnie wykonywanej pracy, a zwiaszcza z tytulu zagrozen, jakie
5tajq przed czlowickiem pracy'™. Istnicje rowniez solidarnosé, ktéra

Zy narody zapéznione w rozwoju ekonomicznym. Taka solidar-
D0SC winna sta¢ si¢ inspiracja do tworzenia warunkéw‘ ktore
Pozwolityby krajom rozwijajacym si¢ na rzeczywisty rozwéj' . Jest
10 wyraine echo doktryny Pawla VI, wyrazonej w Populorum
Progressio'™. —~Jan Pawel Il zaznacza w Laborem exercens, ze
Solidarnos¢ w dziedzinie pracy nie moze byé zamknicta na dialog
! wspélpracg z innymi'™.

-\

'™ Zob. jw., 5. 15. Na temat zamion prawdziwego dislogu Jan Pawelll
;’."rl"“’ledzid ©¢ w swoim oredziu na XVI Swiatowy Dzied Pokoju (1 stycznia 1983):
Pa X narzecz pokoju - iem dla naszych czaséw,nr 6. W: PawetVl, Jan

S el ll: Oredria pnpiu!kk na gwt'alawy Drzieh Pokoju. Rzym 1985, ss. 148-159.

) .Jw., 8. 18.

in ) wb- j-wl..6 s 16.

1 W, 8, .

l: ZI)b_j,w_. 5. 16

1 £0b.jw., s 16,

1n £0b. Laborem exercens, nr 8. Takie: Sollicitudo rei socialis, nr 39.

i Z0b. Redempior hominis, nr 16. Takze: Sollicitudo rei socialis, nr 39.

1m Z0b. Populorum progressio, nr 17, 27, 44, 43, 80, 82 — 87.

orem exercens, nr 8.
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Podkreslajac wklad papiezaJ an a P a wi all wdzieto rozwijania
iutrwalania dialogu, warto zauwazyé, ze w jego encyklikach znajduje
si¢ pochwala dla instytucji, ktore jednoczqg wokol siebie rozne
panstwa i narody. Encyklika Redemptor hominis zawiera pochwale
pod adresem Organizacji Narodow Zjednoczonych za wkiad tej
instytucji w okreslenie niezbywalnych praw czlowieka, i za to, ze
prawie wszystkie panstwa zobowiazaly si¢ do przestrzegania tych
praw'®, Natomiast encyklika Laborem exercens zdaje si¢ byé wyra-
zem ponownego uznania papieza dla Organizacji Narodow Zjed-
noczonych (ONZ), ponadto dla Miedzynarodowej Organizacji Pracy
(OIT), a takze dla Organizacji Narodéw Zjednoczonych dla Wyzy-
wienia i Rolnictwa (FAO) za wysilki na rzecz §wiatowej polityki
ekonomicznej'®'. Jan Pawel II postuluje, aby poszczegb6lne spoleczen-
stwa i panstwa, wspolpracujac z soba, czynily to w wymiarze
mi¢dzynarodowym, opierajac si¢ na wielorakich umowach i porozu-
mieniach'*?,

Papiez popiera takze inng form¢ wspdlpracy. Idzie mianowicie
o dzialania na rzecz ochrony interesow ludzi pracy, ktérzy wykonujg
ten sam zawod. Zrzeszanie si¢ w zwigzki zawodowe lub syndykaty
jest —wedhug Laborem exercens —uprawnieniem czlowieka pracujgce-
go'®. Zwigzki zawodowe sluzg walce o sprawiedliwosé spoleczna,
o stuszne ugrawnicnia ludzi pracy'®. Nie moze to byé jednak walka
przeciwko komukolwiek, ale ma byé to walka o dobro'*.

Zwiazki zawodowe lacza ludzi, pogi¢biaja solidarnos$é miedzy-
ludzkq i tad spoleczny'®. Praca ma to do siebie, ze przede wszystkim
laczy ludzi - i na tym polega jej sila spoleczna: sita budowania
wspolnoty'”’. — Swiadomosé zbratania si¢ czy to poszczegélnych
ludz, czy calych spoleczenistw i narodéw bierze si¢ z ludzkiej pracy'™
oraz z wysitkéw na rzecz sprawiedliwoici i pokoju'®. o,

Wysitki Stolicy Apostolskiej na rzecz dialogu nie moggq pomijac
pewnych wydarzer historycznych, kt6re zbiegajq si¢ z sobg w czasic-
Wydarzenia roku 1989 s3 przykladem zwycigstwa woli dialogu

1% Zob. Redemptor hominis, vr 17.
Zob. Laborem exercens, nr 11.

2 Zob. jw., nr 18.

'S Zob. jw., nr 20,

18 Zob. jw., nr 20.

13 Zob. jw.. nr 20,

1% Zob. jw., nr 20

" Jw., or20.

' Zob. jw., Wstep, nr 3, 8, 16, 20 i 21.
'® Zob. Redemptor hominis, or 17; Laborem exercens, or 2, 3 i 16; Oredzie nt XE

Swiatowy Dzes Pokoj i
Ju (1 stycznia 1983): Dial, rzecz pokopu ~
naszych czaséw, dz. cyt., ss. 148-159. ) 8 na h = wys
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i ducha ewangelicznego w zmaganiach z przeciwnikiem, ktory nie
Czuje si¢ zwiazany zasadami moralnymi: s3 zatem przestroga dla
tych, ktérzy w imi¢ realizmu politycznego chcga usunaé z areny
tolitycznej prawo i moralnos¢. Nie ulega watpliwosci, ze walka,
tora doprowadzita do przemian roku 1989, wymagala wielkiej
przytomnosci umystu, umiarkowania, cierpien i ofiar'™.
Posoborowe wypowiedzi papiezy wyraznie ukazuja przestrzen,
w ktorej dialog moze zaistnie¢. Wielorakie tereny spotkan Kosciola
ze Swiatem (ekonomia, kultura, polityka, ...) stanowia posrednie, acz
konieczne ogniwo dla zaistnienia dialogu pomiedzy ludzmi wierzacy-
mi a niewierzacymi. Pawel VI i Jan Pawetl Il rozumiejg
w swoich wypowiedziach dialog jako narzgdzie spelniania misji
Kosciola we wspolczesnym éwiecie. — Wydaje sig, ze posoborowe
wypowiedzi papieskie ujmuja dialog — wyrazniej niz to byto w okresie
wczesniejszym — w kategorii powinnosci moralnej191. Uprawnione
zdaje si¢ byé rowniez przekonanie, z¢ w wypowiedziach papiezy
postconcilium na temat dialogu wartoscia podstawowa jest cztowiek.
Humanizm chrzescijafiski to zrodlo, z ktérego wyplywa doktryna
0 dialogu wierzacych z niewierzacymi.

ZAKONCZENIE

Wraz z uplywem czasu Kosciél katolicki coraz wigcej micjsca
Poswieca dialogowi z niewierzacymi. Dzicje tego dialogu uswiada-
Duajg, jak coraz wyrazniej katolicy dostrzegaja potrzebe podjecia
:_llz'owagdzenia poszukiwan jakiejs formy porozumienia si¢ z niewie-

Cymi.

Droga, jakg Kosci6t przebyt od Soboru Watykadskiego 1 do
s°b0!'u Watykanskiego 11 w dziedzinie konfrontacji z ateizmem,
Potwicrdza koniecznosé dialogu. Ten ogromny wysilek, jaki Kosciol
POdII_Q_J w ostatnich dziesigtkach lat dla zrozumienia niewierzqcych
1 zblizenia z nimi, zdaje si¢ by¢ sam w sobie racja przemawiajacg na
Tzecz dialogu.

\
:: Centesimus annus, nr 25.

Pokor r7Ykisdem moze byé temat orgdzia papicskiego na XVI Swiatowy Dzied
-ki;g“' Dialog na rzecz pokofu - wyzwaniem dla maszych czasow. Oredzie to jest
do tyﬁe do wazystkich, ktérzy w jakikolwiek “;Eosbb 54 odpowiedzialni za pokoj:
Migdzyn t6rzy decydujy o losie narodéw, do 0séb sprawujgcych urzedy na szczeblu
koo wodowym, do politykéw i dyplomatéw, 8 takée do obywateli wizystkich
dziwego istocie bowiem wazyscy z koniecznodci sy wezwani o szerzenia praw-
Stawach (gokoyu. u ia lub odbudowania go na solidpych i susmych pod-

4z cy0 s, 1'4:; 1 V1,Jan Pawelll: Oredzia papieskie na Swiatowy Dzieh Pokoju,
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Dzieje dialogu to dzieje wzajemnych odniesiett pomiedzy ludzmi.
Nic zatem dziwnego, ze teologia, poszukujac podstaw dla dialogu
Kosciola katolickiego z ateistami, odwoluje si¢ do historii stosunk 6w
pomiedzy chrzescijanami a niewierzacymi.

Ks. Roman Kuligowski — dr teol. morainej, absolwent KUL, wykiadowca
w WSD w Kielcach.

Die Geschichte des Dialogs zwischen
der katholischen Kirche und den Atheisten

Zusammenfassung

Die aktive Anwesenheit der Atheisten in der modernen Welt ist fir die Christen cine
besondere Herausforderung.

Wie soll die Kirche in dieser Situstion handeln? - Die Analyse der kirchlichen Lehre
hili zu verstehen, daB nur - oder vor allem - der Dialog eine richtige Antwort zeigl

Jahrelang suchte die Kirche den Weg zum Dialog mit den Ungliubigern. Man kann
sagen, dieser Dialog war in den Zeiten des ]. Vatikanischen Konzils unméglich. Nach
dem Konzl gab es verschiedene Schritte zum Dialog. So sicht man heute aus der
Perspektive des I1. Vatikanischen Konzils. Der Papst L e 0 X111. und vor allem Pius
X11. haben viel gemacht, um die moderne Weit zu verstehen.

Besonders aber wichtig war das Pontifikat des Papstes J o h a n n e s XXI11. Dieser
Papet hat das neue Konzil (Vaticapum II) angefangen. Die lehre des Konzils - es geht
vor allem um die Konstitutionen Gaudium ef spes und Lionen gentium und um die
Deklaration Dignitatis humanae - die Enzyklik des P a u 1 V1. Ecclesiam suam und das
berufene wihrend des K onzils Sekretariat fiir die Nichtgliubiger haben den offizielien
Weg zum Dialog mit den Atheisten gedfTnet.

Nach dem II. Vatikanischen Konzil ist dieser Dialog eine wichtige und normale
Weise der kirchlichen Titigkeit. Diesen Weg geht der Papst Johannes Paulll

Der Dialog mit den Ungliubigem ist fiir die Christen eine morale Pflicht.

Roman Kuligowski



