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Ks. JERZY CUDA

PROBLEMATYKA WOLNOSCI W ANTROPOLOGII
TEOLOGICZNEJ

WPROWADZENIE

Postugujac si¢ sformutowaniem zapozyczonym z encykliki Sollicitudo rei socialis,
Mo2na by rézmosé twérczych poszukiwan konczacego si¢ sympozjum nazwaé aspektowa
nrefleksja nad ztozona rzeczywistoscia ludzkiej egzystencji” (41). Z rozumowar tego do-

umentu wynika, ze wiaczenie si¢ do tej refleksji jest takze zadaniem teologii, ktéra ma
bada¢ »Z80dnos¢™ lub ,,niezgodnos¢” jej ,,wynikdéw” z objawiong naukg ,,0 czlowieku i
J€8o powotaniu doczesnym a zarazem transcendentnym” Interesujac si¢ tym zadaniem,
Mozna zapyta¢ o jego motywacje i sposdb realizacji. '

Motywacja jest odkrywalna w towarzyszacej pracom tego sympozjum trosce o
Cztowieka. Umieszczenie tej samej troski na terenie badan teologicznych nie jest tak-
tyeznym zabiegiem, lecz wyrazem zrozumienia specyfiki tych badan. Aby zrozumied t¢
wPecyfike, trzeba mie¢ na uwadze to, 22 CHRYSTOCENTRYZM biblijnych informacji

J¢ lajemnicza koherencj¢ TEOCENTRYZMU Z ANTROPOCENTRYZMEM. Teo-
Ogla nie interesuje sig wiec cztowiekiem ,,sub occasione”, lecz ,.ex deﬂnltlon_q’ )

Pr_Z)’.lmLIjqc to do wiadomosci, zainteresowani ,,sposobem” udzialu teolp_gu w mter_r_iy-
Scypliname; refleksji moga zapytaé o zasadno$¢ umieszczenia teologicznej interwencji w
ostatnim  punkcie programu sympozjum. W atmosferze specyficznego uczulenia na
WOolnos¢ moga sie nawet rodzié podejrzenia o uzurpacj¢ prawa do ,ocen” i
»Podsumowan” 2 teologiczno-fundamentalnych pozycji. Tego rodzaju emocjonalny nie-
poke; Mozna ostabi¢ obiektywna obserwacja chrystologiki antropologicznego
Przedmiotu badan teologii. _ _

. Warunkowany ta logika proces teologicznych badan, méwiac bardzo ogdlnie, daje
Pierwszenstwo ¢ o gitoprzedcredo. Przy czym c re d o nie wjezdza do tego procesu
w tryumfalnym pochodzie ostatecznego ,,zwycigzey”, ktory oczekuje pokornego hotdu
bezradnego ¢ o gito.

Relacja ¢ o gitodocred o nie jest izolujaca konkurencja, lecz laczaca wspétpraca
2utonomicznych partneréw, zmierzajacych do wspolnego celu. Potrzebg tego rodzaju
}VSPP*Pracy mozna juz dostrzec w problematyce okreslenia Zrodet teologicznej antropo-

o811, Z ktdrg laczy si¢ problem identyfikacji chrzescijanskiego objawienia, tzn. problem

Cla FAKTU'i TRESCI historycznej przemowy Boga do czlowieka. Proces tej iden-

'k.a‘.:J' Wymaga odpowiedniego uporzadkowania interdyscyplinamych badan: ,scientia
Smpirica” . scientia philosophica” — ,scientia theologica” Na tej drodze pojawia si¢
t ¢ antropologiczne problemy, ktorych rozwiazanie wymaga zainteresowania si¢ spo-
v Tnlem Naukowe;j aporycznosci z teologiczna kategoria tajemnicy. Do takich probleméw

a2y 1akze PROBLEM WOLNOSCI. o

Ncyklika Veriaris splendor (99) méwi o ,nierozerwalnym zwiazku” problemu wol-
n°§¢l_z problemem prawdy. Natomiast encyklika Centesimus annus (41) méwi, ze wol-
03¢ jest odkrywalna w chrystologicznej prawdzie ludzkiego Zycia. _ _

al 0zwélmy tym dwom informacjom uporzadkowaé nasze dalsze refleksje. Jedna i dru-
%b acza problem WOLNOSCI z problemem PRAWDY, przy czym pierwsza zacheca do

Serwacji historycznych zmagan cogito z problemem relacji PRAWDA — WOLNO_SC,
82 proponuje kontynuowanie rozwazan nad tym problemem z uwzgl¢dnieniem

r
ChrZeécijanskiego credo. O ile w pierwszej odkrywalne jest kartezjanskie ,.cogito ergo
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sum”, o tyle druga twierdzi ,,cogito et credo ergo sum”. Obydwa aspekty mieszcza si¢ w
zakresie wspomnianych juz badawczych zadan, jakie przed teologia stawia encyklika
Sollicitudo rei socialis.

I. EGZYSTENCJA OTWARTA NA TAJEMNICE WOLNOSCI

Postulowana w pierwszym zadaniu refleksja nad ztozono$cia ludzkiej egzystencji, ja-
ko element konstytutywny tej ztozonosci, towarzyszy cztowickowi od poczatkow jego
istnienia. Na ré6znych etapach historycznej realizacji tego zadania kluczowa pozycje zaj-
mowat problem relacji ESSE — COGITO. Zréznicowane opinie dostrzegaty zgodnie fakt
warunkowania ESSE przez COGITO. Berlinskie wyktady Rudolfa Steinera (1910) pro-
wokowaty w pierwszych latach naszego stulecia dyskusje na temat podobiefistwa i réznic
miedzy zyciem ludzkim a zwierzecym. Dostrzezono, Ze zwierz¢ otrzymuje potrzebng mu
do zycia madro§¢ wraz z organizmem. Czlowiek musi swoja egzystencjalng madros¢
poznaé i wybraé. Te madrosé, stanowiaca swego rodzaju przedmiot wiary, cztowiek
otrzymuje ,.ex auditu” (Rz 10,17). Czlowiek z natury jest wigc ,sluchaczem slowa”
(,Horer des Wortes™: K. Rahner). Swiadome swej kluczowej funkcji cogito do-
strzega, 2e niesiona stowem madros§¢, warunkujaca ludzkie ,.esse”, polega na takiej ak-
tualizacji tego ,.esse”, ktéra jest wyborem jego poznanej tozsamosci. Nie ma wolnoscl
bez poznania. Tymczasem poznajace ,,cogito™ nie moze si¢ wcigz uwolni¢ od klopotliwej
aporycznosci, ktorej Zrédlem jest niemozliwos¢ adekwatnego odczytu tozsamosci czlo-
wieka z poznawalnej zlozonosci wszechswiata.

Z ta niemozliwoscia iaczy si¢ doswiadczenie mozliwosci wyboru réznych teorii in-
spirujacych réme modele praktycznego zycia. W problematyce historycznej aktualizac)!
ludzkiego ESSE wolnodé spotyka si¢ z dowolno$cia. Dodajmy, ze obecna w tym
spotkaniu aporycznos$¢ poznawczej aktywnosci cogito ma zwiazek nie tylko z do$wiad-
czeniem wielo$ci i réznosci teoretyczno-praktycznych modeli ludzkiego zycia, lecz takze
z funkcjonujacg w historii alternatywa Hamleta, ktéra dzi¢ki naukowo-technicznemu po-
stgpowi, stala si¢ aktualnie praktycznym problemem calej ludzkosci. Nie brak dzisia)
dyskusji, ktére ten praktyczny problem lacza z problematyka s e n s u. Uwzglednienie
tej problematyki pozwala lepiej dostrzec te egzystencjalne konteksty, w ktérych relacja
COGITO - ESSE jest otwarta tajemnica wolnosci.

1. NIEWYSTARCZALNOSC KATEGORII , SENSU”

Problem sensu pojawia si¢ wraz z dostrzezeniem uwarunkowania wolnego wyboru
ESSE jego ,zrozumieniem” Hermeneutyka, dla ktérej ,zrozumienie” stanow!
fundamentalna kategorie, widzi w ESSE zlozony ,tekst”, w ktérym funkcj¢ komunika-
tywnych znakéw przejmuja zaréwno ludzkie stowa i czyny, jak réwniez to wszystko, €0
jest poznawczo dostepne ludzkim zmystom. Ten ,tekst” cechuje okreslona ,,poznaW3|‘
nos¢™ (racjonalnoéc)'. Ztozony proces jego odczytu (,.identyfikacji”y obejmuje takze po-
szukiwanie odpowiedzi na pytanie o geneze i celowo$é catosci tego ,tekstu” Tak pojety
proces postgpowego rozumienia tekstualnej ztozonosci ESSE zmierza do poznania jeg°
sensu. Zrozymieé zlozony ,tekst”, to znaczy zrozumie¢ sensowne scalen!®
wszystkich jego czgsci: zrozumie¢ jego sens. Kazde ESSE jest mozliwym do zrozumi€”
nia ,tekstem”, a wigc ma jaki$ sens. Zatem istnienia sensu nie trzeba udowadnia¢. Pro-
blemem staje si¢ jego poznawalnosé.

: Por. P.Ricoeur, Zufall und Vernunft in der Geschichte, Ttbingen 1986, s. 20. ud
* Por. G. Sauter, , Sinn” und , Wahrheit” Die . Sinnfrage” in religionstheoretischer b
l7h7eologlscher Sicht, w: Religion als Problem der Aufklérung, red. T. RendtorfY, Gottingen 1980. 5-
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Sens otwiera si¢ na rézne warianty poznawczej artykulacji, dajac kazdej prawo do
méwienia’. W tym kontekscie przedmiotem dyskusji staje si¢ ,,ryzyko interpretacji” oraz
Problem poznawczej niewystarczalnoéci kategorii ,sensu” Te niewystarczalnos¢ do-
strzegaja zwlaszcza te naukowe* i filozoficzne® poszukiwania, ktére pytaja o sens ESSE,
Utozsamionego z catoscia istniejacej rzeczywistosci.

lII. APORYCZNA WIELOSC INTERPRETACJI POJECIA PRAWDY

Poznawczej aporycznoéci towarzyszacej interpretacji sensu nie mozna zlekcewazyt,
Poniewaz problem poznawalnosci sensu jest, w istocie rzeczy, problemem obtektyv{neg_q
odezytu tozsamosci ESSE®. Jezeli takim odczytem jest uwarunkowany wybdr aktualizacji
llIdeiego ESSE, to ze wzgledu na ten wybdr, kategorig sensu trzeba uzupelni¢ kategoria
PRAWDY Sens otwiera si¢ na rozne interpretacje prawdy, lecz tylko jedna z nich spo-
tyka si¢ z tozsamoscia poznanego ESSE i staje si¢ sensem tego sensu W
tym okresleniu dostrzega sig swego rodzaju definicj¢ prawdy’ Prawda, ktéra speinia wa-
runk} tej definicji, jest prawdziwa (,,ens est verum™). Uzycie tautologicznego sformuto-
Wania , prawdziwa prawda” ma swoje metodologiczne uzasadnienie w kontekécie apo-
Tycznego otwarcia dyskusji zainteresowanych problematyka relacji: PRAWDA -
WOLNOSC. Towarzyszaca tym dyskusjom wielos¢ interpretacji pojecia prawdy akcen-
e zarowno jej wymiar subiektywno-podmiotowy, jak réwniez jej wymiar obiektywno-
Przedmiotowy. Jak wiadomo, aktualne proby syntetycznego ujecia tej wielosci sugeruja
'Stnienie dwéch zasadniczych modeli interpretacji prawdy: historyczno-
‘hermeneutycznego oraz logiczno-analitycznego®

Ta modelowa redukcja nie jest oczywifcie réwnoznaczna z zatrzymaniem procesu
Mmnozenia koncepcji prawdy, w ktérym dotychczas funkcjonujace teorie (adekwaciji, ko-
Tespondencji, koherencji, redundancji, konsensu, ewidencji, itd,) nie wykluczaja mozli-
Wosci tworzenia nowych. Zauwazmy ponownie, ze ukryta w tej wielosci mozliwosé
T0zZminigcia sig kategorii PRAWDY z kategoria TOZSAMOSCI nie jest obojetna dla u-
Warunkowanego przezc o g i t o wyboru aktualizacji ludzkiego ESSE.

Iv. PROBLEM ALIENACII

1n5pirowany wspomnianym wyzej rozminigciem wybor okreslonego modelu ludzkiego
ESSE Jest wyborem deformujacej a l i e n a ¢ j i, ktora niepokoi nie tyle teoretycznym,
lle praktycznym wymiarem. Uwolnienie od tego niepokoju jest uwarunkowane mozliwo-
€13 dostrzezenia tej alienacji. Inaczej méwiac, jezeligranicami wolnosci
?‘g Branice tozsamoséci ludzkiego ESSE, to uzasadnioqe méyvnenle o a-
'€nacjj j e st uwarunkowane mozliwoscia dostrzezenia w wielosci stworzonych
Przezcogito koncepcji prawdy takiej koncepcji, ktéra zna te granice. Niestety, ak-
tualny €tap urozmaiconej podazy tych koncepcji taka mozliwoscia nie dysponuje ...
bl Czy rezultatem tego odkrycia ma by¢ wykreslenie z dyskusyjnych programéw _pro-
€mu alienacji i zapalenie zielonego swiatla dla poznawczo-etycznego relatywizmu?

b}
. Por. A. Dartj gues, La révélation du sens au salut, Paris 1985, s. 60. _ . ]
M Rl_’or. H.Labbe, Philosophie als Aufidarung, w: Rehabilitierung der praktischen Philosophie,
. l;‘t:dcl (wyd.), . 1, Freiburg/Br 1972, 5. 250. . )
far k or. L. Oein g-Hanhoff, Metaphysik und Geschichtsphilosophie, w: Gott in Welt. Festgabe
o~ Rahner, 1 B Mez. W. Kemn {wyd.),Freiburg/Br 1964, s. 261. .
53 Por. B, Grom, J. Schmidt, Auf der Suche nach dem Sinn des Lebens, Freiburg/Br 1975, s.
’,Pl?'- lakze: J. Greisch, L ‘dge herméneutique de la raison, Paris 1985, s. 260.
. P°r' A.Gesché, Théologie de la vérité, ,Revue Théologique de Louvain™ 18 (1987) s. 195.
(wyd y - Halder, Geschichtliche und logische Wahrheit. w: Wahrheit und Vielkeit, E. Coreth
¥Yd.). Dusseldorf 1987, s, 47.
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Teologiczna antropologia Jana Pawla 11 daje na to pytanie negatywna odpowiedz. En-
cyklika Centesimus annus méwi jednoznacznie o wspdiczesnym do$wiadczeniu alienacji,
ktéra pozbawia czlowiecka mozliwosci ,,przezycia w pelni wlasnego czlowieczefistwa”
(41). Za tym krytycznym stwierdzeniem stoi wiara w mozliwo$¢ poznania takiej interpre-
tacji prawdy ludzkiego Zycia, ktéra zapewnia egzystencjalna konwergencj¢ kategoriom
SENSU, TOZSAMOSCI i WOLNOSCI.

- Czy teologiczna antropologia dysponuje taka interpretacja?

— Czy wbrew formalnym deklaracjom nie mamy tutaj do czynienia z préba fundamen-
talistycznego wkroczenia teologicznej refleksji na teren naukowych i filozoficznych dys-
kusji, ktérych aktualna aporyczno$¢ umozliwia tego rodzaju operacj¢?

V. TEOLOGICZNA KONTYNUACIJA FILOZOFICZNYCH POSZUKIWAN

Negatywna odpowiedZ na postawione wyzej pytanie jest wspomniany juz uktad zadaf
teologii. Tych zadan nie taczy postulat alternatywy, lecz kontynuacji. Cre d o nie
wkracza taktycznie, w dogodnym momencie, do procesu teoretyczno-praktycznych po-
szukiwan ludzkiego c 0 g i t 0. Ten proces, jako proces cztowieka, jest takze procesem
teologa. Cogito teologa dzieli wspolng droge cogito ludzkosci. Bez uwzgled-
nienia tej drogi nie mozna uzasadni¢ racji bytu teologicznej antropo-
logii.

Proponowane przez t¢ antropologi¢ rozwiazanie problemu relacji PRAWDA -
WOLNOSC nie jest jednym z wielu rezultatbwre fleksyjnej obserwacji
poznawalnego wymiaru istniejacej rzeczywistosci, lecz rezultatem historyczne-
go dialogu ludzi z Bogiem. W tym dialogu kryje si¢ nie tylko problem
oryginalnodci Zrddet teologicznej wiedzy, lecz tak2e problem oryginalnej interpretac)!
prawdy ludzkiego Zycia. Zainteresowane ta prawda teologiczne badania maja juz swoja
dtuga histori¢®. Aktualny ich etap akcentuje specyficzne przystawanie antropocentryzmt
wspolczesnych wizji historii do antropocentryzmu objawionego wyjasnienia jej sensu-
Tym sensem jeststwoérczo-zbawcza geneza czlowieka KoniecZ
no$¢ utozsamienia historii z procesem genezy czlowieka wynika z objawionej koncep<)!
prawdy ludzkiego zycia.

VI. CHRYSTO-LOGIKA OBJAWIONEGO POJECIA PRAWDY
LUDZKIEGO 2YCIA

Analiza biblijnych pojeé (,.emeth”, ,,aAnBe1c”) nie pozwala zamknaé tej prawdy W
teoretycznej przedmiotowosci poznawczego procesu, sugerujac koniecznoéé jej szukania
w tajemniczej wspélnocie zycia Boga z ludzmi. Dostrzegajac w tej wspolnoci®
TAJEMNICE CHRYSTUSA, mozna juz w tym miejscu sformulowaé fundamentaln®
twierdzenie: objawiona prawda ludzkiego zycia jestc hrysto-logiczna. .

Czlowiek poznat chrysto-logike prawdy swego zycia dzigki historycznej przemow!®
Boga. ,Wielokrotnie i na rézne sposoby” (Hbr 1,1) przemawiat Bég do ludzi, postug¥”
jac si¢ poznawalnymi znakami, w koricu sam, w Tajemnicy Chrystusa, stal sig historycZ”
nie poznawalnym znakiem. W ten sposéb ludzie otrzymali jednoznaczne wyjasnienie o
statecznego celu swej historycznej egzystencji: chce ,.aby i oni byli ze mna tam, gdzie J?
Jestem” (J 17,24); ,aby i oni stanowili w Nas jedno” (J 17,21). L

Objawiona chrysto-logika dostrzega w czlowieku tajemnicg stworzonego istnien2,
aktualizowanego ,,przez Boga”, ,,w Bogu” i .,z Bogiem” (étre visité)'*. Teologiczna re-

% Por. H. Pfeiffer, Offenbarung und Offenba it, Tri
0 Por A GG dZ{yl.. " 2(5:;)" Mfenbarungswahrheit, Trier 1982, 5. 9.
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fleksja nie widzi wigc mozliwosci integralnego ujecia prawdy ludzkiego zycia bez
Uwzglednienia jego transcendentnego otwarcia na wspotzycie z Bogiem ''. To otwarcie
J€st swoistym komponentem natury cztowieka'>.

Zatem chrysto-logiczna relacja czlowieka do Boga nie jest ndodatkowym” elementem
Czlowieczenstwa, lecz tajemnica jego stworzonej tozsamosci. Tej tozsamosci nie mozna
Interpretowa¢ bez uwzglednienia kategorii ,tajemnicy” i ,,sakramentu™". Nie mozma
réwniez tej tozsamosci redukowaé do w~indywidualno-duchowe;j” relacji z Bogiem. Ta
konstytutywna dla chrystologicznej prawdy relacja obejmuje historyczny catoksztait
ludzkiego zycia, tacznie z jego praktyczno-spolecznym wymiarem. Historyczna integral-
Nos¢ tego zycia stanowitre $ ¢ odpowiedzi, jaka czlowiek daje na stwércze za-
Proszenie Boga. Konstytucja Dei Verbum (2) méwi: Bég, w Tajemnicy Mitosci
»Zaprasza” i , przyjmuje” ludzi do wspélnoty zycia z soba.

VIL. PRAWDA = MILO$C = WOLNOSC

Zaakcentowana wyzej kategoria ZAPROSZENIA wskazuje na 1o, 2e chrysto-logiczna
Prawda ludzkiego zycia jest aktualizowana dialogicznie w Bosko-ludzkiej
WSPQInocie Mitosci. W tym kontekscie zauwaza sig, ze $wiatopoglad judeochrzesci-
Jafiski dokonat swoistego przelomu w interpretacji sensu historycznej egzystencji
Udzkosci. Zrozumienie tej egzystencji wymaga uwzglednienia madrosci mitosci
(sagesse d’amour). i .

Ta madros¢, utozsamiajac PRAWDE z MILOSCIA, taczy paradoksalnie wol -
N0S¢ z obowiazkiem. Ten deontologiczny paradoks mozma dostrzec w wa-
runkowym sformutowaniu: LJEZELI CHCESZ (?) - POWINIENES (!)". Dostrzezenie
pr.akt)"-flnego wymiaru mistyczno-spotecznej realizacji tego warunku umozliwia obja-
Wiona informacja, postulujaca utozsamienie MILOSCI z BOZYMI PRZYKAZANIAMI
L 3,3). Wybrany tymi przykazaniami okre$lony ksztalt spotecznej egzystencji kryje
ajemnice ludzkiego konsensu na stwércze zaproszenic Boga. Ten konsens,
Stwércza odpowied? czlowieka, stanowi istotny komponent dialogicznej struktury
Prawdy jego Zycia. o
| Inaczej méwiac, elementem konstytutywnym tej PRAWDY, utozsamionej z chrysto-
Ogiczng WSPOLNOTA MILOSCI, jest WOLNOSC (,,Ubi caritas — ibi libertas™).

IStoria ludzkosci, jako dialogiczny proces stwarzania chrysto-logicznego cztowieka,
Jest historig wolnosci.

VIIL REALIZOWANY HISTORIA STWORCZY DIALOG

Interpretaci : i dial wadza do swego
) Je lekcewazace historyczny wymiar stworczego dialogu pro 0 sweg

Zaju alienacji chmﬁjaﬂskiejryamropologii. Do takich wnioskéw dochodzi si¢ na
""yk'aq W dyskusjach z E. Drewermannem, ktéremu zarzuca si¢ probe zamknigcia istoty
lanskiego Zycia w psycho-somatycznej zlozonosci ludzkiej osobowosci, co jest

"‘ed°PllSzc7alnq improwizacja, nie liczaca si¢ z historycznymi faktami'’.

1" POI‘ J B M . . . ”

21 1-B.Metz, 4rmut im Geiste, ,,Geist und Leben™ 34 (1961) s. 426.
h * Por. J.B. Metz u";’;,ude’rmund Wissenschaft, w: Dokumente der Paulus-Gesellschaft V, Min-
hen 1963 5 129,

(|9lsl;gr~3gsvollmann, Théologie et droits de I' homme. .Revue des Sciences Religicuses™ 52

+Rey oY Floucat, La crise contemporaine de la vérité et I’ unité de la sagesse chrétienne,
" Thomiste™ 84 (1984) 5. 21.
or- W. Kasper, Tiefenpsychologische Deutung des Glaubens? Anfragen an Eugen Dre-

W - W,
€rmann, A. Gérres (wyd.), Freiburg/Br 1988, s. 17 n.
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Tymczasem praktyczno-spoleczny wymiar historii jest stwérczym miejscem spotkania
wyjasniajacego i zapraszajacego Stowa Boga z zawierzajaca odpowiedzia czlowieka.

Ta zawierzajaca odpowiedZ (wiara), stanowiac afimacje i kompo-
nent chrystologicznej prawdy ludzkiego Zycia, nie moze wiec by¢ zredukowana do inte-
lektualnej akceptacji okreslonej teorii. Istota tego zawierzenia (konsensu) jesttotal-
no-egzystencjalne odwzajemnienic stwérczego darowania si¢
Boga czlowiekowi. Zatem czlowiek Zyje swoja chrystologiczna prawda dopiero wtedy,
gdy$wiadomie i dobrowolnie wlaczy si¢ do Bosko-ludzkiej Wspélnoty
Milosci, czyniac z siebied ar.

IX. WOLNOSC - PERSONALIZM — HUMANIZM

Stwércza aktualizacja prawdy ludzkiego zycia zaklada rozumno-wolna podmiotowos¢
istnienia. Takim istnieniem jest istnienie osobowe. Dysponujaca swoim istnieniem 0 -
s o ba moze rozumno-wolnym aktem darowa¢ si¢ innym osobom, Bogu i ludziom. W
tym kontekscie pojawia si¢ problem spotkania personalizmu z huma-
nizmem.

Twierdzac, ze cztowiek jest osoba, trzeba dostrzec problematyczno$é¢ odwrotnosci te-
go twierdzenia. Rozumno-wolna podmiotowo$¢ osoby nie jest synonimem peini czto-
wieczenstwa (,humanum™)'s, Aktualizacja tej, utozsamionej z milo$cia chrysto-logiczne)
peini, wymaga od osoby celowego dziatania. Czlowiek, w tajemnicy swego osobowego
istnienia, moze sta¢ si¢ TYM, KIM JEST wtedy, gdy pozna 1 wybie-
r z e swoja chrystologiczna tozsamos¢.

W tym kontekécie mozna powiedzie¢, ze czlowiek nie tylko ma wolnos¢, lecz tak2e
wjest wolnoscia”!’. Metz méwi wprost, 2e ,,wolnos$é jest bytem ludzkiego bytu™'®. W teg0
rodzaju stwierdzeniach odkrywalne jest specyficzne utozsamienie poje¢: BYT -
PRAWDA - MILOSC - WOLNOSC.

X. ESCHATOLOGICZNY WYMIAR LUDZKIEJ WOLNOSCI

Dostrzegajac to tajemnicze utozsamienie, teologiczna antropologia wymaga od inter”
pretacji tresci tych poje¢ uwzglednienia zaréwno ich aspektu historycznego,)
i aspektu eschatologicznego. Obecnosé obydwu aspektéw odkrywalna Jest
takze w realizacji wspomnianego wyzej stworczego konsensu, bedacego synonimem WY~
boru okreslonego stylu zycia, formowanego przykazaniami, ktére s praktyczna konkre-
tyzacja milosci. .
Wiasnie w tak pojetej milosci kryje si¢ tajemnicze spotkanie historii z eschatologi
Chrysto-logika mitoéci faczy njerozdzielnie boskosé z czlowieczenstwem (,, Wszystko co
uczyniliscie ludziom — MNIESCIE uczynili”: Mt 26,40). Milo$¢ jest obecnoscia W€
cznosci w czasie. Jednak stwércza tajemnica ludzkiej wolnodci jest nie tylko historyc2
uobecnianie eschatologicznej mocy tworczej milosci, lecz takze historyczne uobecniaf
eschatologjcznej mocy niszczacego demonizmu. Historyczna egzystencja cziowi¢
moze by¢ inspirowana stwérczym konsensem lub jego antyteza. Wybor tej antytezy., )
wybor samozniszczenia jest przekresleniem stwérczego sensu histo”
rycznej egzystencji. Mozliwoé¢ tych altématywnych wyboréw jest elementem defini¥”

'S Por. L. Berg, Zur theologischen Bestimmung des Humanum, w: Die Kirche im Wandel der
Ze:{,7 F. Groner (wyd.), K8in 1971, s. 446. -
" Der Mensch what” nicht Freiheit, er muss sie urspronglicher selbst ,,scin” J. B. Metz, Fre
heu' 'als philosophisch-theologisches Grenzproblem, w: Gott in Well, 1, Freiburg 1964, s. 290-
-{Freiheit)...das Sein seines Seins”™. J. B. Metz, Freiheit, s. 296.
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Jacym histori¢. Watpienie w kontekscie tej mozliwosci w ,,dobroé i wszechmoc” Boga
Die dostrzega tego, ze ta mozliwos¢ warunkuje aktualizacj¢ procesu dialogicznego stwa-
TZania chrysto-logicznej tozsamosci czlowieka. ,,.Dobroé i wszechmoc” Boga ‘mozna

ostrzec w Jego zapewnieniu: ,Jestem z Wami przez wszystkie dni, az do skonczenia
Swiata” (Mt 28, 20).

XI. EKLEZJALNA AKTUALIZACIA STWORCZEGO DIALOGU

Informacja o Bogu obecnym w historii i stwarzajacym w niej dialogiczniechrys -
1o-logiczne go cziowieka stanowi kryterium oryginalnosci chrzes-
Chanskie; antropologii. Dodajmy, ze zrozumienie tej oryginalnosci wymaga refleksji nad

IStoryczna misja spotecznoéci Kosciola, ktéra kryje zaréwno tajemnicg niewidzialnej
obecnosci Boga w historii, jak réwniez Jego sakramentalnej metody widzialnego za-

Praszania j przyjmowania ludzi do chrysto-logicznej wspdlnoty zZycia. Kosciot jest w is-
t‘?‘:“E"leczykomynuacja stworczej genezy czltowieka Wtym
Weciu pojecia , Kosciot” i ,.czlowiek” s zamienne. o ]

Vybér zycia w formalnych strukturach Kosciola umozliwia historycznie optymalna
realizacje stworczego konsensu, co jednak nie oznacza, 2e poznanie i uznanie tych
Stuktur stanowi jedyne kryterium upowazniajace do podziatu ludzi na wiemych i nie-
wiemych swej chrysto-logicznej tozsamosci. Historycznej niemozliwosci dokonania ta-

1620 podziafu towarzyszy zakaz ,sadzenia” (Mt 7,1). Dopiero OSTATNI”DZIEN his-
OnL, ostatni dzien stworczego dialogu ukaze ostatecznie ,prawa” i ,lewq” strong (Mt
25,33) ludzkich wyboréw.

XIl. WSPOLPRACA NA WSPOLNEJ DRODZE

Zmiequc do tego DNIA,cogito i credo powinny si¢ pogodzi¢ , dopoki sa
¥ drodze”. Swegg rodzaju‘ spragwdzianem jakosci tej zgody moze by¢ na przykiad
-wsml!"e Szukanie ,.granic wolno$ci”. Szukajacemu paradygmatycznych okreslen poj¢cia
: Eanic wolnosci ¢ o g ito,cred o przypomina, z¢ womos¢, jako komponent chrys-
9‘l°g1_czﬂej prawdy ludzkiego Zycia, jest wraz z ta prawda przedmiotem eschatolo-
Bicznej naggie;, Historyczny proces poznawania wolnosci jest uwarunkowany
Praktycznym Czynieniem tej prawdy, ktéra jest mifoscia. Jednak historia nie jest
Miejscem finalizacji tego procesu i, jako taka, nie jest tez miejscem poznania granic wol-
:9&"‘:' Wolnog¢, jako komponent chrysto-logicznej tozsamosci cziowieka, nic ma gra-
n:c, 3 J€) poznanie, utozsamione z eschatologiczng aktualizacja tej tozsamosci, jest uwa-

nkow§ne historycznym konsensem mitoci - )
te li wige nasze sympozjum nie znajdzie zadnych ,,ostatecznych granic” wolnosci, to
wg,;ﬁ,?c!tat bedzie $wiadczy! o solidnosci jego poszukiwan, idacych $ladami prawdziwe;j

i.



