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CUD W APOLOGETYCZNEJ MYSLI BLAZEJA PASCALA

B. Pascal nic byl ani ojcem KoSciola, ani tcologicm w Scislym tego slowa
znaczeniu, ale wiclu apologetéw i apologetykéw powolywalo si¢ i powoluje na
jego mysl apologetyczng, zwlaszcza gdy idzic o sposéb uzasadniania prawdzi-
wosci religii chrzescijanskicj, rodzaj stosowanych w nim argumentéw i roli cudu
w tym proccsic. Niemal powszechnic uwaza si¢ go za prekursora w kwestiach,
0 ktdrych wspomnianol. Z drugicj za$ strony byl posgdzany o [idcizm, skrajny
subicktywizm rcligijny, uprawiany w duchu lutcrafdskim czy janscnistycznym,
Ickcewazenie praw i sil rozumu, klasycznych dowodéw na istnicnic Boga, wywo-
dzcnic wiary 7 polrzeb serca, przecenianic racji wewnetrznych i odrzucanic racji
zewnetrznych, wreszeie o intuicjonizm i psychologizm w podchodzeniu do wia-
ry2. Mysl apologetyczna Pascala budzila i budzi Zywe zaintercsowanic, chochy
jcj oceny nic byly jednoznaczne.

. PROBLEM MYSLI

RéznorodnoS¢ spojrzeh oraz interpretacji poglad6éw tego wybitnego [rancu-
skicgo mySlicicla, kt6ry zamicrzal stworzy¢ wiclka apologi¢ chrzeScijafistwa,

'V.Giraud. La philosophic religicuse de Pascal ¢t la pensée contemporaine. Paris 1904; M. L a-
r o s, Der Intuitionsbegriff bei Pascal und scine Funktion in der Glaubensbegrandung (1917), Ki6re w drugim,
zmicnionym wydaniu otrzymalo iyt Der Glaubensproblem bei Pascal. Paderborn 1918 s. 62, 97-117, 136-
139, 141 n; L. L a { u m a. Recherches pascaliennes. Paris 1949; R.Aubert Le probléme de l'acte de
Joi. Données traditionnelics ¢t résuliats des controverses récentes. Louvain 1958 s. 338 n. Na prekursorskg
apologetyczng myél B. Pascala wskazuja, chocby krétko, prawie wszyscy autorzy wspélczesni.

27b.EPrz ywara. Rcligimubcyﬂndung. Ilrsg. M. Scheler, J. I1. Newman. Freiburg im Br.
1924s. 267-275. Przeciwnikami pogladéw Pascala byli gléwnic przedstawicicle apologetyki racjonalistycznej.
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wynika — obok wplywu na jego poglady r6znych trendéw kulturowych czasu,
kicdy 7yl i dzialal, oraz sposobu podchodzenia i uprawiania apologetyki —
gléwnie stad, ze jego podstawowe dzielo dolyczgce tych kwestii dotarlo do nas
w mnicjszych czy wickszych fragmentach, znanc jako Mysli. Wlasciwic juz po
Smicrci Pscala powstal problem, jak uporzagdkowac i wydac jego mySli, nickicdy
drobne uwagi, szkice czy dopiski na marginesach, warianty czy tylko szkice do
opracowania, zapisanc na odr¢bnych i luZnych kartach papicru, ktére z nich
wlaczy€ do tekstu, by ten stanowit calo$€ oddajacy projekt jego apologii, a kidre
nic™. Krytyczne wydanic tckstu oraz jego uklad prawic przez trzy stulecia
stanowily przedmiot troski zwolennikéw i znawcéw doktryny Pascala. Problem
nic jest blahy, umicszczenic bowiem poszczegSlnych [ragmentéw w takim czy
innym porzadku i kontekScie jest juz pewng interpretacjy i sugeruje okreslone
podejscic do zagadnicii poruszanych przez Pascala. Z drugicj strony wicmy,
zwlaszcza gdy poszczegllne pojgcia nie zostaly dokladnie okrc§lone, Zc trzcba
jc dookreSli¢ poprzcz wypowicdzi kontekstowe. Stad nic dziwnego, ze adckwatna
rckonstrukcja apologetycznych mysli Pascala i roli w nicj cudu ciagle nastrg¢cza
pewnych trudnoSci, czego wyrazem sg m.in. do$¢ zréznicowanc interprctacje jego
dorobku i zwigzane z nimi oceny. Dodatkowo s3 one nickicdy uwarunkowane
nicScistymi wypowiedziami Pascala, nawet przeciwstawnymi, co nie oznacza, ic
dolychczasowe opracowania nie przyniosly znaczacych osiagnigé i nie pozwalaja
zasadnic mowi€ o jego prekursorskiej mySli, cho¢by w kwestii cudu, na progu
czaséw nowozytnych.

3 Picrwsi zatroskani wydaniem jego Mysli byli przyjaciele i znajomi (Pensées de M. Pascal sur la
religion et sur quelques autres sujets, qui ont éié trouvées aprés sa mort parmi scs papiers. Paris 1669).
CzgSciowo na podstawie tej cdycji uporzadkowania Mys$li podejmowali si¢ m.in.: A. N. Condorcet (Pensées
dc Pascal. Nouvelle édition, corrigée et augmentée. Londres 1776), Bossuet (Ocuvres de Blaise Pascal.
Paris—Lyon 1779), G. M. Ducrcux (Pensées ¢t réfledions extraites de Pascal sur la Religion ¢t Morale. Paris
1780), P. André (Pensées de M. Pascal sur la religion et sur quclques autres sujets. Paris 1783),
J. M. F. Frantin (Pensées de Blaisc Pascal publiées pour la premiére fois confonnémment aux manuscrits
originaux, en grande partic inédits. Paris 1844). Obok wymicnionych do krytycznych wydan My$li mozna
zaliczyé: P. Fauqere'a Pensées. Fragments et Letres de Blaise Pascal (Paris 1844), G. Michauta Les Pensées
dc Pascal disposées suivant 'ordre du cahicr autographe (Fribourg 1896), L. Brunschvicga Original des
Pensées de Pascal (Fac-similé du manuscrit 9202 de la Bibliotheque Nationale. Phototypi. Paris 1905,
1936), J. Chevalicra Pascal. Pensées sur la vérité de la religion chrétienne (Paris 1925 — przeklad polski
Mysli. T [z [r.] T. Zelefiski Boy. Wyd. 5. Warszawa 1972) i inne. Zob. L. L a [ u m a. Histoire des Pensées
de Pascal (1776-1952). Paris 1962; K. N i e w i 6 s k i. Rekonstrukcfe i interpretacje przygotowanej przez
B. Pascala apologii. Lublin 1987 (mps pracy magisterskiej — Biblioteka KUL) s. 1-2.

* W. Kwiatkowski (Apologetyka totalna. T. 1. Wyd. 3. Warszawa 1962 s. 160) wyraza opinig, zc nigdy
nic da si¢ w peini zrekonstruowa¢ zamierzonej przez Pascala apologii. Podobny poglad podzicla wiclu.
Zob.np. F. S ot o w s k i. Pascal et son temps. Ed. 7. Paris 1913; T.Pl u z a fi s k i. Pascal. Warszawa
1974. W niniejszym opracowaniu korzystaé bedziemy z opracowania My$li dokonanego przez J. Chevalicra.
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1I. STOSUNEK DO RACIJONALIZMU

Poczgtkowo B. Pascal stal na gruncic filozofii kartczjafskicj, ktéra chcial
zastosowaé do metody teologicznej; wtedy stawial nauce i teologii wysokic wy-
magania cpistcmologicznc i metodologiczne. Uwazal, iz argumenty czy dowody
W nich stosowane powinny by€ $cislc na wz6r dowodéw uzywanych w matematy-
cc (80, 84, 191-194). P6iniej doszedt do wniosku, ze jest to niemozliwe nie
tylko w tcologii i apologetyce, ale i w wielu innych dziedzinach wicdzy, np. w
naukach humanistycznych czy nawet [ilozoficznych; zmicnilo si¢ zresztg i jego
nastawicnic do nauki w ogéle. Widzac jej ograniczony zasi¢g poznawczy oraz (o,
ze nic umozliwia poznania nieskoficzonosci (84, 301, 383), udowodnicnia istnic-
nia Boga (438, 448, 479), a 1akzc nie rozwigzuje podstawowych problcmodw cgzy-
stencjalnych czlowicka (92-253), w tym niezwykle waznych zagadnicii ctycznych,
zmicnil zapatrywanic na rol¢ nauki w ogéle. Swoje zaintercsowania catkowicic
zwrécil ku religii jako najwyzszej wartoSci, gdyz tylko ona daje zbawicnic (689,
829, 833).

Religia chrzeScijafiska, bo 13 si¢ wlaSciwie zajmowal jako objawiong przez
Boga i jedynic w pelni prawdziwa, nie polega na adoracji wszechmocy czy wiccz-
nosci istnicnia Boga, ale na zbawieniu danym czlowickowi w Jezusie Chrystusie.
Ono jest reperacja zepsutcj i bezsilnej natury ludzkiej oraz jej wynicsienicm do
boskicgo bylowania. Istotnym zadaniem czlowicka jest rozpoznanic objawicnia
i zbawienia dancgo w Jczusic Chrystusie, kt6ry jest centrum religii chrzesci-
jarskicj, oraz przygotowanic si¢ na przyjecie débr ofcrowanych przez Zbawicicla
(488, 728-737, 366, 402-404, 774-776, 670, 616).

III. ZARYS APOLOGII

Widzgc istotne wartoS$ci zbawcze w objawicniu Chrystusowym, Pascal pragnie
je przyblizy¢é wszystkim ludziom, chce przekonaé o tym wszystkich. W tym cclu
od strony ncgatywnej pokazujc niewystarczalno$¢ argumentacji przcciwnikéw
chrzcicijafistwa czy inaczej my§lacych, Od strony pozylywnej konstruuje szereg
argumcent6w, kiére moglyby ich przekona¢ lub naprowadzi¢ na wybor religii ob-
jawionej w Jezusie Chrystusie. Zanim przedstawimy jego system argumentacyjny,
osnuty w tlym opracowaniu wokél problcmatyki cudu, zostanic kr6tko oméwiona
struktura apologii i meloda Pascala.

1. Podstawowa struktura apologii

Pascal w projekcie swojcj apologii, ktéra miala mie¢ strukturg¢ dwuczgsSciows,
Punktem wyjécia uczynit analiz¢ bytu ludzkiego i sytuacji egzystencjalnej czlo-
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wicka w Swiccie, czyli adresata apologii. W tym celu analizuje byt ludzki i réinc
postawy ludzi sobic wspdélczesnych. Wyr6znia wsréd nich: sceptykéw, cpikurej-
czykow, racjonalistéw, dcistéw, pragmatykéw, ki6rych najchetnicj okre$lat ogol-
nym terminem "wolnomySlicicie”. Cechuje ich myS$lenic naturalistyczne, obo-
jetno$¢, a niekiedy i wrogo§¢ wobec spraw wiary. Dlatego apologia musi naj-
picrw przygotowaé dusz¢ wolnomySlicicla na przyj¢cic uzasadnienia prawdy
chrzeScijaniskicj i samecgo or¢dzia chrzeScijafiskiego, by w drugicj cz¢$ci swego
wywodu wykazaé prawdziwo$¢ religii chrzeScijafiskicj, czyli boskic poslannictwo
i béstwo Jezusa Chrystusa, od kiérego ona pochodzi-.

Cclecm przygotowania libertyna do przyjgcia objawicnia nalezy poznaé i okre-
§li¢, kim jest czlowick. Wedlug Pascala czlowick sam doSwiadcza swojcj nedzy
i niewystarczalno$ci pod kazdym wzgledem. Jest on slaby, kruchy w swym istnic-
niu i nic mozc zrealizowa¢ sicbic, swoich najglgbszych pragnici. Odczuwa swojg
ograniczono$¢ w porzadku poznawczym (nic poznajc niczego w calosci, do kofi-
ca, zwlaszcza samego sicbic, napotyka wicle przeszkéd, kiére odwodza go od
poznawania prawdy lub je unicmozliwiaj3), aksjologicznym (nie mozc okrcslié
najwyzszego dobra, prawdziwego swego dobra, tym bardzicj go osiggnac), spole-
cznym (nie mozc wprowadzi¢ sprawiedliwoSci spolecznej). Jednakze czlowick ma
réwnici poczucic swcj wyjatkowosci, wielkoSci i godnoSci; ma pragnicnia, np.
poznania pelnej prawdy, oraz dgzenia do osiggnigcia pelnego dobra i sprawicdli-
wosci. To stanowi o jego wiclkosci®.

Problemu czlowicka nie jest w stanic rozwigza€ ani nauka, ani filozofia, nic
s3 do tego zdolnc réwnicz religie pozachrzeScijafiskie. Moze to uczynié tylko
religia chrzeScijariska, Jczus Chrystus, ki6ry rozwigzuje podstawowc problcmy
cztowicka. Dlatego trzcba wspdlczesnemu libertynowi ukaza¢ Boga Abrahama,
Izaaka, Jakuba i Jczusa Chryslusa oraz wartoSci zbawcze przynicsione przcz
Nicgo, dajace prawdziwe szczgScie. Pascal w swej apologii bardzo mocno igczy
sotcriologi¢ z antropologig.

2. Problem metody
Do poznania i uzasadnicnia prawd teologicznych nic wystarczy sam rozum

ani argumenty racjonalne. Po pierwsze dlatego, zec rozum nie jest adekwalng
wladzg poznawczg w slosunku do przedmiotu; na tcj drodze moina doj$¢ tylko

SR.Lacombe. L'apologétique de Pascal. Paris 1958; A. For ¢ st. Pascal ou linteriorité
revelante. Présentation, choix et teaes, bibliographie. Paris 1971; ). E. K u m m ¢ r. Blaise Pascal. Berlin
1978; G. N e i s ¢ s. Der Charakicr der Apologie Blaise Pascal. B.m.w. 1963.

¢C.Constantin. Blaisc Pascal. W: Dictionnaire de théologie catholique. T. 2. Paris 1932
s. 2074-2203, zwl. 2111-2196, gdzic autor — korzystajjc z dotychczasowychopracowafi — omawia apologie,
teologie, filozoli¢ i apologetyke Pascala.
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do Boga [ilozof6éw. Po drugic — do wiary nie dochodzi si¢ wylacznie za pomocy
argument6w racjonalnych, bo wéwczas nalezaloby wiar¢ utozsamic z wiedza, ale
na drodze cgzystencjalnej akceptacji Osoby Jezusa Chrystusa i Jego org¢dzia. U
Pascala wyst¢puja zalazki poznania osobowego, w kt6rym wola, uczucia oraz in-
tuicja dochodza do glosu. W tym miejscu zblizamy si¢ do metody, jaka propono-
wal i poslugiwal si¢ B. Pascal, a ki0ra stanowig poznanie przcz serce i zabieg
le pari7, chociaz zaklada ona takze wspéludzial i innych w niej czynnosci, alc
na dalszym ctapie badawczym.

Poznanie przez serce (32, 335, 338, 479, 838-840, 477-482, 615) nie jest
poznanicm irracjonalnym, odczucicm emocjonalnym lub czysto dyskursywnym,
ale spontanicznym i bezpo$rednim. Nie wyklucza ono wspélistnicnia w nim tych
clementéw, ale si¢ z nimi nie utozsamia. Mozna nawet powiedzicé, ze one jakby
z nicgo wyrastaja i w nim si¢ dopetniaja (281, 282, 284, 288). "Sercc" jest spee-
jalng wladzg (476), za pomocg kiérej mozna poznac nieskoficzonosé, czyli Boga.
W poznawaniu Boga wladza 1a jest wzbogacona laska. Wla$ciwie Chrystus jest
Bozym objawicnicm i laska, stad Bég jest dla nas tym, kim jest Jezus Chrystus.
Chrystus stanowi tez centrum apologii Pascala. W ramach poznania przez serce
waznym zabiegiem jest odnoszenie szczeg6l6w do caloSci oraz poréwnanie fak-
16w, nawet przcciwstawnych sobie, by latwiej uchwyci€ i zrozumie¢ specyficzno$¢
poznawancj calo$ci. Podchodzac w ten spos6b do poznania przez serce, Pascal
jakby intuicyjnie przeciwstawiat si¢ rodzagcemu si¢ nowozytnemu racjonalizmowi.

Zabieg le pari (451) to zabieg praktyczny i zyciowy, jaki proponuje autor
wolnomyslicielowi, ktéry dotad nie przekonal si¢ o powinnoSci podje¢cia decyzji
wiary w Chrystusa. Polega on na tym, by jeszcze nie przekonany zaczal zy¢ po
chrzeScijafisku wedlug wymogu nauki Chrystusa i w ten spos6éb przekonal si¢ o
dobru tkwiagcym w tej religii i zyciowej jej prawdzie, by na lej podstawie mogl
ostatecznie podjaé decyzje wiary, Zycia i dzialania chrzeScijafiskiego®.

3. Cud w systemie argumentacyjnym

Do wiary w Chrystusa nie dochodzi si¢ jednak w spos6b bezkrytyczny, zar6w-
no bowiem Osobie Jezusa, jak i Jego or¢dziu towarzysza znaki czy argumenly
naprowadzajace na dccyzjg wiary lub ja potwierdzajace. Pascal wymienia naste-
pujace argumenty: biblijny — oparty na jednosci Starego i Nowego Testamentu,

7 Tamze kol. 2161-2178, 2178-2195; P. G i | | e . Veérité religicuse et dispositions morales d'aprés
Pascal. "Collectanea Mechlinicnsia" 9:1935 s. 394-403; E. Bu c h n o | z. Blaise Pascal. Die Lebenbsge-
schichte cines Wahrheitssuchers. Gaoitingen 1941; A. D u ¢ a s. Le Pari de Pascal. Les Sources possibles de
largument le pari. Algers 1951; A. M anaranch e Nos raison de l'epérence. Paris 1979 s. 28-31.

Kwialkowski,jw. s. 160-164.
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ktére sg skoncentrowane na Jezusie Chrystusie, taumaturgiczny, z cigglosci i
trwaloSci chrzeScijafistwa, dziejowego znaczenia tej religii, SwigtoSci, nauki i
wzniosiej moralnoSci tej religii (486-487) oraz z faktu Chrystusa, ki6ry wydaje
si¢ najwazniejszy w jego apologetycznej mySli. Argumenty te to [akty historyczne
lub do$wiadczenie typu religijno-moralnego, ktére nie daja oczywistoSci przed-
miotowej. Jak widzieliSmy, wSr6d argumentéw wymienia cuda. W jakiej relacji
pozostaja one do innych argument6w? Jaki jest ich walor motywacyjny?

4. Znakowa koncepcja cudu?

Niekiedy mozna spotka¢ poglad, jakoby Pascal cud ujmowal w kategoriach
znaku Bozego oraz ze cala argumentacj¢ aplogetyczng da si¢ sprowadzi¢ do tej
kategorii® U Pascala zagadnienie to nie rysuje si¢ tak jasno. Zajmowal si¢ on
nie tyle naturg cudu czy strukturg innych argumentéw, ile ich funkcjami czy
zadaniami oraz walorem dowodowym. Sam termin “"znak" wyst¢puje w jego
Mpyslach, nickiedy takzé w odniesieniu do cud6w, jednakze nigdzic Pascal nic
podaje teorii znaku, co umozliwiloby ich rozumienie wla$nie w tcjze kategorii.
Niemniej pewne przeslanki ku widzeniu cudu jako znaku istnicja w Myslach.
Poniewaz w tym miejscu interesuje nas przede wszysikim rozumienie cudu,
dlatego abstrahuje si¢ od innych argument6w, chociaz powr6ci si¢ do tej kwestii
w koficowej partii rozwazan.

Samemu pojeciu cudu Pascal nie poSwigca wiele uwagi. W zasadzie okreSla
go tradycyjnie. Stwierdza, ze cud to zjawisko przekraczajace naturalng sil¢ Srod-
koéw, ktérych uzyto do jego zaistnienia (755). Nie moze wigc by€ spowodowany
naturalnymi przyczynami, przyczyna cudu musi by¢ nadprzyrodzona. Na znakowe
rozumienie cudu przez Pascala poSrednio moga naprowadza€ nast¢pujace stwicr-
dzenia autora: 1) cuda widzialne s3 obrazem cudéw niewidzialnych (563) —
autor wprawdzie nie méwi tu wyraznie o dwuwymiarowej strukturze cudu jako
znaku, ale z faktu, ze gdy rozwaza zagadnienie cudu, ma na uwadze zawszc
zjawisko empirycznie stwierdzalne, oraz ze nigdy zdarzed czysto wewngtrznych
laski nie okre$la tym terminem, mozna wnosi¢, iz powyisze stwicrdzenie sugeru-
je takie ujecie cudu, a to dlatego, by przekona¢ "calego czlowieka z cialem i
dusza" (745); 2) cuda dokonane w przeszlo§ci (w ST) zapowiadaly jeszcze wigk-
sze cuda w przyszioSci (484, 542, 563) — niezwykle zdarzenia historyczne doko-
nane przez Boga byly obdarzone senscm duchowym, intencjonalnym, ukicrunko-
wanym ku przysztoSci (do tego zagadnienia powrdci si¢ przy omawianiu funkcji
cudu); 3) poSrednie wypowiedzi o powiazaniu cudu z laskg (zob. 774, 762, 629,
768, 838); 4) niezrozumicnie cudéw Jezusa, np. rozmnozenia chleba — ci, ktérzy

I Mesnard. Dieu par Jésus-Christ. "Communio” 1978 nr 3 s. 29-40.
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chcicli Go obwolaé krolem, czynili to dlatego, Ze dostrzegli znak Jego mocy,
ktéra mogtaby by¢ uzyta do zaspokojenia ich wszystkich potrzeb, jednakze gdyby
czyny Jezusa byly sprzeczne z ich ziemskimi pragnieniami i wygoda zycia, odrzu-
ciliby je oraz ich Tworcg (628).

Sugcruje (o, iz cud ma swoja treS€. Zakresowo o cudzie Pascal m6wi wzgled-
nie szcroko, ale nie tak szeroko, jak inni autorzy tego czy wczesniejszego okre-
su. Do cudéw zalicza przede wszystkim dziela Boze przedstawione w Starym
Testamencie, zwiazanc przede wszystkim z wyjSciem narodu wybranego z niewoli
cgipskicj, przejéciem przez pustyni¢ i wejSciem do Ziemi Obiecancj, a takze
wcze$nicjsze ocalenie Nocgo, oraz dzieta dokonane przez Jezusa Chrystusa —
jako centralne religii chrzeScijafiskiej, przez apostoléw i dziejace si¢ za przy-
czyng cicrnia korony Jezusa (753). Ponadto mowi o cudzie jako spcinionym pro-
roctwic (620). Przymiotnikowo za$ Pascal okreSla wiele zjawisk, np. Prawo, k16-
re pochodzi od Boga, nauk¢ Jezusa Chrystusa, zwlaszcza jej prostote (744), Ko-
§ci6l i jego rozszerzanice sig, a takze trwanie narodu wybranego przy obictnicy
Jahwe (407, 408, 413, 763, 766, 772).

5. Funkcje cudu

Zdecydowanie wigcej miejsca autor poSwigca funkcjom cudu, zwlaszcza funk-
cji motywacyjnej. Zanim przejdziemy do oméwienia tego ostatniego zagadnicnia,
przedstawimy inne funkcje, o ktérych Pascal wspomina jakby na marginesie
funkcji motywacyjnej i w zwigzku z nig. Szkoda, ze nie poSwigcil im wigcej
uwagi, pdyz w owym czasie byly one do§¢ nowalorskie. Wzmiankuje, Ze cuda w
religii chrzescijanskiej, w odr6znieniu od innych religii, zostaly przewidzianc
przcz Boga i umicszczone w Jego planach (403, 407) oraz ie B6g objawial si¢
narodowi wybranemu w cudownych wydarzeniach przej$cia przez Morze Czerwo-
ne, wedréwcee przez pustyni¢ i wejSciu do Ziemi Obiecanej (563), a wlasciwie
dzialo si¢ to od pierwszego cztowieka, czyli B6g si¢ udzielal temu ludowi od
najdawnicjszych czaséw (408); szczytem bylo wkroczenie w dzieje Syna Bozego,
kt6ry stanowit centrum historii zbawienia (607, 608, 728, 730, 754, 763). Wida¢
tu teofanijng, objawieniowg funkcj¢ cudu, i 10 w perspektywie historiozbawcze;j.

Cuda w kazdym czasie okazywaly si¢ znakiem pot¢gi Boga i troski o czlowie-
ka (542). Troska ta na etapie Starego Testamentu dotyczyla przede wszystkim
wyzwolenia narodu wybranego, méwigc ogblnie, a ostatecznie odnosila si¢ ona
do wyzwolcnia z niewoli grzechu i dania mozliwoSci zbawienia w Jezusie Chrys-
lusic (768, 763). Bardziej szczeg6lowo zwigzek cudu ze zbawieniem, a $ciSlej
rzccz biorgc ~— z meka Jezusa, Pascal rozwaza przy okazji cud6w dziejgcych sig
w zwigzku z cicrnicm korony Chrystusa, w ktérym dostrzega bezpoSrednia lacz-
noS¢ tych dwéch fenomenéw. Cierfi korony jako narzg¢dzie meki Syna Bozego
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staje si¢ instrumentem ulgi na skutek dzialajacej w nim mocy Bozcj dla tych,
kt6rzy doswiadczyli niemocy podobnie jak Chrystus w czasie swojej mgki (753).

Pascal widzi w cudach, zwlaszcza starotestamentalnych, funkcj¢ progno-
styczng, lzn. ze niezaleznie od tego, jakie w owym czasie pelnily funkcje, kt6re
byly konkretne, czyli historyczne, zapowiadaly jeszcze wigksze zdarzenia, majace
mic€ miejsce w historii zbawicnia (542). I tak cud ocalenia Nocgo zapowiadal
ocalenie §wiata od zaglady w przyszloSci, czyli rzeczywiste pelne jego zbawienic.
Cuda zwigzane z wyjSciem z niewoli egipskicj oraz towarzyszgce przejsciu przez
Morze Czerwone i pustyni¢, a takie dojSciu do celu zapowiadaly pclni¢ odku-
picnia w Jezusie. Zydzi nie tylko wigc byli przyzwyczajeni do wiclkich i $wiet-
nych dziel Boga dokonanych na ich rzccz w przeszlosci i czcili ich pamigé w
zgromadzeniach liturgicznych, ale takze oczekiwali §wictniejszych cudéw Bozych.
Cuda ziszczone w przeszio§ci byly tylko prébka tego, co dokona si¢ w przyszlo-
Sci (494, 563), oraz uprzednia gwarancja tych przyszlych wydarzed. Owe zapo-
wiedzi cudéw w Starym Testamencie dotyczyly tego, co mial dokonaé Jezus
Chrystus i co w Nim si¢ juz realizowalo w przeszloSci, Chrystus bowicm jako
Syn Bozy istnicje od poczatku Swiata i Jego dzicla s3 mocnicjsze niz wszystkic
"cuda" Antychrysta oraz pokazuja, gdzic jest prawdziwy Bog (768).

Pascal dostrzega, zc cuda legly takze u podstaw fundacji Kosciola (766, 767,
772). Tej kwestii — tak jak i wielu innych — autor nic wyja$nia szerzej, nic-
mniej, jak na owe czasy, juz samo (o spostrzezenie bylo znaczgce. Jakkolwick
na tle rozwoju teologicznej refleksji nad tym zagadnienicm nic bylo juz tak
nowatorskie, ale cho¢by jego ponowne podniesicnie zastuguje na podkreSienie,
Pascal pisze, ze KoSci6l uczy z jednej strony, by nie wicrzy¢ kacerzom nic maja-
cym na potwicrdzenie swych twierdzefi Zadnych racji — z tego tez wzglgdu Ko-
§ci6l nigdy nic uznal tzw. cud6w heretykéw czy Antychrysta (766, 754), a z
drugicj za$ glosi, ze cuda wzbudzajg wyznawcéw prawdziwych i budza milo§¢ w
tej wspdlnocie (767). Ponadto cuda stuzyé beda do trwania KoSciola poprzez
wicki (772). Z jego twicrdzen, iz Chrystus i apostolowie czynili cuda dla nawr6-
cenia na rzecz wiary chrzeScijaniskicj (774), oraz z poprzednich stwicrdzen Pascal
wnosi, z¢ takg funkcj¢ bedg pelni€ zawsze, czyli bedg si¢ przyczynia¢ do budo-
wania wspolnoly koSciclnej.

Jak si¢ wydaje, wszystkie owe funkcje cudu, jakic on pelni, w apologetycznej
mys$li Pascala sg Sci§le zwigzane z funkcja motywacyjng. Mozna by si¢ dopatry-
waé nawet, iz jest ona jakby ich drugg stronga. Takie stwicrdzenic byloby jednak
przesadne, ale istnicnia migdzy nimi zwigzku nie mozna zaprzeczy€. Co wigccj
— mozna powiedzie¢, iz one si¢ jakby wzajemnie warunkujj. Cud, aby mégt sku-
tecznie petni€ funkcj¢ motywacyjna, musi by¢ znakiem pecwnym. Na zagadnicnic
kryteriéw prawdziwo$ci cudéw Pascal zwraca uwagg kilkakrotnic. Wedlug nicgo
istniejg cuda prawdziwe i falszywe (750, 825) — gdyby nic bylo cudéw [al-
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szywych, nic byloby w ogélc kwestii ich prawdziwosci, ale skoro onc istnicja,
istnicje 6w problem, ki6ry nalezy uprzednio rozstrzygng€. Ranga tego zagadnic-
nia jest tym wigksza, ze z jedncj strony autor widzi w cudzic wazny dowéd na
rzecz religii chrze$cijafiskicj, a z drugicj przypomina, zc sami prorocy ostrzegali,
by nic wicrzyé wszystkim proroctwom, a Jezus — by nic wicrzy¢ znakom Anty-
chrysta, natomiast faryzcusze zarzucali Jezusowi, iz dokonuje cudéw mocg czar-
towska (753). Zreszia — wedlug Pascala — skoro istnicja cuda [alszywe,
podobnic jak objawicnia, proroctwa czy innc zjawiska, (o musza teZ istnic i
prawdziwe (825). Dlatego trzcba starannic badal t¢ sprawe.

6. Kryteria prawdziwosci cudéw

Najpicrw nalczy sprawdzi¢, czy cuda nic sg przeciwne Bogu, Chrystusowi i
Kosciolowi. Je§li mialyby takic rysy, nalczaloby je odrzuci¢ jako falszywe. Waz-
nym kryterium prawdziwosci cudu jest jego zgodnos¢ z naukg chrzcScijanska.
Istnicje obustronny zwigzck cudu z nauka czy objawicniem Bozym. Z jedncj
strony cud wskazujc na prawdziwo$¢ nauki, a z drugicj nauka werylikuje cud.
Jesli bylby on w swej resci jej przeciwny lub z nig niczgodny, nalczaloby go
zakwestionowaé, pod warunkiem, zc sama nauka nic jest podcjrzana i przynaj-
mnicj zgodna zc zdrowym rozsadkicm (754, 750, 627, 753). Ponadto nigdy nic
slwicrdzono, by w religii chrzescijafiskicj dzialy si¢ cuda, ki6re potwicrdzalyby
blgdng nauke (755).

Og6lnym potwicrdzcnicm realnosci cudéw Jezusa jest fakt, iz On sam przc-
powicdzial, zc Antychryst bedzie czyni€ cuda, przy czym odwolywal si¢ do cudoéw
dokonanych przez siebic; nie mégl wigc nie podkre$la¢é prawdziwosci wlasnych
oraz ich roli czy tym bardzicj ich niweczy¢ (760, 753, 754).

Ponadto cuda biblijnc sa wiarygodne, gdyz zostaly spisanc w najbardzicj
wiarygodnych ksi¢gach, jakimi sq ksiggi Pisma §w., kt6re zdecydowanic odréznia-
ja si¢c od innych. Zydzi w ksiggach $w. spisywali fakty - jak twicrdzi Pascal -
z czas6w im wspGlczesnych, podczas gdy inni, np. Homer, siggali w dalckg prze-
szlo§¢; Zydzi uwrazliwicni byli na historig, inni na dowolng gr¢ wyobrazni,
tworzyli bajki i mity. Z bicgicm czasu, gdy te weszly w spoleczny krwiobicg,
powstala trudno$é, co bylo rcalnoscia, faktem, a co zmySlenicm i tworem litera-
ckim. Religia chrzcScijafiska — czy na ctapic staro-, czy nowotcstamentalnym —
odwoluje si¢ natomiast do konkretnych $wiadkow. W zwigzku z tym autor ulrzy-
mujc, zc wszelka spisywana historia, kt6ra nic obcjmuje wydarzen wspolcze-
snych, jest podejrzana, np. ksiggi Sybilli, niczalcznic od 1ego, jakim uznanicm
cicszyla si¢ ona w ciggu wick6éw. Ponadto istnicje zasadnicza r6znica mi¢dzy
ksigga pisang przcz jednego autora, kiora jest "wrzucona” w nar6d, a ksi¢gq
tworzong przez sam naréd, bgdaca osnowy jego zycia (412). Pascal powy?.Szc
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rozwazania ilustruje stwicrdzeniecm, zc rcligic poganskic odwolujg si¢ do blizcj
nicokre§lonych wyroczni, ktére nie wiadomo kiedy mialy swe micjsce. Czy ksi¢gi
znajdujace si¢ w nich majg wiarygodnych autoréw? Czy w przckazywaniu ich nic
podlegaly procesowi skazcnia (413)? Tego nic da si¢ powicdzic¢ o ksi¢gach Sw.
Starego i Nowego Przymicrza. Stad wszystkic opisy znajdujgce si¢ w nich nalezy
uzna¢ za historyczne. Odnosi si¢ to réwniez do cudéw w nich ukazywanych.

Wreszcie Kosciol daje gwarancj¢ prawdziwosci cudow, jakic mialy micjsce w
dziejach religii chrzcScijafiskicj, oraz zaSwiadcza o cudach przckazywanych w
tcjze religii. On tez odréznia cuda prawdziwe od falszywych i uczy, kidre nalezy
przyjmowa¢, a jakie odrzuci¢ (766).

7. Cud w funkcji dowodowej

Dopicro po upewnicniu si¢, z¢ cuda w rcligii Chrystusowej, i 1o zaréwno na
etapie Starcgo jak i Nowego Przymierza, sg prawdziwe, czyli wiarygodne, mogg
pelni€ funkcj¢ motywacyjng czy dowodowg — jak cz¢Sciej wyraza si¢ autor. Przy
czym dowodu — jak to wczeSnicj sygnalizowano — nie rozumic on na sposob
matematyczny, bo wiedy wiara nic ré6znitaby si¢ od wiedzy, a mi¢dzy nimi istnic-
je zasadnicza réznica: picrwsza jest dzielem Boskim, podczas gdy druga — ludz-
kim (470). Pascal podkreSla zreszig, zc w zyciu malo jest rzeczy dowiedzionych
w Scislym tego slowa znaczeniu czy zreflektowanych w tym aspckceic. Wigkszo$¢
tzw. Zyciowych prawd opicra si¢ na zwyczaju i pcwnym automatyzmic myS$lcnia
i dzialania. Wprawdzic zaré6wno zwyczaj, jak i 6w automatyzm implikuja rozlicz-
nc do$wiadczenia zyciowe i jakic§ dowody, 1o jednak wiara chrzcScijariska musi
mic€ swoiste podstawy, kiére czynia ja racjonalna. Gdyby bylo ich brak, wéwczas
nic mialaby ona podstaw do jej wyznawania i mozna by zmicnia¢ religic w spo-
s6b dowolny (485). Od dowodéw wigc na rzecz religii zalezy, czy kto§ tkwi w
dancj religii — bez nich moze nawct z nicj zrezygnowa¢. Zreszta — jak zaznacza
Pascal — nic mozna od ludzi 7adac¢ bezkrytycznej, $lepej tatwowicrnoSci, by
wierzyli bez racji (483). Jedng z takich racji stanowi wla$nie cud, kt6ry jako taki
sam musi by¢ uwierzytelniony.

Cuda petlnily funkcj¢ motywacyjng juz na ctapic Starcgo Tcstamentu, przy
czym chodzilo nie tylko — jak si¢ wydaje — o to, zc uwiarogodnialy onc
Owczesne wydarzenia, stanowigce wazne okresy historii zbawicnia, czego Pascal
nic zaprzecza, ale i wskazywaly oraz zapowiadaly zdarzenia waznicjsze, bo
centralne dla nicj, ktére mialy mic¢ micjsce w przyszlo$ci. Prolcptycznic, jakby
wstepnic je juz uwicrzytelnialy (494, 563). Owa przyszlo$¢ zwiastowana takze w
cudach to zycic i dzialalno$¢ Jezusa Chrystusa, ktéry byl réwnicz taumaturgicm.
Cuda zdzialanc przcz Nicgo byly wazkim argumentem na rzecz Jego boskicgo
postannictwa, a nawet béstwa.
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Chrystus czynit cuda, jakich nikt inny uczyni¢ nie moze (413, 622). Wyjatko-
wos¢ Jego cud6w Swiadczy o Jego boskicj godnoSci i boskim poslannictwie. Dla-
tego tez Chrystus powoluje si¢ na swoje cuda jako motyw naklaniajacy do wiary:
jesli nic wicrzycic Mnic i moim slowom, wicrzcic moim dziclom, cudom (622,
753). Potwicrdzenicm skutecznos$ci argumentu z cudu jest tradycyjny argument,
jaki przytacza Pascal, a mianowicic ze B6g nic mozc wprowadzi€ czlowicka w
blad; cuda dzicja si¢ tylko na rzecz prawdy. Bog moze w rdéznoraki sposéb
do$wiadczaé czlowicka, ale nigdy wprowadza¢ w blad i w dodatku potwierdzac
W sposéb cudowny (754, 758, 760).

8. Cud argumentem samoistnym?

Czy u Pascala cud w funkcji motywacyjncj wystepuje jako argument samoist-
ny, czy tez takicgo znaczenia nabicra dopicro w polaczeniu z innymi argumenta-
mi? Pytanic powyzsze nie jest czysto (coretyczne, W jego Myslach bowicm mozna
znalez¢ teksty potwicrdzajace obydwic czgSci tej alternatywy.

Wystepuja u nicgo tcksty Swiadczgee o tym, ze sam cud stanowi wystarczajacy
motyw doprowadzenia do wiary. W tym kontckScic jego sila motywacyjna zda
si¢ tkwi¢ w nim samym i niejako z jcgo naocznoSci wynika¢. Pascal np. twicrdzi,
z¢ Chrystus na potwicrdzenic swej mesjafiskicj godnoSci nic powolywal si¢ na
Pismo $w. lub proroctwa, lecz na cuda dokonanc przcz sicbie, dowodzil nawct
swych boskich prerogatyw (wladze odpuszczania grzechow) wlaSnie cudami (627).
Ponadto Pascal utrzymuje, z¢ lud wicrzyl w Jezusa z powodu Jego cudéw (623),
oraz powoluje si¢ na poglad Augustyna, kiéry twicrdzil, iz nie bylby chrzcscija-
ninem, pdyby w tej religii nic bylo cudéw (625). Co wigcej — owo przekonanic
zda si¢ nickicdy wynikaé jakby z oczywisto$ci cudu. W tym sensic Pascal inter-
pretuje wypowicdz Jezusa odsylajacego tych, kidrzy nic wicrzg Jego slowom i
Jemu samemu, do cudéw przezed zdzialanych jako do czego§ mocnicjszego
(753). Sila dowodowa cudu wynika tcz z fakty, iz faryzcuszc opacznic interpre-
towali cuda Jczusa, gdyz gdyby tak nic czynili, musicliby uzna¢, Ze cuda przez
Nicgo czynione byly wynikicm Jego boskicj mocy i musicliby Go uznaé za
Mesjasza (753).

Jeszcze wyraZnicj sila dowodowa cudu zda si¢ wynikaé z tych wypowiedzi
Pascala, kiérc méwig o obowiazku uwicrzenia w Jezusa, i 1o pod sankcja grze-
chu, Swiadkowic bowicm cudéw dokonywanych przez Jezusa micli "naocznoscio-
we" dowody. Zdanicm Pascala cuda byly wystarczajacym powodem, jesli nie byly
przcciwne nauce (objawicniu), do uwierzenia (623); gdyby Chrystus nie doko-
nywal cudow, kidre $wiadczyly o Nim, Zydzi nic micliby grzechu nicwiary
(623, 624).
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Gdyby bra¢ pod uwage tylko tc wypowicdzi Pascala, mozna by odnic§¢ wrazc-
nic, zc wedlug nicgo cud petni funkcj¢ motywacyjng jako argument samoistny
i wystarczajacy do doprowadzenia cztowieka do wiary czy tez moze by¢ jej racjo-
nalng podstawj. Takic jednak podcjécic byloby jednostronnc i nic uwzglednia-
jace caloksztaltu jego pogladéw na cud w funkcji motywacyjnej oraz wypowicdzi
kontekstowych, ktére znacznic modylikuja wczeSnicj przytoczong opini¢. O16z
w Myslach znajduje si¢ duzo wigcej wypowicdzi $wiadczacych o tym, zc cud w
funkcji motywacyjnej Pascal ujmowal facznic z innymi argumentami i od tcgo
zwigzku z nimi oraz spclnicnia si¢ innych warunkéw uzaleznial walor dowodzc-
nia z cudu. Zresztg nic idzic tu tylko o to, ze tego typu tekstéw jest znacznic
wigcej niz méwigcych o cudzie jako argumencie niczaleznym od innych, alc o
1o, iz w nich wyraza si¢ zasadnicza my$§l zgodna z caloksztaltem jego dorobku
apologelycznego.

Mozna tez spotka¢ u Pascala wypowicdzi, wprawdzic niczbyt liczne, ale mo-
wigce wprost, 7c same cuda nic sg wystarczajaca podstawg, by doprowadzié
cztowicka do trwalej tacznosci z Bogicm, kiéra przcjawia si¢ w miloSci Boga
(563, 628), na czym zresztg polega religia chrzeScijaniska.

Pascal bardzo nalcga, by cud w funkcji uzasadniajgcej rozwazac lgcznie z
argumcnicm z proroclw, przy czym i w tcj kwestii dochodzi u nicgo do specy-
ficznych napi¢C pojgciowych i rzcczowych. Z jednej strony niekicdy utrzymywal,
zc proroctwa mesjaniskic i ich spclnicnic stanowia najwigkszy z dowod6w na
boskic poslannictwo i bOstwo Jczusa z Nazarctu (525, 623) oraz ze dopdéki
proroctwa si¢ nie spclnily — czy to w odnicsieniu do Chrystusa czy Jego Ko-
Sciola, wéwczas o wiarygodnos$ci planu zbawicnia Swiadczyly tylko cuda, z drugicj
za$ strony zrealizowanc proroctwa nazwal cudami. Argument z proroctw jest dla
nicgo permancntnym argumcnitcm (dowd6d) trwajgcym w historii, czyli perma-
nentnym cudem (620, 526), przy czym zaznacza, zc 6w argumcnt biblijny byl
walentny przede wszystkim do Zydéw. Mimo wszystko ogdlny tenor jego wypo-
wicdzi sugeruje, by obydwa Ic argumenty braé {acznie, gdyz wtedy wzrasta ich
sita dowodowa; cuda biblijnc i chrzeScijadskic zyskuja na wiarygodnosci, gdyz
byly przewidzianc w planach OpalrznoSci i zapowiadanc, spelnione za$ cuda
uwicrzylclniaja tcz same proroctwa (403, 413, 525, 526, 542). Wprawdzic tcgo
zwigzku Pascal nic wyraza az tak wyraZznie, alc istnicjg w jego rozwazaniach
podstawy upowazniajace do tego typu sadéw. Same cuda bez lgcznosei z argu-
mentem biblijnym nic wystarczyly, by przypisa¢ im uwicrzytclniajacy historig
zbawicnia, a zwlaszcza jej centralne wydarzenia, ktére mialy micjsce w Jezusic
Chrystusie, nicmnicj to, co méwiono wczesnicj o funkcji cudu w odnicsicniu do
poslannictwa Jczusa, zachowuje swoja warto$€, pod warunkicm ljczenia jej z
argumenicm 7 prorociw.
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Omawiany autor, méwiac o funkcji motywacyjncj cudu, mocno nalegal na jcj
zwigzek z naukg. Uzywajac tego wyrazcenia, mial na uwadze nauke zawarlg w
ksi¢gach biblijnych Starego i Nowego Testamentu, czyli spisanc objawienic Boze,
co nie wyklucza takze poprzedzajacej ja tradycji ustnej. O zwigzku tym wspom-
niano juz przy omawianiu kwestii kryteriologii cudu. Tu jednak chodzi o inny
aspekt tego zagadnienia. Cuda nic stuzg tylko do odréznicnia prawdziwej nauki
od falszywej, cho¢ i to ma swoje znaczenie molywujjcce na rzecz prawdziwoSci
nauki, alc jako dzicla Boze nie moga potwierdza€ falszywej nauki, stad tcz
pcinig funkcje uwiarygodnicnia nauki autentycznie boskicj. Cuda — jak twicrdzi
autor — s3 dla nauki (jej uzasadnicnia), a nic nauka dla cuddéw, chociaz i o
cudach mozna sadzi¢ na podstawic nauki, czyli ich obopdlnego zwiazku (754).
Ci, kt6rzy przeczyliby nauce Bozej i powolywali si¢ na nadzwyczajne znaki
(cuda), byliby podejrzani i ich nauki nie mozna przyja¢ (753). Jak siwicrdza
Pascal, ostatecznym celem cudu jest dowodzenie boskiej prawdy nauki objawio-
nej (750).

Silg funkcji motywacyjnej cudu Pascal uzaleznia od zwiazku z Chrystusem,
kt6ry jest centrum obu Testamentdw, a Jego misja zostala uwierzytelniona mig-
dzy innymi i poprzez cuda czynione przez Niego samcgo (438, 487, 606, 607).
W obecnej ckonomii zbawicnia tylko przez Niego znamy Boga i mamy dosi¢p
do Nicgo, gdyz jest jedynym PoSrednikicm zbawicnia. On jest tez $wiadkiem
prawdy objawionej i w Nim koncentrujg si¢ wszystkie dowody, jak si¢ wyraza
autor: "W Chrystusic i przez Chrystusa mozemy dowic§¢ Boga i glosi¢ [...] nau-
ke" (730; por. 728, 729). Wszystkie dowody swa sil¢ uzasadniajacy czerpia od
Chrystusa, bcz Chrystusa s onc wlasciwie bezsilne (730), czyli nieskutcczne w
swcj funkcji uwierzytelniajacej.

Skutcczno$¢ motywacyjna cudu zalezy réwnicz — i to w znacznym stopniu —
od odpowicdnicj postawy czlowicka wobec religii i znakéw dzialania Boga. Pas-
cal slusznic uwaza, zc od tego ogélnego nastawienia zalczy rozpoznanie cudu
i jego uznanie czy ez odrzucenic go (754). Wedlug nicgo rozpoznanic cudu nic
polega na dostrzeieniu jego materialnego wymiaru, ale czego§ wewngtrznego,
prawdopodobnic jego tre§ci wewnetrznej, o czym jednak zbyt wyraznic nic méwi
(699, 440). Owa og6lng postawe wobec religii i znakéw Bozych nalezy rozumicé
dwojako: jako wyzbycic si¢ negatywnego nastawicnia i jako dazno$ci do szukania
prawdy — Boga. W tym kontckscie Pascal gani niewierzacych, kiérzy nie poszu-
kuja prawdy, o$miclaja si¢ twierdzi€, ze nic im si¢ nic ukazuje, co mogloby
Swiadczy€ o prawdzic gloszonej w KoScicle, tymczasem istnicjg w nim znaki po-
zwalajace pozna¢ Boga i Jego dziela (335). Znaki te, wsrod ki6rych znajduijg si¢
cuda, s3 na tyle wyrazne, iz moga je dostrzec ci, kt6rzy szukaja Boga z calego
scrca, natomiast dla tych, kt6rzy Go nie szukaja, s3 przeslonigte. Nieznajomos¢
religii chrzeScijafiskicj, opicszalos¢ w jej poznawaniu sg przeszkoda do dostrze-
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Zcnia cudownych dzicl Bozych. Trzcba wigce usuwaé przeszkody stanowigce tamg
w dojéciu do Boga, ki6ra unicmozliwia nic tylko poznanic prawdy, alc i scnsow-
nc rozwigzanic zagadki bylu ludzkicgo (335, 440, 699). Od ncgatywncj postawy
wobcc religii, Boga, Chrystusa i Jego KoSciola zaleZy tez i réZna interpretacja
cudu, zmicrzajaca albo do zakwcstionowania go, albo do przypisywania mu
pozaboskicj przyczyny i niczrozumienia jego roli (753, 754). Postawa pozylywna
natomiast pozwala dostrzec Boga dziatajaccgo na rzccz zbawicnia czlowicka.

9. Walor funkcji motywacyjnej

W rozwazaniach dotgd prowadzonych juz kilkakrotnic podnoszona byla kwes-
tia motywacyjnego waloru cudu. Nic ma wig¢c poltrzcby powtarzania tcgo. Ogra-
niczymy si¢ tu do ogSlnych stwicrdzefi, biorac pod uwage calo$€¢ mysli apologe-
tycznej Pascala, dopicro bowicm na jcj tle mozna wlasciwic 0sadzi¢ funkcj¢
motywacyjng, jaka cud pelni. Cud nic moze by¢ traktowany jako dowdd obja-
wicnia w §cislym tcgo slowa znaczeniu, gdyz 1o byloby sprzeczne z naturg religii
i wiary.

Picrwsza — rcligia — jest i zawsze pozostanic, mimo tcologicznych czy innych
badaf, rzcczywisto$cia tajemnicza, ponicwaz, jak pisze Pascal, czlowick w
obcenej kondycji nic moze jasno widzic¢ Boga i nie ma w Swiccie zadnych [ak-
16w, kiérc w sposob oczywisly Swiadczytyby o Jcgo istnicniu lub pozwalaly w
taki spos6b poznawa¢ Go. Bég mimo objawicnia si¢ pozostajc ukryty, aczkol-
wick pozostawil §lady swecj obccnoSci w historii, co ujawniaja takze cuda.
Jednakze i one nic moga Swiadczy€ wigeej, niz 1o wynika z samej natury religii
chrzeScijafiskicj (335). Zaznacza przy tym, Zc nicwicrzacy nie maja i nic moga
da¢ zadnych dowodow swojej nicwiary.

Druga — wiara — nic mozc by¢ wynikicm dowodzenia, gdyZ wiedy stalaby si¢
wicdza, w zwigzku z czym uleglaby samozniszczeniu. Nicmniej zaréwno dla re-
ligii, jak i wiary cud stanowi wazna podpor¢ (767). Dlatcgo Pascal pisze, 7c
"woli i§¢ za Chrystuscm, bo ma za sobg cudy” (763). Wiara wigc, jak i rcligia,
jest rzecza wyboru, alc na gruncic odpowicdnich racji. Cud stanowi zatcm pod-
stawg wyboru tego, co sluszne, i naprowadza na to, ale nic zmusza do wyboru
dccyzji, pod warunkicm ze wybor jest dokonywany na podstawic racji rzeczywis-
tych, a nic dowolnych i nickrytycznych.

Ponadto cud w funkcji motywacyjnej — jak o tym moOwiono weze§nicj — jest
uzalczniony od jego taczno$ci z innymi argumentami oraz od postawy czlowicka.
Bez tej 1gcznosci i jej zarazem uwarunkowai trudno byloby moéwi¢ o skutcez-
noSci funkcji motywacyjncj cudu. Pozostaje jeszcze kwestia, czy jest ona poljczo-
na z dzialanicm laski czy lez istnicje niczaleznie od nicj? To zagadnicnic nic
rysujc si¢ u Pascala w sposob klarowny. Biorac jednak pod uwage calo$§¢ jego
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rozwazan, zwlaszcza do§€ wyrazne stwierdzenia, ze wiara powstajc pod wplywem
laski, mozna powicdzie¢, iz — wedlug Pascala — wlaSciwie dochodzi ona do
skutku pod jcj wplywem (699, 772, 765, 627, 730). Dodatkowo o tym, zc cud w
rozumicniu Pascala nic jest dowodem przckonywajacym w spos6b bezwzgledny
umysl czlowicka, mozc §wiadczy¢ jego podsltawowa mcloda poznania przez scrce
i zabiceg /e pari. Jakkolwiek trudno powicdzicé wprost, z¢ Pascal odnosit pozna-
nic przez serce do rozpoznania cudu, chociaz daloby si¢ 10 wykaza chocCby w
$posob posredni, 10 jednak zabicg le pari Swiadczy wyraznic, iz dowodu z cudu
nic traktowal jako dowodu przymuszajaccgo do wiary. Nie oznacza to jednak,
by cud w apologetycznej my$li Pascala zostal unicestwiony w funkcji uwicrzytel-
niajgcej religi¢ chrze§cijariskg jako od Boga pochodzacq i w funkcji wiary kon-
kretnego chrze$cijanina, przeciwnic — pelni on swéj walor motywacyjny, ale jego
sila nic jst bezwzglgdna. Aby nic znicksztalci€ ostatecznego werdyktu autora,
najlepicj odda¢ glos jemu samcmu, Kiory twierdzi: "nasza religia jest madra i
szalona. Madra, bo jest najbardzicj uczona i najbardzicj opatrzona w cudy,
proroctwa itd. Szalona, bo nic to wszystko sprawia, z¢ ja wyznajemy; [...] Wie-
rzy¢ jeno Kaze krzyz [...]" (828); "Proroctwa, cudy nawet i dowody naszej wiary
nic sg tcgo rodzaju, aby mozna bylo powicdzicé, ze sa bezwarunkowo przckony-
wajace; ale sy zarazem przckonywajace w lej micrze, iZ byloby bezrozumnic nic
wicrzy¢ im. Tak wigce jest oczywisto$€ i cicmno$c¢, aby oSwicci€ jednych, a zamro-
czy¢ drugich. Alc oczywistoS¢ jest taka, zc przewyzsza lub co najmnicj wyr6wny-
wa oczywisto§¢ racji przeciwnej; ni¢ rozum tedy moze nas skionic, aby nic i8¢
za nig; moze 10 by¢ jeno pozadliwos¢ i zio$liwo$¢ serca. Tym sposobem dosyc
jest oczywistosci, aby potepi€, a nie dosy¢, izby si¢ okazalo, ze w tych, kt6rzy
za nig idg, taska, nic rozum kazc iS¢ za nig; w tych za$§, kt6rzy ucickajg przed
nig, pozadliwo$é, nic rozum kaze im ucickac" (831). Na icj podstawic mozna
wigc wybicra¢, ale wybdr religii czy zycia poza nig nic mozc dokonywac si¢ bez
racji. Pozbawiony racji obicktywnych, oparty na racjach czysto subicktywnych,
wyb6r pozarcligijny nic moze by€ uznany za wybdr calkowicie racjonalny.

W $wictle powyiszych rozwazaih nic mozna jednoznacznie siwicrdzié, by uwa-
gi Pascala na tcmat cudu i jego funkcji, zwlaszcza motywacyjnej, byly calkowicic
zwarle, koherentne i wyczerpujgce. Nie wszystkic nawet sg bez zastrzezei do
Przyjecia, np. kwestia historyczno$ci cudéw. Nicktore kwestic zwigzane z cudem
nic s3 dostatecznie uzasadnione, gdy np. analizowany autor wigzal zbawczy
funkcj¢ cudu z cicrniami z korony Chrystusa. Jest tez w jego Myslach wicle el¢-
mentéw przeciwstawnych, nic tak weale latwych do pogodzenia z sobg. Nie po-
mnicjsza 1o jego genialnych intuicji i my$li wyrazonych odno$nic do cudu.
Wspomniano, iz powyisze nicdostatki mozna tlumaczy¢ tym — o czym méwiono
na poczatku tego artykulu — zc nic napisal odr¢bnego traktatu na temat cudu
i jego funkdji, a jego zapiski, mysli, uwagi i szkice mialy stanowi¢ podstawg do
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opracowania calcj apologii czy mozc nawet apologetyki chrze$cijanskiej. Nie-
mniej w jego Myslach mozna odnalcz¢ wicle nowatorskich spojrzed, cho€ nicko-
niccznie rozpracowanych i uzasadnionych, odno$nic do cudu, choéby te, ktére
od dluzszego czasu nic byly dostatecznie akcentowane w mys$li tcologicznej, ze
cud uobccnia dzialanie Boga, wyst¢puje w funkcji eklczjotwérczej czy zc swa
funkcj¢ motywacyjng pelni w uzaleznicniu od jego lacznoS$ci z innymi argumen-
tami oraz podmiotowymi uwarunkowaniami cztowieka, jak réwnicz zc jego walor
jest czastkowy, wzgledny, a nic oczywisty. Mozna si¢ tcz u Pascala dopatrywac
znakowej koncepcji cudu, od ktérej bylby uzalezniony jego walor probatywny.
Wprawdzic nickiore z tych aspcktéw mysli Pascala wyst¢gpowaly i u mySlicicli
kr¢gu scholastycznego tego okresu, 1o jednak w calo$ci on podni6sl je na nowo,
i w takim wymiarze. Nic wi¢gc dziwnego, ze na jego mysl, jako prekursorska,
bgdg si¢ powolywaé liczni autorzy — zaréwno jcj zwolennicy jak i przeciwnicy,
kwestionujgcy jego dorobek, o czym méwiono na poczatku artykutu.

LE MIRACLE DANS LA PENSEE APOLOGETIQUE DE BLAISE PASCAL

Résumé

Blaise Pascal a laissé dans ses Pensées l'apologie du christianisme a laquelle se réferent un grand
nombre d'auteurs conlemporains. Comme arguments cilés en faveur de l'authenticité du christianisme on
retrouve aussi celui du miracle. Ses opinions permettent de découvrir bicn des éléments nouveaux qu'a
élaborés pour la premiere fois la théologie fondamentale contemporaine. Parmi ces dernicrs on a classé:

— le miracle en tant que I'eevre divine faisant apparaitre Dicu dans I'histoire,

— le miracle congu dans sa fonction ecclésiogéne,

— la fonction de motivation subordonnée aux disposition subjectives de I'homme,

— la valeur du miracle rclativisée par rapport aux conceptions apodictiques dcla tradition
scholastique.

On peut déceler aussi chez ce penscur des éléments d'unc conception du miracle cn tant que signe,
régissant la valeur probative dc celui-ci. A cet égard, les opinions dc Pascal peuvent étre considérées
comme novatriccs.



