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CHRZESCIJANSTWO W RELIGIJNYM SPOTKANIU
Z HINDUIZMEM: NIEKTORE PROBLEMY
WE WZAJEMNYM ZROZUMIENIU

O naszym wieku mozna powiedzie¢, ze jest wiekiem spotkania
sie¢ religii. Kiedy$ chrzedcijanie z Zachodu, gléwnie misjonarze,
musielj udawaé sie za morza, aby spotka¢ ludzi wyznajgcych re-
ligie inne niz ich wlasna. Podréze do krajow Azji i Afryki, gdzie
znalezé mozna wigkszo$¢ religii niechrzescijanskich, od drugiej
polowy naszego wieku gwaltownie nasilily sie i trend ten stale
wzrasta. Ale nawet tym, ktérzy spokojnie siedzg w domu, nie
wyjezdzajac za granice, nowoczesne Srodki telekomunikacji, zwia-
szcza telewizja, dostarczajg wprost do pokoju obrazy wyznawcéw
tych religii i ich religijnych praktyk. Co wiecej, w wiekszosci
krajow zachodnich, wiernych wielu religii niechrzescijanskich
spotka¢ mozna w najblizszym sgsiedztwie; widzi sie ich i rozma-
wia z nimi na ulicy, w szkolach, na placach targowych, w miej-
scach towarzyskich czy kulturalnych spotkan. Krétko moéwiac,
chrzescijanie Zachodu, czy sa tego swiadomi czy nie, spotykaja
wyznawcoéw innych religii niemal na co dzien takze w swoim
wlasnym kraju.

Jedng z owych niechrzescijanskich religii jest hinduizm. Li-
czgcy okolo siedmiuset milionow wyznawcow — ktérych wiek-
szoS¢ mieszka w Indiach, kraju, w ktorym hinduizm wzigl po-
czgtek — jest trzecig, po chrzescijanstwie i islamie, sposréd naj-
wiekszych religii swiata. Zainteresowanie Zachodu hinduizmem
rozpoczelo sie w akademickich kregach uniwersytetéw europej-
skich. Literature hinduizmu — religijng, filozoficzng i Swieckg —
studiowano fam w aspekcie jezykowym, historycznym i kulturo-
wym. Z biegiem czasu nastapil wzrost zainteresowania z obu
stron. Niektorych chrzescijan Zachodu, niezadowolonych ze swej
rodzimej wiary, hinduizm przyciggnal jako alternatywna religia,
ktérg mogliby przyja¢. Z drugiej strony, na Zachodzie pojawili
sie hinduistyczni nauczyciele religii, zwlaszcza mnisi-misjonarze,
ktorzy przybyli tam z nowym oredziem swej wiary. Oredzie to
zostato przedstawione Zachodowi w zmodyfikowanej formie, aby
stalo sie dla niego atrakcyjne i mozliwe do przyjecia przez wla-
czenie do niego idei zapozyczonych z Zachodu, nawet woéwczas,
gdy nie mozna bylo wlasciwie ich tam dopasowac.
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Niektérzy z nauczycieli proponowali duchowo$é hinduizmu ja-
ko srodek na zle samopoczucie religijne materialistycznego Zacho-
du. Zachodnie rynki zaczely by¢ zalewane przez ksigzki, tak nau-
kowe jak propagandowe, pisane przez samych Hinduséw i przez
,nawroconych” na hinduizm, a czlonkowie niektérych grup reli-
gijnych, takich jak Ruch Hare Krishna, utworzonych gléwnie dla
zachodnich wyznawcow, rekrutowali sie sposréd mlodziezy z kra-
jow zachodnich, ktéra stracila swe chrzescijanskie korzenie.

Jedna z charakterystycznych cech wspoélczesnego hinduistycz-
nego oredzia dla Zachodu, zwlaszcza na poziomie intelektualnym,
jest pewna tendencja — czasami mocno sie uwidaczniajgca, lecz
czesciej ukryta — do przedstawiania hinduizmu jako réwnego,
jesli nie wyiszego w stosunku do chrze$cijanstwa. Tendencja ta
ujawnila sie wyraznie w neohinduizmie od czaséw Swami Vive-
kananda (1863—1902) 1. Ow pierwszy misjonarz hinduistyczny na
Zachodzie byl takze zalozycielem Misji Ramakrishna (w 1897
roku), zakonu mnichéw, ktérych zadaniem bylo glosi¢ hinduizm
w Indiach i poza nimi. Po otrzymaniu formacji religijnej i inte-
lektualnej, majacej wiele wspdlnego z formacjg zakonnikéw
chrzescijanskich, niektérzy z mnichéw zostali wystani za granice,
zwlaszcza do USA, w celu przepowiadania hinduizmu Zachodowi.
W intelektualnym sposobie podejsScia misjonarze ci i inni neo-
-Hindusi chcg pokazaé, ze ich religia posiada rzeczywistosci reli-
gijne (takie, jak Swiete pisma boskiego pochodzenia) i doktryny
analogiczne do chrzescijanskich, a wiec, ze miedzy obiema reli-
giami jest wiele wspélnego. Podejmuje sie zatem $wiadomy wy-
silek podkreslania pozornych podobienstw i zacierania roéznic
miedzy koncepcjg hinduistyczng i chrzescijanskg. Na kolejnych
stronach rozwazymy pokrotce koncepcje Boga, wspbélng obu reli-
giom, z zamiarem ukazania réznicy w znaczeniu i konotacjach,
mimo postugiwania sie przez mysSlicieli hinduistycznych i chrze-
Scijanskich tg samg terminologia.

Trudno$ci w intelektualnym spotkaniu z hinduizmem

Przedsiewziecie nasze jest nie tylko delikatne, ale i najezone
trudnoS$ciami, z ktérych dwie zaslugujg na wzmianke.
1. Przede wszystkim trudno jest formulowaé¢ ogélne twierdze-

nia na temat hinduizmu jako calosci ze wzgledu na jego skom-
plikowang strukture. Hinduizm jest religia polimorficzng, obej-

1 Jako przyklad mozna wymienié prace S. Radhakrishnana, czotowego
przedstawiciela wspoélczesnego hinduizmu (neo-hinduizm), a zwlaszcza jego
ksigzke Eastern Religions and Western Thought, Londyn 1939, passim.
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mujgcy liczniejsze i bardziej zréznicowane wyznania niz chrze-
scijanstwo. Jest on wlasciwie zbiorem wielu sekt lub grup reli-
gijnych, réznigcych sie znacznie, w niektéorych przypadkach na-
wet diametralnie, miedzy sobg w kwestiach doktryny, wierzen
i prakiyk. Pomimo tego, wszystkie one uwazajg sie za nalezgce
do jednej religii nazywanej hinduizmem, poniewaz wszystkie
przyjmujg niektére kardynalne doktryny hinduizmu.

Nalezy takze uczyni¢ rozroéznienie miedzy hinduizmem inte-
lektualnym czyli takim, jaki przedstawiajg nam traktaty filozo-
ficzne i religijne, oraz popularnym hinduizmem niewyksztalco-
nych lub mniej wyksztalconych mas. Ale nawet, w tym, co na-
zwalismy ,hinduizmem intelektualnym”, istnieje co najmniej
sze§¢ gléwnych systemoéw, z ktérych kazdy ma wlasne spojrze-
nie na Boga, a poglady ich sg nie tylko rézne, ale i przeciwstawne.
Niektére systemy sg wiec ateistyczne, podezas gdy inne — tei-
styczne, przy czym rola Boga jest w nich interpretowana rozmai-
cie. Sposrod systeméw hinduistycznej mysli filozoficznej i reli-
gijnej najpopularniejszym w dzisiejszych Indiach i najlepiej zna-
nym na Zachodzie jest system myS$li Advaita (dostownie: ,nie-
-dwoisty’’), ktéry neo-Hindusi podniesli do rangi religii, religii
Vedanta. O ile wiekszos¢ systemoéw hinduistycznych jest reali-
styczna w swym pogladze na $wiat, Advaita Vedanta jest w swej
koncepcji monistyczna. Wedlug niej, istnieje tylko jedna osta-
teczna rzeczywisto$é, nieosobowy Absolut nazywany Brahmanem;
poszczegblne dusze sg w rzeczywistosci (cho¢ wcielone dusze nie
sg tego swiadome) identyczne z jedynym Brahmanem, a swiat
jest ztudzeniem.

Taka ogromna réznorodnos¢ wierzen religijnych mozliwa jest
dlatego, ze hinduizm nie posiada scentralizowanego organu nau-
czajgcego, analogicznego do Magisterium Kosciota katolickiego.
Poniewaz nie istnieje taka centralna wladza nauczajgca, wierni
hinduizmu majg swobode w wyznawaniu i gloszeniu doktryn,
ktéore sg oparte na indywidualnych, czesto arbitralnych, a czasem
nawet ekstrawaganckich ? interpretacjach swietych pism, przyj-
mowanych za ostateczng podstawe czy ,kanon” religijnych wie-
rzen i praktyk.

Wobec tak wielkiej réznorodnosci wierzen i praktyk zrozu-
miale jest to, ze doé¢ trudno twierdzi¢ cos o hinduizmie jako ca-
loSci bez uczynienia koniecznych zastrzezen i kwalifikacji.

2 Swami Dayananda na przyklad znajduje w niektéorych hymmach
Rigvedy, najstarszej czeSci $wietej Ksiegi Hinduséw (ok. 1500 przed Chry-
stusem) wzmianki o nowoczesnych wynalazkach mnaukowych, takich jak
okrety, pociagi, samoloty itd.
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2. Druga trudnosé lezy w naturze aparatu pojeciowego, jakim
dysponujemy do zrozumienia religii powstalej i rozwijajacej sie
w kulturze innej niz nasza wtasna. Przedstawiajge doktryny hin-
duizmu Zachodowi, musimy postugiwaé sie pojeciami i terminami
jednego z jezykdéw zachodnich, uzywanego w zachodniej mysli
filozoficznej i teologicznej. Owe pojecia i terminy nie odpowia-
daja jednak dokladnie realiom hinduistycznym, do ktérych
si¢ je odnosi. Pojecia i terminy, jakimi postuguje sie mysl za-
chodnia, majg bowiem historyczny zwigzek z kontekstem, w ja-
kim powstaly i sie rozwijaly, a co za tym idze, posiadajg wlasci-
we sobie konotacje. Terminy filozoficzne i teologiczne, wzigte
z jezykéw europejskich, ktorymi probujemy wyrazi¢ hinduistycz-
ne rzeczywistosci filozoficzno-religijne, wykazujg pewna z ni-
mi zgodnos¢, ale konotacje wlasciwe ich wlasnemu kontekstowi
kulturowemu nie stosujg sie do rzeczywisto$ci hinduistycznych,
do ktérych sg odnoszone. Podohknie filozoficzno-religijne pojecia
i terminy hinduizmu, uksztaltowane na kulturowym podlozu Indii
i oryginalnie wyrazone w sanskrycie czy jakichs innych jezykach
indyjskich, majg konotacje, ktore sg im wlasciwe. Innymi stowy,
moéwige i piszgc o hinduizmie w jakim$ jezyku europejskim, je-
steSmy zmuszeni zapozyczaé terminy religijne z tego jezyka, na-
wet jesli wlasciwe im konotacje nie odpowiadajg dokladnie kono-
tacjom oryginalnych indyjskich terminéw uzywanych w tekstach
hinduistycznych.

Tej trudnosci w spotkaniu chrzescijanstwa z hinduizmem (czy
kazdg inng religia niechrzescijanskg) unikngé¢ sie nie da; mozna
ja jednak w znacznym stopniu pokonaé, jesli zaznajomimy sig
z kulturg indyjska, w ktoérej powstal i rozwijal sie hinduizm.
Choéby$émy jednak zdobyli najdokladniejszg wiedze o hinduizmie,
weigz bedzie to wiedza ab exrtra, wiedza czlowieka spoza. A co
za tym idzie, nie bedzie to dokladnie ta sama wiedza, co wiedza
Hindusa, ktéry wyznaje swa religie aktem wiary i osobistego za-
angazowania.

Ponadto, chrzescijanie z Zachodu powinni pamigtaé, ze w hin-
duistycznym spojrzeniu na rzeczywistosé to, co naturalne i nad-
naturalne, jest nierozdzielne. Stad, podczas gdy na Zachodzie
ostro sie zaznacza linie podzialu miedzy filozofig i teologig (lub
religig), to w koncepcji hinduistycznej filozofia i teologia spla-
taja sie ze sobg, tworzac jedng dziedzing wiedzy. Hindusi uznaja
rzeczywistosci niewidzialne i nadprzyrodzone na podstawie Pism,
ale Pisma sa dla nich jednym ze $rodkdéw waznego poznania,
uznanych w ich epistemologii.
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Niektore kardynalne doktryny hinduizmu

Aby lepiej zrozumieé hinduistyczne poglady na temat Boga,
trzeba koniecznie wspomnieé niektére z kardymalnych doktryn
tworzacych podstawe mysli hinduistycznej.

1. Prawo Karmy i doktryna odradzania sie

Hinduizm wierzy w to, co znane jest jako Prawo Karmy3.
Termin Karma oznacza ,dzialanie” jak rowniez ,,owoce dziala-
nia”. Wedlug Prawa Karmy, kazde dzialanie osoby, jakie by nie
bylo — w mysli, stowie, uczynku — predzej czy poézniej wyda
owoce. Dobre czyny przynosza zasluge, ktéra z kolei rodzi przy-
jemnos¢é lub doswiadczenie radosci. Zle czyny rodzg wine, a ta
z kolei wywoluje cierpienie lub bolesne doswiadczenie. Uwaza sie,
ze owoce wiekszosci naszych dzialan bedziemy zbieraé w innej
egzystencji. Ponadto doswiadczenie przyjemnosci i bélu mozliwe
jest tylko wtedy, gdy dusza jest zjednoczona z cialem. Dokiryna
odradzania sie jest wiec logicznym nostepstwem Prawa Karmy.
Obecna egzystencja osoby zdeterminowana jest przez zastugi i wi-
ny nagromadzone przez dusze w poprzedniej egzystencji; tak bylo
zawsze, rowniez w odniesieniu do wszystkich poprzednich egzy-
stencji. Poniewaz dusze sg wieczne, a o seriach narodzin méwi sie,
ze nie maja poczatku, to nie mozna tez postawié¢ pytania, w jaki
sposéb dusza zostala poddana wplywowi Karmy po raz pierwszy,
lub co wyznaczylo jej egzystencje 4.

2. Cyklicznosé czasu i historii

Podczas gdy chrzescijanie posiadajg linearng koncepcje czasu
i historii, Hindusi wierzg w ich cyklicznosé oraz okresowe powta-
rzanie sie wydarzen. Wszechswiat, w ktérym zyjemy, ich zda-
niem, skonczy sie kiedys, lecz po pewnym czasie trwania w stanie
rozkladu zostanie stworzony na nowo. Jak cigg narodzin i Smierci
istot zywych, tak cigg tworzenia i rozpadania sie wszechswiata
nie ma poczatku. Doktiryna cyklow tworzenia i rozpadania sie¢
zwigzana jest z teorig stopniowej degeneracji fizycznych, psy-
chicznych i moralnych sit czlowieka w ciggu czterech okreséow

3 Stowo karma w sanskrycie jest rzeczownikiem, etymologicznie wy-
prowadzonym z rdzenia kr, ktéry znaczy: ,robié, dzialaé, czynié”, etc.

4 Na temat indyjskich pojeé Karmy i odrodzenia patrz na przyklad:
W. D. O’Flaherty (wyd.), Karma and Rebirth in Classical Indian Traditions,

Berkely 1980; R. W. Neufeldt (wyd.), Karma and Rebirth: Post Classical
Develipments, Albany 1986.
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Swiata (yugae), wyznaczajgcych trwanie jednego stworzenia ®.
Wielkie wydarzenia powtarzajg sie w kazdym z tych cykléw.
Cecha ,jednorazowos$ci istnienia” (Einmaligkeit, hapaxr semel),
ktéra jest normga historii w mysli judeo-chrzescijanskiej, jest tutaj
nieobecna. Ponadto, na miejscu tak istotnej dla chrzescijanskiego
my$lenia Boskiej Opatrznoéci i koncepcji Boga jako Pana historii
znajdujemy w koncepcji hinduistycznej quasi-wszechmocne Pra-
wo Karmy, rzadzace wydarzeniami we wszechswiecie.

3. Wieczno$é dusz i pierwotnej materii

Wedlug wszystkich myslicieli hinduistycznych, dusze sg wiecz-
ne i dlatego ich egzystencja nie zalezy od Boga. Podobnie materia
w swej pierwotnej formie, z ktérej uformowane sg ciala istot
zywych i swiat materialny, pojmowana jest jako wieczna.

Hinduistyczng koncepcje Boga musimy wigc rozwazaé na tle
tych doktryn.

Koncepcja Boga w hinduizmie

Chrzescijanstwo pojmuje Boga jako wszechwiedzgcg, wszech-
mocng i nieskonczenie kochajgcg Osobe, ktéra jest Stwoéreg, Od-
kupicielem i ostatecznym Celem czlowieka. Zbadajmy krotko: czy
i do jakiego stopnia hinduistyczna koncepcja Boga odpowiada
koncepcji chrzescijanskiej?

Nalezy tu wspomnieé o dwoéch sprawach. Po pierwsze, nie-
ktére hinduistyczne systemy okresu klasycznego byly ateistyczne;
inne wierzyly w istnienie Boga, dajace sie udowodni¢ Swiadec-
twem Pism albo rozumu i Pism. Po drugie, gdy méwimy o ,,Bo-
gu”, nie mamy na mysli pomniejszych bostw czy bozkéw czczo-
nych przez Hindusow, lecz Najwyzszego Boga, ktory jest przy-
czyng powstania, okresowego istnienia i rozpadu wszechswiata.

Hindusi czczg Najwyzszego Boga gléwnie pod dwiema posta-
ciami: Sziwy i Wiszny. Trzecia, mniejsza grupa Hinduséw czci
Moc Boga w kobiecej postaci Sakti jako Najwyzszej Bogini. Pod
jakim jednak imieniem nie czczono by Najwyzszego Boga, jest on
przede wszystkim ,,budowniczym” (karta) ¢ wszech§wiata, co w
jezykach europejskich wyraza sie terminami odpowiadajgcymi
okresleniu ,,Stwoérca’”. Termin ,,Stwérca” w chrzescijanskim kon-

5 Por. M. Hulin, Decadence et renouvellement: la doctrine des dges du
monde dans U'Hindouisme, w: Eranos 54 (1985) 177—208.

6 Slowa karta, etymologicznie wyprowadzone z rdzenia kr (zob. przy-
pils 3) to nomen agentis, ktéry znaczy: ,,wykonawca, sprawca twaérca”, etc.
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tekscie oznacza osobe, ktéra powoluje do istnienia wszech$wiat,
nie poslugujac sie zadnymi uprzednio istniejagcymi przyczynami,
materialnymi czy instrumentalnymi; moéwi sie ze powoluje go do
istnienia ex mihilo. Kiedy jednak stosujemy okreslenie ,,Stworca”
do Boga hinduizmu, nie mamy na mysli sprawcy, ktéry powoluje
wszechswiat do istnienia ex nihilo; mamy raczej na mysli tego,
ktory sprawia zaistnienie wszechswiata, poslugujgc sie istnieja-
cymi uprzednio wiecznymi przyczynami: duszami oraz pierwotng
materig. W chrze$cijanskim rozumieniu Boga jako Stwoércy poj-
muje sie Go jako zupelnie niezaleznego w swej stwoérczej aktyw-
nosci od wszelkich innych przyczyn; powoluje On do zycia istote
stworzong w calosci tak, ze jej istnienie jest calkowicie od Niego
zalezne. W pogladach Hinduséw tymczasem Bog jest zalezny od
istniejgcych uprzednio dusz i materii, zwlaszcza od zastug i win,
ktore uwazane sg przez wiekszo$¢é mySlicieli za nieodlgczne od
dusz. Natura swiata, ktéory ma byé stworzony, jest okreslona
przez Karme (czyli zastugi i winy) dusz majacych sie odrodzié,
aby sie cieszy¢ owocami swych czynéw z poprzedniej egzystencii.
Stworzony na nowo Swiat musi by¢ dla dusz stosownym miej-
scem, gdzie bedg sie cieszy¢ plonem tych zastug i win, ktére juz
dojrzaly, aby wyda¢ owoce w formie przyjemnosci lub bélu.

Podobnie, gdy Hindusi przypisujg Bogu takie atrybuty, jak
wszechwiedza i wszechmoc, to terminy te stosujg w bardziej ogra-
niczonym zakresie niz chrzescijanie. Kiedy méwi sie o Bogu, ze
jest wszechwiedzacy, zaklada sie, ze posiada doskonala znajo-
mosé przyczyn, ktéra wykorzystuje, aby stwarza¢ wszechswiat.
Takze wtedy, gdy Hindus nazywa Boga wszechmocnym, znaczy
to tyle, ze zaden inny sprawca, ani zadna inna przyczyna nie moze
by¢ dla niego przeszkodg w dzialaniu. Istotny jest jednak fakt,
ze moc Boga nie rozcigga sie na Prawo Karmy, gdyz nawet Bog
nie moze dokona¢ w nim zadnych zmian. Méwi sie takze o Bogu,
ze jest laskawy lub kochajgcy, rozumiejgc przez to, ze motywem
wszystkiego, co czyni, jest dobro dusz. Posiadajagc bowiem wszy-
stkie doskonatlosci, nie stara sie uzyska¢ miczego dla siebie. Na-
zywa sie go takze wspoélczujacym, gdyz widzi on cierpienia dusz
w ich kolejnych istnieniach, choé nie moze tym cierpieniom za-
pobiec. Wspélczucie sklania go jednak do tego, by uczy¢ ludzi
Srodkéw do osiggniecia wyzwolenia poprzez gloszenie im tego, co
powinni czyni¢, a czego umikaé.

Podobnie jak chrzescijanie, Hindusi wierzg, ze Bog stwarza
wszech§wiat 1 utrzymuje go w istnieniu zaleznym zawsze od
Karmy istot zywych. Jedng z czynno$ci, ktorag w przeciwienstwie
do chrzescijan Hindusi przypisujag Bogu, jest rozklad wszech-
Swiata. Hindusi wierzg bowiem w okresowe rozpadanie sie kos-
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mosu. Poniewaz dotyczy ono calego kosmosu, tak jak czynnosé
stwarzania, jego przyczynowo$é przypisywana jest woli Boga,
ktory jest przyczyna wszystkich innych przyczyn rozpadania sie
wszechswiata.

Rola Boga jako Odkupiciela rodzaju ludzkiego stanowi wazny
aspekt chrzescijanskiej teologicznej koncepcji Boga. Czlowiek
zgrzeszyl przeciwko Bogu i musi sie pojednaé ze swym Stwoérca.
W tym celu Druga Osoba Tréojcy Swietej stala sie Czlowiekiem
i que@qala_t grzesznego czlowieka z Bogiem przez zastugi swego
zycia i Smierci.

Hindusi posiadaja doktryne wecielenia (avatara) Najwyiszego
Boga, ale ma ona zupehie inne aspekty niz chrzescijanska dok-
tryna wcielenia Boga w Jezusie Chrystusie. Po pierwsze, podczas
gdy — wedlug wiary chrzescijanskiej — Bég ma tylko jedno
wcielenie, w hinduizmie istnieje mnogo§é wecielenh Boga — naj-
czesciej spotykana liczba wcielen wynosi dziesiec — z czego nie-
ktére sg wecieleniami ludzkimi, inne teriomorficznymi, a jedno
— wecieleniem w poél-czlowieka, pol-lwa. Wcielenia te powtarzaja
sie w kazdym z cykléw; istnieje wiec niezliczona ilo$¢ boskich
wcielen 7. Pojedyncze wcielenie Boga w Chrystusie wystarczylo,
wedlug chrzescijanskich teologéw, aby pojednaé calg ludzkosé —
przeszla, terazniejsza i przyszla — z Bogiem, gdyz przez przy-
jecie ludzkiej natury Chrystus odkupil grzechy wszystkich ludzi.
Hindus wierzy w liczne wecielenia, gdyz zadne z nich nie moze
sprawi¢ powszechnego zadoséuczynienia obrazonemu Bogu, ani
pojedna¢é grzesznego czlowieka z jego stwércg. Kazde z tych wecie-
len ma raczej konkretny cel, taki jak wybawienie ludzi prawych
od przeSladowania ze strony zilych lub od klesk kosmicznych.
Nalezy przy tym pamietaé, ze wcielenia te maja miejsce w sferze
mitu, a nie w historii.

Nie dziwi nas, ze ,,wcielenia” hinduizmu nie majg bezposred-
niego zwigzku ze zgladzeniem grzechu ani ze zlozeniem zados¢-
uczynienia obrazonemu Bogu za grzechy ludzkosci. MysSliciele
hinduistyczni — przynajmniej ci reprezentujacy klasyczne szkoty

7 Zwykle wymienia sie nastepujacych dziesie¢ wceielei Najwyzszego
Boga Wiszny: Ryba, Z6tw, Dzik, Czlowiek-Lew, Karzet, Rama z Toporem,
Rama, Kriszna, Budda i Kalkin. Sg takze inne wyliczenia, w ktérych liczba
wcielen jest wieksza. Zob. P, V. Kane, History of Dharmasastra, Vol, V,
Poona 1962, ss. 992—999. Na temat chrzescijanskiego podejécia do doktryny
o wcieleniach w hinduizmie patrz: J. Neuner SJ, Das Christus — Myste-
rium und die indische Lehre von den Awvataras, w: A. Grillmeier SJ i H.
Bacht SJ (wyd.), Das Konzil von Chalkedon. Geschichte und Gegenwart,
Vol. I11, Chalkedon heute, Wiirzburg 1954, ss. 785—824; G. Parrinder, Ava-
tar and Incarnation: A Comparison of Indian and Christian Beliefs, Londyn.
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— nie rozumiejg grzechu jako obrazy Boga. Pojecie analogiczne
do pojecia grzechu znalezé mozna w ich doktrynie winy plynacej
z niewypelnienia obowigzkéw lub czynienia rzeczy zabronionych.
Ale obowigzki te czy tez czynnoSci zabronione nie majg bezpo-
Sredniego zwigzku z Bogiem. Zle uczynki wydajg w czlowieku
niepozgdane owoce w formie cierpien; nie méwi sie jednak, ze
grzesznik obrazil nimi Boga. Co wiecej, po zaowocowaniu w for-
mie cierpien, winy ging raz na zawsze, nie pozostawiajgc po sobie
Sladu. Wina w sensie grzechu jest zlem, jakie czlowiek wyrzadza
sam sobie i sam musi sie od niego uwolni¢. W wiekszosci syste-
moéw hinduistycznych laska Boza nie ma bezposrednio nic wspoél-
nego z uwalnianiem sie czlowieka od ,,grzechow”. Czlowiek uwal-
nia sie od nich albo poprzez mechaniczne dzialanie Prawa Karmy,
albo przez osobisty wysilek, na przykiad przez praktyki asce-
tyczne. Dopiero w poézniejszej mysli hinduistycznej, gdzie domi-
nujacg role odgrywa nabozenstwo do Boga, mowi sie, ze laska
Boza jest niezbedna do osiggniecia ostatecznego celu ludzkiego
istnienia, jakim jest wyzwolenie.

W mysli chrzescijanskiej Bog jest nie tylko Stwoércg i Odku-
picielem, lecz takze ostatecznym Celem czlowieka. Stworzony na
obraz Boga, czlowiek przeznaczony jest do tego, by by¢ z Nim
przez cala wieczno§¢. Wszyscy mysliciele hinduistyczni zgadzaja
sie co do tego, ze ostatecznym celem ludzkiego istnienia jest uzy-
skanie wyzwolenia. R6znig sie jednak w swych pogladach co do
natury wyzwolenia i stanu duszy wyzwolonej. Jesli chodzi o na-
ture wyzwolenia, wszyscy utrzymuja, iz wyzwolenie oznacza
absolutng i definitywng wolno$¢é od Karmy, ktéra sprawia, ze
dusza popada w niewole istnienia w ciele, a przez to w cierpienia.
Wyzwolona dusza juz nigdy sie nie odrodzi, ani nie bedzie pod-
dana cierpieniom. Czy jednak bedzie ona miala tak ze udzial
w szczeSciu? Odpowiedzi na to pytanie sg rézne. Wedlug niekto-
rych myslicieli, wyzwolona dusza cieszy sie szczeSciem, wedlug
innych — nie. Dla nas wazine jest w tym kontekscie to, czy wy-
zwolona dusza pozostaje w jakim$§ zwigzku z Bogiem, doznajac
szczeScia analogicznego do wisio beatifica. Wiekszo$é systemow
hinduistycznych, nawet tych, ktére uznajg stan szczescia wyzwo-
lonej duszy, uwaza, ze stan wyzwolenia nie jest w zaden sposob
zwigzany z Bogiem. Zasadniczo wyzwolenie polega na osiggnieciu
przez dusze swej wlasnej czystej natury, wolnej od wszelkiego
zepsucia i skutkéw Karmy. Lecz jak dusza istniala w wiecznej
niezaleznosci od stworczej dzialalnoSci Boga, tak istnie¢ bedzie,
nawet w stanie wyzwolenia, w ,,doskonalej izolacji”, bez jakiego-
kolwiek zwigzku z Bogiem, ani z innymj wyzwolonymi duszami.
Wedlug monistycznego systemu Adwvaita, w memencie wyzwole-
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nia dusza staje sie Swiadoma swej tozsamosci z Brahmanem, je-
dyng rzeczywistoscig, i doznaje szczeScia, ktoére jest naturalne
dla Brahmana. Dopiero w poézniejszych szkolach, gdzie glowng
role odgrywa zarliwe nabozenstwo do oscbowego Boga, znajdu-
jemy koncepcje stanu uwolnienia zwigzanego z Bogiem, wedlug
ktorej dusza przebywa w obecnosci Boga i uczestniczy w jego
szczesciu. Koncepcja ta wykazuje uderzajace podobienstwo do
chrzescijanskiej koncepcji wiecznego zycia w niebie.

Zakonczenie

Na powyzszych stronach staralem sie w bardzo skrétowy spo-
s6b wskazaé na niektére problemy, przed jakimi staje teolog
chrzescijanski w religijnym spotkaniu z hinduizmem. Pojecie Bo-
ga postuzylo jedynie jako model dla wskazania niektérych z nich.
Takie same lub analogiczne problemy powstajg w intelektualnym
ujeciu innych teologiczych poje¢ hinduizmu. Niektére koncepcje
hinduistyczne sg na pierwszy rzut oka uderzajgco podobne do
koncepcji chrzescijanskich; ich dokladniejsze przestudiowanie w
kontekscie historycznym i kulturowym odsloni jednak glebokie
roznice lezgce u podstaw. Aby naprawde zrozumie¢ i doceni¢ reli-
gie hinduistycznego partnera — co jest podstawowym celem reli-
gijnego dialogu — teolog chrzescijanski musi przestudiowaé
i zrozumie¢ religijne koncepcje hinduizmu na ich wlasciwych,
podstawowych poziomach.

tlum. s. Malgorzata Wyrodek SAC
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