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Specyfika dialogu katolicke-zielonoswiatkowego

»Koinonia w rozumieniu Kos$ciota i w doswiadczeniu chrzescijan byta w kazdej
epoce problemem kluczowym. Temat ten odgrywa wazna role w Biblii, w teolo-
gii Ojcow Kosciota Wschodniego i Zachodniego oraz w pismach reformatorow™.
Uczestnicy dialogu katolicko-zielonoswiatkowego zauwazyli, ze , podczas Soboru
Watykanskiego IT Ko$cidt rzymskokatolicki potozyl nacisk na eklezjologie wspol-
noty. Nadzwyczajny Synod Biskupéw, ktéry zebrat si¢ w 1985 r. dla uczczenia
20. rocznicy zakonczenia Soboru Watykanskiego I1, uznal wprowadzenie pojecia
«wspolnoty» (komunii) za najwazniejsze osiagnigcie Vaticanum II. W naucza-
niu zielono$wiatkowym koinonia jest rozumiana jako podstawowy aspekt zycia
i postugiwania koscielnego, relacji do $wiata i wzajemnych odniesief chrzesci-
jan do siebie. Dlatego zaréwno katolicy, jak i zielonos§wiatkowcy zaczeli doce-
nia¢ biblijne znaczenie terminu «koinonia», opisanego w Dz 2,42: «Trwali oni
(chrzescijanie) w nauce Apostotéw i we wspolnocie (koinonia), w famaniu chle-
ba i w modlitwie»” (RK III, 10).

,»Koinonia” oznacza zjednoczenie z Bogiem przez Jezusa Chrystusa w Du-
chu Swigtym, ktore prowadzi do jednosci wszystkich wierzacych w Chrystu-
sa w Jego Mistycznym Ciele, ktérym jest Kosciot. W tej perspektywie Kosciot
Jawi si¢ przede wszystkim jako zjednoczenie — koinonia (komunia) — 0séb zta-

' FirtH WoRrLD CONFERENCE ON FaiTH anND ORDER, Report of Section I: The Understanding of
Koinonia and Its Implications, w: On the Way to Fuller Koinonia. Official Report of the Fifth
World Conference on Faith and Order, red. T.F. Best, G. Gassmann, Genewa 1994, 230. Tekst pol-
ski zostat opublikowany w ,,Studiach i Dokumentach Ekumenicznych”: Koinonia jako dar i za-
danie, SiDE 10(1995) nr 1, 74-81.
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czonych z Bogiem w Trojcy jedynym. Taka wizjg Kosciota ukazat Sobor Wa-
tykanski II, a wypracowana przezen nauka o Kosciele jest okreslana mianem
»eklezjologii wspolnoty™.

,»Eklezjologia koinonii jest podstawa tadu, a przede wszystkim wiasciwego
stosunku miedzy jednoscia a roznorodnoscia w Kosciele”2. Zostata na nowo od-
kryta jako zasada wspédiczesnego ruchu ekumenicznego. Stanowi réwniez klucz
do rozwazania najwazniejszych zagadnien w dialogu ekumenicznym, prowadzo-
nym przez Koscidt katolicki z innymi Kosciotami: prawostawnym, anglikanskim
i protestanckimi. Pojecie ,,«koinonia» doglgbnie zbadata I Swiatowa Konferen-
cja Kosciotéw ds. Wiary i Ustroju®, natomiast czytajac dokumenty II Swiatowej
Konferencji odnosi si¢ wrazenie, Zze chodzi tu o rozprawe na temat koinonia, cho-
ciaz z samym poj¢ciem mamy tu do czynienia implicite. P6Zniejsze Konferencje
«Wiary i Ustroju» oraz zgromadzenia ogolne Swiatowej Rady Kosciotow pogle-
bity swiadomosé, ze koinonia jest doswiadczeniem i rzeczywistoscia Tréjjedy-
nego Boga, ktéry gromadzi chrzescijan. Od II Swiatowej Konferencji ds. Wiary
i Ustroju Kos$ciota w Montrealu (1963 r.) odbylo sie wiele rozmoéw dwustronnych,
ktorych gléwnym tematem byta koinonia™. Rozumienie Kosciota jako koinonii
bylo réwniez przedmiotem obrad V Swiatowej Konferencji ds. Wiary i Ustroju
Kosciota w Santiago de Compostela w 1993 r.

Dla chrzescijan wszystkich tradycji Koscié! jest zarazem wspélnotg (koino-
nia) wierzacych z Chrystusem w Duchu Swigtym, jak i migdzy soba. ,, Koinonia”
nie okresla jedynie, czym sa poszczegdlne Koscioly jako takie, ale jest central-
na kategoria teologiczna, stuzaca opisaniu réwniez widzialnej jednosci Koscio-
ta. Im bardziej prawda o Kosciele jako koinonii bedzie obecna w zyciu wspdlnot
chrzescijanskich, tym skuteczniejsze beda podejmowane przez nie wysitki zmie-
rzajace do przywrocenia jednosci podzielonego chrzescijanstwa. Prawda ta posia-
da uzasadnienie w tajemnicy partycypacji kazdego czlonka Kosciota w koinonii
Trojcy Swietej. Urzeczywistnia sie zas w ziemskim postannictwie Syna Bozego,
ktérego celem bylo przywrécenie pierwotnej jednosci migdzy ludzmi. Jednos¢
Kosciola jest zatem mozliwa tylko pod warunkiem, ze jest zakorzeniona w we-
wngetrznej jednosci Osob Boskich?®.

2 Synod Biskupéw 1985 r.: Relacja koricowa, ,,Chrzedcijanin w $wiecie” 1986 nr 151, 83.

* Komisja Wiara i Ustr6j Kosciola skupia ponad 300 Koscioléw chrzescijariskich nalezacych
do Swiatowej Rady Kosciolow. Od 1968 r. w jej sklad wchodza réwniez teologowie katoliccy,
chociaz Kosci6t katolicki nie nalezy do Swiatowej Rady Kosciotéow, W V Swiatowej Konferen-
cji ds. Wiary i Ustroju Kosciota, ktéra odbyta si¢ w Santiago de Compostela w 1993 r. teologo-
wie katoliccy po raz pierwszy uczestniczyli oficjalnie.

4 Firri WoRLD CONFERENCE OF FarTH AND ORDER, Report of Section I, 230.

3 Zob. B. SmoLka, Eklezjologia wspélnoty szansq wspéiczesnej teologii ekumenicznej, w: H.
LANGKAMMER, Nowy Testament o Kosciele, Wroclaw 1995, 207.
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1. Pojecie ,koinonia” w dialogach bilateralnych z udzialem Kosciola
katolickiego

Pojecie ,,koinonia” w odniesieniu do Kosciota pojawia si¢ w wigkszosci dia-
logéw bilateralnych, takze tych, w ktére zaangazowany jest Kosciét katolicki.
Raz jest to gléwny temat, wokét ktorego tocza sie rozmowy, w innych dialogach
wystepuje przy okazji omawiania réznych zagadnien. Wezesniej lub pozniej
rozmowy prowadza do kwestii Kosciola pojmowanego jako koinonia (commu-
nio, wspolnota) i skupiajq si¢ na interpretacji tego pojecia oraz na jej przejawach
w zyciu Kosciota®.

Autorzy dokumentu podsumowujacego jeden z etapéw dialogu katolicko-an-
glikanskiego — The Church as Communion (Koscidt jako wspolnota) — stwier-
dzili, ze chrzescijanie wielu tradycji s3 wezwani do uznania centralnego miejsca
pojgcia ,,communio” w swoim rozumieniu natury Kosciota, jego jednosci i mi-
sji’. Dokument ten zawiera obszerna interpretacj¢ pojecia ,,koinonia”, przyjgta
w dialogu katolicko-anglikanskim. Migdzynarodowa Komisja Anglikansko-
Rzymskokatolicka, ktora opracowata ,,Raport konicowy”, przyjety w 1981 r., po-
Jecie , koinonia” uznata za punkt wyjscia rozméw. ,,Elementem o zasadniczym
Znaczeniu dla naszych deklaracji jest pojgcie «koinonii». We wczesnej tradycji
chrzescijafiskiej refleksja dotyczaca wspdlnoty stanowila klucz do zrozumienia
tajemnicy Kosciota” — zapisano we wstepie do Raportu koricowego z 1981 r.* Po-
wracalo ono niejednokrotnie jako kontekst w dyskusjach nad trzema wielkimi
tematami: ,,Eucharystia”, ,,Urzad kos$cielny i ordynacja” oraz ,,Wtadza w Kos-
ciele”. Tematyka ta pojawila si¢ rowniez wsrod uzgodnien katolicko-anglikan-
skich zebranych w dokumencie Zbawienie a Kosciol oraz na temat zagadnien
etycznych, zawartych w dokumencie z 1993 r., zatytulowanym Zycie w Chrystu-
sie: moralnosé, wspolnota i Kosciol.

W dialogu katolicko-luteranskim tematyka eklezjologiczna byla obecna na
wszystkich etapach. W dokumencie wienczacym pierwsza fazg (z 1972 r), zaty-
tulowanym Ewangelia a Kosciol (nazywanym takze Raportem z Malty) zebrano

¢ Zob. F.A. SuLLivan, Comment on,,The Church as Communion”, InfS 1991 nr 77, 97; C. Davey,
The Doctrine of the Church in International Bilateral Dialogues, OiCh 22(1986) nr 2, 134. Do ta-
kiego wniosku skiania tez lektura artykulu teologa luteranskiego K. Karskiego, prezentujacego
panoramg dialogéw teologicznych prowadzonych przez Koscié! katolicki z innymi Wspolnota-
mi chrze$cijaniskimi na forum migdzynarodowym. Zob. K. Karski, Dialogi dwustronne Koscio-
ta rzymskokatolickiego, SiDE 18(2002) 1, 9-50.

? Zob. The Church as Communion. Anglican-Roman Catholic International Commission
(ARCIC 11), 4, InfS 1991 nr 77, 88.

* Cyt. za: K. RaIsEr, Modele jednosci koscielnej. Debata z lat siedemdziesiqtych i wnioski
Z niej na dzie#: dzisiejszy, SiDE 4(1988) 2, 22. Zob. tez F.A. SuLLivan, Comment, 98.

% Zob. C. Davey, The Doctrine of the Church, 136.
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uzgodnienia na temat urzedu koscielnego przede wszystkim w kontekscie jed-
nosci Kosciota. Do zagadnien tych wracano podczas kolejnych spotkan komisji
katolicko-luteranskiej, odbywajacych si¢ w ramach drugiego etapu dialogu, trwa-
jacego w latach 1973-1984. Rozumienie Kosciola jako communio zostato wyeks-
ponowane w podpisanym na zakonczenie tej fazy dialogu dokumencie Jedrnosé
przed nami (1984 r.), a takze w wienczacym trzeci etap raporcie z 1993 r., zaty-
tutowanym Kosciél i usprawiedliwienie. Rozumienie Kosciola w swietle nauki
o usprawiedliwieniu.

Koinonia jest tez jedng z najbardziej podstawowych kategorii w eklezjo-
logii dialogu katolicko-prawostawnego, od pierwszego wspdlnego doku-
mentu Misterium Kosciola i Eucharystii w $wietle tajemnicy Tréjcy Swietej
(1982 r.), przez przyjety w 1987 r. dokument Wiara, sakramenty i jednos¢ Kos-
ciola oraz ,Sakrament kaplanstwa w sakramentalnej strukturze Kosciota”
(z 1988 r.), po dokumenty: Dokument o uniatyzmie i prozelityzmie (1990 r.)
i Uniatyzm, metoda unijna przesziosci a obecne poszukiwanie peitnej wspol-
noty (1993 r.), gdzie ,,w ramach odnowionej eklezjologii wspdlnoty Komisja
katolicko-prawostawna usitlowata naswietli¢ trudny problem uniatyzmu”. Spo-
sob myslenia o Kosciele wyznacza w dialogu katolicko-prawostawnym nauka
o Tréjcy Swictej.

Kwestie eklezjologiczne, ujete w temacie ,,Kosciét jako koinonia (wspdlnota)
Ducha”, podjeto w migdzynarodowym dialogu katolicko-baptystycznym, ktory
prowadzono w latach 1984-1988. Uzgodnienia zebrano w dokumencie zatytulo-
wanym Wezwanie do dawania Swiadectwa o Chrystusie w dzisiejszym Swiecie.

O ,,naturze Kosciota” rozmawiali rowniez uczestnicy dialogu katolicko-me-
todystycznego, prowadzonego w latach 1982-1986, a uzgodnienia na ten temat
zawiera raport Wspodlnej Komisji Katolicko-Metodystycznej, zatytutowany Ku
wspolnemu oSwiadczeniu na temat Kosciola. Jeden z komentatorow tego doku-
mentu zauwazyl: ,,Godne uwagi jest to, ze w rozwazaniach nad naturg Kosciota
od poczatku definiuje si¢ ja jako koinonie. Pierwszy akapit raportu (...) zastugu-
Je na umieszczenie wsréd najpigkniejszych definicji Kosciota: «Poniewaz Bég
tak umifowat $wiat, postat swojego Syna i Ducha Swigtego, by whaczyé nas do
wspdlnoty ze sobg. To uczestnictwo w zyciu Boga, ktére stalto si¢ mozliwe przez
postanie Syna i Ducha Swigtego, znalazto wyraz w widzialnej koinonii uczniow
Chrystusa, w Kosciele»'°.

1 JM.R. TicLaRD, Komentarz, SiDE 4(1988) nr 2, 80. W 1986 roku Tillard uwazal, ze in-
terpretacja koinonii, przyj¢ta w dialogu katolicko-metodystycznym jest najbogatsza i najbar-
dziej satysfakcjonujaca sposréd tych, ktére mozna bylo woéwczas spotkaé w dokumentach
ekumenicznych. Oto fragment raportu, ktéry zachwycil komentatora: ,,Ustalili$my, ze koino-
nia, zaréwno jako koncepcja, jak i doswiadczenie, jest wazniejsza niz jakikolwiek szczegdl-
ny model jednosci Kosciota, jaki mozemy na razie zaproponowaé (...) Dla wiernych zawiera
w sobie zar6wno komunig, jak i wspélnotg. Obejmuje uczestnictwo w Bogu przez Chrystu-
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Rozumienie Kosciota jako koinonii stalo si¢ takze centralnym tematem dru-
giej fazy dialogu, prowadzonego przez Kosciot katolicki z Uczniami Chrystusa.
W latach 1983-1992 omoéwiono takie zagadnienia, jak: Kos$ciét jako koinonia i jej
urzeczywistnianie, istota koinonii, koinonia Kosciota jako sakrament, Euchary-
stia 1 widzialny charakter koinonii koscielnej, Kosciét jako wspdlnota w Chry-
stusie. Rezultaty rozméw zebrano w raporcie zatytutowanym The Church as
Communion in Christ (KoSciét jako wspdlnota w Chrystusie). Uczestnicy tego
dialogu nie znalezli zbyt wielu punktéw wsp6lnych w doktrynie i praktyce zy-
cia koscielnego swoich Wspélnot. Uznali jednak, ze odkryte zbieznosci sa wazne
nie tylko dla katolikéw i Uczniéw Chrystusa, ale takze dla wszystkich Koscio-
1ow poszukujacych jednosci w dialogach ekumenicznych. Te zbieznosci dotycza
podstawowego rozumienia istoty Kosciola jako koinonii, w ktoérej Bég moca Du-
cha Swietego gromadzi ludzi odkupionych przez Chrystusa, ktdrzy nawracajac
si¢ przyjmuja to odkupienie''.

sa w Duchu Swigtym, przez ktére wierni stajq si¢ przybranymi dzieémi tego samego Ojca
i czlonkami jednego Ciata Chrystusa majacymi udzial w tym samym Duchu. Zawiera tez
w sobie gleboka spotecznos$é miedzy uczestnikami, zaré6wno widzialna, jak i niewidzialna,
wyrazajaca si¢ w wierze i ustroju, w modlitwie i sakramentach, w misji i postudze” Ku wspdl-
nemu oswiadczeniu na temat Kosciota. Raport Wspdlnej Komisji Kosciola Rzymskokatoli-
ckiego iS'wiatowej Rady Metodystycznej. Seria czwarta, 1982-1986, 23, SiDE 4(1988)2, 68.
Zob. tez tamze, 82.

I Zob. The Church as Communion in Christ, 18-21. Rozumienie Kosciola jako koinonii w nie-
ktérych dialogach teologicznych z udzialem Kosciola katolickiego oméwiono na podstawie nastg-
Pujacych dokumentdéw, zbierajacych uzgodnienia: dialogu katolicko-luteranskiego — Wieczerza
Pariska, w: S.C. Narmorkowsk1, Wszyscy pod jednym Chrystusem. Ogdlnokoscielny dialog kato-
licko-luteranski, czes¢ I: lata 1965-1981, Lublin 1985, 141-167; Drogi do wspdinoty, tamze, 169-
198; Wszyscy pod jednym Chrystusem, tamze, 199-205; Jednosé przed nami. Modele, formy i fazy
katolicko-luterariskiej wspolnoty koscielnej. Raport Wspolnej Komisji Rzymskokatolicko-Ewan-
gelickoluterarskiej (1984), SiDE 9(1993)2, 31-84; Kosciét i usprawiedliwienie. Rozumienie Kos-
ciota w $wietle nauki o usprawiedliwieniv. Raport z trzeciej fazy miedzynarodowego dialogu
luterarisko-rzymskokatolickiego (1993), SIDE 11(1995)2, 43-138; dialogu katolicko-anglikan-
skiego — Zbawienie a Kosciét. Wspolna deklaracja Drugiej Migdzynarodowej Komisji Anglikan-
sko-Rzymskokatolickiej, SiDE 5(1987)3, 60-73; The Church as Communion. Anglican-Roman
Catholic International Commission (ARCIC 11), InfS 1991 nr 77, 87-97; Zycie w Chrystusie: za-
sady moralne, wspdinota i Kosciol. Raport z miedzynarodowego dialogu anglikansko-rzymsko-
katolickiego (1993), SiDE 11(1995)1, 71-99; dialogu katolicko-baptystycznego — Wezwanie do
dawania $wiadectwa o Chrystusie w dzisiejszym Swiecie. Raport z migdzynarodowych rozméw
baptystyczno-rzymskokatolickich (1984-1988), SiDE 11(1995)1, 55-70; dlalogu katolicko-pra-
woslawnego — Misterium Kosciota i Eucharystii w $wietle tajemnicy Trdjcy Sw:gtej (Monachium
1982), w: W. Hryniewicz, Koscioty siostrzane. Dialog katolicko-prawostawny 1980-1991, War-
szawa 1993, 35-44; Wiara, sakramenty i jednosé Koiciota (Bari 1987), w: tamze, 45-55; Sakra-
ment kaplanstwa w sakramentalnej strukturze KoSciola (Uusi Valamo 1988), w: tamze, 56-66;
Dokument o uniatyzmie i prozelityzmie (Freising 1990), w: tamze, 67-69; Uniatyzm, metoda unij-
na przesztosci a obecne poszukiwanie peinej wspélnoty (Balamand 1993), SiDE 10(1994)2, 77-
82; dialogu Katolicko-reformowanego — Ku wspolnemu rozumieniu Kosciota. Migdzynarodowy
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1.1. Wizja Kosciola-koinonii

»Kosciol jest wspolnota wierzacych, powotang do zycia przez Trojjedyne-
go Boga”. Fakt zakorzenienia w zyciu Tréjcy Swietej oznacza, ze Kosciot to
nie tylko ludzka rzeczywistosé, ale ze jest on ,,ludem samego Boga, cialem
zmartwychwstalego Chrystusa i §wiatynia Ducha Swigtego”. Wspélnota — koi-
nonia — Kosciota ma udziat we wspdlnocie — koinonii — Tréjcy Swigte;j i te koi-
noni¢ odzwierciedla. Wspdlnota Kosciota uczestniczy w jednosci Ojca i Syna,
i Ducha Swigtego'?. Nalezy ja rozumieé jako uczestnictwo w zyciu Boga przez
Chrystusa w Duchu Swigtym, dzigki ktéremu chrzeécijanie jednocza sig ze so-
ba nawzajem'’, ,, Koinonia ze soba jest nastgpstwem naszej koinonia z Bogiem.
Na tym polega tajemnica Kosciola” — stwierdzili uczestnicy dialogu katolicko-
anglikanskiego w deklaracji Zbawienie a Kosciol, przypominajac uzgodnienie
przyjete w raporcie z 1981 r.". Zdaniem uczestnikéw dialogu katolicko-pra-
wostawnego wskazuje on na Boga w Trojcy jedynego oraz na koinonig taczaca
Osoby Boskie. ,,Tajemnica Kosciola zakorzeniona jest we wzorcowym sposo-
bie bytowania samego Boga w jednosci i wielosci. Wspdlnota Oséb Boskich
jawi si¢ jako pierwsze i ostateczne, ontologiczne usprawiedliwienie tajemni-
cy Kosciota™".

Konstytutywny zwigzek Kosciota z Bogiem w Trdjcy Jedynym wyrazaja trzy
obrazy Kosciota — jako ludu Bozego, Ciata Chrystusa i $wiatyni Ducha Swie-
tego'®. ,,L.acznosc¢ ta oznacza, ze Kosciol uczestniczy rowniez we wspélnocie
Ojca z Synem i Obu z Duchem Swigtym. Jedno$é Kosciota jako wspdlnoty wie-

dialog reformowano-rzymskokatolicki. Druga faza: lata 1984-1990, SiDE 16(2000)2, 75-128; dia-
logu katolicko-metodystycznego — Ku oswiadczeniu na temat Kosciota. Raport Wspolnej Komi-
sji Kosciota Rzymskokatolickiego i S"wiatawej Rady Metodystycznej. Seria czwarta, 1982-1986,
SiDE 4(1988)2, 62-85.

12 Zob. Koscidt i usprawiedliwienie, 49-50. Trynitarny wymiar Kosciota pojawil si¢ juz we
wczesniejszych etapach dialogu katoiicko-luterariskiego. Zob. Drogi do wspdlnoty, 9-13; Urzqd
duchowny w Kosciele, 12, Jednosé przed nami, 3.

1 Stwierdzono tak w dialogu katolicko-anglikanskim. Zob. The Church as Communion, 13,
Zycie w Chrystusie, 1. Zob. tez T.R. KopFeNSTEINER, Komentarz na temat ,, Zycie w Chrystusie: za-
sady moraine, wspdlnota i Kosciot”, SiDE 11(1995)1, 101. W ten sam sposob Koscié! jako koino-
nia jest rozumiany w dialogu Kosciola katolickiego z Uczniami Chrystusa. Zob. The Church as
Communrion in Christ, 23. Podobna interpretacja zostata przyjgta réwniez w dialogu katolicko-
metodystycznym. Zob. Ku wspolnemu oswiadczeniu na temat Kosciola, 11 i 23.

4 Zbawienie a Koscidt, 1.

¥ W. Hryniewicz, Trud i nadzieja. Proba bilansu pigtnastolecia dialogu katolicko-prawo-
stawnego, w: Ku chrzescijanstwu jutra. Wprowadzenie do ekumenizmu, red.: W. HRyNIEWICZ, J.S.
Galek, S.J. Koza, Lublin 1997, 559,

16 Uczestniczacy w dialogu ekumenicznym katolicy i Uczniowie Chrystusa zauwazyli, ze
jest to przekonanie wspélne dla wielu Kodcioléw chrzescijanskich. Zob. The Church as Commu-
nion in Christ, 46.
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rzacych ma swoje korzenie we wspélnocie trynitarnej”"’. ,,Wedtug dokumentdéw
dialogu katolicko-luteranskiego Kosciét jako communio nie jest czwartym okre-
sleniem, obok trzech nowotestamentalnych okreslen Ko$ciota: lud Bozy, Ciato
Chrystusa, $wiatynia Ducha Swigtego, ktore wprawdzie nie sa zamienne, ale $ci-
Sle ze soba zwiazane i wzajemnie zalezne, albowiem Koscidt, jak podkresla ra-
port «Kos$ciét i usprawiedliwienie», niezaleznie od tego, czy uwaza si¢ go za lud
Bozy, Cialo Chrystusa, czy $wiatynig Ducha Swigtego, zakorzeniony jest w nie-
rozdzielnej wspdlnocie, czyli koinonii trzech Osob Boskich i przez to sam jako
koinonia zostat ukonstytuowany™'®. Mozna powiedzie¢, ze te cztery okreslenia
wzajemnie si¢ uzupelniaja i potraktowane razem wyrazaja peina prawde o Kos-
ciele. Terminy: lud Bozy, Ciato Chrystusa, $wiatynia Ducha Swigtego wskazu-
Jja na powiazanie Kosciota z Ojcem, Synem i Duchem Swigtym. Nazwanie go
koinonia wyraza przynalezno$é¢ Kosciota do Trdjjedynego Boga, jego wspot-
udziat i zakorzenienie w trynitarnej koinonii. Kosciot ,,jest zakorzeniony w nie-
rozdzielnej wspoélnocie trzech Osob Boskich, przez co sam stanowi koinonig”.
Jest to w pierwszym rzedzie koinonia kazdego wierzacego z Bogiem, ktora jed-
nak ,,jest scisle zwigzana z koinonia, jaka wierzacy utrzymuja pomigdzy soba™".
»len stan rzeczy jest juz teraz rzeczywistoscia, cho¢ pozostaje ona tymczaso-
wa, antycypatorska rzeczywistoscia, ktéra oczekuje swego eschatologicznego
spetnienia™?, Taka wizje Kosciota — wspolnoty opartej na udziale we wspélne;j
rzeczywistosci — przyjeto takze w dialogu katolicko-anglikanskim. Tg rzeczy-
wistoscig jest koinonia polegajaca na uczestnictwie osoby ludzkiej w zyciu Bo-
ga — Ojca, Syna i Ducha Swigtego?..

»Wspélnota (koinonia) Ducha (Flp 2,1; por. 2 Kor 13,14) jest pomocnym opi-
sem naszego wspoélnego rozumienia Kosciofa” —uznali uczestnicy dialogu kato-
licko-baptystycznego. Opierajac sig na tekstach biblijnych, stwierdzili, ze pierwsi
chrzescijanie postugiwali si¢ nim w rézny sposob, zawsze jednak oznaczato ono
wspdlnote ludzi z Bogiem — Ojcem i Synem — oraz migdzy soba, ktéra ,,jest wy-
nikiem réznorodnej dziatalnosci Ducha Swietego”. Jest to wspdlnota szczegoblna,
bo oznacza udziat w zyciu, $mierci, zmartwychwstaniu i wiecznej chwale Chry-
stusa. Koinonia miedzy Bogiem a czlowiekiem i migdzy cztonkami Kosciota

7 Koscidl i usprawiedliwienie, 63.

" R, K ARwACK1, Communicatio Spiritus Sancti. Pneumatologiczna interpretacja Kosciota ja-
ko communio wedlug dokumentow dialogu katolicko-luteranskiego na forum swiatowym, Siedl-
ce 1999, 344,

¥ Koscidt i usprawiedliwienie, 63.

2 H. MEever, Koscidt i usprawiedliwienie. Uwagi do Raportu konicowego trzeciej fazy miedzy-
narodowego dialogu katolicko-luteranskiego (wrzesien 1993), SIDE 11(1995) nr 1, 11. Zob. takze
Koscidl i usprawiedliwienie, 72-73. O eschatologicznym wymiarze koinonii koécielnej wspomi-
na takze dialog katolicko-prawoslawny. Zob. Misterium Kosciota, 11, 2.

2 70k, The Church as Communion, 11; Zycie w Chrystusie, 91-92,
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jest Bozym darem. ,,Cho¢ stworzony na obraz Boga (...), by zy¢ we wspdlnocie,
Adam, to znaczy ludzko$é, zerwat wiez z Bogiem i z sobg samym, wig¢z, ktéra
umozliwilaby taka wspdlnote. Cierpliwa mitos¢ Boga wystarczyla, by przez Izra-
ela, a przede wszystkim przez Syna Bozego, Jezusa Chrystusa, nowego Adama,
przywrocona zostala ta zerwana wi¢z. Bég zrealizowal w Synu to, czego sami
nie moglismy uczynié. Wolny dar Boga w Chrystusie skompensowat w nadmia-
rze skutki upadku Adama”*.

Koinonia ludzi z Bogiem i migdzy soba nalezy do istoty Kosciota, a jedno-
czesnie jest jego powotaniem — uwazaja Koscioly zrzeszone w Swiatowej Ra-
dzie Kosciotow. ,,Kosciot jest powotany do jednoczenia ludzi z Chrystusem
w mocy Ducha Swietego, ukazywania wspélnoty w modlitwie i dziataniu oraz
wskazywania w ten sposob na pelni¢ wspolnoty z Bogiem, ludzkoscia i calym
stworzeniem w radosci Krdlestwa Bozego”?. Uczestnicy dialogu katolicko-an-
glikanskiego stwierdzili, ze zadaniem i powotaniem Kosciota jako koinonii jest
objawianie swiatu zbawczej mocy Ewangelii, ukazywanie pojednania otrzymy-
wanego przez wiare i udziat w nowym zyciu Chrystusa®. Ko$ciét odzwiercied-
la i przekazuje §wiatu relacje wewnatrztrynitarne.

Wedtug uczestnikéw dialogu katolicko-luteranskiego i katolicko-reformo-
wanego fundamentem Kosciota i zrodlem jego zycia jest zwiastowanie Ewange-
lii. Pod wptywem nauki protestanckiej Kosciét w tych dialogach jest nazywany
creatura Verbi — twor Stowa (w dialogu katolicko-reformowanym) lub creatura
Evangelii — twér Ewangelii (w dialogu katolicko-luteranskim)®. Na podstawie
uzgodnien katolicko-prawostawnych koinonig koscielna mozna okresli¢ jako ke-
rygmatyczng, poniewaz do istotnych zadan Kosciota nalezy gloszenie Stowa Bo-
zego, na ktore cztonkowie Kosciota powinni odpowiedzie¢ wiarg?. Gloszonemu
Stowu Ewangelii towarzysza nieroztacznie chrzest i Wieczerza Panska. ,Niejed-
nokrotnie zostalo stwierdzone w dialogu katolicko-luteranskim: przez Koscidt
rozumiemy wspolnotg tych, ktorych Bég zgromadza przez Chrystusa w Duchu
Swigtym zwiastowaniem Ewangelii i sprawowaniem sakramentéw oraz za po-
moca urz¢du, ktory w tym celu ustanowit”?”. Wspdlnota z Bogiem, przekazywa-
na przez Stowo i sakrament, prowadzi do wspdlnoty miedzy wierzacymi?. Dla
uczestnikdw dialogu katolicko-reformowanego ,,Kosciot jest jednoczesnie miej-
scem, narzgdziem i stuga wybranym przez Boga, by naglosnié Stowo Chrystusa

2 Wezwanie do dawania $wiadectwa o Chrystusie w dzisiejszym $wiecie, 19-23.

2 Swiatowa Rapa KoscioLow, Jednosé Kosciola jako koinonia: dar i powolanie. Dokument
Siodmego Zgromadzenia Ogélnego w Canberrze (1991), SiDE 9(1993)1, 72.

24 Zob. Zbawienie a Koscidt, 1, The Church as Communion, 18.

3 Zob. Koscidt i usprawiedliwienie, 36, Ku wspélnemu rozumieniu Kosciola, 95.

% Zob. C. Davey, The Doctrine of the Church, 138.

7 Kosciot i usprawiedliwienie, 40; por. Wszyscy pod jednym Chrystusem, 16.

8 Zob. Kosciot i usprawiedliwienie, 79.
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i sprawowacé sakramenty w imieniu Boga”?. W zwiastowaniu Ewangelii, chrzcie
1 Wieczerzy Panskiej objawia si¢ i urzeczywistnia prawda, ze ,,Kosciot jako ko-
inonia ma oparcie w koinonii trynitarnej°,

W dialogu katolicko-anglikanskim przyjeto, ze Kosciot jako ,,wspolnota
tych, ktdrzy sg pojednani z Bogiem i mi¢dzy sobag (...) jest znakiem Ewange-
lii, gdyz jego powolanie polega na uosabianiu i manifestowaniu jej wyzwala-
Jjacej mocy. Co Chrystus dokonat przez krzyz i zmartwychwstanie, udzielone
zostaje przez Ducha Swigtego zyciu Kosciota™!. Przez chrzest Duch Swiety
wprowadza wierzacych w Chrystusa do wspdlnoty Ojca i Syna. Uczestniczac
w Eucharystii maja oni udziat w Ciele i Krwi Chrystusa i staja sie jednym cia-
tem z Nim. To jest koinonia z Ojcem przez Syna w Duchu Swigtym, ktéra kon-
stytuuje lud Nowego Przymierza jako Kosciét —- wyjasniono w kolejnej fazie
dialogu®2.

Zwiastowanie Ewangelii wiaze pojedynczych chrzescijan i cala wspdlnote
z Bogiem w Jego trynitarnej koinonii. Swiadkowie Ewangelii zwiastuja Dobra
Nowing o krdlestwie Bozym jako postani ,,w miejsce Chrystusa”, obdarzeni mo-
ca Ducha Swigtego. ,,Chrzest w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego prowadzi do
wspdlnoty z Tréjjedynym Bogiem i uczestnictwa w Jego blogostawienstwach; tym
samym przyczynia si¢ do powstania wspdlnoty wierzacych”. Wszyscy ochrzcze-
ni, powotani i wybrani przez Boga, uczestnicza w $mierci i zmartwychwstaniu
Chrystusa oraz przyoblekaja si¢ w Niego. Przyjmuja tez Ducha Swietego. Zatem
ochrzczeni tworza jedno ciato, wspdlnote w jednym Duchu®. W dialogu katoli-
cko-prawostawnym te sama mysl wyrazono stowami: ,,Wierzacy ochrzczeni sa
w Duchu w imig Tréjcy Swietej, aby utworzyé jedno ciato™.

W eucharystycznej koinonii z Chrystusem i dzigki niej tworzy si¢ oraz
umacnia koinonia Kosciota. Jest to przekonanie wspdlne wlasciwie wszyst-
kim przytaczanym dialogom bilateralnym, w ktérych uczestniczy Kosciot ka-
tolicki. Celebracja Wieczerzy Panskiej — przez skiadanie dzigkczynienia Ojcu,
wspominanie Syna i wzywanie Ducha Swietego — sprawia, ze uczestniczacy
W niej chrzescijanie przezywaja wspdlnotg z Trojjedynym Bogiem. ,W szcze-
gélny sposob celebracja ta jest koinonig wierzacych z obecnym w Wieczerzy
ukrzyzowanym i zmartwychwstalym Panem; z tej wiasnie przyczyny stwa-
rza i umacnia ona koinonie miedzy wierzacymi”*. Ta sama mysl pojawia sig
w dialogu katolicko-anglikanskim. Obecna jest rowniez w dokumencie zawie-

® Ku wspolnemu rozumieniu Kosciota, 86.

2 Kosciol i usprawiedliwienie, 66.

N Zbawienie a Kosciot, 25-26.

%2 7.0b. The Church as Communion, 8, 15, 17.
3 Zob. Kosciot i usprawiedliwienie, 67-68.
A Misterium Kosciota, 1, 4b.

3 Tamze, 69.
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rajacym uzgodnienia przyjete w drugiej fazie dialogu prowadzonego przez Kos-
cié! katolicki z Uczniami Chrystusa®®. Dialog katolicko-prawostawny ukazuje
Koscidt jako koinoni¢ eucharystyczna. Koinonia trynitarna, ktéra jest wzorem,
poczatkiem i celem wspdlnoty koscielnej, aktualizuje si¢ w Kosciele sprawu-
jacym Eucharystie. ,,Duch jednoczy z ciatem Chrystusa tych, ktérzy uczestni-
cza w tym samym chlebie i w tym samym kielichu. Odtad Kosciét ujawnia to,
czym jest: sakramentem wspolnoty (koinonia) trynitarnej, «przybytkiem Boga
z ludZzmi» (Ap 21,4)"%". Bez wspélnoty eucharystycznej nie ma zadnej wspol-
noty koscielnej; bez wspolnoty koscielnej nie ma zadnej prawdziwej wspolnoty
eucharystycznej”?8.

1.2. Koinonia a widzialna jednos¢ Kosciola

We wszystkich przytaczanych dialogach wystegpuje przekonanie, ze zako-
rzenienie Kosciota w koinonii trynitarnej jest podstawa jego widzialnej jednos-
ci. ,,Poniewaz Kosciol jako wspolnota wierzacych ma oparcie we wspélnocie
z Chrystusem, jedynym Panem, przeto istnieje tylko jeden Kosciét” — stwier-
dzono w dialogu katolicko-luteranskim®. W dialogu katolicko-anglikanskim do-
dano, ze podstawa tej jednosci jest ,,jeden Pan, ktéry wezwat nas do wspdlnoty
w jednym Duchu, Bég dat swemu Kosciolowi jedng Ewangelig, jedna wiare, je-
den chrzest, jedna Eucharysti¢ i jedno kaplanstwo, przez ktére Chrystus kar-
mi swdj lud i nim kieruje°. Te sama my$l w dialogu katolicko-prawostawnym
wyrazono stowami: ,,Ciato Chrystusa jest jedno. Istnieje wigc tylko jeden Kos-
ciél Bozy™!. Dlatego szukanie form widzialnej jednosci i dazenie do niej jest
celem dialogéw ekumenicznych prowadzonych migdzy chrzescijanami naleza-
cymi do réznych wyznan. Chodzi tu o potaczenie réznych koncepcji widzialnej
Jjednosci Kosciota i odmiennych sposobéw manifestowania koinonii ko$cielne;.
W tym kontekscie w dialogach bilateralnych z udzialem Kosciota katolickiego
omawia si¢ rozumienie pojec¢ ,,Kosciot lokalny” i ,,Kosciol uniwersalny” oraz
wzajemne relacje migdzy nimi, dyskutuje si¢ o roli urzedu duchownego i jego
formach, wladzy i autorytecie we wspélnocie koscielnej. Uczestnicy dialogow
probuja pogodzié¢ wspdlna dla wszystkich wiare w to, ze Jezus Chrystus zatozyt
jeden Kosciél z istnieniem réznych wyznan chrzescijanskich. Szukaja odpowie-
dzi na pytanie, w jaki sposob jeden Kosciot Chrystusa jest obecny w dialogu-

% Zob. The Church as Comntunion, 24; The Church as Communion in Christ, 29-32.

77 Misterium Kosciota, 1, 4d. T¢ sama my$] wyrazono réwniez w dalszej cz¢éci tego doku-
mentu. Zob. Misterium Kosciola, 11, 1-2.

B Wieczerza Panska, 26.

¥ Kosciét i usprawiedliwienie, 81.

4 The Church as Communion, 42,

4 Misterium Kosciota, 111, 1.
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jacych ze soba Kosciotach. Bo rozumienie Kosciola jako koinonii w pelnym
swietle ukazuje, jak wielkim zgorszeniem jest rozbicie chrzescijanstwa na wiele
wyznan*?,

Przytoczone dialogi bilateralne z udziatem Kosciota katolickiego doprowadzi-
ty do wniosku, ze podstawa widzialnej jedno$ci Kosciola jest koinonia wewnatrz-
trynitarna. Réznie bywaja rozumiane formy tej jednosci. W zadnym z dialogéw
nie przyjeto wspolnej wizji widzialnej jedno$ci Kosciota. Partnerzy prezentu-
Ja wlasne, konfesyjne interpretacje, proponowane sa mozliwe modele rozwiaza-
nia w tej kwestii, a ogloszenie peinej wspolnoty miedzy Kosciolami to raczej
odlegta przysztos¢. Ksztalt poszukiwanej przez dialogujace ze sobg Wspdlnoty
chrzescijanskie jednosci to kwestia, ktéra czeka na szczegétowe opracowanie.
Uczestnicy dialogow przyznaja jednak, ze pojecie ,,koinonii” byto i pozostaje
nadal motywem dla wysitkéw ekumenicznych podejmowanych przez chrzesci-
Jan réznych wyznan. W dialogu katolicko-luteranskim na przyktad stwierdzo-
no, ze poszukiwana widzialna jednos¢ Kosciota jest rozumiana jako wspdlnota
koscielna®. Natomiast uczestnicy dialogu katolicko-prawostawnego wyrazili
przekonanie, ze ,,koinonia daleka jest od wykluczenia réznorodnosci lub wielo-
Sci; zaklada ja, leczy rany podzialu przezwycigzajac go w jednosci™*. Te sama
mys] mozna odnalez¢ w dialogu katolicko-metodystycznym*. Pewna réznorod-
no$¢ w wyrazaniu tej samej, autentycznej, otrzymanej od Apostoléw wiary nie
burzy wspdlnoty miedzy Kosciotami®s. Mozliwos¢ istnienia w Kosciele réznych
tradycji liturgicznych i teologicznych w dialogu katolicko-prawostawnym uka-
zano na przykladzie sakramentdw inicjacji chrzescijanskiej i ich relacji do jed-
nosci Kosciota®.

2. Specyfika katolicko-zielonoswigtkowej wizji koinonii

Dialog katolicko-zielono$wiatkowy wpisuje si¢ w panoramg dialogéw teolo-
gicznych z udziatem Kosciota katolickiego, w ktérych rozumienie Kosciota jako
koinonii stalo sie tematem wiodacym, podstawa w rozmowach o innych zagad-
nieniach i réznicach doktrynalnych. Prawie 40-letnie doswiadczenie Kosciota
katolickiego w prowadzeniu dialogow ekumenicznych z chrze$cijanami innych
tradycji uczy, ze po etapie wyjasniania kwestii najczgsciej postrzeganych jako
dzielace partneréw rozméw sigga si¢ do fundamentu i dochodzi do tematu, ktéry

2 Zaob. The Church as Communion, 4.

 Zob. Kosciot i usprawiedliwienie, 90.

4 Misterium Kosciota, 111, 2.

5 Zob. Ku wspélnemu oswiadczeniu na temat KoSciota, 24.

4 Zob. Wiara, sakramenty i jednosé Kosciota, 23.

47 7ob. tamze, 37-53. Zob. tez W. Hryniewicz, Trud i nadzieja, 563.
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budzi nadziej¢ na osiagnigcie jednosci. Pojecie ,,koinonii” wystepuje w refleksji
teologiczno-eklezjologicznej wszystkich Koscioldw chrzescijanskich. W dialo-
gu ekumenicznym wymaga doprecyzowania, a wtedy najczesciej okazuje sig,
ze moze by¢ podstawa porozumienia, a w dialogach, ktdre stawiaja sobie za cel
osiggnig¢cie widzialnej jednosci — jej fundamentem. Koscioty odkryly ,,koinoni¢”
jako szanse na przywrocenie jednosci rozbitemu podzialami Ciatu Chrystusa.
Jeden z komentatoréw katolicko-zielonoswiatkowego dokumentu ,,Perspektywy
koinonii” stwierdzil, ze bardzo szczgsliwie wybrano temat trzeciego etapu dialo-
gu katolicko-zielonoswiatkowego, poniewaz dyskusja o koinonii stwarza okazj¢
do podniesienia fundamentalnych kwestii eklezjologicznych. Daje tez szansg od-
krycia obszaréw zgody oraz wyrazenia réznic w nauce partneréow w wielu bar-
dziej szczegdtowych kwestiach*®.

W dialogu katolicko-anglikanskim, ktéry podjat m.in. wazna dla skuteczno-
$ci misji Kosciota w swiecie tematyke moralna, zgodzono si¢, ze wspdlna wizja
Kosciota jest podstawa dla wspdlnej moralnosci i wspolnego swiadectwa. Kon-
frontacja gtéwnych rysow eklezjologii niektorych dialogdw prowadzonych przez
Kosciot katolicki z innymi wyznaniami chrzescijanskimi z rozumieniem poje¢-
cia ,,koinonia” w odniesieniu do Kosciota w dialogu z klasycznym pentekostali-
zmem prowadzi do nastepujacych wnioskow:

1. Wydaje si¢, ze mozna wyodrebni¢ dwie grupy dialogéw prowadzonych
przez Koscidt katolicki z chrzescijanami innych tradycji. Do pierwszej zali-
czaja si¢ dialogi z Kosciolami wyrostymi z tych samych co Kosciét katolicki
korzeni, tzn. powstale w wyniku roztamoéw, ktore nastapity w Kosciele Chrystu-
sowym: najpierw w wyniku schizmy wschodniej w 1054 r. na chrzescijanstwo
wschodnie i zachodnie, a nastgpnie na skutek reformacji w XVI w. w Koscie-
le Zachodnim. Wspoélne korzenie pozwalaja osiggnaé daleko idacy konsensus
w wielu kwestiach doktrynalnych. Na przykiad dialog katolicko-luteranski, ,,nie-
zaleznie od podejmowanych zagadnien, moze nawigzywa¢ stale do wspdlnych
fundament6w. (...) Rowniez odnosnie do rozumienia Kosciola (...) roztam nie
dosiggnat wspdlnych korzeni, réwniez tutaj elementy wspolne naszej wiary sa
zasadniczo glgbsze i szersze niz elementy dzielace’. Celem tych dialogéw jest
osiagnigcie widzialnej jednosci miedzy Kosciotami, a rozmowy maja doprowa-
dzi¢ do znalezienia mozliwej do przyjecia przez kazda ze stron formy jedno-
sci koscielne;j.

Druga grupe stanowia dialogi z Kosciotami powstatymi w wyniku roztaméow
we Wspolnotach protestanckich lub wywodzacych sig z reformacji. Do tej grupy
nalezy dialog z Uczniami Chrystusa oraz z klasycznym pentekostalizmem. Ko$-

 Zob. T.P. RauscH, Perspectives on Koinonia: A Response, ,Pneuma” 12(1990)2, 173.
¥ H. MeYERr, Kosciél i usprawiedliwienie, 10.
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cioly zielono$wiatkowe wylonity si¢ z przebudzenia charyzmatycznego, jakie
ogarng¢to Wspolnoty niekatolickie w Stanach Zjednoczonych na poczatku XX w.
Akcentujac charyzmatyczny wymiar Kosciofa oraz podkreslajac znaczenie oso-
bistego doswiadczenia religijnego w zyciu chrzescijanskim, pentekostalizm od-
rzucit wiele przejawoéw wyrazania wiary oraz form zycia koscielnego. Réznice
migdzy tymi Wspélnotami koscielnymi a Kosciotem katolickim sa tak glebo-
kie, ze w dialogu bardzo trudno jest wypracowac wspdlne stanowisko w oma-
wianych kwestiach. W dokumentach podsumowujacych rozmowy najczesciej
okresla sig, na czym polegaja roznice w doktrynie partneréw i formutuje roz-
bieznosci. W tych dialogach — jak podkreslaja partnerzy Kosciota katolickiego
— nie poszukuje si¢ zadnej formy widzialnej jednosci koscielnej. Wydaje sig, ze
po latach spotkan i rozméw uczestnicy dialogu katolicko-zielonoswiatkowego
chca powiedzied: nie roznimy sig tak bardzo, jak nam si¢ wydawato, jednak ist-
niejace rozbieznosci wykluczaja jakakolwiek forme widzialnej jednosci miedzy
nami. Takie samo stanowisko przyjeli uczestnicy dialogu prowadzonego przez
Kosciot katolicki z Uczniami Chrystusa®.

2. W przypadku dialogu katolicko-zielono$§wiatkowego trudno méwic o da-
leko idacym konsensusie w kwestiach eklezjologicznych. Komentatorzy doku-
mentu Perspektywy koinonii zwracaja uwage na fakt, ze dokument ten zawiera
przede wszystkim wyraznie okreslone réznice migdzy partnerami dialogu w oma-
wianych kwestiach. Przedstawiciele ruchu pentekostalnego w komentarzach do
Raportu korcowego z trzeciej fazy dialogu z Kosciotem katolickim podkresla-
Ja ponadto, ze niektdére uzgodnienia przyjete przez uczestnikow dialogu jako
wspoélne nie sa uznawane za punkty zgody przez niektore srodowiska zielono-
Swiatkowe®'.

Wydaje sig, ze o dialogu katolicko-zielonoswigtkowym mozna powiedzieg, iz
zaprezentowano w nim dwie rézniace si¢ od siebie koncepcje eklezjologii koinonii
—katolicka i pentekostalna — ktére tylko w niektérych punktach sg ze soba zbiez-
ne*2, Wspélna dla wszystkich dialogow z udziatem Kosciota katolickiego jest try-
nitarna wizja koinonii, wedtug ktérej Kosciot jest wsp6lnota 0séb zjednoczonych

5 Warto dodaé, 2ze w sklad katolickiej delegacji podczas drugiego etapu dialogu z Ucznia-
mi Chrystusa wchodzit Kilian McDonnell — przewodniczacy stronie katolickiej w dialogu z kla-
Sycznym pentekostalizmem.

51 Zob. np. T.P. RauscH, Perspectives on Koinonia: A Response, 172; J. Zorri, Candid Thoughts
on,, Perspectives”, ,Pneuma” 12(1990)2, 182; D.L. GELP\, ,, Perspectives on Koinonia”: A Roman
Catholic Response, 149; J.L. HALL, Response to ,, The Report from the Third Quinguennium of the
Dialogue between the Pontifical Council for Promoting Christian Unity of the Roman Catholic
Church and some Classical Pentecostal Churches and Leaders (1985-1989)", 152; H.D. HUNTER,
Sketches of ,, Perspectives on Koinonia”, 162.

52 70b. G. VANDERVELDE, Response to ,, Perspectives on Koinonia”, ,,Pneuma” 12(1990)2, 180.
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z Ojcem przez Syna w Duchu Swietym, ktéra urzeczywistnia sie w wiecie i od-
zwierciedla jednos¢ taczaca trzy Osoby Boskie. Taka koncepcja zostala przyjeta
réwniez w trzecim etapie dialogu katolicko-pentekostalnego — jako zasadnicze
uzgodnienie i podstawa dla dalszych dyskusji o naturze Kosciota: ,,Zielonoswiat-
kowcy i katolicy wierza, ze koinonia migdzy chrzescijanami jest zakorzeniona
w zyciu Ojca, Syna i Ducha Swietego. Wierza tez, ze relacje wewnatrztrynitar-
ne s3 najdoskonalszym wyrazem jednosci” (RK III, 29).

Trynitarne rozumienie pojecia ,.koinonia” i odniesienie go do Kosciota w dialo-
gu katolicko-zielono$wiatkowym budzi sprzeciw tych Wspdlnot pentekostalnych,
ktére odrzucajg wiare w Tréjce Swieta. Przedstawiciele Oneness Pentecostals,
jak w jezyku angielskim nazywa si¢ ten nurt pentekostalizmu, nie uczestniczy-
li w rozmowach z Kosciotem katolickim. Uwazaja jednak, Zze zaprezentowana
przez strong zielono$wiatkowa interpretacja Kosciota jako koinonii nie jest re-
prezentatywna dla calego srodowiska, dlatego rezultaty dialogu z Kosciolem
katolickim nie moga zosta¢ zaakceptowane przez wszystkie Wspdlnoty zielo-
no$wiatkowe®,

3. Dialog ekumeniczny na temat teologii wspdlnoty koscielne;j jest okazja, al-
bo moze si¢ nia staé, do krytycznego spojrzenia przez jego uczestnikéw na for-
mg koinonii, z jaka spotykaja si¢ we wlasnych Kosciotach. Konfrontacja réznych
wizji oraz interpretacji ,,koinonii” prowadzi do ubogacenia wilasnych koncepcji
o nowe elementy, odkrywane u innych chrzescijan®. H. Meyer w komentarzu
do katolicko-luteranskiego dokumentu ,,Kosciét i usprawiedliwienie” zauwaza,
ze kiedy w dialogu ekumenicznym ,,koinonia” staje si¢ pojeciem wiodacym, ta-
twiej jest przezwycigzaé tendencje eklezjologiczne, ktdre po obu stronach naru-
szaja wlasciwe rozumienie Kosciola. W przypadku relacji katolicko-luteranskich
chodzi o ,,zaciesnienie pojecia Kosciota do czynnika prawnego i hierarchicz-
nego oraz widzenie w nim tylko instytucji o charakterze socjologicznym, zaje-
tej wylacznie sprawami moralnymi™*, Taki niezamierzony efekt dostrzega si¢
wlasciwie w kazdym dialogu migdzywyznaniowym. Jest on widoczny réwniez
w mig¢dzynarodowych rozmowach katolicko-pentekostalnych.

Wsrdd dialogéw bilateralnych prowadzonych przez Kosciét katolicki dia-
log ze Wspolnotami zielonos§wiatkowymi wyr6znia narzucona — jak si¢ wydaje
— przez pentekostalnego partnera metoda, polegajaca na poréwnywaniu dok-
tryn i formutowaniu przede wszystkim rozbiezno$ci w omawianych kwestiach.

% Zob. D.K. BerNARD, Response to the ,, Perspectives on Koinonia”, ,,Pneuma” 12(1990)2,
143-146; J.L. HALL, Response to , The Report from the Third Quinquennium of the Dialogue be-
tween the Pontifical Council for Promoting Christian Unity of the Roman Catholic Church and
some Classical Pentecostal Churches and Leaders (1985-1989)", 152-154.

34 Zob. F.A. Sullivan, Comment on ,,The Church as Communion”, 101-102.

55 H. MEevER, Koscidt i usprawiedliwienie, 11-12.



EKLEZJOLOGIA WSPOLNOTY W DIALOGACH EKUMENICZNYCH 195

Pozytywnym skutkiem takiego dziatania moze byé stwarzanie okazji do doce-
niania specyficznych, konfesyjnych uje¢ podejmowanych w dialogu tematow
oraz ubogacania wlasnej wizji i koncepcji koinonii o cechy odkryte u partne-
ra rozméw. Dyskusje o Kosciele jako koinonii prowadzone w latach 1985-1989
pomogty klasycznym zielonoswiatkowcom doceni¢ wspoélnotowy wymiar no-
wotestamentalnego rozumienia koinonii. Katolicy natomiast przypomnieli so-
bie znaczenie personalistycznego, indywidualnego wymiaru komunii cztowieka
z Bogiem*®, Duzo wigksze znaczenie ma dialog katolicko-zielonoswiatkowy
dla wzajemnego poznawania si¢ partneréw, wzrostu zrozumienia i przelamy-
wania stereotypéw w mys$leniu o sobie nawzajem. Jeden z komentatoréw do-
kumentu ,,Perspektywy koinonii” uwaza, ze dziedzina, w ktdrej katolicy moga
wiele nauczyé sie od Koscioléw zielonoswiatkowych, jest doswiadczenie zycia
w Duchu Swietym, ktére jest nastgpstwem chrztu. Dialog ten sklania takze ka-
tolikow do przedyskutowania we wlasnym gronie podejscia do daréw Ducha
Swietego, ktore juz bardzo si¢ zmienia w wielu katolickich srodowiskach®’. In-
ni komentatorzy uwazajg, ze bardzo waznym skutkiem dialogu katolicko-zie-
lonoswiatkowego jest to, iz jego partnerzy przestali méwié o sobie nawzajem,
a zaczgli ze soba rozmawia¢. Dzieki temu zmienia sig na lepszy charakter relacji
katolicko-pentekostalnych®.

4. Eklezjologiczna kategoria ,,koinonii” zastosowana w dialogu katolicko-
zielonoswigtkowym ukierunkowata go na model ekumenizmu, ktéry mozna by
nazwac ekumenizmem przepetnionym Duchem. Okreslenie to oznacza taki cha-
rakter relacji migdzywyznaniowych, w ktorych najwigkszy nacisk kiadzie sig
na wspdlne doswiadczenie Ducha®. W raporcie ,,Perspektywy koinonii” zapi-
sano: ,,Duch Swiety przekonuje ludzi o grzechu, prowadzac ich przez skruchg
i osobowa wiare do wspoinoty z Chrystusem i braémi (1Kor 1,9). Je$li wierzacy
trwaja napetnieni Duchem Swigtym (Ef 5,18), powinni dazy¢ do coraz wigkszej
Jednosci w wierze z innymi chrzeécijanami. Duch Swiety jest Duchem jednos-
¢i (Dz 2,1nn). Tak samo, jak Duch Swiety napetnit pogan i ukazat Kosciot jako
uniwersalna wspélnote obejmujaca Zydéw i pogan (Dz 10), tak dzis Bog wsze-
dzie obdarza chrzescijan swoim Duchem i szerzy jedno$¢ wokét naszego wspol-
nego Pana. Wspolne doswiadczenie Ducha wzywa nas do zabiegania o bardziej
widoczna jednosé, nad ktérej ksztattem podobajacym si¢ Bogu wspolnie rozmy-
Slamy” (RK 111, 32).

% Zob. RK I11, 33.

37 Zob. F. CoLBoRrN, Reflections on , Perspectives on Koinonia”, ,,Pneuma” 12(1990)2, 146.
% Zob. L. LoveTT, Response to ,, Perspectives on Koinonia”, ,Pneuma” 12(1990)2, 169.

% Zob. J. MIRANDA, A Response to the Report on the Dialogue between Classical Pentecos-

tals and Roman Catholics, ,,Pneuma” 12(1990)2, 170.
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Pewien niedosyt wymiaru pneumatologicznego dostrzega si¢ w innych dialo-
gach. R. Karwacki, ktory przeanalizowal dokumenty migdzynarodowego dialogu
katolicko-luteranskiego przez pryzmat pneumatologii, stwierdzil, ze ,,pneumato-
logia obecna w dialogach nie zajmuje jednak pozycji, jaka mieé powinna. Trafne
okazuje sie stwierdzenie N.A. Nissiotisa, ktory pisze: «Odnosimy jednak wra-
zenie, jak gdyby pneumatologia, mimo znacznego wkiadu w zblizanie si¢ do
siebie trzech wielkich, historycznych Kosciotow katolickiego, protestanckiego
i prawostawnego, nie wniosla znacznego wkiadu w proces ponownego polacze-
nia ich. Niezmiernie trudno jest wykazac przyczyny tego niedomagania. Wydaje
sie¢ — cho¢ istnieje tu niebezpieczenstwo uogélniania — ze my wszyscy w pew-
nym stopniu zatrzymaliSmy nasze pozycje, dlatego tez pneumatologia nie byla
w stanie wigcej uczynié, jak tylko pozycje te trochg rozluznié. Sa one dzis mniej
sztywne, bardziej otwarte, tolerancyjne i zorientowane na dialog»™°. R Karwa-
cki jest przekonany, ze w dialogu katolicko-luteranskim jest potrzebna poglebio-
na refleksja nad rola Ducha Swigtego w Kosciele. Do najwazniejszych tematéw
pneumatologicznych, jakie katolicy i luteranie powinni przedyskutowac, zali-
czyt: obecno$é Ducha Swigtego w Kosciele, Pismo Swigte a instytucja Koscio-
ta, Duch Swiety a urzad koscielny®'.

5. Dyskusje o Kosciele jako koinonii, prowadzone migdzy katolikami a Ko$-
ciotami luterafiskim, prawostawnym, reformowanym i anglikanskim doprowa-
dzity do przekonania, ze eklezjologiczna kategoria communio (koinonia) moze
postuzyc¢ jako punkt wyjscia do poszukiwania najwlasciwszej formy jedno$ci mie-
dzy Kosciotami. Z drugiej strony uznanie dazenia do jedno$ci za cel dialogow
ekumenicznych przyczynilo si¢ do odkrycia na nowo Kosciota jako wspoélnoty
z Bogiem przez Chrystusa w Duchu Swigtym; wspolnoty, ktéra jest Bozym da-
rem. Przyjeta w tych dialogach koncepcja koinonii domaga si¢ wyrazenia w wi-
dzialnej jednosci migdzy Kosciotami, dlatego poszukiwanie jej stato sie¢ waznym
zadaniem tej formy kontaktéw ekumenicznych®2,

W dialogach tych zgodzono sig, ze chrzest ustanawia wspélnote miedzy ty-
mi, ktérzy wyznajaq wiar¢ w Jezusa Chrystusa. Jest on podstawa koinonii ekle-
zjalnej. W wigkszosci dialogéw bilateralnych z udzialem Kosciota katolickiego
osiagnigto zgode w kwestii sakramentu chrztu. Na drodze do petnej wspdlnoty
stoi jeszcze brak zgody co do wspélnego celebrowania Eucharystii. Wynika to
przede wszystkim z réznic w rozumieniu urz¢du koscielnego, a czasem z istot-
nych rozbieznosci w teologii Eucharystii®,

% R. Karwackl, Communicatio Spiritus Sancti, 345.
8l Zaob. tamze, 348.

62 Zob. C. Davey, The Doctrine of the Church, 137.
@ Zob. K. Raiser, Modele jednosci koscielnej, 26-27.
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Uczestnicy dialogu katolicko-zielonoswiatkowego podzielaja przekonanie,
wyrazone w innych dialogach z udziatem Kosciota katolickiego, ze podziaty ist-
niejace migdzy chrzescijanami sprzeciwiaja si¢ woli Jezusa Chrystusa, ktory dla
swego Kosciota pragnat jednosci. W raporcie Perspektywy koinonii stwierdzili:
»Obecny stan wyraznych podziatléw w chrzescijanstwie jest zaprzeczeniem jed-
nosci, w ktérej wszyscy nazywamy si¢ chrzescijanami. Wiernos¢ koncepc;ji koi-
nonii nakfada na wszystkich chrzescijan obowiazek dazenia do przezwycigzenia
podziatéw, przede wszystkim przez dialog. Musimy szybko to zrozumie¢ 1 po-
stgpowac w urzeczywistnianiu charakteru i modelu widzialnej jednosci wyma-
ganej przez koinoni¢. Katolicy 1 zielono$wiatkowcy boleja nad skandalem braku
Jednos$ci migdzy chrzescijanami. Niedostatek zgody oraz wynikajace z niego po-
dziaty, ktére utrudniaja przyjmowanie przez $wiat Bozego dzieta pojednania, po-
winny by¢ usuniete z Kosciota. Jak dtugo koinonia jest niewidoczna, tak dtugo
oslabiona jest skutecznosé chrzescijanskiego $wiadectwa. Ze wzgledu na dawa-
nie skutecznego swiadectwa Ewangelii chrzescijanie musza ukazywac si¢ $wia-
tu w jednosci. Nasz Pan modlil sie za swoich uczniow: «Aby wszyscy stanowili
Jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno,
aby swiat uwierzyl, zes Ty mnie postal» (J 17,21; por. J 13,34)” (RK 111, 37-38).
W dialogu katolicko-zielono§wiatkowym nie uzgodniono jednak konkretnej ,,wi-
dzialnej formy jednosci wymaganej przez koinoni¢”. Na poczatku kazdego etapu
uczestnicy przypominali natomiast, ze nie daza do osiagnigcia jednosci struk-
turalnej czy organiczne;.

Jeden z komentator6éw ,,Raportu koficowego” z trzeciej fazy dialogu zauwazyl,
ze migdzy katolikami i klasycznymi zielonoswiatkowcami istnieje juz, chociaz
niedoskonata, koinonia. Twierdzi on, ze jest ona tylko oparta na réznych podsta-
wach: wedtug katolikéw fundamentem koinonii koscielnej jest uznanie wspélne-
g0 chrztu, udzielanego w imig¢ Trojcy Swiqtej, dla zielonoswiatkowcdw natomiast
podstawg koinonii jest przyjecie w wierze przez kazdego chrzescijanina Jezusa
Chrystusa jako osobistego Pana i Zbawiciela®. Wydaje si¢, Zze osiagnigcie pel-
nej jednosci miedzy Kosciotem katolickim a Wspdlnotami pentekostalnymi jest
niemozliwe, poniewaz zdaniem zielonoswiatkowcéw doskonata jednos¢ Koscio-
fa jest rzeczywistoscia eschatyczna.

* ok ok

Koinonia — wspélnota — jest najglebszym i pierwotnym pragnieniem cziowie-
ka. Cztowiek jest istota spoleczna zalezna od innych i tylko w relacji do innych,
we wspélnocie z innymi ludZmi moze osiagnaé pelni¢ czlowieczenstwa. Koino-
nia, ktéra oferuje Koscidt, przewyzsza wszystko, czym moze by¢ czysto ludzka

—

© Zob. T.P. RauscH, Perspectives on Koinonia, 174.
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wspdlnota. Ale tylko ona, siggajaca poza smier¢, majaca nadprzyrodzony cha-
rakter, moze spelni¢ pragnienie ludzkiego serca. ,,Dlatego zrozumienie na nowo
Kosciola jako communio, lepsze przezycie tego faktu oraz glebsze jego urzeczy-
wistnienie jest czym$ wazniejszym anizeli jaki§ wewnatrzkoscielny program
reformy. Kosciot jako communio jest orgdziem i obietnica dla dzisiejszego czio-
wieka i $wiata. To wlasnie zostato nam zadane przez Sobér. Przed tym zadaniem
dopiero stajemy” Tak pisat kard. Walter Kasper, komentujac nauczanie Soboru
Watykanskiego II na temat Kosciola rozumianego jako koinonia. Po latach dia-
logéw teologicznych prowadzonych przez Kosciét katolicki z réznymi wyzna-
niami mozna powiedzie¢, ze czlonkowie tych migdzywyznaniowych gremiow
podjeli zadanie wyznaczone przez Sobor. Wiele kwestii zwiazanych z rozumie-
niem Kosciota jako koinonii wyjasniono, przyj¢to wazne uzgodnienia, okreslo-
no rozbieznosct. Przed Kosciolami recepcja uzgodnien.

Dialog katolicko-pentekostalny nalezy do jednych z trudniejszych dialogéw
bilateralnych prowadzonych przez Kosciot katolicki. Wielkim ograniczeniem jest
w nim nieco niewolnicze trzymanie si¢ okreslonego na poczatku celu: wzajemne
zrozumientie i szacunek, zamiast szukania mozliwej do przyjecia przez wszyst-
kich partneréw formy jednosci. Inna trudno$é wynika z tego, ze mimo iz jest to
dialog dwustronny, w rzeczy wisto$ci uczestniczy w nim wielu partneréw. Wynika
to z ogromnej roznorodnosci wewnatrz srodowiska pentekostalnego na swiecie.
Stad i zapisywane w dokumentach kofncowych punkty zgody i rozbieznosci sa
malo precyzyjne i bardzo lakonicznie formulowane. Wydaje sig, ze w tych oko-
licznosciach najwazniejszym skutkiem dialogu katolicko-zielonoswiatkowego, juz
widocznym i przynoszacym konkretne owoce we wzajemnych relacjach, jest to,
ze katolicy 1 chrzescijanie pentekostalni, zamiast powtarza¢ nieprawdziwe, stereo-
typowe opinie o sobie nawzajem, spotykaja si¢, by ze soba rozmawiaé, poznawac
si¢, przetamywac nieufnos¢ i prostowac te fatszywe twierdzenia. Cze¢$¢ komen-
tatoréw dokumentu przyjetego na zakonczenie trzeciego etapu dialogu wyraza
nadziejg, ze podjgcie przez katolikow i zielonoswiatkowcdw dyskusji na temat
Kosciota jako koinonii bgdzie prowadzito do poszukiwania sposobéw wspol-
nego manifestowania przed swiatem koinonii z Chrystusem, do ktérej wszyscy
chrzescijanie sa wlaczeni przez Ducha Swigtego®.

¢ Zob. G. VANDERVELDE, Response to ,, Perspectives on Koinonia”, 181. Wydaije sig, ze poszu-
kiwania mozliwo$ci wspdlnego wyrazania tej koinonii z Chrystusem podjgto w czwartej fazie
dialogu katolicko-zielonoswiatkowego, kiedy dyskutowano o praktycznym wymiarze relacji ka-
tolicko-ziclono$wiatkowych.
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Ekklesiologie der Gemeinschaft in den 6kumenischen
Dialogen unter der Beteiligung der katholischen Kirche.
Die Besonderheit des katholisch-pentekostalen Dialogs

Zusammenfassung

Der Beitrag behandelt die Problematik der Ekklesiologie der Gemeinschaft
in den 6kumenischen Dialogen unter der Beteiligung der kathaolischen Kirche.
Es wird in ihm der Begriff ,.koinonia” in den bilateralen 6kumenischen Dialo-

en der katholischen Kirche analysiert. Genauer wird hier auf die Besonderheit
ider katholisch-pentekostalen Vision der ,,koinonia” eingegangen.



