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PRZEZYC SMIERC JAKO DAR
Wiara chrzescijanska i Smier¢

Mowi SIQ, ze w tym Zyciu pewna jest tylko Smier¢. Wszystklch
czeka Smier¢, nikt nie jest w stanie uniknac jej ,,spraw1ed11wosm
Smieré, jawi si¢ jako zagrozenie dla ludzkiego istnienia, dlatego
pozostaje dla czlowieka wielkim problemem i wyzwaniem. Wobec
Smierci czlowiek zajmuje rozne stanowisko i reaguje na nig w roz-
ny sposob. Moze nim bardzo wstrzasnag, ale i moze ja catkowicie
zignorowa¢, zagluszajac w sobie jakakolwiek mysl o niej, tudzac
si¢, ze w ten sposoOb przed nia ucieka. Z drugiej jednak strony moz-
na mowi¢ o duzym zainteresowaniu problemem Smierci. Wiele sta-
rozytnych religii rozwijalo refleksjg na temat Smierci. Zobowiazy-
waly czlowieka do uznania SWQ]C_] smiertelno$ci roztaczajac przed
nim panorame innego zycia po. smierci. Czlowiek religijny nie
ucieka przed przeznaczeniem Smierci, ale do niej sig przygotowuje
przez cale zycie, odrzucajac zlo i przyjmujac wole Boza. Rowniez
filozofia, od starozytnosci az do czasdéw dzisiejszych, podejmuje
zagadnienie smierci. [stotnym elementem Zycia z punktu widzenia
filozofii, jest doswiadczenie $mierci: ,,Ludzie czgsto nie zauwaza-
ja, ze ci, ktorzy uprawiajg filozofig, zajmuyja si¢ przede wszystkim
zagadmenlem $mierci oraz smlertelnosmq bytow”!. Prawdziwy
filozof juz za zycia zyje swoja smiercia, nie ucieka przed nja, po-
niewaz, jak pisat Epikur ,.kto dobrze zyje, dobrze umrze™. Smieré
dla filozofa jest zjawiskiem pozytywnym, poniewaz dzigki niej od-
krywa on prawdziwy sens swego zycia (tak stwierdzaja na przykiad
Montaigne i Heidegger), odnosi si¢ do Boga, do siebie samego oraz
do innych. W ten sposob w tradycji religijnej, jak rowniez w tra-
dycji filozoficznej, prawdziwy sens ludzklego istnienia zalezy od
tego, na ile dostrzega sig¢ rzeczywistos¢ $Smierci. W perspektywie

I Platon, Apologia (Wszystkie pisma, op. G. Reale, Mediolan 1996) 64a.
2 Epikur, List Menaceo, 126.
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$mierci, ukazuje si¢ dopiero cata prawda o cztowieku jako takim,
wraz z jego problemami, pytaniami, nadziejami, pragnieniami, tra-
gediami, watpliwosciami. To w jej perspektywie, wida¢ dopiero
w pelni sens calego Zycia.

W tej krotkiej refleks)i pragniemy ukazaé, w jaki sposOb wiara
chrzescijafiska 1nterpretuje Smier¢, a zatem _]ak kazdy chrzescija-
nin pow1n1en przezywac $wiadomosé swojej $mierci. W pierwsze;
1 drugiej czgsci przedstawimy niektore aspekty nauczania Starego
1 Nowego Testamentu na temat $mierci. Natomiast w trzeciej czg-
Sci przeanalizujemy, w jaki sposob odnosza sig do niej sakrament
chrztu i Eucharystii. Oba te sakramenty stanowia przestrzen w kto-
rej rozwija si¢ i poglebia chrzescijanska duchowos¢ smierci.

1. Smieré, jako kara i dar w Starym Testamencie

Wedhlug Starego Testamentu $mier¢ nie powinna w ogoéle ist-
nie¢: ,,0 owocach z drzewa, ktore jest w srodku ogrodu, Bog powie-
dzial: Nie wolno wam Jesc z niego, a nawet go dotykac, abyscie nie
pomarli”. (Rdz 3, 3) ,,Bo smierci Bog nie uczyml 1 nie cieszy sig ze
zguby zyjqcych” (Mdr 1,13). Przyczyna $mierci nie jest Bog, ale
grzech czlowieka: ,,W pocie wigc oblicza twego bedziesz musial
zdobywa¢ pozywienie, poki nie wrocisz do ziemi, z ktorej zosta-
tes wzm;ty, bo prochem jestes 1w proch sie obrocisz!” (Rdz 3,19)
»A $mier¢ weszia na Swiat przez zawis¢ diabla 1 dosw1adcza_1q je)
ci, ktorzy do nlego nalezg” (Mdr 2,24). Wiasnie dlatego Ze Smierci
Bog nie uczynil, ze w ogole jej nie zamierzal, Smier¢ jest czyms
negatywnym. Jawi sig¢ ona, jako kraj zapommema sytuacja bez
wyjscia (Hi 7,9; Ps 88), ale przede wszystkim $mier¢, przerywa nic
ziemskiego zycia. Z powodu smierci zycie ludzkie wydaje sig by¢
niespetnione, bo nagle z jej powodu, relacje z Bogiem i z innymi
ludzmi zostaja gwattownie zerwane (Ps 88,6; 1z 38, 11; Syr 17,27).
Z powodu $mierci, cztowiek jest jedynie niespehlionym fragmen-
tem historii. Nie moze zatem dziwi¢ fakt, ze w Starym Testamencie
nie spotykamy sig z zadna forma estetyzowania lub idealizowania
$mierci. Smier¢ jest ostatecznym koncem ludzkiej egzystencji na
ziemi, tragedlql katastrofa, pochtaniajaca catkowicie catego czto-
wieka. Jak pisze Gerhard von Rad: ,,Wlasnie ze wzgledu na ideolo-
giczna i mitologiczng niezdolno$¢ panowania nad $miercia, Izrael
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w historii wszystkich religii, jest jedynym narodem podchodza-

cym w duchu postuszenstwa do rzeczywisto$ci $mierci™. Smier¢,
dla mentalnosci zydowskiej, jest zgorszeniem. Jest kara, ktorej nie
powinno by¢. Ponadto nie mozna przed niq nigdzie uciec. Zyd21
wobec tragedii Smierci, nie pocieszali si¢ Zyciem po $mierci lub
kultem zmartych, jak to czynlly inne religie lub filozofie. W Starym
Testamencie praktycznie nie istnieje wiara w Zycie pozagrobowe
lub tez w niesmiertelnos¢ duszy. Zydzi byli przekonani, ze te r6zne
teorie 0 Zyciu po $mierci w innych religiach, sa jedynie wynikiem
ludzkich pragnien, pewna 1luzorycznq probq znalezienia odpow1e-
dzi na dramat i tragedig $mierci. Kazdy wierzacy Zyd przy]mo-
wal, ze wobec tragicznej i katastroficznej rzeczywistosci $mierci,
ludzkie dociekania (filozoficzne czy religijne) nie posiadaja zadneJ
wartosci 1 sensu. Tylko i wqucznle sam Bog, moze czlowiekowi
udzieli¢ odpowiedzi wyjasniaj qcej tajemnicg Smierci.

Taka postawa Zydéw wobec $mierci, nie oznacza jednak despe-
racji. Wierzacy Izraelita na my$1 o $mierci, nie popada w rozpacz,
poniewaz wierzy w Boga, ktory jest Boglem zyjacym. On nie po-
zostawi swoich wiernych w krainie zmartych. Dlatego wierzacy
[zraelita zyje nadzieja, i z ufnoscia oczekuje na petnig zycia, jakiej
udziela cztowiekowi sam Bog: ,,0zyja Twoi umarli, zmartwych-
wstang ich trupy, obudza si¢ i krzyknq z radosci spoczywajacy
w prochu” (Iz 26, 19). Cho¢ $mier¢ pozostaje wciaz traktowana,
jako Kkara, posiadajqca swQj tragiczny charakter, to jednak zobo-
wiazuje cztowieka do tego, aby nie Zyl dla samego siebie ale da-
zyt ze Wszystklch swoich sil do zjednoczenia z Bogiem. W tym
znaczeniu $mier¢ postrzegamy jednoczesnie i jako karg, i jako dar
udzielony cziowiekowi w tym celu, aby ostatecznie po ziemskim
zyciu powrocﬁ do Boga. Mozemy pow1ed21ec ze dzigki takiemu
rozumieniu $mierci, Izrael, jak zaden inny nar6d w swojej wierze,
W centrum swego zycia umieszcza Boga, bgdacego ostatecznym
zrodtem wszelkiego zycia. Joseph Ratzinger zauwaza, ze ta na-
d21e_|a zostata wyrazona w sposob szczegdlny w Psalmie 72: ,Kogo
procz Ciebie mam w niebie? Gdy jestem z Toba, nie cieszy mnie
ziemia. Niszczeje moje cialo i serce, Bog jest opoka mego serca
1 mym udzialem na wieki. Bo oto ginq ci, ktérzy od Ciebie odste-
puja, Ty gubisz wszystkich, co tamia wiar¢ wobec Ciebie. Mnie za$

3 G. von Rad, Die Theologie des Alten Testaments I, Monachium 1957, s. 338.
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dobrze jest byé blisko Boga, w Panu wybralem sobie schronienie,
by opowiada¢ wszystkie Jego dzieta” (Ps 72, 25-28). Tu na ziemi
wszystko wydaje sig byc przec1w w1erzqcemu sukcesy WIogow,
ich bogactwa w koncu i sama $mier¢, bo ,,niszczeje l‘nOJG cialo
i serce”. Dlatego dla osoby wierzacej, wobec tej tragedii Smierci,
nie ma Zadnej innej alternatywy, jak tylko ta wyrazona w stwier-
dzeniu: ,,w Panu wybralem schronienie”. Stary Testament ,,rozwija
swoistg interpretacjg Smierci, ktora nie da sig¢ porownac z modelem
greckim, ani z Zadnym innym. Nie odwotluje sig do pojecia duszy
ani do zmartwychwstania. Opiera si¢ przede wszystkim na idei
przymierza i doswiadczenia zjednoczenia czlowieka z Bogiem™.

2. Laska i dar Smierci w Nowym Testamencie

W Nowym Testamencie roéwniez pojawia si¢ temat Smierct:
,Dlatego tez ]ak przez jednego czlowicka grzech wszedl na Swiat,
a przez grzech $mier¢, i w ten sposob Smier¢ przeszla na wszyst-
kich ludzi, poniewaz wszyscy zgrzeszyli.” (Rz 5,12) Smier¢ zatem
jest karg dla czlowieka. J ej wroga i smiertelna moc przenika catego
cztowieka (1 Kor 15,54-58; 2 Kor 4, 10). Smierci nie powmno by¢,
gdyz jest to wladza zarzqdzana przez diabta: ,,Poniewaz za$ dzieci
uczestnicza we krwi i ciele, dlatego i On takze bez Zadnej réznicy
stal si¢ ich uczestnikiem, aby przez smier¢ pokonaé tego, ktory
dzierzyt wladzg nad $miercia, to jest diabta” (Hbr 2,14). W oparciu
o teksty nowotestamentalne, w pierwotne; tradycji chrzescuansklej,
rozwija si¢ idea Smierci Jako dramatu i tragedii. Na przyklad sw.
Tomasz pyta, czy posrod wszystkich defektéw cielesnych 1 ducho-
wych czlowieka, Smier¢ jest zjawiskiem naturalnym? I odpowiada,
ze SmierC nie jest zjawiskiem naturalnym w zyciu czlowieka, jest
kara za grzech pierwszych rodzicow’. Oznacza to, Ze na poczatku
czlowiek nie byl poddany $mierci, poniewaz trwal w petej ko-

¢ J. Ratzninger, Eschatologie — Tod und ewiges Leben, Regensburg
1977, s. 81.

5 Tomasz z Akwinu, Summa contra gentiles 1V, 52: ,, Tak wiqc chociaz tego
rodzaju ulomnosci, absolutnie biorac pod uwagg naturg ludzka z jej najnizsze]
strony, wydan sig naturalne to ]ednak Zwazywszy na opatrzno$¢ Boza i godnos$¢
WYZSZz€] cze;sm natury ludzklej, mozna z wystarczajqcym prawdopodobienstwem
udowodni¢, ze te utomnosci sg karygodne™”
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munii Z Bogiem. Byla w nim taka doskonala jednos¢ duszy i cia-
la, Ze nie mogla jej rozerwaé nawet $mier¢. Ciato bylo catkowicie
podporzadkowane duszy, dusza Bogu, a Bég udzielat duszy tego
wszystkiego, czego brakowalo jej naturzeb. Nie mozZemy tez so-
bie jednak wyobrazac, ze Zycie na ziemi mogtoby sig¢ konczy¢ bez
$mierci. Ale moglaby ona przypomina¢ Zasnigcie 1 Wniebowzigcie
Maryi, czyli zasnigcie i wniebowzigcie duszy i ciala do nieba, gdzie
dusza zylaby w dalszym ciagu w peinej komunii z Boglem7 Nato-
miast z powodu grzechu, czlowiek poddany jest smierci. Umiera
jego dusza i cialo. Czlowiek umiera, poniewaz nie Zyje na ziemi
w doskonalej jednosci z Bogiem. Smieré pozostaje unicestwieniem,
tragicznym do$wiadczeniem calkowitej separacji ze soba 1 z inny-
mi. To traglczne doswiadczenie czlowieka w pewien sposob prze-
dluza si¢ roOwniez po Smierci, poniewaz w nowej rzeczywistosci,
nie istnieje on juz, jako czlowiek. Sw. Tomasz definiuje bowiem
czlowieka jako ZJednoczeme duszy i ciala. Te ]ednosc duszy i ciala
przerywa wiasnie $mier€. To, co pozostaje po $Smierci, nie posiada
juz ,,ludzkiego” charakteru, poniewaz sama dusza, bez ciala, nie
stanowi w pehi czlowieka. ‘Obecnie w eschatologii, czy tez w na-
ukach pastoralnych oraz w teologii duchowosci, temat $mierci, jej
calego tragicznego wymiaru, praktycznie si¢ nie pojawia. Nawet
jesli po sm1erc1 dusza bedzie sig juz cieszy¢ ,,zyciem blogosla—
wionym”, to _]ednak ta wizja nie bgdzie kompletna, bez posiadania
ludzkiego ciala®.
WidzieliSmy, Zze réwniez w Starym Testamencie, smierC,
w pewnym sensie jest darem, poniewaz kieruje cztowieka ku Bogu.
Jednak ten aspekt tragedii, w odniesieniu do $mierci, wciaz po-

¢ Tamze: ,,Natura ludzka u swego poczatku tak byla ustanowiona, ze nizsze
wladze doskonale podlegaly rozumowi, rozum Bogu, a cialo duszy, Bog za$
przez task¢ uzupelnial to, czega brakowalo z natury”.

7 W tym kontekscie bardziej zrozumiate wydajg si¢ by¢ stowa $w. Tomasza,
ktory uwaza, ze $mieré z jednej strony jest wydarzeniem naturalnym, a z drugiej
przeciwnym naturze: ,,Mors quodamodo est secundum naturam et quadamodo
contra naturam” (Quest. Disp. De Malo 5,5, i 17). Smieré zgodnie z natura
oznacza, ze czlowiek zmierza do pelni, ktéra ofiarowa¢ moze mu tylko Bog.

8 Tomasz, Quest. Disp. De spiritalibus creaturis 2 1 5: ,,Unde anima, cum
sit pars humanae naturae, non habet perfectionem suae naturae nisi in unione
ad corpus” W eschatologii chrzescijanskiej ,,cialo” nie oznacza tylko ciala
indywidualnego osoby, ale wszystkie ludzkie ciala, to jest wypehienie ludzkie)
historii.
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zostaje bardzo znaczacy. Caty Stary Testament jest eschatologicz-
nym oczekiwaniem czlowieka na odpowiedz i pomoc Boga. W No-
wym Testamencie $mier¢ zdaje sie by¢ jeszcze bardziej tragiczna
gdyz przekracza wszelkie znane granice. Dzieje sig tak dlatego, Ze
w Nowym Testamencie $mier¢ dotyka samego Boga. Bog umiera
na Krzyzu. Stowa Chrystusa umierajacego na Krzyzu: ,,Boze m¢j,
Boze modj, czemu$s Mnie opuscit” ukazuja sSmier¢, jako tragiczng
samotno$¢, opuszczenie, porzucenie, ktore dotyka samego Boga.
Kazda $mier¢ jest takim wotaniem, dos§wiadczeniem catkowitego
opuszczenia. To wolanie, na ktore nie mozna pozostac obojg¢tnym.
Idea Sheolu w narodzie Izraelsklm troche uspokaja wobec tragedn
Smierci, pomewaz zaklada istnienie jakiej$ formy Zycia po $mierci.
Jednak po $mierci Chrystusa nie ma juz zadnego innego Srodka
uspokajajacego, Smier¢ jest straszna i tragiczna.

Jednak wraz z Chrystusem, idea $mierci jako daru, nabiera do-
datkowo jeszcze glqbl 1 motywacji. Zmaltwychwstanle Chrystu-
sa wskazuje, ze Smier¢ staje si¢ jednoczesnie poczqtklem zycia.
Smieré mozna przezywaé pozytywnie, poniewaz w $mierci jest
zycie. Przez $mier¢ Bog obdarzyl nas zyciem: ,,0t6z, jezeli umar-
liSmy razem z Chrystusem wierzymy, ze z Nim rowniez zy¢ bg-
dziemy, w1edzqc ze Chrystus powstawszy z martwych juz wigcej
nie umiera, $mier¢ nad Nim nie ma juz wladzy” (Rz 6,8-9). Wraz
z Hansem Urs von Balthasar mozemy powiedzie¢, ze $mieré wraz
v/ Chrystusem staje sig ,,thumaczem™: ,,tlumaczy i wyjasnia” nie tyl-
ko zycie Jezusa, ale takze wszystklch chrzescuan istnienie kazdego
czlowieka®. Zy¢ z Jezusem oznacza zy¢ juz teraz na ziemi w relacp
do smierci. Trzeba umrze¢, aby zy¢ z Chrystusem: ,,To wiedzcie, ze
dla zniszczenia grzesznego ciata dawny nasz czlowiek zostal razem
z Nim ukrzyzowany po to, bySmy juz wigcej nie byli w niewoli
grzechu. Kto bowiem umarl, stal si¢ wolny od grzechu” (Rz 6, 6-7).
Doswiadczy¢ wiasnej smierci oznacza zerwaé catkowicie ze swo-
ja przeszloscia, dotychczasowym zyciem dla samych siebie, dla
spraw tego §wiata, a wigc zerwac z Zyciem bez Bogaiw grzechu
»A wlasnie za wszystklch umart po to, aby ci, co Zyja, juz nie zyli
dla siebie, lecz dla Tego, ktory za nich umart i zmartwychwstal”
(2Kor 5,15). ,,C6z wigc powiemy? Czyz mamy trwa¢ w grzechu,
aby laska bardziej si¢ wzmogta? Zadna miara! Jezeli umarli$émy dla

° H. U. von Balthasar, Theodramatik I1I, Einsiedeln, 1980, s. 454-468.
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grzechu, jakze mozemy zy¢ w nim nadal?” (Rz 6, 1-2) Smier¢ jest
takze odwroceniem si¢ od zwyklego cod21ennego zycia, w ktorym
brakowalo miejsca dla Boga. Ten brak odniesienia do Boga byt
powodem wielu réznych okresow kryzysu.

Jezeli czlowiek umiera razem z Chrystusem, to nie oznacza jed-
nak, ze Smier¢ w ten sposéb traci cala swoja dramaturgie i tragizm,
jaki byl widoczny w Starym i Nowym Testamencie. Nawet, jesli
czlowiek przyjmuje fakt $mierci, to nie stanie si¢ ona dla niego
jedynie doswiadczeniem ﬁlozoﬁcznym, sokratycznym, przezytym
w wielkim spokoju. Nie jest fatwo bowiem umiera¢ dla samych
siebie, stucha¢ Stowa Bozego, zy¢ w Swietle Jego prawdy, ktore
nas obnaza i oskarza (Veritas redarguens)'®. Przezywajac $mier¢,
cztowiek wchodzi w doswiadczenie Jakuba. Jest to doswiadczenie
walki z niepojetym Bogiem, ktory nas porywa i czyni swoja wia-
sno$cia, przed ktorym nie mozemy uciec, i ktorego oblicze chcemy
odkry€ 1 poznac. Przezywajac $mier¢, wchod21my w do$wiadczenie
Chrystusa w Ogrodzie Oliwnym, gd21e pocil sie krwawym potem.
Podobnie jak On na Krzyzu, wolamy: ,,Boze moj, Boze, czemus
mnie opuscit”, 1 tak jak On, ostatecznie moéwimy: ,,Ojcze w Twoje
rece powierzam ducha mojego”, oddajqc sig catkowicie Bogu.

Widzimy zatem, ze doswiadczenie $mierci przezywane z Jezu-
sem jest doéwiadczeniem milosci, w ktorej wyrzekamy si¢ calko-
wicie naszej checi wladzy, samostanowienia. Zdajemy si¢ catko-
wicie na Boga, przyjmujac postawe uleglosci wobec Jego mitosci.
W ten sposéb $mier¢ Jezusa staje si¢ miara, normg i punktem od-
niesienia dla zycia chrzes$cijanskiego: na tyle Zyjemy z Jezusem na
ile potrafimy umiera¢ dla pychy i milosci wlasnej.

Z drugiej strony, kto z powodu Chrystusa nie umiera dla pychy
i milo$ci wlasnej, pozostaje w stanie $mierci, pozostaje umarty.
W tym znajduje si¢ paradoks teologii 1 duchowosci chrzescijanskiej
odno$nie doswiadczenia $mierci. Ten, kto umiera w Chrystusie,
mimo calej dramaturgii czy nawet tragedu zwiazane] Z ta sytuacja,
zyje w Chrystusie, staje si¢ nowym stworzeniem: ,,razem z Chry-
stusem zostalem przybity do krzyza. Teraz za$ juz nie ja zyjg, lecz

' Augustyn, Wyznania X, 23,34: ,,Oni w taki sposob kochaja prawdg, ze
ilekro¢ co$ innego pokochaja, chca by bylo prawda, to co kochaja. I wiasnie
dlatego, ze nie chca by¢ oszukiwani, nie lubia, kiedy si¢ im udowadnia, ze zostali
oszukani”
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zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20; 2Kor 5,17). Chodzi tu wigc
raczej o Smier¢ mistyczna i ewangeliczna, ktorej chrzescijanin do-
swiadcza z Chrystusem, skladajac swoje zycie w ofierze za innych.
Jako umarly Zyje. Na temat tak rozumianej $mierci pisal Pierre de
Bérulle, majqc na mysli ,,Zywq Smieré” Marii Magdaleny ,,J€ZUS
jest jej zyciem. Wydawata sig zyjaca, bo Jezus zyt w niej. I przez
to ona jCS’[ zyjaca i nlezy]qca zyJe 1nie zy_le zarazem... O Smierci!
O zycie rodzace SIQ ze Smierci, ale to jest Smier¢ z 1ask1 1 mitosci,
ktora daje mitos¢ i zycie. O $mierci zy)aca, nieSmiertelna! Ponie-
waz ona ozywia umierajac, tzn. umierajac wydaje si¢ by¢ bard21ej
zywa 1 wspaniala niz zy01e”” Natomiast ten, kto nie chce zy¢
w $wiadomosci wlasnej $mierci, kto przed nia ucieka i chee zyc¢ tyl-
ko dla siebie, praktycznie jest umar}y (Rz 1,32;6,16; 2Kor 1, 18).
Cho¢ sprawia zywego, to jednak w rzeczywistoéci jest martwy: ,»Im
bardziej kto$ liczy na siebie, tym bardziej odnajduje pustke. Im bar-
dziej doswiadcza pustki, tym bardziej odkrywa co$§ znaczacego™'?

3. Chrzest i Eucharystia, jako sposob przezywania Smierci

Dla chrzescijan przezywanie swojej $wiadomosci umierania dla
$wiata i dla samego siebie taczy si¢ przede wszystkim z dwoma
sakramentami: chrztem i Eucharystia. Oba te sakramenty w spo-
sOb szczegllny wskazuja jak nalezy przezywac swoje powolanie
chrzescijanskie.

Dla $§w. Pawla chrzest jest okoliczno$cia $mierci. We chrzcie
Swietym umieramy, zostajemy pogrzebani, oddzieleni od prze-
szlego zycia: ,,Zatem przez chrzest zanurzajacy nas w §mier¢ zo-
staliSmy razem z Nim pogrzebani po to, abySmy 1 my wkroczyli
w nowe zycie — jak Chrystus powstal z martwych dzigki chwale
Ojca. Jezeli bowiem przez $mier¢, podobna do Jego $mierci, zo-
staliSmy z Nim zlaczeni w jedno, to tak samo bgdziemy z Nim
zlaczeni w jedno przez podobne zmartwychwstanie. To wiedz-
cie, ze dla zniszczenia grzesznego ciata dawny nasz czlowiek zo-
stat razem z Nim ukrzyzowany po to, bySmy juz wigcej nie byli
w niewoli grzechu. Kto bowiem umarl, stal si¢ wolny od grzechu”

Il P. De Bérulle, Elévation sur Saint Malelaine, Paryz 1987, s. 99, 103.
12 J. Ratzinger, Eschatologie — Tod und ewiges Leben, dz. cyt., s. 88.
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(Rz 6,4-7). W czasie chrztu czlowiek zostaje zanurzony ,,w Chry-
stusie” (Ga 3,27), tzn. w tajemnicy Jego $mierci i zmartwychwsta-
nia. Caly obrzed sakramentalny chrztu posiada dramatyczny cha-
rakter, bgdac w ten sposob przedmiotem wielu uwag i komentarzy
Ojcow Kosciota’. Wyznanie wiary oraz wyrzeczenie si¢ Szatana,
wskazuja na dramat czlowieka, zawarty w wyborze pomiedzy wia-
ra a grzechem, Bogiem a Szatanem. Wybierajac Boga, czlowiek
zobow1qzuje SlQ do zerwania z przeszloscia, z dawnym swoim
grzesznym zyciem. Dopiero po tak radykalnej przemianie, obdarci
z wszystkiego zanieczyszczonego grzechem, katechumeni zblizaja
si¢ do zrodla chrzcielnego. To obdarcie, nagos¢, wedtug Ojcow Ko-
$ciola obrazuj e nagos¢ Chrystusa wiszqcego na Krzyzu, Jego 1 na-
sza $Smier¢, bedaca catkowitym oddaniem si¢ Bogu. Obdarty, nagi
czlowiek, a zwlaszcza pozbawiony obuwia, przypomina Mojzesza
przy gorejacym krzaku, gdzie Bog wypala nasze grzechy i rozpa-
la nas swoja mitoScia. Bqdqc w grzechu 1 zanurzajac si¢ w wode
chrzcielna, zanurzamy si¢ symbolicznie w macierzynskim lonie
Kosciola. I to Kosciol, nasza Matka, przez ptodna wodg Ducha
Swietego, rodzi nas do nowego zycia. Zanurzenie badz pokropie-
nie woda symbolizuje grob Chrystusa, natomiast biata szata - po-
wstanie do nowego zycia. Znak krzyza, jaki ochrzczony otrzymu_]e
na czole, to forma duchowego tatuazu, przedstawiajacego Smier¢
1 zmartwychwstanle Chrystusa. Jest to znak ktory posiada sig juz
do konca zycia.

Sposrod wielu mozliwosci interpretowania chrztu swigtego,
mozemy jeszcze wspomnie€ tg, niezwykle bogata w symboliczne
znaczenia i bliska Ojcom Kosciota. Chodzi o rozumienie chrztu
Swigtego, jako ,,potopu” duchowego. Juz w Starym Testamencie
potop byt znakiem nadziei (por. 1z 61, 8-9). W Nowym Testamen-
cie, w Pierwszym Liscie sw. Piotra, chrzest znowu jest rozumia-
ny Jako potop: ,,Chrystus bowiem réwniez raz umarl za grzechy,
sprawiedliwy za niesprawiedliwych, aby was do Boga przyprowa-
dzi¢; zabity wprawdzie na ciele, ale powotany do zycia Duchem.
W nim poszed! oglosi¢ [zbaw1en1e] nawet duchom zamknietym
w wigzieniu, niegdy$ niepostusznym, gdy za dni Noego cierpli-

13']). Danielou, Bible et liturgie, Paryz 1951, s. 29-155. Platonisme et
théologie mystique, Aubier, 1954, s. 17-45. A.Benoit-C.Mounier, Le bdpteme
dans | 'Eglise ancienne, Berno-Berlin-Nowy York 1994.
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wos¢ Boza oczekiwala, a budowana byta arka, w ktorej niewielu,

to jest osiem dusz, zostalo uratowanych przez wodg. Teraz row-
niez zgodnie z tym wzorem ratuje was ona we chrzcie nie przez
obmycie brudu cielesnego, ale przez zwrocona do Boga prosbe
o dobre sumienie, dzigki zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa. On
jest po prawicy Bozej, gdyz poszedt do nieba, gdzie poddani Mu
zostali Aniolowie i Wladze, i Moce™ (1P 3,18; rowniez 2P 2,49;

3,3-10). Warto zatrzymac sig nad taka formq 1nterpretac31 chrztu

Jako potopu, poniewaz jest ona zwigzana z pojgciem Smierci. 14 Na
przykiad dla Tertuliana i Justyna, potop duchowy, symbolizuje
zniszczenie grzesznego zycia czlowieka i1 poczatek nowego zycia.

Jezus to nowy Noe. Poprzez swoj chrzest w Jordanie, a nastgpnie
przez swoja Smier¢, On sam do$wiadczyl ,,potopu”. Zstapll do pie-
kiel, cierpial w 01emnosc1ach ale w ten sposob przymosl ludziom
zbawienie. Jego »Smier¢ w wodach potopu” stanowi rOwniez za-
powiedz konca $wiata 1 sadu ostatecznego. Liczba osiem, okresla-
jaca liczbg dzieci Noego, symbolizuje zmartwychwstanle Jezusa,;

jego arka — Kosciodl, a golebica — Ducha Sw1qtego ktory zstqpﬂ
na Jezusa. Kazdy wierny podczas chrztu swigtego przezywa ten
»duchowy potop”, caly jego dramat. Osadzone, a nastgpnie znisz-
czone zostaja jego grzechy przez samego Boga. I cho¢ schodzi do
piekiet z powodu swoich grzechow, to jednoczesnie wraz z Chry-

stusem powstaje do nowego zycia. Otrzymuje dar Ducha Sw1qtego
1 wchodzi do arki Kosciola. A zatem, dla chrze$cijan, przezywanie
swiadomos¢ swojej Smierci, oznacza zycie w calej petni tajemnica
chrztu §wigtego.

To samo dotyczy Eucharystii. Ostatnia Wieczerza Jezusa z Jego
Apostolaml jest zapow1edz1q jego Smierci. Jednak Jezus interpre-
tuje SwWoje Zycie oraz swo_la smier¢ na Krzyzu, jako ,,proegzysten-
cj¢” Jest to bowiem Smier¢ za innych: ,,Nastqpme wzu:ﬂ chleb,
odméwiwszy dzigkczynienie potamal go i podat mow1qc «To jest
Ciato moje, ktore za was bgdzie wydane: to czyn01e na moja pa-
miatke!» Tak samo 1 kielich po wieczerzy, mowiac: «Ten kielich
to Nowe Przymierze we Krwi mojej, ktora za was bedzie wyla-

a” (Lk 22,19-20). Lamanie chleba i picie wina z jednego kielicha
z Apostoiaml wyrazaja Swiadomos$¢ Jezusa zblizajacej sie Smierci.

4 Por. J. Danielou, Sacramentum futuri. Etudes sur les origines de la
typologie biblique, Paryz 1950, s. 55-94. J. Danielou, Bible et liturgie, s. 97-118.
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Kazda sprawowana Eucharystia z natury swojej odnosi si¢ zatem
do ofiary 1 Smierci Jezusa. Oltarz, jest znakiem Jego ofiary. Ofiaro-
wanie chleba i1 wina na oltarzu oznacza pragnienie uczestniczenia
w Jego mece. Przetamanie chleba, oznacza przetamanie sie i ofia-
rowanie siebie innym. Wino, ktére uzyskuje si¢ z wycisnigtych
wmogron symbolizuje $mier¢. Kto sprawuje Eucharystig, wcho-
dzi rowniez w tg rzeczywistosé zyma 1 $mierci Jezusa, utozsamia
si¢ z Nim, z Jego ,,proegzystencja”’. Umiera dla grzesznego Swiata
i samego siebie, dla swojego egoizmu, i w ten sposob wchodzi
w komuni¢ z Jezusem i z Jego cialem, jakie stanowia wszyscy
ochrzczeni, czyli w komunig z calym Kosciotem. Eucharystla pro-
wadzi do realnego 1 rzeczywistego ,,umartwienia” i ,,umiercenia”
z Chrystusem: ,,Teraz zas juz nie ja zyjg, lecz zyje we mnie Chry-
stus” (Ga 2, 20).

W tym miejscu nie mozemy bardziej rozwing¢ tego tematu.
Jednak jest oczywiste, ze w Eucharystii ukazuje si¢ i wypehia
wszystko to, co mowiliSmy na temat chrzescijanskiego znacze-
nia Smierci. Eucharystia ukazuje nam caly dramatyczny wymiar
smierci. Przezywajqc Eucharystig taczymy sig z doswiadczeniem
meki, c1erp1en1a 1 Smierci Jezusa. Kazda Msza sw1qta Jest 1 musi,
wyrazad tg dramaturglq, ponlewaz odnosi si¢ do Smierci Chrystusa
1 zapowiada roOwniez nasza Smier¢ w Chrystusw Z drugiej jednak
strony, Eucharystia jest najlepszym symbolem $mierci postrzega-
nej Jako dar. Mozemy pOW1ed21ec ze Eucharystia ofiarowuje nam
smier¢, nie skazuje na $mierC, ale ofiarowuje. Oﬁarowuje nam
smier¢ Jezusa, w ktorej znaJduJemy prawdziwe zycie. W kazdej
Mszy $wigte) celebrujemy juz Eucharystig niebieska. W kazde;
Eucharystii jesteSmy zaproszeni, aby dawac siebie 1nnym, Bogu
i ludziom. Dar Eucharystii, ktéry uobecnia oﬁarQ i $mier¢ Jezusa,
uczy nas, i pomaga nam ngbleJ zrozumieC, ze zy¢ sw1adomoscwc
smierci, to nic innego jak zy¢ duchem oﬁary mitoéci. Smieré, prze-
zywa sig jako mito$¢, a milos¢ jako Smierc¢. Na ten temat plsal Pau-
lino di Nola do $w. Augustyna: ,, [ylko mitos¢ jest ta cnota, ktora
pomaga nam znalez¢ t¢ Smier¢ (Zy¢ z Jezusem Chrystusem). Ona
jest bowiem silna jak $mier¢. Milo$¢ pozwala nam przezwycigzy¢
pamiec tego Swiata. Ona sprawia $mierc, poniewaz dzigki niej mo-
zemy mitowac¢ Chrystusa... Zawsze zyjac dla Niego umieramy dla
swiata. Naszym dziedzictwem jest §mier¢ Chrystusa. Mozemy juz
teraz zanurzy¢ si¢ w tajemnicy Jego zmartwychwstania o ile nasla-
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dujemy w swoim zyciu Jego Smier¢ na Krzyzu, uSmierzajac ciato
i jego zmysty”!®, Pisze tez $w. Augustyn: ,,Milo$¢ jest silna jak
$mier¢. Ponadto, poniewaz mitos¢ zabl_]a w nas to, co bylo kiedys,
abysmy si¢ stali kim nie byliSmy, mozna pow1edzwc ze milos¢
dokonuje w nas dzieta przypominajacego smierc. Takiej Smierci za-
kosztowat ten, ktory mowil: §wiat zostal ukrzyzowany dla mnie a ja
dla $wiata. Podobnie méwit do tych, ktérzy go zrozumieli: Wy juz
jesteScie umarli, wasze zycie ukryte jest z Chrystusem w Bogu™'é,
W czasie chrztu i w czasie Eucharystii, w tej relacji do $mierci,
zaangazowany jest caly czlowiek. To nie _]est tylko akt duchowy
angazujqcy nasz umyst czy pragnienia. Dar $mierci dla chrzesci-
jan to réwniez doswiadczenie wolnosci. Obecne Zycie na ziemi
nie jest jedynym horyzontem naszego istnienia. W perspektyw1e
smierci Jezusa, nasze mori mundo uwalnia nas od tego Swiata,
Jego interesOw, jego przemocy, falszywych kompromisow. Jeste-
$my wolni poswigcajac sig prawdzie i sprawiedliwosci. Jestesmy
wolni od $wiata po to, aby go krytykowac i milowac. Kazdego
dnia musimy umiera¢ w naszych myS$lach 1 w naszych dzietach.
PoniewaZ jeéli umieramy w peti z Chrystusem i w Chrystusie to
Jemy juz w pelni z Chrystusem 1 w Chrystusie: ,,Nikt za$ z nas
nie zyje dla siebie 1 nikt nie umiera dla siebie: jezeli bowiem zy-
Jemy, zyjemy dla Pana; jezeli za§ umieramy, umieramy dla Pana.
I w zyciu wigc 1 w $mierci nalezymy do Pana” (Rz 14,7-8; rowniez
2Kor 5, 14-15).

Summario

In questo mondo che velocemente si cambia ogni giorno esiste
una sola certezza: la morte. Tutti devono morire, nessuno sfugge
all’esperienza della morte. Percio tutte le religioni e tutte le filosofie
nella storia del mondo sviluppavano una rifflessione sulla morte.
Questo articolo vuole indicare come la morte interpreta la fede cri-
stiana. Secondo 1’Antico Testamento, la causa della morte non ¢
Dio, ma il peccato dell’uomo. La morte ¢ la fine negativa della vita
dell’'uvomo, una tragedia e una catastrofe che coinvolge 1'uomo.

'3 Paulino da Nola, List 45, 4-5. Por. A. Haas, Mort mystique w: Dic-
tionnaire de spiritualité X, Paryz 1980, 1781. (1777-1790).
16 Augustyn, Enarratio w Ps, 121, 12.
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Per6, anche nell’ Antico Testamento la morte viene presentata non
solo come castigo, ma anche come un dono. La tragedia della morte
obbliga porrere tutta I’attenzione di Israele su Dio, 1’unica fonte
della vita. L’idea della tragicita della morte ¢ ancora piu forte nel
Nuovo Testamento, perché tocca anche Gesu, figlio di Dio. Pero
il Cristo risorto approfondisce il senso del dono della morte: nella
morte c’¢ la vita, perché attraverso di essa Dio ci ha donato la vita.
Il senso spirituale della morte abbiamo anche nel battesimo e nel-
I’Eucaristia. Nel battesimo siamo sepolti, ma come uniti con Gesu
possiamo risuscitare alla nuova vita. Lo stesso vale per I’Eucaristia.
L’Eucaristia ci conforma alla morte violenta di Gesu, alla sua pas-
sione, al suo sacrificio. Per6 I’Eucaristia sopratutto € un dono della
vera vita e dell’amore di Dio.



