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WSTEP

W niniejszym artykule, podejmujac zagadnienie formacji duchowe;j
w Ruchu ,,Swiatto — Zycie”, zajmiemy si¢ ukazaniem, czym jest deuterokate-
chumenat wedlug mysli ks. Franciszka Blachnickiego i dlaczego jest on po-
trzebny na drodze do dojrzatosci duchowej. Nastgpnie ukazemy moment wia-
czenia si¢ chrzescijanina do grupy uczniéw Chrystusa. Ma to miejsce po
ewangelizacji 1 osobistym przyjeciu Jezusa jako Pana i Zbawiciela, kiedy to
chrzedcijanin podejmuje decyzje wlaczenia si¢ we wspdlnote. Przeanalizuje-
my réwniez znaczenie chrztu §w. dla nowego zycia, ktore rozpoczyna ,,nowy”
cztowiek. Ponadto ukazemy istotna rol¢ nasladowania Chrystusa-Shugi
i upodobnienia si¢ chrzescijanina do Niepokalane;.

1. OKRESLENIE DEUTEROKATECHUMENATU

Deuterokatechumenat stanowi drugi etap w procesie formacji duchowej
chrze$cijanina. Samo stowo ,,deuterokatechumenat” — jak podaje ks. Blach-
nicki — wywodzi si¢ od slowa ,katechumenat”, ktore w Scistym znaczeniu
oznacza przygotowanie dorostych do chrztu $w. W formacji Ruchu ,.Swiatto
— Zycie” mamy do czynienia z ludzmi ochrzczonymi i praktykujacymi, dlate-
go uzywa stowa deuterokatechumenat, czyli wtérny, powtorzony katechume-
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nat, poniewaz chodzi o formacj¢ ludzi, ktorzy juz wlasciwie naleza do Ko-
Sciota. Program formacyjny Ruchu ,,.Swiatto — Zycie” jest forma katechume-
natu stworzonego wedlug modelu, jaki ukazuje posoborowy dokument Ordo
Initiationis Christianae Adultorum z 1972 roku [zob. Blachnicki 2002a, 122;
Blachnicki 1996b, 99; Blachnicki 1980a, 10].

Zatozyciel Ruchu, piszac o deuterokatechumenalnej formacji, ukazuje,
czym jest sam katechumenat. Przedstawia go jako droge do dojrzatosci chrze-
scijanskiej. Podkresla, ze Kosciol od poczatku opieral katechumenat na idei
przewodniej, mowiacej, ze by¢ chrzescijaninem znaczy odrodzi¢ si¢ z Ducha
Swietego, by¢ na nowo stworzonym, by¢ wspotwskrzeszonym w Chrystusie.
Dojrzatos¢ chrzescijanska nie jest dzietem cztowieka, wigc nie moze by¢ pro-
stym rezultatem pracy nad soba. Przeszkoda jest stabo$¢ i ograniczono$é
ludzkiej natury w dazeniu do osiagnigcia dojrzalej wiary [zob. Blachnicki
1992, 60-61]. Dlatego dojrzale chrze$cijanstwo moze by¢ tylko dzielem Boga
w czlowieku, ktory musi sta¢ si¢ partnerem, aby Bog mogt podjaé z nim dia-
log. Celem katechumenatu jest otwarcie cztowieka na dziatanie Boze i we-
zwanie go do wspotdziatania z Bogiem.

Dojrzato$¢ chrzescijanina, ktéra tak mocno akcentuje ks. Blachnicki
w deuterokatechumenalnej formacji Ruchu L Swiatto — Zycie”, okre$la on jako
zycie w kazdej sytuacji, w kazdym momencie zgodnie z wola Boza. B6g ma
swoja koncepcje, swoje wezwania dla cztowieka i to w kazdym okresie jego
zycia, a gdy cztowiek potrafi odbiera¢ to wezwanie w sposob wilasciwy dla
swojego wieku, wtedy jest dojrzalym chrze$cijaninem, nawet wowczas gdy
jest jeszcze dzieckiem [zob. Blachnicki 1993, 3; por. Majewski 1988, 26].
Zatozyciel Ruchu przestrzega, aby nie traktowac dojrzato$ci duchowej jako
etycznej doskonatosci. Wskazuje, ze takie ustawienie dojrzatosci jest niebez-
pieczne, gdyz wiaze si¢ z obrazem czltowieka, ktory nie grzeszy, praktykuje
pewne cnoty, nie ma zadnych wad i stabosci, jest doskonaty pod wzgledem
ascetycznym. Dlatego uwaza, ze taka dojrzalo$¢ jest niemozliwa do osiagnig-
cia. Dla ks. F. Blachnickiego, dojrzalym duchowo chrzescijaninem jest ten,
kto ,,umie grzeszy¢ po chrzescijansku” [Blachnicki 1993, 3; por. Garrigou-
Lagrange 1998, 133-138]. Tlumaczy to w ten sposob, iz jezeli cztowiek
zgrzeszy, powinien odnalez¢ swoj stosunek do Chrystusa — umie¢ Mu zaufac,
wyzna¢ swoja wing, wzbudzi¢ zal i mie¢ §wiadomos¢, ze Chrystus podnosi
z grzechu. Zatem powinien przezywaé¢ swoja niedoskonalos¢ w osobowej
relacji do Chrystusa Zbawiciela. Jednoczesnie Blachnicki ostrzega, ze kazde-
go chrzescijanina obowiazuje dazenie do zycia bez grzechu, do postgpowania
w cnotach, ale ze $wiadomoscia, iz powodzenie czy porazka to nie zawsze
wina stabej woli, ale tez sprawa skazonej ludzkiej natury [zob. Blachnicki
1993, 3-4].

Kontynuujac swoje przemyslenia nad dojrzalym duchowo chrzescijani-
nem, wspomniany autor sigga do okreslen biblijnych odnoszacych si¢ do tej
rzeczywistos$ci, piszac, ze jest to nowy czlowiek, czyli cztowiek zyjacy we-
dtug Ducha, przyobleczony w Chrystusa. Stad wysuwa wniosek, ze by¢ doj-
rzalym chrze$cijaninem oznacza przezywac swoje chrzescijanstwo jako oso-
bista relacje do Chrystusa w Duchu Swietym. W konsekwencji ukazuje, ze
proces formacji duchowej w Ruchu ,,Swiatlo — Zycie” jest wychowaniem
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nowego cztowieka [zob. Blachnicki 1996¢, 28; 1996d, 31; por. Marczewski
1997, 184].

Ks. Blachnicki dojrzato$¢ duchowa taczy z umiejgtnoscia modlitwy, czyli
spotkania z Chrystusem w sposob bezposredni i osobowy. Uwaza modlitwe
osobista za wazna ceche dojrzatosci duchowej chrzescijanina. Ponadto ukazu-
je inne istotne elementy dojrzato$ci chrzescijanskiej. Najpierw wskazuje na
umiejetno$é ksztattowania swojego zycia, rozwiazywania konkretnych pro-
blemow i sytuacji zyciowych w oparciu o stowo Boze. Nastgpnym elementem
jest zycie liturgia, przezywanie liturgii jako miejsca swojego osobowego spo-
tkania z Bogiem, poniewaz dojrzate zycie chrzescijanskie mozliwe jest tylko
we wspolnocie. Argumentuje to faktem, Ze relacje osobowe z Bogiem musza
by¢ przenoszone na ptaszczyzng relacji migdzyludzkich. Ostatnim istotnym
elementem dojrzatosci duchowej chrzescijanina jest poczucie odpowiedzial-
nosci za bliznich we wspolnocie. Wiaze on to zagadnienie z pojeciem diakonii
we wspolnocie i na rzecz wspdlnoty [zob. Blachnicki 1993, 3-4].

Autor zaznacza, ze chrzescijanin powinien by¢ dojrzalym duchowo na
kazdym etapie swojego zycia. Dlatego tez stwierdza, ze Ruch ,,Swiatlo — Zy-
cie” nastawiony jest na przezycie terazniejszosci. Podkresla, ze w kazdym
momencie zycia — czy to w wieku dzieciecym, mlodzienczym, dorostym,
a nawet starczym — trzeba by¢ dojrzatym chrze$cijaninem na miar¢ swoich
mozliwosci. Stad tez akcentuje sprawe dojrzatosci, ktéra na kazdym etapie
zycia zawsze rozpoczyna si¢ od nowa, a nigdy nie jest powtarzana. Poniewaz
jest to stata rzeczywisto$¢, ktora wraca cyklicznie, dlatego chrzeécijanin
w kazdym momencie zycia moze zacza¢ od nowa i nie grozi mu sytuacja, ze
juz nie potrzebuje formacji, poniewaz osiagnatl dojrzato$¢ duchowa. Ks.
Blachnicki podkresla tez fakt, ze dojrzatos¢ duchowa musi by¢ realizowana
na kazdym etapie zycia poczawszy od wieku osiagnigcia uzywania rozumu
(od 7 roku zycia), a z drugiej strony jest czyms$ nigdy nieosiagalnym w petni
w zyciu doczesnym. Osiagnigta dojrzalo$¢ duchowa jest stanem eschatolo-
gicznym i dopiero w porzadku zmartwychwstania cztowiek znajdzie si¢ na
tym etapie.

Ks. Blachnicki wiaze ze soba dojrzalos¢ chrzescijanska i katechumenat.
W instytucji katechumenatu proces stawania si¢ chrzescijaninem jest pojmo-
wany jako proces stawania si¢ dojrzatym chrzescijaninem. Poréwnujac istote
katechumenatu z dziatalno$cia Ruchu ,.Swiatto — Zycie”, wskazuje, ze sa one
W gruncie rzeczy tym samym, stanowiac jedna z form wspotczesnej formacji
katechumenalnej Ko$ciota. Podkresla, ze na kazdym etapie zycia chrzescija-
nina musi by¢ obecne stowo Boze, liturgia i wspolnota, a Ruch trzeba widzieé¢
jako calosciowy system formacji katechumenalnej [por. Kope¢ 1998, 79].

Ponadto Blachnicki okresla katechumenat jako proces inicjacji chrzesci-
janskiej, proces, w ktorym cztowiek staje si¢ chrzescijaninem i jest wlaczony
w zycie wspolnoty Kosciota. Inicjacja katechumenalna nie jest tylko przeka-
zywaniem wiedzy o chrze$cijanstwie, ale cato§ciowym wdrazaniem w zycie
duchowe chrzescijanina. Zatozyciel Ruchu zwraca uwage, Ze istotna cecha
katechumenatu jest calosciowe ujgcie cztowieka, aby wprowadzi¢ go w nowe
zycie z wiary obejmujace wszystkie obszary jego egzystencji. Dlatego wyli-
cza sze$¢ funkcji katechumenatu, ktére bazuja rowniez na istotnych elemen-
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tach dojrzatosci duchowej chrzescijanina. Sa nimi: 1) wdrazanie do zycia
stowem Bozym, ktéore powinno ksztaltowaé zycie duchowe czlowicka;
2) wdrazanie cztowieka do zycia modlitwa, czyli do osobistego spotkania
z Bogiem; 3) wdrazanie do zycia sakramentalnego — jak w sposob owocny,
odpowiadajacy prawom zycia osoby, na bazie wiary i stowa Bozego wprowa-
dzi¢ cztowieka w zycie sakramentalne; 4) doprowadzenie do metanoi, czyli
przemiany wewngtrznej — jest to staly proces zycia duchowego polegajacy na
przechodzeniu od starego do nowego cztowieka; 5) wdrazanie do swiadectwa,
do umiejetnosci swiadczenia o Chrystusie 1 o swojej wierze; 6) wdrazanie do
diakonii, czyli do stuzby na rzecz wspdlnoty. Ks. Blachnicki podkresla, ze
proces wdrazania czlowieka w zycie duchowe zawiera owych sze$¢ funkcji
formacyjnych i dopiero wtedy mozna mowic¢ o katechumenacie. Dlatego Ruch
,Swiatto — Zycie” jest ruchem deuterokatechumenalnym, w ktérym realizuje
si¢ powyzsze funkcje. Caly system formacyjny oparty jest o liturgie, ktora
stanowi jego zasadg koncentracji, gdyz liturgia jest najlepsza szkola zycia
duchowego. Zasada wychowania jest wychowanie do liturgii i przez liturgi¢
[zob. Blachnicki 2002a, 117; por. Szczepaniec 1988, 106].

2. POTRZEBA DEUTEROKATECHUMENTU

Uzasadniajac potrzebe deuterokatechumenatu, ks. Blachnicki sigga naj-
pierw do zasady, ktora doprowadzita Kosciot pierwszych wiekdéw do stworze-
nia instytucji katechumenatu. Jest to zasada sformutowana przez Tertuliana
w stowach: ,,Fiunt, non nascuntur christiani” — ,,Nikt nie rodzi si¢ chrzescija-
ninem, ale chrzescijaninem trzeba sig stawac”. Kosciol pierwszych wiekoéw
konsekwentnie trzymal si¢ tej zasady, iz kazdy, kto chcial przystapi¢ do
wspolnoty chrzesécijanskiej, musiat przeby¢ droge wtajemniczenia, wzrastajac
stopniowo w $wiecie wiary. Zatozyciel Ruchu wskazujac na potrzebg formacji
deuterokatechumenalnej, czgsto sigga do Tradycji. Powotuje si¢ na Hipolita
z 1T wieku, ktory pisze o drodze katechumenalnej jako ¢wiczeniu si¢ w Zyciu
wiary, gdzie formacja powinna opiera¢ si¢ o stuchanie stowa Bozego i zycie
wedtug Ewangelii. Didache przypomina o dwoch drogach, po ktorych kroczy
cztowiek i musi opusci¢ jedna, aby wejs¢ na druga, czyli musi si¢ w nim do-
kona¢ prawdziwa przemiana. W ten sposob zwraca uwagg na wczesng forme
prowadzenia katechumendw i ich przygotowania si¢ do chrztu [zob. Blach-
nicki 2002b, 43]. Jednak po6zniej, gdy rozpowszechniata si¢ praktyka chrztu
niemowlat w rodzinach chrzescijanskich, rozpadla si¢ instytucja katechume-
natu. Skutkiem tego powstalo niebezpieczenstwo zapomnienia w praktyce, ze
w wypadku chrztu niemowlat formacja do zycia duchowego jest absolutnie
konieczna. Blachnicki ostrzega, ze jezeli chrzest nie ma zej$¢ do roli czysto
tradycyjnego obrzedu bez religijnego znaczenia, musi nastgpowaé dtuzszy
okres formacji w zycie duchowe 1 jest to stale zadanie Kosciota [zob. Blach-
nicki 1975, 5; por. Stomka 1962, 16].

Zatozyciel Ruchu méwiac o deuterokatechumenacie, wskazuje na potrze-
be inicjacji, czyli wprowadzenia w zycie duchowe. Zauwaza, ze potrzeba ta
wystepuje nie tylko w chrzescijanstwie, ale i w innych religiach, oraz ze jest
w jaki$ sposob zakorzeniona w ludzkiej naturze, poniewaz cztowiek posiada
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swiadomos¢ skazenia swej ludzkiej natury i odczuwa potrzebe jej odnowienia.
Wskazuje na trzy sakramenty inicjacji chrze$cijanskiej: chrzest, bierzmowanie
i Eucharystig. Sakramenty te trzeba zawsze widzie¢ razem, gdyz wyrazaja one
podobna dynamikg. Symbole chrzescijanskie zwiazane z tymi sakramentami
zawieraja element $mierci i zmartwychwstania, przejscia do nowego zycia
1 nowych narodzin. Jednoczes$nie zauwaza, ze istnieje ogélnoludzka tesknota
za nowymi narodzinami we wszystkich religiach spowodowana swiadomoscia
skazenia ludzkiej natury, uwaza to za stan niewlasciwy. Ks. Blachnicki pisze,
ze proces formacji do zycia duchowego znalazt swdj wyraz w instytucji kate-
chumenatu, co z kolei jest realizowane w Ruchu ,.Swiatto — Zycie”. Ponadto
zwraca uwagg, ze chrzescijanin, ktory przezyl swoje osobiste spotkanie
z Chrystusem i przyjat Go jako Pana i Zbawiciela na drodze ewangelizacji,
nie moze na tym poprzesta¢. Tak pojeta ewangelizacja jest tylko pewnym
etapem drogi. Dlatego ewangelizacja powinna doprowadzi¢ do katechumena-
tu, ktéry jest wlasnie okresem systematycznej formacji w szkole Chrystusa
[zob. Blachnicki 1978, 50].

Istotna rzecza, ktora przypomina Zatozyciel Ruchu chrzescijaninowi
wstepujacemu na droge formacji deuterokatechumenalnej jest to, ze zycie
duchowe nie jest statyczne, ale dynamiczne. Wskazuje na moment, kiedy po
ewangelizacji i osobistym przyjeciu Jezusa jako Pana i Zbawiciela nastgpuje
decyzja wlaczenia si¢ w grupe uczniéw Chrystusa. Nalezy wowczas prowa-
dzi¢ zycie kierowane przez Jezusa, moca Jego Ducha. Uczniowie Chrystusa
— tak jak Jego pierwsi uczniowie — maja i8¢ za Nim, stucha¢ Jego stowa i na-
sladowa¢ Go [zob. Blachnicki 1989¢c, 77-78]. Ks. Blachnicki wskazuje na
Apostotow, ktorych pierwsza decyzja byto przyjecie wezwania ze strony Je-
zusa: ,,P6jdz za mna” (J 1,43), aby wlaczy¢ si¢ do grona Jego uczniow. Za-
uwaza rowniez, ze bycie uczniem oznaczato wtedy przynalezno$¢ do blizsze-
go orszaku mistrza, dzielenie jego sposobu zycia, przyjecie jego stylu zycia
i uczestnictwo we wszystkich jego sprawach. W formacji Ruchu ,,Swiatto
— Zycie” jest to okres szczegdlnie intensywnej i systematycznej szkoty Chry-
stusa, gdy nastepuje proces stawania si¢ uczniem. Zatozyciel Ruchu zwraca
uwage, ze w przypadku chrztu niemowlat, jak to ma miejsce z obecnymi
chrzescijanami, kolejno$¢ zostaje odwrocona. Chrzescijanin, gdy doros$nie,
staje si¢ uczniem Chrystusa i bedzie w szkole uczniow, zanim $wiadomie
wlaczy si¢ do wspolnoty Kosciota [zob. Blachnicki 2002, 43-45].

3. REALIZACJA DEUTEROKATECHUMENATU

Ewangelizacja bedaca poczatkiem formacji duchowej w Ruchu ,,Swiatto
— Zycie” ma za zadanie doprowadzenie chrze$cijanina do swojego szczyto-
wego punktu, ktérym jest osobiste przyjecie Jezusa w wierze. Jest to wyda-
rzenie w zyciu czlowieka, ktore poprzedza chrzest i jest zarazem konkretnym
celem, do ktoérego on zmierza. Wlasnie na przezyciu osobistego spotkania
z Chrystusem bazuje cala formacja deuterokatechumenalna.

Na tym etapie formacji, gdy chrzescijanin opart swoje zycie na Chrystu-
sie, czyniac Go swoim Panem i Zbawicielem, nastgpuje rozpoczgcie nowego
zycia. Jest to juz zycie nowego cztowieka, ktory odnalazt swoja droge do
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mitujacego Ojca i rozpoczyna kroczenie ta droga za Jezusem. Nastgpuje tu
wprowadzenie do zycia w pelni Duchem Swigtym. Niemniej jednak nowe
zycie w Chrystusie taczy sig¢ $cisle 1 nierozerwalnie z czterema prawdami
zycia duchowego, tworzac jedna catos¢, ktora przygotowuje formowanego do
kroczenia droga ku dojrzatosci duchowe;.

3.1. NOWE NARODZINY POCZATKIEM NOWEGO ZYCIA

Ks. Blachnicki, omawiajac zagadnienie nowych narodzin, odwotuje si¢ do
rozmowy Chrystusa z Nikodemem. Szczegdlnie akcentuje stowa Jezusa: ,,Za-
prawde, zaprawde powiadam ci, jesli si¢ kto$ nie narodzi z wody i1 Ducha, nie
moze wejs¢ do krolestwa Bozego” (J 3,5). Slowa te wiaze z obietnica wypo-
wiedziang przez Chrystusa w rozmowie z Samarytanka: ,,Jesli kto$ jest spra-
gniony, a wierzy we Mnie — niech przyjdzie do Mnie i pije! Jak rzekto Pismo:
Strumienie wody zywej poplyna z jego wngtrza. A powiedzial to o Duchu,
ktorego mieli otrzymaé wierzacy w Niego” (J 7,37-39). Wyprowadza stad
whniosek, ze Jezus udziela wierzacym w Niego Ducha Swigtego, ktory staje
si¢ w ich wnetrzu zrédtem nowego zycia. Natomiast nowe zycie jest nowym
narodzeniem si¢ z Ducha Swigtego, przez co rodzi si¢ i rozwija nowy czto-
wiek. Dzigki temu chrzescijanin zostat przyobleczony w nowego czlowieka,
ktory zostat stworzony wedtug zamystu Bozego w prawdziwej swigtosci [zob.
Blachnicki 1999b, 83; 1978, 7; 1996a].

Jednym z gtéwnych celow formacyjnych na tym etapie ma by¢ uswiado-
mienie, ze przyjecie Jezusa jako osobistego Zbawiciela i udzielenie Ducha
Swietego oraz nowe narodziny z Ducha sa dwoma aspektami jednej i tej sa-
mej rzeczywistosci, ktorych nie mozna od siebie oddzieli¢. Dlatego istotnym
skutkiem udzielenia czlowiekowi Ducha Swictego jest wiara bedaca uzdol-
nieniem do osobistego spotkania z Chrystusem. Stad tez osobiste spotkanie
z Chrystusem to rbwnocze$nie nowe narodziny.

Ks. Blachnicki zwraca uwagg, ze chrzest §w. jako narodzenie z wody, jest
réwniez narodzeniem z Ducha Swietego i udzieleniem nowego zycia. Stwier-
dza jednak, ze nie zawsze laczy si¢ on z przezyciem osobistego spotkania
z Jezusem, a na pewno nie ma go w przypadku chrztu niemowlat. Chrzest §w.
ze swej istoty domaga si¢ wigc dopelnienia i aktualizacji, czyli osobistego
spotkania z Chrystusem w wierze. Dlatego tez konieczne jest, w przypadku,
gdy najpierw udzielono dziecku chrztu z wody, aby doprowadzi¢ do $wiado-
mego spotkania z Chrystusem. Moment ten powinien nastgpi¢, gdy tylko
dziecko dojdzie do zdolnosci przyjmowania postaw osobowych, czyli postaw
swiadomych i wolnych.

Autor pisze, ze Bog, powotujac cztowieka do istnienia, obdarzyt go swoja
mitoscia, chce rowniez obdarzy¢ go pehia zycia, obdarzy¢ go Soba. Pierw-
szym Bozym darem jest zycie cielesne, ktore otrzymuje cztowiek w momen-
cie poczecia i narodzenia. Drugim darem jest chrzest, ktory staje si¢ absolut-
nym poczatkiem nowego zycia [por. Blachnicki 1965, 102]. Wskazuje, ze od
chwili chrztu §w. Zycie cztowieka jest wszczepieniem w $mier¢ Chrystusa
i w Jego zmartwychwstanie. Nowe zycie, ktore otrzymuje ochrzczony jest
poczatkiem zycia wiecznego. Domaga si¢ ono nieustannego rozwoju i zmie-
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rzania do swojej pelni. Wilasnie przez chrzest cztowiek jest powotany i uzdol-
niony do zycia mito$cia w darze z samego siebie. Jest to nowe zycie w Duchu
Swietym, ktory prowadzi ochrzczonego droga stuzby i po$wiecenia dla in-
nych. Na tej drodze cztowiek otrzymuje uzdolnienia, ktérymi sa cnoty teolo-
galne: wiara, nadzieja i mitos¢. Chrzest jest rowniez wejSciem w przymierze
z Bogiem, ktére zawart w imieniu ludzi raz na zawsze Jezus Chrystus. Dlate-
go czlowiek wchodzi w to przymierze przez Chrystusa, ktory udziela chrze-
$cijaninowi swego Ducha. Czlowiek musi trwa¢ w tym przymierzu przez
wiare, nadzieje i mitos¢, przez Ducha Swietego, az do $mierci, ktora jest
przej$ciem do peli zycia w domu Ojca.

Chrzest sw. — wedlug Zatozyciela Ruchu — jest momentem, kiedy czto-
wiek rodzi si¢ na nowo jako dziecko Boze i wtedy zostaje mu przywrocona
utracona godno$é¢ dzieciectwa Bozego. Zycie dzieciectwa Bozego jest powo-
laniem do zycia nadprzyrodzonego, ktérego celem jest zjednoczenie z Bo-
giem. Dlatego kazdy chrzescijanin jest wezwany do realizacji swojego powo-
lania, ktore otrzymat na chrzcie, aby nie utraci¢ otrzymanej godnosci [zob.
Blachnicki 1988, 196-197].

3.2. NOWY A STARY CZLOWIEK

Nowe zycie, zapoczatkowane przez chrzest, jest wszczepione w ludzka
natur¢. Jednak nowy cztowiek stale rozwija si¢ w napigciu i w stalej walce ze
skazeniem ludzkiej natury, ktora nazywa ,starym cztowiekiem”. Dlatego tez
zrozumienie prawdy o nowym cztowieku jest mozliwe, gdy zrozumiemy,
czym jest stary cztowiek. Stary cztowiek jest gleboko zakorzeniony w ludz-
kiej naturze, nastawiony jest egocentrycznie, chciatlby jak najwigcej mieé
1 uzywac oraz wszystko podporzadkowac sobie i swoim celom, nie liczac si¢
z Bozym planem. Stary cztowiek nie potrafi si¢ zdoby¢ na zaden naprawde
bezinteresowny czyn. Nawet jezeli robi co$ dobrego, to kieruje nim pycha,
gdyz kazdy taki czyn jest w swoim zrodle skazony zwrotem ku sobie, we-
wnetrznym upodobaniem w sobie [zob. Blachnicki 1999a, 22; 2001b, 56].

Natomiast nowy cztowiek, o ktérym pisze ks. Blachnicki, jest zaprzecze-
niem tych tendencji istniejacych w starym cztowieku. Nowy cztowiek to ten,
ktory probuje sig uwolni¢ od egocentryzmu w swoim zyciu. Nowy cztowiek
odczuwa swoj egoizm 1 egocentryzm jako zto i niewole, z ktérej musi sie
wyzwoli¢. Nowy czlowiek nie jest §wigty i doskonaly, ale ma $wiadomosé
swoich brakéw i wobec Boga czuje si¢ biedakiem. Jednak jego sita jest to, ze
potrafi Bogu zaufa¢ i przez wiarg znalez¢ przystep do Boga. Stad tez istotna
cecha nowego czlowieka jest to, ze, cho¢ jeszcze niedoskonale, upadajac
w grzechach, zyje on jednak dla Boga i w Nim poktada swoja nadziejg. Wta-
$nie dzigki wierze celem jego zycia jest Bog. Stan ngdzy i niedoskonatosci
natury ludzkiej nie wyklucza rzeczywistosci nowego cztowieka, ale, dzigki
poznaniu prawdy o sobie w obliczu Boga, nowy czlowiek moze si¢ rozwijac.
Gdy cztowiek doswiadcza prawdy o sobie w §wietle wiary, jego wiara i za-
wierzenie wzrastaja [zob. Blachnicki 2000a, 37-38]. Dlatego tez nowy czto-
wiek to cztowiek wiary. W znaczeniu biblijnym czlowiek wiary to ten wla-
$nie, ktory cala swoja nadziej¢ i egzystencje opiera na Bogu. Wiara jest dla
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takiego cztowieka egzystencjalnym aktem, w ktorym zawiera sig¢ przekonanie,
ze cate jego zycie zalezy od Boga i ze On wszystkim kieruje.

Ks. Blachnicki prawem zycia nowego czlowieka nazywa mitos¢. Mitos¢
okresla jako dawanie siebie lub posiadanie siebie w dawaniu siebie. Za$ prze-
ciwstawianie si¢ egocentrycznym tendencjom starego czlowieka nazywa
umieraniem. Umiera¢ musi cztlowiek w sensie zwalczania pozadliwosci, ten-
dencji do uzywania, spoczywania w sobie i w innych stworzeniach. Wtasnie
to umieranie jest zasada wzrostu nowego zycia i nowego cztowieka. Dlatego
tez okresla zycie duchowe jako state przechodzenie ze §mierci do nowego
zycia. Taki rytm ludzkiej egzystencji nadaje chrzest §w., ktéry jest wszcze-
pieniem w $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa [zob. Blachnicki 2000e, 7-
8].

3.3. ZYCIODAJNA $SMIERC WYRAZEM METANOI

Formacja duchowa chrzescijanina na tym etapie jest ukazana przez
ks. Blachnickiego jako wdrazanie do glgbszego zrozumienia powotlania wy-
plywajacego z chrztu $w., z ktéorego wynika powotanie do zycia w rytmie
Tajemnicy Paschalnej Chrystusa i wedtug prawa zyciodajnej $Smierci. Jest to
najglebsza tajemnica chrzescijanskiego zycia: zycie rodzi si¢ ze $mierci. Au-
tor powoluje sig¢ tutaj na stowa Chrystusa: ,,Jezeli ziarno pszenicy wpadlszy
w ziemi¢ nie obumrze, zostanie tylko samo, ale jezeli obumrze, przyniesie
plon obfity. Ten, kto mituje swoje zycie, straci je, a kto nienawidzi swego
zycia na tym $wiecie, zachowa je na zycie wieczne” (J 12,24-25).

Zatozyciel Ruchu wyjasniajac tajemnice zyciodajnej Smierci, odwoluje si¢
réowniez do stow Jezusa z krzyza: ,,Ojcze, w Twoje rece powierzam ducha
mego” (Lk 23,46). Te stowa wskazuja na postawg Chrystusa w chwili $mierci
— przyjmuje On $mier¢ $§wiadomie i dobrowolnie. Jest to akt najwigkszej mi-
tosci, gdyz Chrystus na krzyzu oddaje zycie z mitosci do Ojca i do ludzi. Od-
danie to jest mitoscia, poniewaz istota mitosci jest wlasnie oddanie siebie.
Dlatego $mier¢ Jezusa jest zyciodajna, gdyz jest to $mier¢ z mitosci. Bég Oj-
ciec przyjmuje ofiar¢ swojego Syna, ktora nie pozostaje bez odpowiedzi, ale
za oddanie zycia Bog odpowiada darem nowego zycia. Stad $mierc¢ i zmar-
twychwstanie to jedna rzeczywisto$¢ posiadajaca owe dwa aspekty. Skoro
Chrystus oddat zycie z mitosci do ludzi, to rowniez nowe zycie nie jest dane
tylko Chrystusowi w zmartwychwstaniu, ale sptywa rowniez na czlowieka.
Wtasnie w chwili chrztu §w. cztowiek zostal wiaczony w prawo zyciodajnej
$mierci. Bowiem przez chrzest cztowiek zostaje zanurzony w $mier¢ Chrystu-
sa, aby otrzymaé¢ nowe zycie i zmartwychwstanie. Autor wspomina, ze istnie-
je jeden warunek, aby méc przechodzi¢ ze $mierci do nowego zycia. Chodzi
o $wiadoma akceptacj¢ umierania i uczynienia z niego aktu mitosci wobec
Boga i innych ludzi. Jezeli cztowiek w wierze bedzie dokonywal tego aktu
milosci, to nastapi prawdziwa przemiana i wtedy wszystkie cierpienia, wszel-
kie umieranie bedzie rodzito nowe zycie [zob. Blachnicki 2000e, 6-7].

Ks. Franciszek, thumaczac tajemnice zyciodajnej $mierci, dochodzi do ta-
jemnicy mitosci. To wlasnie mitos¢ jest ta podstawa, ktora wyraza si¢ w da-
waniu siebie i1 ktéra jest zawsze zroédtem nowego zycia. Do istoty mitosci
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nalezy to, iz nie moze umrze¢. Chociaz mitos¢ ciagle daje siebie, ciagle umie-
ra, to wciaz powstaje do nowego zycia, ktore jest pelniejsze, bo intensyfikuje
sig. Dzieje sig¢ tak wedtug zasady: im wigcej cztowiek daje, tym wigcej otrzy-
muje. Dlatego ks. Blachnicki podkresla, ze mito$¢ wyraza si¢ w ciagtym roz-
dawaniu siebie i wyniszczaniu, a z tego nieustannie wyrasta nowe zycie. Stad
prawo mitos$ci jest prawem zyciodajnej $mierci. Jezeli w cztowieku nie istnie-
je sytuacja takiego wewngtrznego napigcia i walki migdzy egoizmem a daze-
niem do bezinteresownej milosci, to znaczy, iz zycie osobowe nie jest wcale
w nim aktywne. Taki czlowiek zyje na poziomie zwierzecia i nie prowadzi
zycia ludzkiego [zob. Blachnicki 2000d, 18].

Innym aspektem zyciodajnej $mierci, o ktorej pisze ks. Blachnicki, jest
umieranie dla grzechu. Przeciwstawianie si¢ grzesznym tendencjom ludzkiej
natury jest zadawaniem sobie $mierci, przez co czlowiek jest w ciaglym prze-
chodzeniu do nowego zycia. Zycie, jako powotanie wyplywajace z chrztu $w.,
to ciagly wysitek przekreslania swego egoizmu i wchodzenia na drogg nowe-
go zycia, ktora jest okreslona przez stowo Boze, Bozy plan zbawienia oraz
przez prawo milosci Boga i blizniego. Owo umieranie dla grzechu i wlasnego
egoizmu moze dokonaé si¢ tylko przez krzyz, ktory jest wyrazem postawy
bezinteresownej mitosci w dawaniu siebie. Tym krzyzem jest czlowiek sam
dla siebie, poniewaz to on musi ciagle zapiera¢ si¢ samego siebie, podejmo-
wac decyzje sprzeczne z wychodzacymi z jego wnetrza pragnieniami, nie-
ustannie przekreslajac swoj egoizm [zob. Blachnicki 1999c, 54].

Jednak czlowiek nie zwycigza wlasng moca, przez wysitek swojej woli,
ale przez krzyz swoich stabosci i niemocy. Ks. Blachnicki wskazuje, ze
pierwsze przejscie ze $mierci do zycia dokonuje si¢ w akcie wiary, u§wiado-
mienia sobie wlasnej stabosci i niemocy. Polega to na tym, ze chrze$cijanin
rezygnuje z pragnienia, aby si¢ zbawi¢ wlasnym wysitkiem, bo jest to droga
pychy. Dlatego musi odczué¢ swoja stabos$¢ 1 grzeszno$¢ w swojej niemocy.
Wtedy wiasnie przez swa stabos$¢ cztowiek bedzie mogt dostrzec moc Chry-
stusa, aby aktem wiary wszystko Jemu odda¢. Stanowi to pierwszy etap no-
wego zycia, ktdre rodzi si¢ ze $mierci pychy i wiary we wlasne sily. Drugim
etapem drogi ku nowemu zyciu jest moment wspotpracy z Bogiem, kiedy
czlowiek wysitkiem swej woli bedzie przekreslal swoj egoizm przez bezinte-
resowny dar mito$ci. Droga ta laczy si¢ z asceza, jednak chrzescijanin caty
czas musi pamigta¢ o swej stabosci, aby opiera¢ si¢ na wierze w moc Chrystu-
sa. Wtedy to przez stabosci i upadki czlowiek bedzie si¢ rozwijat i wzrastat
W nowym zyciu, opierajac si¢ na mocy Bozej.

Ostatecznie krzyzem dla chrze$cijanina jest cierpienie i to, do czego ono
prowadzi i wskazuje, czyli Smier¢. Krzyz staje si¢ zbawiennym lekarstwem,
bo tylko w cierpieniu cztowiek nie moze by¢ egoista. Zatozyciel Ruchu pod-
kresla, ze ludzka natura nie jest zdolna do akceptacji cierpienia jako cierpie-
nia. Dlatego musi je akceptowa¢ wbrew swej skazonej naturze, ktora jest
oczyszczana wilasnie przez cierpienie. Powotujac si¢ na §w. Teres¢ z Awila,
przywotujac jej stowa: ,,cierpieé¢ albo umrze¢” [Sw. Teresa do Jezusa 1987, 3-
5], pisze, ze to wlasnie cierpienie wyzwala czlowieka od $mierci, bowiem
$mier¢ pochodzi z egoizmu, z lgnigcia ku sobie, a cztowiek cierpiacy nie mo-
ze juz lgna¢ do siebie ani posiada¢ i uzywac siebie przez cierpienie. W miare
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jak chrzescijanin przez cierpienie oczyszcza si¢ z fatszu i klamstwa, przyjmu-
je to, co jest prawda obiektywna i co Bég mu przygotowal. Wyzwalajac si¢
przez cierpienie z egoizmu i milo$ci wlasnej, rzeczywiscie wprowadza do
swojego zycia Chrystusa, ktory staje si¢ dla niego §wiattem w nowym zyciu.
Stad uwaza, ze ostatecznie cierpienie jest jedyna droga wyzwolenia dla ludzi.
Natomiast wolno$¢ osiaga cztowiek wtedy, gdy zyje prawda Bozego planu
i podda si¢ wymaganiom Bozej woli. Prawda jest Chrystus, a mozna Go przy-
jac tylko umierajac dla Niego, przyjmujac Jego krzyz. Jest rzecza niemozliwa
spotka¢ Jezusa poza krzyzem, poza cierpieniem. Moze to by¢ ztudzenie lub
wstepna faza, aby cztowiek zwrdcit si¢ do Chrystusa. Jednak prawdziwe spo-
tkanie z Jezusem i zjednoczenie z Nim mozliwe jest tylko w krzyzu.

Ponadto ks. Blachnicki umieranie dla grzechu laczy z rzeczywistoscia du-
chowego zmartwychwstania. Chrzescijanin przez chrzest uczestniczy w Mi-
sterium Paschalnym Chrystusa, dzigki czemu juz jest wlaczony w Jego zmar-
twychwstanie. Jest to mozliwe, poniewaz Pascha jest przejsciem ze $mierci do
zycia. Ks. Blachnicki méwi o zmartwychwstaniu ciata w dzien Sadu Osta-
tecznego, ale i o zmartwychwstaniu duchowym, w ktérym juz teraz cztowiek
uczestniczy. Wskazuje wigc na zmartwychwstanie z grzechdéw, ktore taczy si¢
z udzieleniem Ducha Swigtego, gdyz sa to dwie rzeczywistosci nierozerwal-
ne. Przyjmujac chrzest, cztowiek otrzymuje odpuszczenie wszystkich grze-
chow i rownoczesnie dokonuje si¢ wylanie Ducha Swigtego. Stad tez ducho-
we zmartwychwstanie jest skutkiem chrztu §w., stanowiac podstawe zycia
duchowego chrzescijanina [zob. Blachnicki 1989a, 49-50].

Ostatecznie dla Blachnickiego najglebszym uzasadnieniem postawy me-
tanoi jest Tajemnica Paschalna, ktora wiaze si¢ z prawem zyciodajnej $mierci.
Dlatego metanoia jest istotnym prawem nowego zycia dla nowego czlowieka.
Jest ona stalym wysitkiem nawrdcenia przez przechodzenie ze $mierci do
zycia, przez umieranie dla grzechu, aby zy¢ w mitosci, dajac siebie. W meta-
noi ukazuje si¢ aspekt dziecka, ktory wyraza Chrystus w stowach: ,,Jezeli si¢
nie odmienicie i nie staniecie jak dzieci (...)” (Mt 18,3). W postawie dziecka
jest zawarte poczucie zaleznoS$ci, potrzeba oparcia si¢ na kim$ madrzejszym
i silniejszym, a to laczy z charakterystyczna dla dziecka ufnoscia. Taka po-
stawg dziecka szukajacego opieki ojca lub matki ma realizowaé¢ w zyciu
chrzeécijanin w stosunku do Boga. Stad tez metanoia ma by¢ przyjeciem
przez czlowieka postawy zalezno$ci od Boga i wiary, ze Bdg go zbawit
w Chrystusie oraz na przyjeciu tego zbawienia w wierze, w nadziei i ufnosci
[zob. Blachnicki 2000d, 15-16]. Méwi tu o drugim nawrdceniu, ktore nazywa
nawroceniem ufnosci lub nadziei. Jest to okres pierwszych niepowodzen
w zyciu duchowym potaczony z odkryciem koniecznos$ci ich znoszenia, przy
zachowaniu wiary w zbawcza moc i dzialanie Jezusa w cztowieku. Tym, co
podtrzymuje chrzescijanina na tej drodze, jest zbawcza ufnos¢, ze w kazdej
chwili moze otrzymaé odpuszczenie grzechéw i oddaé swoje stabosci Chry-
stusowi [por. Urbanski 1993, 265-266].
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3.4. DUCH SWIETY ZRODEEM NOWEGO ZYCIA

W catej formacji duchowej chrzescijanina Duch Swiety jest zrodtem i za-
sada nowego zycia. Ks. Blachnicki zaznacza, ze wtasnie Duch Swiety nadaje
dynamizm zyciu nowego czlowieka, ktory rozwija si¢ przez zmaganie ze sta-
rym cztowiekiem. Duch Swiety przebywa w czlowieku jako Ozywiciel,
udzielajac mu zycia Bozego, bgdacego zrodlem przemiany [zob. Blachnicki
1999a, 22].

Zagadnienie wzrostu nowego zycia i dojrzewania nowego cztowieka Za-
tozyciel Ruchu ujmuje réwniez jako proces przemiany z cztowieka cielesnego
w cztowieka duchowego. Powotujac si¢ na Pismo $w. (por. 1 Kor 2,14; 1 Kor
3,1-3; Ga 5,22-23), rozroznia trzy rodzaje ludzi. Pierwszy to cztowiek natu-
ralny (albo inaczej zwany zmystowym), to taki, ktory nie przyjal jeszcze
Chrystusa jako swojego Zbawiciela. Ukazuje go jako czlowieka niewierzace-
go, ktory prowadzi zycie egoistyczne, a wszystko jest podporzadkowane jego
zachciankom. Jezus w zyciu takiego czlowieka jest catkowicie nieobecny.
Drugi cztowiek to cztowiek cielesny, ktory przyjat juz Chrystusa jako osobi-
stego Pana i Zbawiciela, ale w zyciu duchowym polega na wtasnych sitach
i dlatego czgsto upada. Stad w zyciu takiego czlowieka wida¢, ze chociaz jest
w nim obecny Jezus, to jednak egoizm w nim zwycigza. Takiego czlowieka
cechuje formalny stosunek do Boga, a jego wiara jest staba i nie wywiera
wplywu na zycie. Dazy on przede wszystkim do realizacji wtasnych planow
i sktania si¢ bardziej do dobr stworzonych, ziemskich niz do duchowych.
Trzeci rodzaj czlowieka wymieniony przez ks. Blachnickiego to czlowiek
duchowy. Ukazuje go jako tego, ktory jest kierowany Duchem Swigtym
i posiada Jego moc. Cate zycie takiego cztowieka jest podporzadkowane Je-
zusowi 1 przynosi on duchowe owoce w swoim zyciu [zob. Blachnicki 1999a,
19].

Autor zaznacza, ze Duch Swiety przebywa w Bogu albo we wnetrzu oso-
by ludzkiej, czyli w duszy cztowieka. Dlatego w $wiecie moze On dziataé
tylko za posrednictwem osoby ludzkiej. Dziatanie Ducha Swigtego w czto-
wieku sprawia, ze moze on bardziej zy¢ zyciem duchowym, czyli zyciem
swiadomym, wolnym i w mitosci. Jezeli w czlowieku jest zycie duchowe, to
musi si¢ ono wyraza¢ w zyciu bardziej rozumnym, §wiadomym podejmowa-
niu decyzji i kierowaniu si¢ w sposdb wolny ku warto$ciom [zob. Blachnicki
1972b, 1-2].

Ks. Franciszek zwraca uwagg na to, ze jezeli w cztowieku dziata Duch
Swiety, to cztowick staje si¢ aktywny w zyciu osobowym. Skoro istota Ducha
Swietego jest mitosé, czyli dawanie siebie, udziela si¢ wiec On naturze ludz-
kiej. Wtedy chrzescijanin zaczyna odczuwac pragnienie do zycia w dawaniu
siebie, do zycia w mitosci [por. Blachnicki 1996¢, 27].

Istotna rzecza dotyczaca udzielania si¢ Ducha Swictego naturze ludzkiej,
ktora akcentuje ks. Blachnicki, jest Jego uniZenie sig, poniewaz Duch Swicty
laczy si¢ ze skazong naturg ludzka. Podmiotem Jego dzialania jest grzeszna
natura ludzka ze wszystkimi konsekwencjami jej skazenia i grzechu. Stad
cztowiek, ktory otrzymal Ducha Swigtego, mogt zgrzeszyé i moze grzeszyé
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w przysztosci. Cztowiek moze utraci¢ taske uswigcajaca przez grzech cigzki,
ale nie traci przez to taski wiary. Grzech nie powoduje bowiem catkowitego
usuniecia Ducha Swietego z zycia ludzkiego, gdyz Duch Swigty w tej grzesz-
nej naturze, dziata doprowadzajac ja do oczyszczenia. Udzielanie si¢ Ducha
Swietego prowadzi do powolnego odnawiania, przemieniania i takiego zjed-
noczenia z Bogiem, aby grzech byl catkowicie zniszczony [zob. Blachnicki
1995b, 31".

Dzialanie Ducha Swietego kierujace cztowieka ku Bogu przejawia sie
szczegoOlnie w zyciu cndt teologalnych: wiary, nadziei i mitosci. Przejawem
tego dziatania jest rowniez skierowanie ku Chrystusowi Uwielbionemu, ktory
jest bezposrednim punktem odniesienia wiary, nadziei i mitosci, i ktory prze-
mienia cztowieka w nowe stworzenie, dajac mu udziat w swojej Tajemnicy
Paschalnej [zob. Blachnicki 1975, 84].

3.5. NASLADOWANIE CHRYSTUSA-SLUGI

W formacji duchowej Ruchu ,,Swiatto — Zycie” teologia Chrystusa-Stugi
zajmuje szczegblnie wazne miejsce. Mozemy zauwazy¢, ze cala formacja
w Ruchu jest skoncentrowana wokot wizji Chrystusa-Stugi. Dlatego jest ona
w procesie formacyjnym nieustannie zglebiana, stanowiac jego centralna
mys$l. Chrystus zawsze stawiany jest jako wzor dla kazdego chrzescijanina.
W Ruchu szczegolnie akcentuje sig wizje Chrystusa, ktory nie przychodzi,
aby panowac, lecz zeby shuzy¢. Przede wszystkim w tej stuzbie chrzescijanin
ma nasladowa¢ Zbawiciela.

Obraz Chrystusa-Stugi ukazany przez ks. Blachnickiego zawiera pewien
istotny rys wyrazajacy si¢ w pojeciu proegzystencji Chrystusa. Zatozyciel
Ruchu tlumaczy termin ,,proegzystencja” jako ,,istnienie dla”. W Jezusie ob-
jawia si¢ najpierw istnienie ludzkie, gdyz Chrystus poczatkowo objawil sig
jako Cztowiek, a dopiero pozniej ukazuje si¢ tajemnica Boskiej Osoby Chry-
stusa. Blachnicki podkresla, ze istnienie Chrystusa realizowalo si¢ historycz-
nie i zostato przedstawione przez Ewangelistow jako proegzystencja. Charak-
terystyczne dla calej egzystencji Jezusa jest to, iz nie istnieje dla siebie, po-
niewaz cate zycie Chrystusa jest zyciem w stuzbie, istnieniem dla chwaty
Boga i dla zbawienia czlowieka [zob. Blachnicki 1994, 32].

Zatozyciel Ruchu wyjasniajac, czym jest proegzystencja, wskazuje, ze jest
to ,,istnienie dla istnienia” skierowane ku drugiej osobie. W swojej najgleb-
szej istocie polega na dawaniu siebie, czyli nieustannym czynieniu daru
z siebie. Proegzystencja Chrystusa jest wpierw oddaniem si¢ Ojcu a objawia
si¢ w wewnetrznym zyciu Trojcy Swietej. Syn otrzymuje istnienie od Ojca
i sam istnieje w nieustannym oddaniu swojej egzystencji Ojcu. Istnienie dla
Ojca w ludzkiej naturze rozpoczyna Jezus przez tajemnice Wcielenia. Chry-
stus, stajac si¢ cztowiekiem, rowniez realizuje istnienie ludzkie jako oddanie

Por. Urbanski 1999, 329. Autor, analizujac rol¢ Ducha Swiqtego w uswieceniu
cztowieka, podkresla, ze Chrystus potencjalnie przebostwil cata naturg ludzka.
Natomiast Duch Swiety prowadzi kazdego cztowieka z osobna z potencjalnego
przebostwienia do aktualnego, konsekwentnego cztowieczenstwa jako jednostki.
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Bogu. Dlatego jedynie Jezus urzeczywistnia w pelni proegzystencje jako ist-
nienie natury ludzkiej w Osobie Boskiej w calkowitym oddaniu si¢ Ojcu.

Ks. Blachnicki podkresla, ze Chrystus w swoim zyciu ziemskim nie ma
zadnych wiasnych celow, ktore chciatby realizowac, poniewaz cata egzysten-
cja istnieje dla Ojca i dla ludzi w zyciu catkowicie oddanym, w shuzbie i po-
stuszenstwie. Jednak oczekuje On od swoich uczniéw utozsamiania si¢ z Nim,
przede wszystkim w proegzystencji, aby przyja¢ sposob Jego zycia [zob.
Blachnicki 1994, 33]. W konsekwencji stwierdza, ze ludzka egzystencja jest
egzystencja zaangazowana, czyli ze cztowiek w samej swej istocie jest odda-
ny i zaangazowany. Przede wszystkim chrze$cijanin jest oddany z Chrystu-
sem Bogu Ojcu i Jego sprawom, jak réwniez jest oddany sprawom bliznich,
dotyczacym ich zbawienia. Stad Zatozyciel Ruchu wyprowadza wniosek, ze
istota $wigtosci jest to, aby nie zy¢ dla siebie, lecz zeby by¢ oddanym, czyli
zy¢ w proegzystencji [zob. Blachnicki 1994, 40; por. Sedek 2002, 79].

W Ewangeliach zycie Jezusa ukazane jest jako forma-wzor zycia czlo-
wieka. Zycie Chrystusa jest rzecza pierwsza i zasadnicza, a Jego nauka jest
dopiero rzecza wtorna. Ks. Blachnicki wskazuje, ze juz sama nauka Jezusa
byta zgorszeniem dla faryzeuszow, ale wigkszym zgorszeniem byto Jego zy-
cie, szczegolnie zewngtrzna Jego posta¢, w ktorej si¢ ukazat. Wszyscy spo-
dziewali si¢ poteznego Krola, Mesjasza petnego potegi i sity. Natomiast Jezus
przychodzi jako zwyczajny, ubogi czlowiek, przyjmujac posta¢ Stugi [zob.
Blachnicki 1973, 54-55]. Unizenie si¢ Chrystusa jest nie tylko wyrzeczeniem
si¢ podobienstwa do Boga i zewngtrznych przejawow bytowania Bozego.
Powotujac si¢ na Flp 2,6-11 Blachnicki wskazuje, ze owo unizenie jest przy-
jeciem ,postaci stugi”, ktora jako taka nalezy do istoty Wcielenia [zob.
Blachnicki 1980b, 4-5].

Zatozyciel Ruchu podkresla, ze Jezus dokonal przewartoSciowania
wszystkich wartosci. W ten sposob stuzba staje si¢ powotaniem czlowicka
i wielka jego godnos$cia. Dostrzega tez, ze stuzba jest u Jezusa synonimem
mitosci. Stad wyprowadza wniosek, ze ideat stuzby jest rownoznaczny z ide-
atem milo$ci okreslonym jako posiadanie siebie w dawaniu siebie. W konse-
kwencji postawa stuzby wyrasta z samej natury osoby. Stuzba, gdy jest podje-
ta z miloscia, taczy si¢ nierozerwalnie z elementem wolnosci. Dlatego podaje
roznicg migdzy niewolnikiem a shuga: samo stlowo ,,niewolnik” wskazuje na
stuzbe przymusowa, ktéra nie wynika z wewngtrznej potrzeby, ale jest narzu-
cona sita, przez co w najwyzszym stopniu poniza cztowieka. Natomiast stuzba
dobrowolna jest mitoscia [zob. Blachnicki 1972a, 2-3].

Obraz Chrystusa-Stugi taczy ks. Blachnicki z Jego namaszczeniem Du-
chem Swietym. Chrystus-Stuga znaczy tyle, co Chrystus namaszczony przez
Ducha Swietego. Ukazuje pierwsze zestanie Ducha Swigtego w momencie,
gdy dokonata si¢ tajemnica Wcielenia Stowa. Dlatego juz przyjecie przez
Osobg Boza ludzkiej natury jest rownoznaczne z przyjeciem przez Boga po-
staci Stugi. Jezus przyjawszy posta¢ Stugi, stat si¢ podobny do cztowieka i to
stanowi poczatek tajemnicy. Podkresla tez, ze od samego poczatku jest to
tajemnica Ducha Swietego, ktory sprawit, ze z Maryi Dziewicy Osoba Boza
przyjeta ludzka nature, przyjeta posta¢ stluzebna: Jezus po to przyjat ludzka
nature, aby spehi¢ postuge dla zbawienia cztowieka. Owo zbawienie polega
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na wypehieniu w postuszenstwie woli Boga Ojca, a Jezus przychodzi jako
realizator tej woli, czyli przychodzi, aby shuzy¢. Dlatego tez w zyciu Chrystu-
sa objawia si¢ przede wszystkim postawa stuzebna. Autor zauwaza, ze cala
Ewangelia jest objawieniem Chrystusa-Stugi. Szczeg6lna uwage zwraca na
moment chrztu, kiedy Jezus przyszedt ,,wypetni¢ wszelka sprawiedliwos¢”
(Mt 3,15). Wtedy to namaszczenie Chrystusa Duchem Swietym, dokonane juz
w chwili Wcielenia, objawia si¢ w widzialnym znaku. Jezus objawia sig¢ $wia-
tu jako Pomazaniec [zob. Blachnicki 1984, 2].

Ks. Blachnicki wskazuje na Jezusa, ktory przychodzi nad Jordan wmie-
szany w thum ludzi grzesznych i takze przyjmuje chrzest, spetniajac gest po-
kuty i poddania si¢ Bozym planom. Chrystus wypetnia przez to wszelka spra-
wiedliwo$¢, czyli wszystkie obowiazki czlowieka wobec Boga. Czlowiek,
ktory zgrzeszyl, sam, o whasnych sitach nie moze wejs¢ na droge sprawiedli-
wosci, przychodzi wigc do niego Chrystus, ktory w imieniu czlowieka, jako
przedstawiciel ludzkosci, wypetnia wszystko wobec Boga. Dlatego wtasnie
Jezus przychodzi jako Stuga. Jest tym, ktory idzie przed chrzescijaninem
wskazujac droge do nasladowania tego, w jaki sposob czlowiek ma shuzy¢
Bogu i wypelnia¢ Jego wolg. Chrzescijanin ma by¢ nasladowca Chrystusa-
Stugi, sta¢ si¢ Jego uczniem [zob. Blachnicki 1984, 2].

Zatozyciel Ruchu podkresla, ze idea Chrystusa-Stugi jest centralng idea
Ewangelii i catego zycia Jezusa. Wskazuje na sceng po chrzcie, gdy Chrystus
udaje si¢ na pustynig, aby przygotowac si¢ do swojej publicznej dziatalnosci.
Tam jest kuszony przez diabta przedstawiajacego Jezusowi droge, jaka ma
obra¢ w swojej dziatalnosci. Jest to droga objawienia potegi, zadziwienia
thumow, ktéora w gruncie rzeczy jest droga panowania i wywyzszenia sig.
Chrystus miat prawo nia p06j$¢, gdyz jest Synem Bozym. Jednak $wiadomie
wybiera droge wskazana Mu przez Ojca. Jest to takze droga, ktora wyznacza
stowo Boze i postuszenstwo woli Ojca; droga, ktora jest stuzba i unizeniem
sig, na ktorej Jezus mial wypehi¢ swoja misje mesjanska [zob. Blachnicki
1977, 3-4].

Ks. Blachnicki dostrzega, ze w cztowieku moze si¢ pojawi¢ pokusa poj-
$cia droga panowania i wtadzy nad bliznim. Dlatego przytacza sceng z Ewan-
gelii §w. Mateusza, w ktorej matka synow Zebedeusza prosi Jezusa o wladze
dla swoich synow (por. Mt 20,20-23). Jednak stowa Chrystusa sa jednoznacz-
ne: wladcy tego $§wiata uciskaja ludzi, a nie tak ma by¢ wsrdd Jego ucznidow,
poniewaz prawdziwa wielko$¢ polega na stuzbie: kto chce by¢ pierwszy,
niech begdzie ostatnim, stuga wszystkich (por. Mt 20,24-27). Dlatego stanow-
czo podkresla postawe stuzby Chrystusa, przywolujac Jego stowa, ze stuzba
ma by¢ ,,na wzér Syna Czltowieczego, ktory nie przyszedt, aby Mu stuzono,
lecz aby stuzy¢ i da¢ swoje zycie na okup za wielu” (Mt 20,28) [zob. Blach-
nicki 1994, 33].

Wedlug ks. Blachnickiego, cale zycie Chrystusa jest sluzba, ktora jest
prawem milosci. Wymownym tego symbolem streszczajacym zycie Jezusa
jest umywanie nog apostotom w Wieczerniku. Stanowi to moment ogloszenia
przez Chrystusa nowego przykazania, aby uczniowie Jego si¢ tak mitowali jak
On ich umitowat. Jezus byl wérdd uczniow jako ten, ktory shuzy, a przykaza-
nie milo$ci wyraza si¢ w stuzbie, we wzajemnym umywaniu ndég. Umywanie
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nég stanowi symbol wyrazajacy pdzniejsza rzeczywisto$¢ najwyzszej stuzby
polegajacej na oddaniu zycia. Zaznacza, ze $Smier¢ Chrystusa na krzyzu to
szczyt Jego stuzby dla cztowieka. Jezus daje przyktad swoim uczniom, aby
i oni oddawali zycie za bliznich.

Chrystus w swojej ofierze na krzyzu — jak zauwaza ks. Blachnicki — do-
konat pozytywnego, wolnego i swiadomego aktu najwigkszej mitosci, jaki
kiedykolwiek zostat zrealizowany. Smier¢ Chrystusa jest aktem oddania sig
Ojcu, poniewaz Bog Ojciec jest obecny w tej $Smierci, bedac jej ,,adresatem”.
Osoba moze spehic taki akt tylko wobec drugiej osoby. Natomiast Bog Oj-
ciec wobec takiego wyrazu milosci swego Syna nie jest bierny, ale przyjmuje
go w akcie wzajemnej mitosci. Dlatego $mier¢ Jezusa na krzyzu jest momen-
tem spotkania si¢ dwoch szczytow mitosci: mitosci Syna, ktory Ojcu oddaje
zycie 1 milosci Ojca, ktory przyjmuje oddanie si¢ Syna, przywracajac mu
zycie [zob. Blachnicki 2001a, 118-119].

Blachnicki uwaza, ze kazdy chrzescijanin jest wezwany do shuzby posu-
nigtej az do oddania zycia, poniewaz jest to jedyna droga do wyzwolenia
czlowieka z niewoli szatana. Ukazuje w tym miejscu drogg stuzby powszech-
nej bedacej droga do wolnosci. Chrzescijanie sa postani do wszystkich ludzi,
aby shuzac przediuzali i pomnazali stuzbg Chrystusa oraz aby wszyscy mogli
mie¢ udziat w zbawieniu. Zatozyciel Ruchu pisze o powszechnej stuzbie jako
o drodze powszechnej mitosci. Ukazuje ja jako jedyna droge do krélowania,
jako krolewska shuzbe, przywolujac stlowa Jezusa: ,,Kto si¢ poniza, bedzie
wywyzszony” (Lk 14,11). Stad uwaza, ze jedyna mozliwo$¢ krolowania
z Chrystusem jaka istnieje dla czlowieka to wejscie na drogg stuzby [zob.
Blachnicki 1995a, 4-5].

Chrzescijanin ma walczy¢ ze ztem, z szatanem, ktory zbuntowat si¢ prze-
ciwko Bogu przez niepostuszenstwo. Szatan najbardziej boi si¢ uleglosci
i postuszenstwa chrzeécijanina wobec Boga. Chciatlby bowiem sprowokowac
cztowieka do walki, ktora jest pokazem sily, a ktora schlebia ludzkiej pysze
i daje poczucie zadowolenia. Wtedy takie pozorne zwycigstwo jest w rzeczy-
wistosci staboscig wobec Boga i wobec szatana, ktoremu cztowiek ulega. Jest
to istotna sprawa, na ktéra zwraca uwage Zatozyciel Ruchu, ze postawa nie-
postuszenstwa pochodzi od szatana, gdyz whasnie Lucyfer — , Nosiciel Swia-
tla” — stat sig¢ ksigciem ciemnos$ci, gdy odrzucil postawe stuzby. Fatszywe
pojecie wolnosci odrzucajacego stuzbg Lucyfera spowodowato to, ze stat si¢
on niewolnikiem swojej pychy i zostat stracony z nieba. Upadek pierwszych
ludzi byt spowodowany namowa szatana do niepostuszenstwa, gdy czlowiek
stat sig¢ jego niewolnikiem. Wszyscy, ktorzy nie chcieli stuzy¢ i nie chcieli
peli¢ woli Bozej, i wybrali droge samowoli, stali si¢ niewolnikami ksigcia
ciemno$ci. Zbawiciel przyszedt, aby wszystko naprawi¢, aby peti¢ wole
Boza jako ulegly cztowiek. Chrystus ukazuje droge prawdziwej wolnosci,
ktora jest shuzba jako wyraz mitosci, a tylko mito$¢ przynosi wolnos¢. Dlate-
go czlowiek moze zwycigzy¢, gdy przyjmie postawe postuszenstwa [zob.
Blachnicki 1977, 190-191].

Ks. Blachnicki przez postuszenstwo rozumie ulegtos¢ wobec Boga, do-
browolne poddanie si¢ na nowo Bogu, Jego stlowu, zbawczym planom i Jego
mitosci. Podaje taka nastepujaca zalezno$¢: im trudniejsza jest sytuacja im
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bardziej wymaga ona od cztowieka wigkszego postuszenstwa, tym wigksze
powstaje dobro, a przez to zto ponosi wigksza porazke. Dlatego tez stawia za
wzor najwigkszego postuszenstwa $mier¢ Jezusa na krzyzu wedhug stow $w.
Pawta: ,,Stat sig¢ postusznym az do $mierci, a byta to $mier¢ krzyzowa” (Flp
2,8). W tym konteks$cie mowi o duchowej walce, jaka prowadzi chrzescijanin,
a ktora wiedzie go do zwycigstwa, gdy jest postuszny woli Bozej. Wybierajac
droge sity, ktora schlebia jego pysze i daje poczucie zadowolenia z siebie,
cztowiek ponosi porazkeg. Dlatego prawdziwym zwycigstwem jest tylko droga
uleglosci i1 postuszenstwa wobec mitosci Boga.

Smier¢ Jezusa na krzyzu, ktora ks. Blachnicki okresla jako szczyt shuzby,
nie jest koncem tajemnicy Chrystusa-Stugi. Tajemnica ta objawia si¢ w pelni
dopiero, wowczas gdy Chrystus, dokonawszy dziela zbawienia po swoim
Zmartwychwstaniu i Wniebowstapieniu, zsyla swojego Ducha na tych
wszystkich, ktorych odkupit. Zestanie Ducha Swigtego oznacza, iz Jezus
udzielil swojego namaszczenia Duchem Swigtym swojemu Kosciotowi. Samo
stowo chrzescijanin oznacza cztowieka, ktory jest namaszczony tak jak Chry-
stus. Natomiast momentem otrzymania namaszczenia Duchem Swigtym jest
chrzest §w. Dzigki temu chrze$cijanin jest uzdolniony, aby wejs¢ na droge
stuzby wobec Boga i Jego planu zbawienia ludzkosci. Dlatego cata wspolnota
chrzeécijanska zjednoczona z Jezusem, dzigki otrzymaniu Ducha Swietego,
wraz z Nim petni stuzbg i wypetnia wole Boza w historii swojego czasu [zob.
Blachnicki 1984, 3].

Duch Swigty w nauczaniu ks. Blachnickiego jest uosobiona Mitoscia, kto-
ra autor okresla jako wolno$¢ Boga w dawaniu. Duch Swiety jest dawaniem
i Duchem Stuzby wtasnie dlatego, ze jest Miloscia. W historii zbawienia ob-
jawia sig jako Ten, ktory przynosi dary i sam jest najwigkszym darem dla
cztowieka. Ponadto Duch Swicty, dajac siebie, udziela cztowickowi swojej
natury, ktéra polega na nieustannym dawaniu siebie, czyli na stuzbie [zob.
Blachnicki 1987, 191]. Dlatego tez Duch Swigty uzdalnia chrze$cijanina do
proegzystencji, ktora bez Niego jest niemozliwa. Bez Ducha Swigtego czto-
wiek moglby istnie¢ tylko dla siebie, gdyz taka jest konsekwencja skazenia
ludzkiej natury. Jednak dzigki Duchowi Swigtemu chrzescijanin moze istnieé
na sposob Chrystusa i by¢ usposobionym w glebi swojej osoby tak, jak byt
usposobiony Jezus. Chrzescijanin moze wigc osiagnaé wlasne uswigcenie
tylko wtedy, kiedy poddaje si¢ dzialaniu Ducha Swietego, ktory kieruje go ku
innym ludziom. Im bardziej cztowiek jest skierowany przez mitos¢ ku bliz-
nim, aby im stuzy¢, tym pehiej odnajduje wlasna doskonatos¢, cho¢ wcale jej
nie szuka. Konsekwencja jest to, ze Duch Swiety z samej swej istoty udziela
si¢ cztlowiekowi po to, aby uzdolni¢ go do proegzystencji i da¢ mu udziat
w dynamice mitosci [zob. Blachnicki 1994, 40-41].

Ks. Blachnicki wskazuje takze na jeszcze jeden wazny aspekt postannic-
twa Chrystusa-Stugi: Chrystus zostat postany przez Ojca, aby wszystkich
doprowadzi¢ do jednosci, gdyz to jest istota Jego postannictwa i ostateczny
cel Jego ofiary krzyzowej (,,A Ja, gdy zostang nad ziemig wywyzszony, przy-
ciagng wszystkich do siebie” — J 12,32). Jezus wielokrotnie w jasny sposob
okresla cel swojego postannictwa: aby wszyscy stanowili jedno. Jednak osta-
tecznym celem Chrystusa jest zbawienie wszystkich, ktore nie moze si¢ do-
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kona¢ bez jednosci, poniewaz najwyzsza wartoscia jest zycie w petni, ktore
cztowiek moze osiagna¢ tylko w jednosci z Bogiem. Dlatego Chrystus przy-
szedl, aby wszystkich zjednoczy¢ i1 aby wszyscy mogli osiagna¢ zbawienie.
U podstaw postannictwa Chrystusa-Stugi lezy bezinteresowna milos¢ Boga
i dlatego On postal swojego Syna, aby wszystkich zjednoczyt ze soba.

Wobec powyzszego, Zatozyciel Ruchu uwaza za istotna poglebiong rela-
cje, jaka ma zachodzi¢ miedzy kazdym chrzes$cijaninem a Chrystusem. Wyra-
za si¢ ona w relacji migdzyosobowej okreslonej w stowach: ,ja — ty” i ,,ty
— ja”. Ukazuje Chrystusa jako Osobg wchodzaca w dialog z cztowiekiem.
Najglebsza trescia tego dialogu jest pragnienie oddania siebie. Dlatego
w Chrystusie Bog przychodzi do cztowieka, aby da¢ mu siebie. To oddanie
moze by¢ przyjete tylko w akcie wzajemnego dawania siebie. Okresla 6w akt
jako relacje oblubiencza. Chrystus-Oblubieniec domaga si¢ Oblubienicy. Owa
Oblubienica maja byé wszyscy ochrzczeni. Oni bowiem w Duchu Swigtym
oddaja siebie Oblubiencowi — Chrystusowi przychodzacemu z darem, ktérym
jest On sam’.

Ponadto Blachnicki zaznacza, ze gdy zaistnieje juz relacja chrze$cijanina
do Chrystusa typu ,ja — ty”, to powinna ona konsekwentnie prowadzi¢ do
wspdlnego ,,my”’, poniewaz mitos¢ zawsze dazy do zjednoczenia. Cztowiek
ma najpierw dazy¢ do zjednoczenia z Jezusem ukrzyzowanym w Jego $mier-
ci. Dlatego dla chrzescijanina, ktory jest na ziemi w ciagtej drodze, fundamen-
tem musi pozosta¢ zjednoczenie z Chrystusem-Stuga w Jego proegzystencji.
Zjednoczenie chrzescijanina z Jezusem odbywa si¢ na linii relacji osoby do
osoby, czyli relacji oblubienczej typu: ,,ja — Chrystus”. Jednak ta droga ma
by¢ podazaniem za Jezusem ukrzyzowanym, gdyz Chrystus jest obecny
w stanie ofiary, czyniac dar z siebie. Ks. Blachnicki powoluje sig¢ tutaj na
stowa Chrystusa: ,,tam gdzie ja jestem, tam bedzie i moj stuga” (J 12,26) [zob.
Blachnicki 1994, 34-35].

3.6. UPODOBNIENIE DO MARYI, NIEPOKALANEJ DZIEWICY
I MATKI BOZEJ

Nasladowanie Chrystusa Stugi, do czego wezwany jest chrzescijanin na
drodze procesu formacyjnego, powinno si¢ dokonywaé rowniez przez
upodobnienie si¢ do Maryi Niepokalanej. Niepokalana jako szczytowy ideat
cztowieka pokazuje nam sposob najdoskonalszego oddania si¢ Chrystusowi.
Dlatego formacja jest rowniez proba odtworzenia postawy Niepokalanej wo-
bec Chrystusa. Ponadto Maryja jest wzorem postuszenstwa cztowieka w od-
powiedzi na postuszenstwo Chrystusa.

Relacja z osoba Jezusa Chrystusa jest dla Zatozyciela Ruchu relacja pod-
stawowa stanowiaca o zyciu duchowym chrzesécijanina. Chrzescijaninem staje
si¢ cztowiek przez wejscie w osobista relacje do Chrystusa. Jedna z podsta-
wowych zasad pedagogicznych, ktora jest zasada wzoréw osobowych, ukazu-
je to, co ma by¢ przedmiotem i punktem docelowym relacji. Dlatego tez nie

2 Por. Ogérek 1999, 291. Autor uwaza, ze catkowite oddanie si¢ Chrystusowi jest

zadaniem kazdego chrzes$cijanina.
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mozna samego Jezusa uwaza¢ za wzOr osobowy zycia chrze$cijanskiego,
albowiem Chrystus nie moze by¢ wzorem chrystocentryzmu. Jezus jest wzo-
rem i wyrazem teocentryzmu, czyli oddania si¢ Ojcu. Natomiast wzorem po-
stawy chrystocentrycznej jest Niepokalana. Stad Maryja jest blizszym wzo-
rem dla czlowieka, co nie oznacza wcale, ze Niepokalana jest kim$ wiecej niz
Chrystus, poniewaz On zawsze pozostaje celem, a Maryja jest droga [zob.
Blachnicki 1996¢, 19].

Niepokalana jest okreslona przez ks. Blachnickiego jako osobowy szczyt
odkupionej ludzkosci. Ukazuje Ja jako cztowieka w pelni odkupionego i wy-
zwolonego, bedacego wzorem osobowym dla wszystkich ludzi. Maryja jest
wzorem dla cztowieka jako Niepokalane Poczgcie, ktore jest w pelni zreali-
zowanym istnieniem dla Chrystusa, jako odpowiedz na Jego istnienie dla
cztowieka. W Niej urzeczywistnione jest powotanie do zycia dla Jezusa
w catkowitym oddaniu si¢ Jemu.

Autor piszac, o oddaniu si¢ Niepokalanej, wskazuje na to, ze osoba moze
oddac siebie tylko drugiej osobie i to osobie, ktora daje jej siebie. Takie wza-
jemne oddanie si¢ sobie nazywa oddaniem oblubienczym. Dlatego nazywa
Maryje Niepokalana Oblubienica Stowa. Ona bowiem jest oddana Drugiej
Osobie Trojcy Przenajswigtszej [zob. Blachnicki 1996¢, 29-30]. Idac za mysla
mariologiczna, M. J. Scheeben’a pisze, ze nazwanie Maryi Oblubienica Stowa
wiernie oddaje nature relacji zachodzacej migdzy Nig a Stowem Wcielonym.
Niepokalana moca i wola stworczego Logosu zostaje zjednoczona z Jego
wlasna Osoba. Dzieje si¢ tak, gdy Stowo Boze, przyjmujac ciato swej Matki
do fizycznej jednosci swej Osoby, przyjmuje takze Ja sama w sposob czysto
duchowy. Jest to zjednoczenie zardéwno przez przylaczenie Niepokalanej do
siebie, jak i przez oddanie si¢ Jej. Stad stosunek, jaki zachodzi miedzy Niepo-
kalana a Jezusem upowaznia do okre$lenia Maryi rownoczesnie ,,Oblubienica
Stowa” oraz ,,Przybytkiem Stowa” [zob. Blachnicki 1964, 5; por. Scheeben
1936, 49-50].

Ks. Blachnicki wyjasnia sposob oddania si¢ Niepokalanej, odwotujac si¢
do osobowej relacji cztowieka z Bogiem. Czlowiek, chociaz wchodzi w bez-
posrednia, osobowa relacje z Bogiem, nigdy nie jest wylaczony ze wspolnoty
innych osob. Dlatego podkresla, ze Duch Swigty, bedacy sprawca oddania si¢
Bogu, jest jedna Osoba w wielu osobach. Wskazuje, ze mito$¢ sprawiona
przez Ducha Swictego rozlana jest w sercach wszystkich wierzacych, ktorzy
wchodza w relacje do Boga i to stanowi zasade jednosci. Stad uwaza, iz ist-
nieje tylko jedno oddanie si¢ Ducha Swigtego, ktory jednak oddaje si¢ przez
ludzi. On kieruje cztowieka do Boga Ojca przez Chrystusa i mimo tego, ze
jest to akt konkretnej osoby, stanowi jedno$¢ w wielkiej wspolnocie. Ponadto
zwraca uwage na pewna wspolzaleznosé: Duch Swiety, ktory inspiruje odda-
nie si¢ jednej osoby Bogu Ojcu przez Chrystusa, wplywa na oddanie sig in-
nych os6b w tym samym Duchu. W konsekwencji ks. Blachnicki stwierdza,
ze Duch Swiqty, gdy postuzy si¢ jaka$ osoba jako narzedziem, realizujac
przez nia zjednoczenie z Bogiem, to poshuguje si¢ tym narzgdziem konse-
kwentnie dalej. Dlatego im pelniej kto$ realizuje swoje oddanie, tym bardziej
wplywa na inne osoby w jednosci Ducha Swigtego. Stad wniosek, ze oddanie
si¢ Niepokalanej posiada znaczenie dla calego Kosciola: w Niepokalanej
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Duch Swiety w najpehiejszy sposob zrealizowat relacje mitosci osoby odda-
jacej si¢ Bogu Ojcu w Chrystusie. Maryj¢ w tym sensie nazywa ,,przyczyna
sprawcza” wplywajaca na realizowanie postawy oddania si¢ Bogu we wszyst-
kich cztonkach Kosciota. Konsekwencja powyzszego jest koniecznos¢ wia-
czenia si¢ chrzescijanina w dynamike Niepokalanej oddanej Bogu. Oddanie
si¢ cztowieka wierzacego Bogu nie moze by¢ oderwane od Jej oddania, gdyz
Ona jest wzorem tego oddania.

Zatozyciel Ruchu zaznacza, ze Maryja jest Oblubienica Stowa Przed-
wiecznego juz od chwili Niepokalanego Poczgcia. W tym ujgciu Niepokalane
Poczecie w jakis sposob warunkuje Wcielenie. Jezeli bowiem Wcielenie jest
oddaniem si¢ Boga cztowiekowi w Chrystusie, to domaga si¢ ono ze swej
istoty istnienia osoby w Duchu Swietym otwartej na przyjecie tego oddania
we wzajemnym, doskonatym akcie oddania. Konsekwencja tego oddania si¢
Maryi Bogu jest Jej mito§¢ oblubiencza wobec Boga. Tajemnica tej mitosci
jest to, ze jest ona mitoscia plodna i z niej rodzi si¢ nowe zycie. Dlatego z Jej
oddania si¢ Bogu wyrasta Jej Boze Macierzynstwo [zob. Blachnicki 1966,
270-271]. Autor podkresla, ze trzeba przyjac fakt, iz Niepokalana byta Oblu-
bienica Stowa jeszcze przed Wcieleniem. Stanowi to tajemnice Jej zycia we-
wngtrznego, Jej modlitwy i dobrowolnego dziewictwa. Stad tajemnica Niepo-
kalanej Oblubienicy Stowa to istotny aspekt Jej Boskiego Macierzynstwa.

Ponadto Zatozyciel Ruchu zauwaza, ze Niepokalana, stawszy si¢ Matka
Stowa Wcielonego, nie przestata by¢ Jego Oblubienica oraz najwierniejsza
Pomocnica i Towarzyszka w dziele odkupienia. Jej zjednoczenie z Jezusem
przez mito$¢ miato swoj szczyt, gdy stata pod krzyzem. Maryja stata tam jako
Oblubienica catkowicie oddana Chrystusowi, catkowicie z Nim zjednoczona
w cierpieniu z mitosci za zbawienie $wiata i wszystkich ludzi. Jezus swoja
mito$¢ oddania siebie ludziom kieruje najpierw ku Maryi, ktéra ta mitosé
przyjmuje we wzajemnym oddaniu. Dlatego to spotkanie si¢ dwoch Osob
w mitosci oblubienczej byto skierowane ku ludziom oczekujacym zbawienia
[zob. Blachnicki 1972b, 98-99].

Zatozyciel Ruchu przedstawia Niepokalana jako najwspanialszy wzor
nowego cztowieka, okreslajac droge jego wzrostu w kontekscie Jej catkowite-
go oddania si¢ Bogu. Niepokalana wspiera w tym dazeniu chrzescijanina,
bedac jego ,,przyczyna wzorcza”, a on ma uczestniczy¢ w Jej postawie Oblu-
bienicy i stara¢ si¢ posiada¢ siebie w dawaniu siebie [zob. Blachnicki 1996¢,
30].

Zrozumienie, czym jest postuszenstwo Niepokalanej — wedlug
ks. Blachnickiego — mozliwe jest w zestawieniu z postuszenstwem Chrystusa,
poniewaz nie mozna oddzieli¢ jednego od drugiego. Stowa Chrystusa: ,,0Oto
ide (...) abym spelniat wol¢ Twoja Boze” (Hbr 10,7) taczy ze stowami Maryi:
,»Oto ja shuzebnica Panska, niech mi si¢ stanie wedlug twego stowa”
(Lk 1,38). Uwaza, ze ,fiat” Slowa Przedwiecznego, wypowiedziane w mo-
mencie Wcielenia i ,,fiat” Niepokalanej, ktore stato si¢ warunkiem umozliwia-
jacym dokonanie Wcielenia, sa nierozerwalnie powiazane ze soba. Jednak
pierwszenstwo ma ,fiat” Stowa Przedwiecznego, poniewaz to stowo catkowi-
tego postuszenstwa Chrystusa umozliwito dopiero wypowiedzenie stowa cal-
kowitego postuszenstwa przez czlowieka. Gdyby Jezus nie przyszedt, aby
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w imieniu cztowieka wypowiedzie¢ owo catkowite przyzwolenie, dokonujac
bezgranicznego oddania si¢ w postuszenstwie woli Boga Ojca, to Maryja nie
moglaby wypowiedzie¢ swojego ,.tak” w catej petni.

Chrystus przez swoje postuszenstwo od poczecia az do $mierci dokonat
dzieta odkupienia cztowieka. Owo dzieto odkupienia objawia si¢ najpierw
w pelni w Niepokalanej, poniewaz Ona pierwsza odpowiedziata na calkowite
postuszenstwo Jezusa swoim najdoskonalszym postuszenstwem w stowie
przyzwolenia. Wszelkie slowa posluszenstwa — zauwaza ks. Blachnicki
— ktore beda wypowiadane, sa juz zawarte w tym jednym ,,fiat mihi” wypo-
wiedzianym przez Maryj¢. Ponadto podkresla, ze tak jak na poczatku Maryja
i Stowo Przedwieczne sa zespoleni w tym ,,fiat” wobec woli Ojca, tak samo
Chrystus, umierajac na krzyzu, przylacza do siebie swoja Matkge, ktora w tym
momencie dopelnienia si¢ postuszenstwa Syna Bozego rowniez wypowiada
do konca swoje ,,fiat”. Uwaza, ze Maryja od poczatku wiedziala, co zawiera
si¢ w jej przyzwoleniu na tajemnic¢ Wcielenia, w sposob szczegolny ustysza-
fa o tym od Symeona, gdy wypowiedzial swoje proroctwo o mieczu, ktory
przeniknie Jej serce (por. Lk 2,35). Dlatego cale zycie Niepokalanej, tak samo
jak zycie Jej Syna, jest skierowane ku godzinie $mierci na krzyzu, w ktorej
postuszenstwo osiaga swoj szczyt realizacji. Jest to godzina oddania zycia
Syna Bozego, w ktorej Maryja zostata w pelni wlaczona w konanie swojego
Syna [zob. Blachnicki 2000b, 6].

Ks. Blachnicki uwaza, ze dla chrzescijanina nie ma innej drogi powrotu
do Boga jak droga catkowitego postuszenstwa. Wskazuje, ze cztowiek musi
zanurzy¢ swoje istnienie w tej rzeczywistosci danej mu przez Boga. Tak na-
prawde dopiero w godzinie $mierci dla cztowieka stanie si¢ mozliwe, iz
w sposob pelny i ostateczny wypowie swoje “’fiat” na Bozy plan wobec niego.
Jednak juz obecne zycie od poczatku jest przygotowaniem do owego osta-
tecznego ,,tak” w godzinie $mierci. Jest to powotanie, ktore otrzymuje chrze-
$cijanin w momencie chrztu. Dlatego zauwaza, ze cztowiek nasladujac przy-
ktad Chrystusa-Stugi i Stuzebnicy Panskiej, musi coraz bardziej realizowaé
w swoim zyciu to oddanie siebie Bogu w akcie postuszenstwa. Musi coraz
bardziej swiadomie realizowaé swoj chrzest przez zaakceptowanie wilasnej
$mierci jako ostatecznego i pelnego aktu postuszenstwa [zob. Blachnicki
2000D, 6].

Zatozyciel Ruchu ukazuje zwiazek miedzy Niepokalanym Pocze¢ciem a ta-
jemnica Ducha Swigtego, ktéry istnieje jako zjednoczenie mitosci. Powotujac
sic na nauke $w. Maksymiliana Kolbego, pisze, ze Duch Swiety w Trojcy
Swietej sam jest poczeciem, poniewaz od Ojca i Syna pochodzi jako owoc
mitosci. Stad wniosek, ze Duch Swicty w Trojcy Przenajéwictszej jest wiecz-
nym poczeciem niepokalanym. Konsekwencja tego jest powiazanie tej tajem-
nicy z Matka Boza. Idac dalej za mysla Swictego, mowi, ze podobnie jak
w zyciu ludzkim oblubienica otrzymuje imi¢ i nazwisko oblubienca, tak
i Maryja jako Oblubienica Ducha Swigtego otrzymuje Jego imie wlasne
— Niepokalane Poczgcie [zob. Blachnicki 1978-1979, 4].

Blachnicki ttumaczy, ze okreslenie §w. Maksymiliana przypisane Niepo-
kalanej jako Oblubienicy Ducha Swigtego trzeba rozumie¢ w innym znacze-
niu. Chodzi tu bardziej o ukazanie Maryi jako umitowanej przez Ducha Swig-
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tego. Duch Swiety jest bowiem w Niepokalanej ta mitoscia, dzieki ktorej jest
Ona oddana Chrystusowi Oblubieficowi. Dlatego Duch Swiety nie moze by¢
Oblubiencem Maryi w tym samym znaczeniu, co Jezus.

Ks. Blachnicki uwaza, ze Niepokalana jest objawieniem Ducha Swigtego,
gdyz w Niej objawil si¢ w $wiecie po raz pierwszy w calej pelni. Chociaz
w Starym Testamencie wida¢ dziatanie Ducha Swietego, to jednak w pelni
dopiero Maryja jest Jego epifania i Jego narzedziem. Thumaczy, ze skoro
Duch Swiety raz postuzyt si¢ osoba i jej wolnoscia jako swoim narzedziem, to
jest wierny do konca. Natomiast Niepokalana nigdy Go ,,nie zdradzita”, dlate-
go do konca czasow Duch Swiety bedzie dziatal przez Maryje jako swoje
narzedzie [zob. Blachnicki 1964, 18].

Niepokalana, jako odkupiona, posiada Ducha Swigtego, ktory — jak podaje
ks. Blachnicki — zawtadnat Jej Osoba od pierwszej chwili poczecia, udzielajac
Jej swojej miloéci. Dlatego Niepokalana jest w Duchu Swietym petnia odda-
nia si¢ 1 mitosci tak dalece, ze, za §w. Maksymilianem, autor pisze, iz jest
,wcieleniem Ducha Swietego”. W konsekwencji Niepokalana jest dla chrze-
$cijanina wzorem nowego stworzenia i nowego czlowieka, do ktérego musi
zdazaé, poddajac si¢ dziataniu i kierownictwu Ducha Swigtego [zob. Blach-
nicki 1996c¢, 29; 1971, 87].

Zatozyciel Ruchu przytacza jeszcze jeden istotny moment w zyciu Niepo-
kalanej. Pisze, Ze ,,zaslubiny Ducha Swietego z Maryja” zawarte przy Wcie-
leniu, a w Nawiedzeniu bedace zrodlem task, swe dziatanie odstaniaja w petni
w Zestaniu Ducha Swietego. Podkresla, ze do petni misji Niepokalanej po-
trzebna byta Jej obecnos¢ w Wieczerniku, gdy Duch Swigty napetnit Aposto-
16w. Zestanie Ducha Swigtego nazywa: ,,duchowym Betlejem Maryi, Jej no-
wa Epifania”. Powolujac si¢ na §w. Bernardyna ze Sienny mowi, ze Maryja
od momentu poczgcia Syna Bozego otrzymata jakby wiadze nad wszelkim
zstepowaniem Ducha Swigtego w $wiecie tak, ze nikt nie otrzymuje od Boga
zadnej taski, ktorej Niepokalana nie bytaby posredniczka [zob. Blachnicki
1989b, 2]. Dlatego Niepokalana jest Posredniczka Lask. Poczatkiem tej ta-
jemnicy bylo Nawiedzenie $w. Elzbiety, gdy ona i jej dziecko zostali napet-
nieni Duchem Swigtym. Stad Niepokalana jest ta, ktora nawiedza dusze ludz-
kie, przynoszac im Laske.

Dla ks. Franciszka szczeg6lnie wazne jest to, ze Niepokalana jest pierw-
szym i najwspanialszym owocem Ducha Swietego, gdyz jest ,,petna ltaski”,
czyli Ducha Swietego. Na przyktadzie Maryi Duch Swiety uzdalnia chrzesci-
janina do wejscia we wiasciwa relacje do Chrystusa, czyli do przyjecia Go
i oddania Mu swojego zycia [zob. Blachnicki 2000c, 49-50].

ZAKONCZENIE

Formacja deuterokatechumenalna w Ruchu ,,Swiatlo — Zycie” jest droga
do dojrzatosci duchowej chrzescijanina. Kosciot od poczatku opieral kate-
chumenat na idei przewodnie] méwiacej, ze by¢ chrze$cijaninem znaczy od-
rodzi¢ si¢ z Ducha Swigtego, by¢ na nowo stworzonym, byé wspotwskrze-
szonym w Chrystusie. Dojrzalos¢ chrze$cijanska nie jest dzietem cztowieka,
wiec nie moze by¢ prostym rezultatem wysitku pracy nad soba. Przeszkoda
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jest stabo$¢ i ograniczonos¢ ludzkiej natury w dazeniu do osiagnigcia dojrza-
lej wiary. Dlatego dojrzate chrzescijanstwo moze by¢ tylko dzielem Boga
w czlowieku, ktory musi sta¢ si¢ partnerem, aby Bog mogt podja¢ z nim dia-
log.

Ponadto dojrzalym duchowo chrzescijaninem — uzywajac okreslenia bi-
blijnego — jest ,,nowy cztowiek”, czyli cztowiek zyjacy wedtug Ducha, przy-
obleczony w Chrystusa. Stad wniosek, ze by¢ dojrzalym chrze$cijaninem, to
przezywac swoje chrzescijanstwo jako osobista relacjg¢ do Chrystusa w Duchu
Swietym. W konsekwencji prowadzi to do tego, ze proces formacji duchowej
w Ruchu ,,Swiatlo — Zycie” jest wychowaniem nowego cztowieka. Nowy
cztowiek nie jest §wicty i doskonaly, ale ma $wiadomos¢ swoich brakow
1 wobec Boga czuje si¢ biedakiem. Jednak jego sila jest to, ze potrafi Bogu
zaufa¢ i przez wiarg znalazt przystgp do Boga. Stad tez istotng cecha nowego
cztowieka pozostaje zycie dla Boga oraz poktadanie w Nim swojej nadziei.
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DEUTEROCATECHUMENAL FORMATION IN THE “LIGHT-LIFE”
MOVEMENT AS THE WAY TO SPIRITUAL MATURITY

Summary

In the present article, undertaking the issue of spiritual formation in the
“Light-Life” Movement, the vision of deuterocathechumenate according to
Fr. Franciszek Blachnicki will be shown and his justification as an element
leading to spiritual maturity. Then the moment of joining of a Christian the
group of Christ's disciples will be presented. It takes place after the evangeli-
zation and personal acceptance of Jesus as Lord and Saviour, when a Chris-
tian undertakes the decision of joining the community. The role of baptism for
the new life will be also analysed, which starts the “new” human being. More-
over, the fundamental role of following Christ-Servant and becoming of the
Christian similar to the Immaculate will be shown.
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