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MAREK STAROWIEYSKI

CZYTANIA PATRYSTYCZNE W LITURGII GODZIN

Konstytucjg Laudis canticum z 1 listopada 1970 r. papiez Pa-
wet VI wprowadzil nowy brewiarz Liturgia horarum dos$é znacz-
nie roéznigcy sie od poprzedniego brewiarza.

Zadanjemn niniejszego artykulu jest oméwienie tzw. czytan pa-
trystycznych nowego brewiarza na kanwie przepiséw Institutio
generalis de liturgia horarum (nr 159—165). Po ogdélnych wiado-
mosciach wstepnych: historycznych i termimnologicznych, zajmie-
my si¢ kryteriam: doboru czytan z podkresleniem pozytywow
1 negatywéw nowego ukladu. Na zakonczenie postaramy sie od-
Powiedzie¢ na pytanie, jaka jest obiektywna wartos¢ tekstow
uzytych w brewiarzu i dlaczego zostaly one umieszczone w bre-
wiarzu.

Nie miejsce tu wchodzié w problem zmian, jakim podlegal bre-
wiarz w ciggu ostatnich pieciuset lat, zajmiemy sie natomiast prze-
mianami ukiadu czytan patrystycznych.

Najstarszy zbiér tych czytan Kosciola rzymskiego siega VII—

W. Zostal on wyparty przez homiliarz Pawla Diakona (koniee
V.HI w.) i na nich zasadniczo oparl sie uklad czytan brewiarza
mesa V, ktéry choé¢ ulegl do$é gruntownym przemianom w cza-
Sle reformy Piusa X, to jednak wybér czytah nie zostat naruszony
W zasadniczych liniach.l Poniewaz powstal on we weczesnym sred-
Nlowieczu, czytania ograniczaly sie do do$é ciasnego kregu pisa-
'Zy i nie byly reprezentatywme. Znajdowaly sie tam wprawdzie
urywki wielkich pisarzy lacinskich, starozytnosci chrzescijanskiej
— niektére z pism nieautentycznych, ktére im przypisywano —
Natomiast pisarze greccy i sredniowieczni byli reprezentowani tyl-
ko z rzadka: na 650 czytan tylko 24 byly wziete z pism Ojcow
8reckich.2 Same czytania ulegly skréceniom, byly przedzielone
\—-

'R. Grégoire, Les homéliaires du Moyen-Age, Roma 1966; F.
Raffa, Dal Breviario del Quignonez alla Liturgia delle ore di Paolo

12, w: Liturgia delle ore, Torino 1972, s. 185—220. ,
G. Morin, Critiques des sermons et homélies apocryphes du Bré-
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responsoriami i blogostawlenstwami, co nie stwarzalo bynajmniej
warunkéw do uchwycenia mysli, nie méwige juz o gustowaniu
piecknem Ojcoéw, i co wigecej — odstraszaly od ich lektury.

Sytuacja juz zla ulegla ostatecznemu pogorszeniu w nowym
dwutomowym brewiarzu, gdzie nie tylko usunieto sporo czytan
patrystycznych, ale na domiar zlego, usunieto mechanicznie z wie-
lu czytan dwie ostatnie cze$ci, zostawiajgc poczatek homilii, za-
zwyczaj dos¢ przypadkowy i nie zawsze majacy sam w sobie
jakis sens.

Rebus sic stantibus zaczeto watpi¢ w ogdle w semsowmosé czy-
tan patrystycznych, totez komisja przygotowujaca nowy wybor
czytan wraz z jego projektemn rozestala biskupom i teologom,
a szazegdlnie patrologom pytanie, czy jest sens je wprowadzaé.
Odpowiedzi okazaly sie w ogromnej wiekszosci pozytywne, przy-
stapiono wiec do ostatecznego wykonczenia nowego wyboru, rea-
lizujac w ten sposéb zalecenie Konstytucji o Liturgii, by ,lepiej
dobra¢ wyjatki z dziel Ojcé6w, doktoréow i pisarzy koscielnych”
(ntr 92 b). To stanowisko potwierdzita Institutio generalis, W
ktérej przypomniano, ze czytania zaczerpnieto z pism Ojcow
i pisarzy koécielnych zgodnie z tradycja Koséciota Rzymsdkiego
(nr 159).

Nim przystapimy ‘do oméwienia czytah patrystycznych nalezy
przypomnieé, jaka jest struktura oficjum czytan w nowym bre-
wiarzu, Sklada sie ona z hymnu, trzech psalméw z antyfonami,
wersetu i dwu czytaﬂ ze swymi responsoriami, po ktérych ewen-
tualnie odmawia sie Te Deum, i oracji. Pierwsze czytanie jest
zawsze wziete z Pisma éw.; czytane sa poszczegolne ksiegi ST i NT
w ,lectio continua”, to znaczy w obszernym wyborze. Drugie
natomiast czytanie m-o'ze byé badz patrystyczne, badz hagiogra-
ficzne.

Nalezy okresli¢ dokladniej te dwa, jak zobaczymy, nieostre
okreslenia. Juz samo stwierdzenie, ze jaki§ pisarz nalezy do
epoki patrystycznej jest dosé nieprecyzyjne, bo dla jednych kon-
czy sie ona z soborem chalcedonskim (451 r.), dla innych w
lub VOI w. (na Zachodzie ze $miercia §w. Izydora z Sewilli —
636 r. lub éw. Bedy — 735 r.,, a na Wschodzie $w. Jana Dama-
sceniskiego — 749 r.); inni w lnonlcu do epoki patrystycznej wli-
czaja pisarzy S$redniowiecznych. W nowym brewiarzu termin
,patrystyczny” bylby najblizszy trzeciemu, choé niezupeinie, bo

viaire Romain, Analecta Maredsolana I, 1913, s. 487—502; A. Han‘;:
man, Réflea:wns sur les lectures patﬂstzques ‘du Brévunre, Ephemer
des thurgmae 78 (1965) 341—347.
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do ,czytan patrystyczmych” bywaja wliczane réwniez teksty pé6z-
niejsze, np. §w. Karola Boromeusza, §w. Jana od Krzyza, a wsrod
nich liczne teksty Vaticanum II, co nie tylko wynika z checi do-
brania jak najlepszych czytan, ale i wykazania ciaglo$ci tradyeji
od Ojeéw Apostolskich do Vaticamum II.

Nieostre jest réwmiez pojecie ,,czytanie hagiograficzme”, to jest
dotyczagce s$wietych. Obejmujg fragmenty z ich autentycznych
zyciorysdw poprawnych historycznie, z ich pism lub tez z braiku
takowych, wyjatki z dziel pisarzy zazwyczaj okresu patrystycz-
nego dostosowane do postaci danego Swietego. O ile fragmenty
pism samych $wietych i pisarzy patrystycznych sa zazwyczaj bar-
dzo dobre, o tyle czytamia historyczne sa ma ogét mdie i blade:
bo w koncu czy kogo§ wzrusza opis ufundowania przez sw. Hen-
ryka biskupstwa w Bambergu? Brakiem natomiast brewiarza, i to
wielkim, jest zupeine usuniecie catosciowych zyciorysow Swietych
ograniczajgc sie do kilkulinijkowej suchej wzmianki. Mysle, ze
korzystajac ze swych uprawniefi Konferencja Episkopatu moglaby
dolagczyé do brewiarza dodatek hagiograficzny zawierajacy krot-
kie zyciorysy $wigtych, zawartych w danym tomie. W Niemczech
np. umieszczono w Mszale Zyciorysy $§wietych. Wielka bowiem
strata zaréwmo dla duszpasterstwa i duchowoséei kaplanskiej jest
niemal zupelna nieznajomoéé zycioryséw dwietych wsréd srednie-
€0 i mlodszego pokolenia duchowienstwa.

Moéwiac ogélnie pisarze okresu patrystycznego (do VIII w.)
dominuja w drugich czytaniach Adwentu, okresu B. Narodzenia,
W. Postu, Wielkanocy i ,per annum”; stanowig mniejszos¢ w
»proprium sanctorum’, w komunalach majg na ogél lekka prze-
wage.

Po tych uwagach wstepnych zajmijmy sie kryteriami zastoso-
wanymi przy wyborze tekstow patrystycznych. Zaczniemy od
kryteriw negatywnych, to jest odpowiemy na pytanie, jakie
%elﬂsty zostaly wyeliminowane z pola zainteresowan autoréw wy-

oru.

Wylaczono teksty typowo polemiczne, badz dotyczace proble-
méw dzi§ przebrzmiatych, zawierajacych zbyt daleko posuniete
alegoryczne tlumaczenie Pisma Swietego, badz w koncu zbyt za-
wile filozoficznie i teologicznie. Te kryteria zastosowano nie
tylko do catych tekstow, ale takze i wewmnatrz tekstéw, to zna-
czy jezeli jaki$ skadinagd pigkny tekst zawieral wypady polemicz-
ne albo fragmenty zupelnie nieaktualne, wycinano je: widaé to
dobitnje w tekstach Ojcé6w Apostolskich. Owe ciecia zaznaczono
W nagléwlku, w ktérym podane sy zrédia. Taki zabieg zupenie
Niedopuszczalny w wydaniu naukowym, jest zrozumialy i uspra-
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wiedliwiony w tekstach majacych shuzyé jako czytanie duchow-
ne i pobudzaé¢ do medytacji, a nie stluzyé badaniom naukowym.
Wylaczono z brewiarza rowniez i teksty pisarzy niekatolickich.

Zwrotmy jednak uwage, ze kryterium ortodoksji zostalo po-
traktowane bardzo szeroko, zreszta w mysl ,Institutio generalis”,
ktéra zaleca dobranie czytan sposrod Ojcow Kosciola i pisarzy
koscielnych (nr 159), a wiec pisarzy nie odznaczajacych sie wszy-
stkimi czterema cechami znamionujacymi Ojcéw (ortodoksja, Swie-
tosé zycia, starozytmo$é, potwierdzemie Kosciola).

Jak wiadomo Sobér Konstantynopolitanski II (551 r.) potg-
pil Orygenesa; czes¢ jego dziel wtedy zaginela. Temze sobdr po-
tepit tzw. , Trzy rozdzialy”: pisma Ibasa, Teodora z Mopsuestii
i Teodoreta z Cyru. Wprawdzie niektére punkty nauki Orygenesa
sg nie do przyjecia, a dziela trzech pisarzy amtiochenskich mo-
gly daé powdd do interpretacji w duchu nestorianskim, to jednak
wszyscy czterej umarli w zgodzie z Kosciolem. Orygenes nalezal
niewatpliwie do najwiekszych geniuszy mysli starochrzescijanskiej
i przyczynil si¢ niemaloc do rozwoju teologii. Podobnie i zastugi
Teodora z Mopsuestii i Teodoreta z Cyru w dziedZinie teologii sa
niewgtpliwe. Wsréd czytann nowego brewiarza znajduja sie liczne
fragmenty dziel Orygenesa, kilkakrotnie cytowany jest Teodoret.
Umieszczenie ich w brewlarzu przypomina réwniez, ze na ich po-
tepienie wplynely w niemalym sbopniu dziwne meandry polityki
cesarza Justymiana. Podobnie rzecz sie ma z Tertulianem, ktéry
jak powszechnie wiadomo, po nawréceniu si¢ najpierw zyt jako
wierny syn Kosciola, potem jednak przeszedl! do montanistéw,
a w koncu zalozyl! wlasng sekte. To jednak nie przekresla faktu
jego ogromnego wplywu na teologie Zachodu. Fragmenty dziet
Tertuliana znalazly sie réwniez w nowym brewiarzu.

Jak widaé¢ dobér kryteriéw negatywnych przy ustalaniu tek-
stow czytan patrystycznych w nowym brewiarzu dobrze charakte-
ryzuje pewna postawe charakterystyczna dla Kosciola wspdliczes-
nego: odciecia sie od teologicznej klétliwosci, subtelnych i czesto
pustych Zonglerek slownych, ktére tak milowala starozytnos¢, nie-
stety takze i chrzescijanska, a réwnoczesnie twarde potwierdze-
nie, ze w modlitwie oficjalnej Kosciola, jako pokarm duchowy
dla kaplanéw, czyta sie pisarzy Kosciola.

Przechodzac do kryteriéw pozytywnych, ktérymi kierowald 'sie
autorzy doboru czytan, nalezy stwierdzi¢, ze byli oni bogatsi ©
wyniki nauki, szczegélnie XIX i XX w., ktora przez licene Yvyda-
nia i opracowania zblizyla kulturze wspolczesnej wielu pisarzy
wschodnich, greckich i Sredniowiecznych. Posiadali wiec d}l:sz
wieksze mozliwosci niz wezesnosredniowieczni autorzy wyborows;
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ponadto mieli jasniej u$wiadomione pojecie uniwersalnosci Kos-
ciola.

Czytamia pisarzy tacifiskich stanowig trzon czytan, co wynika
z przynaleznosci Kosciola rzymsko-katolickiego do sfery zaréw-
no religijnosei jak i kultury zachodniej. Wynika to réwniez z fak-
tu, ze ta wlaSnie literatura jest najlepiej przebadana i znana
oraz takze z tego, ze szereg wiekow wtiasnie literatura lacinska sta-
nowila jedyng literature Kosciola katolickiego. To jednak stwier-
dziwszy przyznaé¢ nalezy, Ze rowniez pisarze greccy zajmuja po-
czesne miejsce w brewiarzu. Otrzymujemy w nim bowiem prze-
glad najwybitniejszych pisarzy greckich oraz kilku pisarzy orien-
talnych. Dodaé¢ tu nalezy, ze ci ostatni stanowia powazng mniej-
5zo4¢, i mankamentem czytan nowego brewiarza jest to potrakto-
wanie ich po macoszemu.

Jesli chodzi o wybor pisarzy greckich, to jest on bardzo dobry
i reprezentatywny dla pierwszych pieciu wiekéw, gorzej nato-
miast przedstawia sie sprawa z pisarzami VI, VII i VIII w. (np.
5w. Teodor Studyta, $w. Jan Damascenski, sw. Maksym Wyznaw-
ca pojawiaja sige tylko z rzadka). Brak jest, niestety, zupelnie
wielkiej poezji wczesnobizantynskiej, podczas gdy wsréod hymnow
brewiarzowych znajdujemy wprawdzie szereg bardzo pieknych,
ale obok nich, niestety, i inne niewielkiej wartosci zaréwno teo-
logicznej jak i artystycznej. Dodajmy jeszcze, ze pisarze okresu
Patrystycznego sa zastosowani poza czytaniami. Dla przykiadu:
antyfony na $wieto Trdjcy Przenajéwietszej pochodza z pigknego
hymnu do Tréjcy Mariusza Wiktoryna, wybitnego filozofa
i teologa, znanego m.. z Wyznaft $w. Augustyna. Ale tu wycho-
dzimy juz poza temat czytan patrystyecznych.

Obok pisarzy okresu patrystycznego w czytaniach drugich znaj-
duje sie wiele fragmentéw pisarzy lacinskich sredniowiecznych.
Obolk znanych pisarzy, jak Tomasz z Akwinu czy Bernard z Clair-
vaux, wprowadzono pisarzy cysterskich XIII w. nalezacych bez
Watpienia do wielkich klasykéw mysli i duchowosci chrzescijan-
skiej, takich jak Baldwin z Ford, Izaak ze Stella czy Aelred z Riel-
vaux i innych. Uwezglednienie duchowoéci $redniowiecznej stanowi
jedno z wielkich osiagnie¢ brewiarza.

W koficu wséréd czytan patrystycznych znajduja sie stosunko-
Wo nieliczne fragmenty pisarzy podzniejszych, np. §w. Jana Fishe-
ra i $w. Karola Boromeusza czy $w. Jana od Krzyza oraz wzigte
z dokumentéw Vaticanum II

Wspomniano kilkakrotnie o brakach wyboru. Ten zarzut zo-
stal przewidziany przez Institutio generalis, ktéra méwi o pla-
nowym pigtym tomie czytan ,ad libibum” (nr 161), ktéry sig jesz-
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cze nie ukazal. Byé moze, ze w nim wtasnie bedzie sie znajdowat
szerszy wybor pisarzy poézniejszych, a wiec wezesnobizantyjskich
i éredniowiecznych, jaki znajdujemy w przygotowanym przez Wio-
chéw nieoficjalnym, dwuazesciowym tomie V.3 Co wiecej, Konsty-
tucja na tym nie poprzestaje, ale przewiduje mozliwosé przygoto-
wania -toméw dodatkowych przez poszczegdlne Konferencje Epi-
skopatow dla potrzeb lokalnych (nr 162). Te przepisy sg typowe
dla elastycznej koncepcji brewiarza, ktérego pierwszym celem jest
odpowiedzenie potrzebom duchowym jego uzytkowmikow.

Mimo pewnych niedoskonalosci wyboru mozemy méwié o uni-
wersalnosci czytanh nowego brewiarza. Druga jego cecha byloby
ujecie duszpasterskie. W doborze zwrécono uwage na utwory moze
najbardziej dotad zywe sposréd dziel epoki Ojeéw, tj. na utwory
o charakterze duszpasterskim, jakimi sa homilie i katechezy. Wiek-
szoéé licznych tekstow sw. Augustyna zaczerpnieto z jego homilii,
podobnie zreszta jak u $w. Jana Chryzostoma i Orygenesa. Auto-
rzy wyraznie preferowali katechezy, szozegélnie zas te najpiekniej-
sze, jakie nam pozostawila starozytnosé — $w. Cyryla Jerozolim-
skiego. Uwzgledniono réwmniez katechezy $sw. Ambrozego, ktére sa
czybtane w ,Lectio continua”, oraz §w. Jana Chryzostoma. Brak,
niestety, pieknych, niedawno odnalezionych katechez Teodora z
Mopsuestii. Obok katechez znajdujemy w brewiarzu jeszcze inng
kategorie pism duszpasterskich, jakimi sa listy, a wiec listy sw.
Anugustyna, sw. Atanazego oraz czytane w ,Lectio comntinua’ listy
§w. Ignacego Antiochenskiego. To duszpasterskie ustawienie czy-
tan stwarza specyficzny klimat oficjum czytan: jest proste, nie
wymaga wielkiego przygotowania teologicznego, a czytania nie sa
jednak plytkie, lecz ,geste” teologicznie. To sprawia, ze brewiarz,
ktéry jest w pierwszym znaczeniu ksigzka modlitwy kaplana,
moze byé¢ latwo uzyty przez ludzi $wieckich, np. jako wspélna
modlitwa pewnej grupy parafialnej. ,Institutio gemeralis” méwi
o uzywaniu go nie tylko przez ,,precones verbi”, ale takze przez
szersze kregi chrzescijan (nr 165).

Czytania patrystyczne brewiarza na ogél stanowia jedmostki
dla siebie. Wprowadzono jednak pewngs forme ,,lectio continua”, to
znaczy, ze pewien utwor jest czytany przez kilka dmi pod rzad.
,Lectio continua” danego utworu podkreéla jego wybitne walory
i preferencje autor6w wyboru. Czytane s3 w duzych fragmentach
w ,lectio continua” listy do Rzymian, Efezjan, Magnezjan i Tral-
lan $w. Ignacego z Antiochii (cztery na ogélna liczbe siedmiu!), list

3 Il dialogo che ci salva, Il serie, Lettura dei Padri, b. m. w. ed.
Marietti, vol. 1—2, s. 336—§59.
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sw. Polikarpa, list s§w. Klemensa, list Ps. Barnaby, tzw. II list
$w. Klemensa, ,De oratione Dominica” §w. Cypriana, ,,De My-
steriis” $§w. Ambrozego, homilia , De pastoribus” $w. Augustyna
oraz jego list do Proby (traktat o modlitwie), komentarz sw. Le-
ona Wielkiego do osmiu blogostawienstw oraz fragmenty duzego
dziela $w. Grzegorza Wielkiego Moralia in Hiob. To wyliczanie
potwierdza to wszystko, co wyzej powiedziano o duszpasterskim
charakterze wyboru i podkre$lajg wyrazng preferencje Ojcow
Apostolskich, bo poza wymienionymi utworami mamy w brewia-
rzu fragmenty innych ich pism: Didache, pozostalych listow sw.
Ignacego i listu do Diogmeta. Zostala wigce podkreslona rola Ojcow
Apostolskich, pierwszych swiadkéw tradycji, Iaczacych Nowy Te-
stament z okresem OjcoOw.

Na pierwszy rzut oka czytania sprawiaja ‘wrazenie chaosu. Tak
jednak nie jest. Juz przejrzenie samych tytuléw dodanych przez
autor6w wyboru na poczatku kazdego czytania i podajacych glow-
na mysl tak pierwszego jak i drugiego czytamia wskazuje na pew-
ne kryteria doboru, ktérych jednak nie zawsze mozna bylo kon-
sekwentnie przeprowadzic.

Czytania starano sie dostosowaé po pierwsze do okresu litur-
gicznego. Ten wybér udal sie najlepiej, byt jednak najlatwiejszy
do przeprowadzenia. Adwent rozpoczyna tekst sw. Cyryla Jero-
zolimskiego o dwdch przyjsciach Chrystisa, a nastepne czytania
wolno skierowuja sie ku tajemnicy wecielenia, podkreslajac role
$w. Jana Chrzciciela, szczegblnie za§ Maryi. Ukoronowaniem ozy-
tan adwentowych jest czytanie Bozego Narodzenia: stawme pierw-
sze kazanie Leona Wielkiego na Boze Narodzenie o wrcieleniu
Chrystusa. Czytania okresu Bozego Narodzenia komcentruja sie
naturalnie na tajemnicy wecielenia, a nastepnie na chrzcie Chry-
Stusa. Temat to doéé mato wyeksponowany w teologii Zachodu, na-
Yomiast bardzo zywy w teologii wschodniej. Czytania na Wielki
Post otwiera wezwamnie do pokuty sw. Klemensa Rzymskiego, w
nastgpnych tygodniach podkreslono role pokuty, dobrych uczyn-

0w i nawrécenia sie. Dopiero okolo miedzieli Palmowej Meki
Panskiej pojawiaja sie motywy meki. W okresie Wielkanocnym
Czytania koncentruja sie na tajemnicy Zmartwychwstania i sa-
kramentach wielkanoenych — Chrzcie i Eucharystii. W VI ty-
godniu pojawia sig¢ temat Wniebowstgpienia, a w VIII jest mowa
© Duchu Swietym. Taki uklad jest spelnieniem zalecenia Institu-
tto generalis: ,,Czytania Ojecé6w Kosciola pozwalaja poszezegdl-
nym wiernym zrozumieé poszczegdlne okresy i $wieta liturgiczne”
(nr 165). Innymi slowy czytania brewiarzowe przedstawiaja ta-
Jemnice zycia Chrystusa w opisie Ojcéw Kosciola. Autorem wy-
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boru udalo sie tu zgraé gléwne mysli mszalu z czytaniami pa-
trystycznymi. Okres ,per annum” nie posiada takiej linii tema-
tycznej.

Nastepna proba polaczenia czytan Pisma Swietego i czytan pa-
trystycznych udala sie tylko czeSciowo. Jak wspomniano, jako
pierwsze czytania wziete sa fragmenty z poszczegdlnych ksigg Pis-
ma $§w. czytanych ,in continuo”, to znaczy po kolei, choé z pew-
nymi opuszczeniami. Tu pelne zgranie bylo niemozliwe, poniewaz
nie wszystkie ksiegi Pisma Swietego byly w réwnym stopniu
komentowane w starozytnosci chrzescijanskiej (np. do Ewangelii
S§w. Marka psiadamy tylko jeden komentarz calkowity $w. Bedy
i jeden fragmentaryczny sw. Hieronima), a ponadto nie wszystkie
fragmenty poszczegbdlnych ksigg Pisma byly komentowane przez
pisarzy okresu patrystycznego i dlatego czesto trudno jest zna-
lez¢ oméwienia tekstéow dzi§ najbardziej znanych. Podjeta przez
Wiochéw préba skomentowania wszystkich pierwszych czytan
fragmentami Ojcow skonczyla sie niepowodzeniem, bowiem wy-
korzystane komentarze — niejednokrotnie jedyne do danej ksie-
gl — bywaja przestarzale i teologicznie nie udane.4

Niemniej jednak s3 w liturgii godzin niektére miejsca, gdzie
udalo sig zgraé I i II czytanie. Tak np. w VIII i IX tygodniu
»per annum” eczytana jest ksiega Hioba — czytania patrystyczne
wzieto z Moralia in Hiob Grzegorza Wielkiego, dziela w catosei
przewleklego, lecz we fragmentach bardzo pieknego, oraz z Wy-
znann §w. Augustyna, w ktorych $wiety, podobmie jak Hiob, lecz
w inny sposéb, zmaga sie z Bogiem. List $w. Polikarpa do Fi-
lipian czyta sie w XXVI iygodniu réwnoczes$nie z listem $w. Pa-
wla do Filipian, natomiast list §w. Ignacego do Magnezjan — W
XVI tygodniu wraz z II listem §w. Pawia do Koryntian; nie za-
pominajmy, ze §w. Polikarpa i éw. Ignacego dzieli od $w. Pawla
okres zaledwie ok. 50 lat. Tych zwiazkéw jest wiecej. Warto wiec
przy odmawianiu brewiarza szukaé¢ ich, naturalnie nie na sile.

Na poczatku artykulu zostalo przytoczone pytanie, czy nalezy
zachowaé czytania patrystyczne. Odpowiedz konsultor6w byla po-
zytywna. Koficzac artykul nalezy sobie postawi¢ pytanie: dlaczego
je zachowano i jaka jest warto§é czytan patrystycznych.

Cel czytan patrystycznych okre$la wspomniana Institutio gene-
ralis: , Gl6wnym zadaniem omawianego tu czytania jest medy-
tacja Stowa Bozego zgodnie z tym, jak je ujmuje Koséciél w swo-

4 Myéle o oémiu tomikach L'Ora di lettura commentata dai Padi"ri
della Chiesa, Bologna 1976 nn. Omoéwienie tego wydawnictwa W C
40 (1979) fasc. III, s. 184 n.
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jej Tradycji” (@r 163). Medytacja (,meditatio”) stanowi wedle
tradycji Kosciola jedng z form modlitwy. Teksty patrystyczne ma-
ja stuzyé nie do nauczenia sie czy do zapoznania sig¢ z teologisg
patrystyczna lub S$redniowieczna, podobnie jak i teksty hagio-
graficzne nie majg stuzy¢ do nauki hustorii Koséciola. Ich celem
jest medytacija.

Ale ta medytacja ma by¢ medytacja Slowa Bozego czyli Pisma
Swietego. Dlaczego jednak siegnieto do Ojcow? Cala ich teologia,
katecheza, przepowiadanie, modlitwa itd. byly oparte i przepojo-
ne Pismem Swietym. Znali je w wielu wypadkach na pamie¢,
studiowali je nieustannie. Stanowilo ono dla nich jednos¢ od ,Ge-
nesis” do ,,Apokalipsy” stanowilto centrum ich zycia religijnego.
Studium Pisma §w. bylo dla nich modlitwg, podobnie jak to za-
leca Konstytucja Dei Verbum: ,Niech pamietajg o tym, ze mo-
dlitwa towarzyszyé powinna eczytaniu Pisma Swietego, by ono
stalo :sie rozmows miedzy Bogiem a czlowiekiem” (nr 25). Tak
wlasnie ma sie rzecz z tekstami brewiarzowymi-patrystycznymi:
s3 one przepojone Pismem Swietym odczytanym modlitewnie i
dlatego prowadza do modlitwy skrypturystycznej. Pismo ponadto
bylo dla pisarzy patrystycznych Slowem Bozym; w nim Bég do
nich przemawia, Jego stuchaja zarliwie i dlatego w $wietle Tra-
dycji ,,samo Pismo $w. glebiej jest rozumiane i nieustannie wpro-
wadzane w czyn” (Dei Verbum 8). Widzimy tu zasadnicza réznice
miedzy egzegeza wspélezesna a egzegeza Ojcow. Ta ostatnia by-
wa przez egzegetéw pogardliwie nazywana nienaukowa. I bynaj-
mniej nie starala sie byé naukowa. Pismo sw. nie bylo dla niej
obiektem badan filologicznych, historycznych czy nawet teolo-
gicznych, ale glosem Boga przemawiajacego do czlowieka,
w ktéry nalezy pokornie sie¢ wshluchiwaé, rozwaza¢ go w sercu
swoim i wprowadzaé w zycie. Byla to postawa madroéciowa a nie
naukowa w sensie nowoczesnym tego stowa. I stad wielka wartosé
i wielki urok egzegezy patrystycznej.

Ojcowie Kosciola byli teologami, ale stowo ,teologia” mialo dla
nich, szczegbdlnie dla teologéw wschodnich, a wiec i greckich, in-
Ne znaczenie niz dla teologéw wspélezesnych. ,Teologia oznacza
stowo skierowane przez Boga do czlowieka i prébe odpowiedze-
nia na to stowo przez czlowieka w mozliwych gramicach; jest to
doktryna przezyta, nieustanne doéwiadczanie boskosci, metanoia
Przeksztalcajaca osobe ludzka.. Byé teologiem oznacza Zyé sho-
wem Bozym, oredziem przychodzacym z wysoka, nie sadzae jed-
nak, ze sie obejmie go i wyjaéni w sposéb wyczerpujacy poje-
clami i metoda dyskursywna logiki, aby uniknaé, jak to czesto
Podkreslaja Ojcowie, zastapienia Boga baltwanami mysli ludz-
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kiej. Grzegorz z Nazjanzu dobrze wyjasnia charakter dynamicz-
ny teologii w jej wartosci egzystencjalnej: »Chcesz staé sie teolo-
giem? Zachowaj nakazy, postepuj wedle przykazan, dzialanie bo-
wiem jest posuwaniem sie ku kontemplacji”.® Mozna tu dodaé
dwa znane okreslenia Ewagriusza z Pontu: , Jesli jestes teologiem,
prawdziwie sie modlisz, a jesli modlisz sie naprawide, jeste§ teolo-
giem” oraz , Kto nie widzial Boga, nie moze o Nim moéwié”.8 Czy
wiec nie warto czytajac i medytujac teksty brewiarzowe powro-
ci¢ do pojecia teologii patrystycznej?

Medytacja Pisma Swietego ma sie odbywaé w Kodciele, bo prze-
ciez brewiarz jest modlitwa Kosaiola. Okredla to §w. Wincenty
z Lerynu: ,,Wobec takiej ogromnej gmatwaniny bledéw jest rze-
cza wprost konieczng wytyczyé linie wykladu Pism prorockich
i apostolskich wediug prawidla koscielnego i katolickiego czucia
(secundum ecclesiastici et catholici sensus normam” 7. Kim byli
autorzy cytowanych w brewiarzu fragmentéw? Przewaznie Swig-
ci, najczesciej biskupi, a wiee nauczajgcy oficjalnie w imieniu
Kosciota; to byli i, ktérzy kiadli fundamenty pod budowe teolo-
gii, duchowos$ci a czesto i struktur organizacyjnych Kosciola. By-
1i to ludzie Koéciola i wezybujac sie w ich dzieta mie tylko uezy-
my sie modlitwy skrypiurystycznej, ale tego, co Wincenty z Lery-
nu nazywa ,koscielnym i katolickim czuciem”, inaczej ,sensus
ecclesiae” lub jeszeze innymi stowy ,sentire cum ecclesia”. To od-
czucie Kosciola nie ma mnic ze stereotypowoseci mydlenia czy
zgleichszachtowania dokonywanego przez wspolcezesne kultury ma-
sowe. W czytaniach brewiarzowych spotykamy sie z szerokim wa-
chlarzem majwybitniejszych myslicieli Kosciola, ludzi gleboko czu-
jacych Kosciéli zyjacych jego zyciem, réwnoczeénie tak bandzo roéz-
nych osobowoéeia, kultura, umystowoscia czy reprezentowanym kre-
giem kulturalnym. Od gwaltownikéw Bozych jak §w. Augustyn czy
$éw. Bernand do rozsadnego i spokojnego $§w. Cypriana; od genial-
nych teologéw jak $w. Grzegorz z Nyssy czy $w. Maksym Wyz-
nawca do prostego duszpasterza Maksyma z Turynu, czy autora
Didache; od wielkich artystéw §w. Grzegorza z Nazjanzu czy $W.
Jana Chryzostoma do dosé nieudolnie poslugujacych sie piérem
Ojcéw Apostolskich; od zréwnowazonych ludzi Zachodu jak §w.
Leon do egzaltowanego na sposéb wschodni §w. Efrema; od suro-
wego i nieprzejednanego moralisty Tertuliana do peinego WwWy-

5 P. Scazzoso, Introduzione alla ecclesiologia di S. Basilio (Studia
Patristica Mediolanensia 4), Milano 1975, s. 53 n. Cytuje mowe 20, 5.

¢ De orat. 60. PG 79, 1180B; Cent. 5, 36. Frankenberg s. 329.

7 Commeonitorium 2. Th J. Stahr, POK 8, 1928, s. 7. Fragment ten
jest cytowany w Institutio generalis nr 163.
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rozumienia Ssw. Augustyna gloszacego ,dilige et quod vis fac”.
A byli to wszyscy ludzie, ktérzy zyli Kosciolem, bo w ,sentire
cum ecclesia” jest miejsce na szeroko$¢ postaw i pogladéw, ja-
kiej gdzie indziej nie znajdziemy. W ich pismach mamy odpo-
wiedZz na wspolczesne zadanie pluralizmu, ktérego ,sentire cum
ecclesia” Ojeow nie wykluczalo, bo ,,w domu Ojca jest mieszkan
wiele’. Pisma ich wskazuja ponadto, ze wiernos¢ KoSciolowi nie
znaczy bynajmniej zubozenia czlowieka, ale jego ubogacenie.

Dobre i rozsagdne dobranie czytan w nowym brewiarzu tekstow,
ich piekno a zarazem réznorodno$é powinny nie tylko ubogacié
zycie duchowe, poméc w rozwigzywaniu codziennych probleméw,
ubogacié zycie modlitwy i medytacji, ale takze umocni¢ wiezy
z Koéciolem i daé impuls do dalszego, samodzielnego czytania
pism tych, ktérych nazwano ,$wiatlami Swiata” — ,fota tes oiku-
menes’.



