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BONAWENTURA SMOLKA OFM

TOZSAMOSC KOSCIOLA NA TLE PROCESU BUDOWY
NOWOCZESNYCH SPOLECZENSTW EUROPEISKICH

Coraz bardziej zarysowujace sig oblicze polaczonej Europy niesie z sobg
szereg probleméw do rozwazenia i osadzenia ich we wspélczesnej, nowej
rzeczywisto$ci. Dotyczy to nie tylko sytuacji politycznej, gospodarczej, lecz
réwniez Swiata duchowego, kulturowego, a nawet 1 religijnego wspotczesne-
go Europejczyka. Szeroko rozumiana jedno$¢ Europy, dokonujace si¢ wysitki
w tym kierunku nie zawsze bowiem sa do pogodzenia z tym dziedzictwem,
ktére stanowi o specyficznoSci danego narodu, panstwa czy nawet wspdlnoty
religijnej. Dlatego tez wsréd wielu aktualnych probleméw wynikajacych
z nowej sytuacji wspétczesnych spoteczefistw europejskich jednym z naczel-
nych jest rozumienie 1 kultywowanie swej tozsamoSci.

Dziedzina ta, aczkolwiek istotna we wszystkich aspektach zycia, stata sig
dzisiaj szczegdlnie wazna we wspdlnocie Kosciota Jezusa Chrystusa we
wspodtczesnych spoleczenstwach europejskich. Nowa bowiem sytuacja zycia
na ptaszczyznie spolecznej, politycznej, gospodarczej stawia przed Kosciotem
nowe zadania, domagajac si¢ poniekad jego nowego oblicza. Wrazliwos¢
jednak 1 wyczucie na potrzeby wspétczesnego cztowieka oraz nowos$¢, jaka
niesie z soba dzisiejsza sytuacja, w zaden sposOb nie moga pozbawié Ko-
Sciota tozsamosci, u ktdrej podstaw znajduja si¢ fundamentalne prawdy wy-
nikajace z tajemnicy objawienia si¢ Boga juz w Starym Testamencie, naj-
doskonalej objawione w ziemskim postannictwie Jezusa Chrystusa, przeka-
zane za$ nastgpnie wspdlnocie Jego Koéciola.
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Opolskim i w Papicskim Fakultecie Tcologicznym we Wroctawiu. Adres do korespondencji:
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I. KOSCIOL A EUROPEJSKIE ROZUMIENIE USTROJU
I WLADZY PANSTWOWE]J

Nazwa ,Europa” niemalze od poczatku jej istnienia utozsamiana byta
z pojeciem christianitas. Na chrze$cijafisko$¢é Europy sktadata si¢ m.in. prze-
petniona elementami religijnymi wizja wszech§wiata, zwiazana z tym uniwer-
salna koncepcja KoSciota, a takze teokratyczne rozumienie wiadzy koscielne;.
Wtadza nie tylko pochodzita z wyboru ludu jako spoteczno$ci paristwowej,
lecz zasadniczym i ostatecznym zrédltem jej ustanowienia byl sam Bog.

Z biegiem czasu jednak, a szczegdlnie po reformie karoliniskiej, coraz
wieksza role zaczgelo odgrywaé prawo regulujgce postgpowante wszystkich
obywateli danego paristwa europejskiego, a w tym réwniez i jego wladcéw.
Wtadza i zwiazane z nia urzedy przyjely charakter bardziej obiektywny'
Prawo natomiast tworzylo charakter wtadzy i poszczegdlne struktury funkcjo-
nowania parnistwa. Struktura dzialania urzedéw przybierata charakter coraz
bardziej stuzebny? Charakterystyczne przy tym byto wprost diakonalne
pojecie urzedu krélewskiego (diaconia regis). Jego koncepcja funkcjonowania
miata w sobie znamiona pewnej eklezjalno$ci, zblizajac go do urzgdu bisku-
pa. Analogia ta nie byla pozbawiona podstaw, wynikajacych z faktu rozu-
mienia urzgdu krélewskiego w jego panstwowosci jako urzedu funkcjonuja-
cego réwniez w KosSciele.

Epoka panowania Karola Wielkiego zwiagzana byla z umacnianiem si¢
Swiadomosci jednoSci europejskiej, szczegdlnie panstw zachodnich naszego
kontynentu. Kosciét w Sredniowieczu, dynamicznie uczestniczgc w réznych
przejawach zycia spolecznego danego paristwa, nie przejawial checi objecia
jakiejkolwiek wtadzy, lecz jedynie mial na celu utrzymanie swej Chrystuso-
wej 1 ewangelicznej tozsamosci, szczegdlnie w zyciu moralnym 1 etycznym.

Z biegiem czasu, szczegdlnie w epoce gregorianskiej, zaczeto dazyé do
odgraniczenia urzedéw panstwowych od koScielnych, przez co starano si¢
tym pierwszym nada¢ charakteru bardziej publicznego. Jednakze i wéwczas
sfera ta stawala si¢ przedmiotem ocen KosSciola i dziatajacych dwczesnie

"'Por.D. M e rten s, Geschichte der politischen Ideen im Mitelalier, |w:] Geschichte
der politischen Ideen, hrsg. von H. Fenske [i in.], Frankfurt a. M. 1988. s. 176-189.

*Por. H. H. A n t o n, Fiirstenspiegel und Herrscherethos in der Karolingerzeir, Bonn
1968, s. 13-26.
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szkét teologicznych. Jedng z najbardziej liczacych si¢ w tym czasie byla
szkota dominikariska, skupiona wokét postaci §w. Tomasza z Akwinu?

Pomimo iz Akwinata postrzegal urzedy koScielne i pafistwowe w instytu-
cjonalnej separacji, jednakze wspélny mianownik ich funkcjonowania upatry-
wal w stuzbie dla dobra ogétu. Poza tym zabezpieczaly one sobie nawzajem
prawowierny charakter swej dziatalnosci.

Coraz bardziej zaczeta umacniaé¢ si¢ w Europie idea prawa, oparta na
fundamentalnych zalozeniach nauki chrzeS$cijaniskiej. Do tego dochodzita
jeszcze baza oparta na konsensusie obywateli danego panstwa. Byla ona
zdolna dostarczy¢ takich cztonkéw swej spotecznodci, ktérzy byliby w sta-
nie zapewni¢ prawidlowe funkcjonowanie panstwa. Jednakze kwalifikacjom
zawodowym obywateli musial sprostaé ich poziom zycia moralnego 1 ety-
cznego. Przywiazywano w tym réwniez duza wage do charakteru stuzebnego
sprawowanej wladzy parnstwowej w duchu wielkiej odpowiedzialnodci za
losy obywateli. W tym celu wypracowywano odpowiednie kodeksy, majace
na celu, opierajac si¢ na zasadach prawnych, jeszcze bardziej podniesé
poziom moralno-etyczny oséb wykonujacych poszczegélne funkcje i1 urzedy
w panstwie’

Jednakze nie mozna réwniez w tym procesie nie dostrzec pewnych zasad-
niczych trudnosci. Dotyczyly one przede wszystkim funkcjonowania wszel-
kich odmian koncepcji spotecznych, politycznych i gospodarczych podwaza-
jacych wiarygodno$é urzedéw. Nie zawsze skuteczne w tej dziedzinie jest
zarOwno prawo panstwowe, jak 1 o zasiggu migdzynarodowym, ktére moze
jedynie zachowaé kontrole nad zewnetrznymi przejawami pracy danego
urzedu, nie potrafi jednak oceni¢é wewngtrznego nastawienia oséb go wy-
konujacych. Postawa ta bowiem uzalezniona jest przede wszystkim od tra-
dycji 1 ksztattujacych poszczegdlne Srodowiska danego panstwa. Zasadni-
czym celem prawa powinna by¢ taka formacja urzednikéw, aby swoja prace
pojmowali jako stuzbe dla dobra ogétu spoleczeristwa: res publica — res
populi. Jedynie w ten sposob mozna méwié o twérczym i Swiadomym two-
rzeniu parstwa’® Stanowi to réwniez podstawowy warunek zapewniajacy

3Por. F. Faller Dierechisphilosophische Begriindung der gesellschafilichen und
staatlichen Autoritit bei Thomas von Aquin, Heidelberg 1954.

YPor. T.Zielinski, Glosw dyskusji nad prawem i moralnosciq na tle kodeksow
etvk zawodowych, [w:] Etyka w srodowisku akademickim, pod red. J. Zielinskiego, L. Tyszkic-
wicza, Warszawa 1994, s. 54-65; R. S o b a i s k i. Uwagi o ewentualnym kodeksie ervki
pracownikow nauki, tamze, s. 48-52,

"Por.E-W B o6ckentforde, Powstanie panstwa jako element procesu sekuklary-
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spoteczno$ci paristwowej prawidlowy rozwdj. Jednakze kazdy obywatel po-
winien stale rozbudzaé w sobie §wiadomo$¢ swej odpowiedzialnosSci za pra-
widltowy przebieg 1 rozwdj tego procesu.

Uzasadnia sie w tym wielka rola KoSciota jako wspélnoty, ktéra zostala
w sposéb szczegblny powotlana do tego rodzaju misji. Zasady i reguly mo-
ralno-etyczne maja swe glebokie Zrédto i uzasadnienie wiadnie w odwiecz-
nych prawach naturalnych i religijnych. U podstaw za$ praw panstwowych
znajduje si¢ wprost konieczno§¢ odpowiedniej formacji ludzkich sumien®

Zasady te nie maja nic wspdlnego z tendencjami upolityczniania prawd
religijnych. Chodzi tutaj bowiem przede wszystkim o skuteczne ukazanie
uniwersalno$ci duchowych bogactw, ktérych szczegbélnym szafarzem jest
Kosciét Jezusa Chrystusa. Nie bez znaczenia jest réwniez fakt takich oczeki-
war pod jego adresem w wielu kregach spolecznych.

Kosciét jednak w swym, mimo wszystko, specyficznym 1 wiaSciwym
sobie zaangazowaniu spolecznym powinien zachowaé postawe autonomicz-
noSci i niezaleznoSci wobec wszystkich tendencji spoteczno-politycznych.
Gtloszonej przez niego Ewangelili nie mozna utozsamia¢ z zadna koncepcja
polityczng panstwa czy wspdlnota migdzynarodowa. Polityka nie moze sig¢
sta¢ bezpoSrednim celem podjetych przez Kosciét wspétczesnych form ewan-
gelizacji. Zgodnie z myS§la Soboru Watykanskiego II: ,,Ale z tejze wtasnie
religijnej misji wyplywa zadanie, Swiatlo i sily, ktére moga stuzy¢ zatozeniu
i utwierdzeniu wspélnoty ludzkiej wedtug prawa Bozego”’ Wzajemne od-
dzialywanie KoSciola i pafstwa moze mie¢ jedynie charakter twérczy i do-
prowadzi¢ do pozytywnych rezultatéw dla dobra catej ludzkoSci.

Kosci6l, z natury swej ukierunkowany na wartoSci transcendentne i nad-
przyrodzone, ani na chwilg nie moze straci¢ z oczu biezacej, ziemskiej sytu-
acji1 Swiata 1 czlowieka. Tym samym powinien wskazywaé na warto$¢ profe-
sjonalizmu zycia dla dobra wspd6lnego na kanwie autentyzmu i1 obiektywnego
charakteru podstawowych zasad etyczno-moralnych® Wynika to z tresci
Chrystusowej nauki o krélestwie Bozym. Tak zwany S$wiecki styl zycia

zacji, [w:] ten ze, Wolnos¢ — paiistwo — Kosciot, wybor 1 tt. P Kaczorowski. Krakéw
1994, 5. 99-121.

“Por. R.Sobanski, Sens polskiego konkordatu, .Pafistwo i Prawo™ 49(1994),
nr 7-8 (581-582), s. 3-12.

7 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspotczesnym , Gaudium et spes”
nr 42, [w:] Sobér Watvkaiiski 11. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1967, s. 569.

"Por. R. Sobainski, Prawo: przez czlowieka, dla cztowicka, w imig czlowicka.
,Chrzesctjanin w Swiecie”, 26(1997), nr 3 (204), s. 90-100.
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wielokrotnie okazatl si¢ réwniez pewna aktualizacja zasad religijnych i chrze-
Scijanskich. Dotyczyto to w sposéb szczegdlny wilasnie sprawowania funkcji
1 urzedéw w strukturach pozareligijnych i pozakoscielnych, ktére jedynie na
pozor nie maja nic wspllnego z chrzedcijaristwem i ze $wiatem religii.
Stusznos$¢ wiaczenia si¢ w ten proces ze strony Kosciola wyplywa z tajem-
nicy Wcielenia Syna Bozego w ludzka natur¢ oraz z prawdy o ludzkim
ksztalcie 1 brzmieniu Stowa Bozego. W tym jednoczesnie ujawnia si¢ wy-
miar antropologiczny i personalistyczny urzedéw i charakter sprawowane;j
wladzy przez czlowieka. Wskazuje on jednocze$nie na ich najgigbszy sens
1 warto§¢ ostatecznego uzasadnienia, ktérego glosicielem powinien staé sie
Kosci6t Jezusa Chrystusa.

II. KOSCIOE. W DOBIE EUROPEJSKIEJ SEKULARYZACII
I RELATYWIZMU

Zdaniem wielu historykéw t socjologéw — w czasach nowozytnych jestes-
my Swiadkami stale poglebiajacego sig procesu liberalizmu, sekularyzacji
spoleczenstwa parstw i jego kultury. Do pewnego czasu dominowata w tym
Europa Zachodnia. Ujawniato si¢ to przede wszystkim w stopniowym od-
chodzeniu od chrzescijanskich prawd wiary i zasad moralno-etycznych, przy
jednoczesnym usilnie rozpowszechnianym niechrze$cijariskim sposobie prze-
zywania $wiata 1 czlowieka. Przelomowy okazal si¢ tutaj wiek XVII, ktory
mozemy uwazac za poczatek procesu sekularyzacyjnego ery nowozytnej’

Na skutek wciaz dokonujacego si¢ poglebiania tego zjawiska w naszej
wspélczesnosci daje si¢ takze w chrzedcijaiistwie zaobserwowaé pewien
relatywizm etyczny oraz brak poczucia odpowiedzialnoSci w autentycznym
realizowaniu prawd ewangelicznych. Wielokrotnie mogloby si¢ wydawac, ze
chrzescijafistwo zostato zepchnigete na margines zycia zaréwno indywidualne-
go, jak i spolecznego cztowieka.

Sekularyzacja w Europie z jednej strony moze by¢ pojmowana jako utrata
wplywu na spoleczenstwo przez instytucje religijno-koscielne, z drugiej zas$
— jako zmniejszenie si¢ wiarygodnoS$ci religijnego interpretowania procesow
zachodzacych w Swiecie oraz we wspdlnotach ludzi wierzacych w Boga.

 Por. J. R a w |'s, Political Liberalism, New York 1993, s. 8-37.
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Ponadto sekularyzacja wiaze si¢ z utrata wymiaru eklezjalnego spoleczefistwa
przy jednoczesnym spadku praktyk religijnych. Tym samym wzrasta $wiado-
moéé czlowieka eksponujaca mozliwosci ksztaltowania swojego Zycia poza
fenomenem religii i religijno$ci. W zwiazku z tym religia traci swéj dawny,
bardzo znaczacy aspekt kulturowy.

Jednakze nalezy zauwazyé, ze proces ten w swojej wyrazisto$ci nie doty-
czy jedynie $wiata religijnego czlowieka, ale wszystkich jego dotychczas
ksztaltowanych struktur §wiatopogladowych. Zatraca si¢ u niego §wiadomos¢
celowosci, jednolitos$ci i harmonii wewnetrznej. Zasady religijne, moralno-
-etyczne wydaja si¢ catkowicie podporzadkowane tymczasowym, na sposob
hedonistyczny uksztaltowanym zachowaniom cztowieka indywidualnego
1 spolecznego.

W zyciu kulturowym spoleczernstwa propagowano przede wszystkim
wszelkiego rodzaju przejawy wolnosci czlowieka w poczuciu autonomicz-
nos$ci oraz wszelkich drég prowadzacych do jej realizacji. Wartos$ci, kté-
re bezposSrednio nie wiazaly si¢ z tym, tracily po prostu na znaczeniu
1 aktualno$ci.

III. WSPOLCZESNE ROZUMIENIE EKLEZJALNOSCI RELIGII
I RELIGIJNOSCI

Wzrost modernizacji Europy wielokrotnie przyczynit sig do irracjonalnego
spychania instytucji religijnych i praktyk religijnych na margines zycia spo-
lecznego. Tym samym religia zostala pozbawiona swego zasadniczego $rodo-
wiska wplywu i oddzialywania, jakim jest niewatpliwie kultura.

Wielu czionkéw wspdélnoty KoSciota zaczeto sig dystansowaé od jego
nauki 1 wymagan zyciowych. Tradycyjne wigzy religijno-koscielne ulegaty
destrukcji pod wptywem gloszonych haset wolnosciowych, swawoli, niezdro-
wej emancypacji, falszywie pojetej autonomii i niezaleznoS$ci za kazda ceng.

Nie mozemy powiedzieé, ze te wszystkie procesy, ktérymi charakteryzo-
wat si¢ poczatek czaséw nowozytnych, naleza juz do zamierzchlej przeszto-
Sci. Wrecz przeciwnie, w czasach nam wspélczesnych nie brak przejawéw
zasadniczego kryzysu wiary czlowieka w ogéle, a w sposob szczegélny
dotyczy on rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej, Swiata Boskiego, przekraczajace-
go ramy ludzkiego rozumu i poznania. Jednoczesnie nalezy réwniez zauwa-
zy€, ze dzisiejszy czlowiek nie jest jednak do konca pozbawiony wartosci



TOZSAMOSC KOSCIOLA 115

charakterystycznych dla §wiata religijnego. Jego zyciem cze¢stokro¢ kieruja
motywacje religijne. Stad tez nie mozna méwi¢ o jego catkowitej rezygnacji
z religii. Nie mozna w nim zauwazyC typowych przejawdéw ateizmu. Nie jest
réwniez agnostykiem. Pomimo czasami jego szumnych deklaracji §wiadcza-
cych na pozér o zupeitnej obojetnosci religijnej do§wiadczamy wielokrotnie
jego zainteresowan religijnych zwiazanych z szukaniem odpowiedzi dotycza-
cych zasadniczych probleméw egzystencjalnych i zyciowych. Gléwny jednak
nurt tego trendu znajduje si¢ poza chrze$cijaristwem. Nie ma to obecnie nic
wspllnego z modna kiedy$ tendencja pozbawienia religii, a szczegdlnie
chrzes$cijafistwa, wymiaru eklezjalnego.

Proces sekularyzacyjny, ktéry wydawatoby si¢ eliminuje cztowieka z zy-
cia, nie przyczynia si¢ jednak do pozbawienia go religijnosci. Pluralizm
zachodzacy w dzisiejszym §wiecie czgstokroé stwarza taka atmosferg wokét
tradycyjnych form zachowania religijnego cztowieka i praktykowanej przez
niego wiary, ze zaczynaja si¢ budzi¢ w nim postawy na wskro§ negatywne.
W zamian za to rodzg si¢ tendencje odznaczajace si¢ pewna niestabilnoscia
w wyborze praktykowanej religii. Takiego samego charakteru nabieraja mo-
ralnosé¢ i etyka'®

Kolejny przejaw tzw. pluralizmu religijnego koncentruje si¢ wokot dazen
za wszelka ceng do zachwiania dotychczasowej pozycji wspélnot koScielnych
czy instytucji religijnych, wypracowanych przez wielowiekowa tradycje opar-
ta na prawdzie Objawienia Bozego. W imig¢ tego zanika element oczywistos-
ci przynalezno$ci do Kosciota, o wszystkim za§ decyduje niczym nie skrepo-
wany wybér cztowieka. W pewnym stopniu moze go uzalezni¢ jedynie tzw.
atrakcyjno$¢ danej grupy S$wiatopogladowo-religijnej. Cztowiek ,,wierzacy”
staje za§ w roli konsumenta czekajacego na najatrakcyjniejsze propozycje,
spelniajace jego oczekiwania i zZyczenia. Samo przynalezenie do danej wspol-
noty religijnej czy nawet Kos$ciola jest czgstokro¢ uwarunkowane zdolnoscia
cztowieka sprostania okre§lonym wymaganiom, wiernosSci pewnej opcji zycia
I postgpowania.

Pomimo do granic posunigtego indywidualizmu i zdawaloby si¢ wszelkich
dogodnosci w wyborze religii oraz sposobéw jej praktykowania — w osta-
tecznym jednak rozrachunku prowadzi to do ogélnego rozbicia religijnego
w samym cztowieku. Upada réwniez wtasciwie pojety instytucjonalny cha-

' por. J. Van G e r w e n, Unia europejska jako nasza przvsztosé, [w:] Chrzescijari-
stwo a integracja europejska, 1. H. Pawlikowska-Gannon, oprac. J. Sweeney, J. Van Gerwen,
Krakéw 1997, s. 377 nn.



116 BONAWENTURA SMOLKA OFM

rakter religijnoéci. Sama wiara staje si¢ elementem trudnym do okreSlenia,
a jeszcze trudniejszym do zdefiniowania. Cechuje ja wlasnie przesadny indy-
widualizm oraz synkretyzm, niewidzialno$é. Trudno w tej sytuacji dojs¢ do
sprecyzowania jakichkolwiek prawd, norm 1 zasad ich praktykowaniall

Kosciét i religia zatracaja swéj nieodzowny wymiar wspélnotowy i spo-
leczny. Wsréd wielu pytari, ktére towarzysza procesom sekularyzacyjnym,
jedne z najwazniejszych dotycza problematyki ich rozmiaréw, a jednoczesnie
mozliwosci ich odwracalno$ci. Ot6z jedna z nich méwi o zaniku jedynie
religijnosci 1 wartosci chrzescijanskich. Druga natomiast wskazuje na religij-
nos$¢ pozachrzescijanska jako swoistego rodzaju fenomen, ktéry jednoczesnie
nie burzy tendencji sekularyzacyjnych!?> Nastepuje przy tym zupelny zanik
procesu identyfikacji religii z Kosciolem, ktéry skladal sie w dalszej konsek-
wencji na pojecie religijnodci. Czyli religijno$¢ oznaczata eklezjalnos$¢ badz
tez koScielno$¢. Posrednio prébowano réwniez wskazywac na zanik waznosci
$wiata religijnego we wspétczesnym §wiecie, zanadto wyolbrzymiajac kryzys
wspodiczesnej wspoélnoty Kosciola, szczegblnie w jej wymiarze strukturalno-
-hierarchicznym. Doprowadzito to do ogdlnego kryzysu w akceptacji 1 auten-
tycznym przezywaniu warto$ci chrzescijanskich. W ich miejsce zaczety po-
wstawac tezy o charakterze wybitnie laickim. AntykoScielno$¢ 1 dechrystiani-
zacja rozwijaly si¢ w sposéb paralelny.

IV OBLICZE KOSCIOLA WOBEC WSPOLCZESNYCH WYZWAN
WSPOLNOTY EUROPEJSKIEJ

Wobec zaistnialej sytuacji niewatpliwego kryzysu nie jest jednak zada-
niem KoS$ciota poszukiwanie nowej tozsamos$ci, cho¢ powinna cechowaé go
postawa otwarto$ci na nowo$¢ Srodowiska, w ktérym funkcjonuje i zarazem
oddziatuje. Mozemy je rozwaza¢ w kategoriach znakéw czasu. Sita Kos$ciota
1 uniwersalizm nie pochodza z umiej¢tnosci naginania si¢ do poszczegdlnych
tendencji Swiatopogladowych, lecz z uniwersalizmu Ewangelii Jezusa Chry-
stusa. Okreslenie KoSciota jako wspdlnoty przedmodernistycznej jest pozba-

""Por. M. D el gado, Ein Glaube, verschiedene Wege, [w:) Das gemeinsame Haus
Europa. Handbuch zur europdischeen Kulturgeschichte, hrsg. von W Kopke. B. Schmelz.
Hamburg 1999, s. 504 nn.

2Por. P. Antes, Religionen im 20. Jahrhundert, tamze, s. 493-503.
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wione fundamentalnych uzasadnieri. Ko$ciét nie moze do kornica jednoczyé
si¢ lub identyfikowaé z duchem jakiejkolwiek epoki. Jego postawa powinna
by¢ otwarta na tworczy dialog. Lecz w zaden sposéb nie moze si¢ identyfi-
kowa¢ z tym, co stanowi mimo wszystko tymczasowy §rodek oddzialywania
na wspoélczesne ruchy spoteczne. W ocenie tych zjawisk Kosciét powinien
przede wszystkim cechowaé si¢ wierno$ciag swemu zatozycielowi — Jezusowi
Chrystusowi'?

Trudnosci, jakie niewatpliwie wiaza si¢ z nowg sytuacja Europy, niosa
z soba problemy kulturowe, gospodarcze, polityczne. Jednakze z cata wyra-
zistoScia nalezy wskazaé, ze sa one réowniez duza szansg dla wspétczesne]
wspélnoty chrzeScijanskiej, a szczegdlnie koScielnej. Zmuszaja one niejako
do wzmozenia jeszcze wigkszej wrazliwosci na potrzeby cztowieka zaréwno
indywidualnego, jak i catej wspélnoty ludzi naszych czaséw. Poparte to musi
by¢ dynamicznym dzialaniem ukazujagcym integralny zwiazek pomigdzy Ta-
jemnica Jezusa Chrystusa a osoba kazdego cztowieka. W imi¢ tego nalezy
propagowaé wilasnie aktualno$¢ warto$ci chrzescijaniskich. W Kosciele trze-
ba popiera¢ te ruchy, ktére postawily sobie za cel kontynuowanie dialogu
z silnymi tendencjami indywidualizacji dzisiejszego czlowieka i pluralizacji
jego styléw zycia 1 sposobdw dziatania. Z pewnos$cia pozwoli to Kosciotowi
jeszcze bardziej otworzy¢ si¢ na problemy ludzkosci, a tym samym zajacé
wiaSciwe mu miejsce w dzisiejszym spoleczefistwie. Pomoze mu oddziaty-
waé, nie pozbawiajac go twoérczej przesztosci. W ten sposéb wyksztatci on
réwniez w swoje]j wspodlnocie spoteczne struktury skutecznego wrastania
w oblicze dzisiejszego Swiata. Zwigkszy si¢ jednocze$nie Swiadomos$¢ wspol-
notowego charakteru praktyki wiary oraz zasad chrzes$cijariskich 1 na wskro$§
koscielnych.

Kosciotowi powinna nieustannie towarzyszy¢ postawa bazowania na ta-
kich warto$ciach skoncentrowanych wokét przykazania mitosci, za ktérymi
szczegblnie teskni dzisiejszy czlowiek. W tej sytuacji Kosciét w sposob
umiejetny i twoérczy musi w sobie taczy¢ tradycje przesziosci, realizujgca si¢
w teraZniejszo$ci i zmierzajaca ku przysziosci, az po eschatologiczna wiacz-
nie. Uniwersalizm tajemnicy Odkupienia niejako zobowiazuje Koscidt z jed-
nej strony do pielggnowania spuscizny przesztosci, z drugiej za$ do twoércze-
go oddziatywania we wspétczesnym $wiecie'”

3 Por. Cz. S. Bartnik, Fenomen Europy, Lublin 1998% ten ze, Teologia
kultury, Lublin 1999, s. 114 nn.

"“Por.F.Koenig, E Isecrloh, DieFreiheit der Kirche in einem christlichen
Europa, Wiirzburg 1977, s. 9 nn.
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Niezwykly fenomen zapewniajacy Kosciolowi rozwéj i twérczos$¢ stanowi
pojmowanie otaczajacego go rzeczywisto§ci w kategorii ,znakéw czasu”
W jej $wietle kazdy przejaw indywidualnego i spotecznego charakteru prze-
jawu zycia cztowieka jest wezwaniem dla Kosciota zmierzajacym ku ukazy-
waniu aktualno$ci Ewangelii Jezusa Chrystusa, aby da¢ §wiadectwo Praw-
dzie. Integruje ona nie tylko cztowieka w najglebszych poktadach jego zycia
osobowego, ukazujac jego godno$é oraz sens ostatecznego powotania, lecz
laczy ludzi w jedna wspélnote wiary, nadziei i mitosci. Celem Kosciota
Jest integracja czlowieka wokét Boga Ojca, Syna, Jezusa Chrystusa i Ducha
Swietego — najdoskonalszej spolecznosci Trzech Oséb Boskich.

Z tej perspektywy patrzac, kazdy chrzescijanin staje si¢ jednoczesnie
czlowiekiem wielkich szans. Z catym realizmem odczytuje réwniez wszelkie
trudno$ci i sytuacje kryzysowe. Jednakze czyni to z perspektywy tworczych
wyzwan 1 rozwigzan.

Troska KosSciota o ksztalt i przyszto§¢ Europy powinna przede wszystkim
budowaé¢ na prawdzie ewangelicznej, stojacej jednoczes$nie u fundamentow
tozsamos$ci jego wspOlnoty. W owych dzialaniach musi by¢ jednak wolny
i autonomiczny, czasami nawet dziala¢ wbrew modnym hastom gloszonym
w polityce, gospodarce, a nawet kulturze.

Relacja pomigdzy Kosciotem a Europa powinna zachowywaé charakter
autonomiczny. Od samego poczatku bowiem chrzescijaristwo, a w nim Ko-
Scidt, okazato si¢ §rodowiskiem eurotwérczym. Kosciét w swym wymiarze
indywidualnym, jak 1 wspdlnotowym jest szczegdlnym zaczynem jednoSci.
Opierajac si¢ na uniwersalizmie tajemnicy Odkupienia i zbawienia, nikogo
nie eliminuje czy tez pomniejsza jego roli w budowie wspétczesnych spote-
czenstw europejskich. Broniac ludzkiej godnosci, pomaga tworzy¢ wspdlnoty,
wskazuje na wazno$¢ ich dynamizmu, zycia twérczego zaréwno w aspekcie
materialnym, jak 1 duchowym.

Kosciota nie mozna jednak traktowaé w tym procesie jako jeszcze jednej
z instytucji, ktérych nadrzednym celem jest budowanie wprost dobra do-
czesnego Europy. Swe pierwszorz¢dne zadanie Kosci6t widzi bowiem, zgod-
nie z postannictwem Jezusa Chrystusa, w budowaniu nowej cywilizacji mi-
loSci, opartej na prawdzie Jego Ewangelii. Chodzi tutaj o ewangelizacje
kultury, sztuki, nauki, techniki i wszelkich przejawdéw zycia gospodarczego
czlowieka.
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THE IDENTITY OF THE CHURCH AGAINST THE BACKGROUND
OF BUILDING MODERN EUROPEAN SOCIETIES

Summary

The author analyzes the situation of the Church from the theological point of view. but
in the context of cultural and historical transformations, being a strong challenge to Christian
identity. An everlasting question arises about the relationship between reign and culture,
history of salvation and worldly history, the Kingdom of God and political institutions. The
paper emphasizes the need to keep distance to the rhetoric of the secularized world. the
rhetoric that fails to notice the supernatural elements and communal character in the nature
of the Church. Consequently, the sphere of religion is identified with that which is non-
-institutional, individualized, subjective, and emotionally attractive; the church and religion
loose their communal and social character. On the other hand, the author’s warning against
blurring this awareness inside the Church is worth stressing. The Church is not only an
institution and organization, but a ‘“‘fellowship of faith, hope and love”, integrated with the
Holy Trinity.

The author outlines an optimistic vision for the Church of the new epoch, pointing out
that the novel character of the Gospel may still inspire and serve for a positive transformation
of the Church and the world. Evangelization of culture, art, science. technique, and of any
manifestations of economic life may markedly contribute to the personalization of those
domains and sphere of the human world.

Translated by Jan Ktos

Stowa kluczowe: tozsamo$é Kosciota, nowoczesne spoteczenstwo, europejska seku-
laryzacja, relatywizm, eklezjalno$¢ religii, historyczny kontekst Kosciota.

Key words: identity of the Church, modern society, European secularization,
relativism, ecclesial character of religion, historical context of the Church.



