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ANTROPOLOGIA TEOLOGICZNA PIOTRA SEMENENKI

Wypracowane w ciggu wiekéw antropologie usilowaly odpowiedzieé
na podstawowe i zasadnicze pytanie: ,Kim jest czlowiek?” Wsrod licz-
nych, czestokro¢ diametralnie roéznigcych sie odpowiedzi, na szczegodlng
uwage zastuguje odpowiedz teologii chrzescijanskiej, poniewaz rozwigzu-
jac zagadke czlowieka w $Swietle tajemnicy samego Boga, czyli w swietle
objawienia Bozego, stara sie odpowiedzie¢ na pytanie: , Kim jest czlowiek
przed Bogiem”? Jednak teologia, uksztaltowana w czasach nowozytnych,
nie znala antropologii jako odrebnego, systematycznie opracowanego te-
matu. Na tre$¢ tradycyjnej antropologii teologicznej skladal sie ogét za-
sadniczych prawd dogmatycznych o czlowieku. Praktycznie za$ proble-
matyka czlowieka pojawiala sie w zwigzku z wieloma tematami teologicz-
nymi i w ten sposob antropologia posiadata charakter okazjonalny, frag-
mentaryczny i niejednolity. Nowa, bardziej systematyczna antropologia
teologiczna, bedgca jednak jeszcze raczej postulatem, ktéry prdébuje sig
realizowaé¢, stara sie byé raczej antropologig ,specjalng” W zwigzku
z tym zalezy jej na ustaleniu jakiego$s wspélnego i istotego zarazem mo-
mentu historiozbawczego, z ktérego — jakby z jednej zasady — dalaby
sie wyprowadzi¢ czy zbudowaé¢ metodycznie jednolita i teologicznie zwar-
ta historia i teoria czlowieka w sensie nowego traktatu de homine!.

1 Por. A. Nossol. Teologia na ustugach wiary. Opole 1978 s, 218 nn. Najwiekszg
zastuge w konstruowaniu antropologii specjalnej ma K. Rahner (Grundentwurf einer
theologischen Anthropologie. W: Handbuch der Pastoraltheologie. Bd. 2. Freiburg 1966
s. 20-38; Theologische Anthropologie. W: Sacramentum Mundi. Bd. 1. Freiburg 1967,
Anthropologie. W: Lexikon fiir Theologie und Kirche. Bd. 7. Freiburg 1972 s. 278-289).
J. Speck. Karl Rahner theologische Anthropologie. Miinchen 1967. Antropologie
na podstawie idei obrazu Bozego prébuja budowaé: S. Otto. Gottes Ebenbild in
Geschichtlichkeit. Uberlegungen zur dogmatischen Anthropologie. Paderborn 1964;
O. Loretz. Die Gottebenbildlichkeit des Menschen. Miinchen 1967; W. Seibel.
Der Mensch als Gottes iibernatiirliches Ebenbild und der Urstand des Menschen.
W: Mysterium Salutis. Bd. 2. Einsiedeln 1967 s. 805-840.
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Prébe zbudowania antropologii teologicznej na podstawie jednej pod-
stawowej zasady podjgl polski teolog Piotr Semenenko (1814-1886),
wspélzalozyciel Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego. Dlatego
warto zapoznaé sie z jego antropologiag, mogacag da¢ réwnoczesSnie pewne
propozycje dla tworzenia wspéiczesnej antropologii ,,specjalnej”

I. OBRAZ I PODOBIENSTWO BOZE JAKO PODSTAWOWA ZASADA
ANTROPOLOGII

Antropologia teologiczna Semenenki zwraca na siebie uwage tym, zZe
jest zbudowana metodycznie i merytorycznie na jednej podstawowej za-
sadzie. Tg zasadg jest biblijna idea obrazu i podobienstwa Bozego, ktéra
w interpretacji autora przynosi oryginalne rozwigzania. W konstrukcji tej
idei Semenenko stosuje metode ,,zstepujacy”, tzn. wychodzi od pojacia
Boga, od prototypu, aby nastepnie budowaé¢ jego obraz, czyli teologie
cztowieka.

1. WZORCZOSC TRYNITARNA I CHRYSTOLOGICZNA

Podobienstwu Bozemu w czlowieku odpowiada ze strony Boga jego
wzorczose. W tekstach autora przeplatajg sie dwa jej rodzaje: {rynitar-
na i chrystologiczna.

a) Wzorczo$é trynitarna

Podstawe egzemplaryzmu trynitarnego Semenenki stanowi nauka te-
ologiczna o przyczynowosci wzorczej Boga wzgledem stworzeh. Byty
stworzone ujawniajg istniejgce w nich podobienstwa i hierarchiczng gra-
dacjg, poniewaz nasladuja jeden najdoskonalszy wzér, ktéorym jest Bog.
Wzorem w Bogu jest sama istota Boza, i to tak dla siebie samej, jak i dla
wszystkich bytéw stworzonych. Dla stworzen jest wzorem wielokrotnie
i réznorako, dla kazdego bowiem z nich z osobna i w inny sposoéb. W isto-
cie Bozej s3 zatem niezliczone, wieczne wzory-idee wszystkich rzeczy
stworzonych. Za Tomaszem autor wylicza rézne stopnie i sposoby nasla-
dowania idei Bozej; $lad w istotach nieozywionych, obraz w ozywionych,
podobienstwo w rozumnych i wolnych 2.

Nastepnie Semenenko twierdzi, ze Bég réwniez jako Tréjca jest przy-
czyng wzorczg wszystkich stworzen. Jest bowiem zdania, Ze w stworze-
niach musza istnie¢ pewne szczegélne skutki, ktére nalezy z konieczno-

2 Credo. Chrzescijaniskie prawdy wiary. Krakéow 1885 s. 177 nn., 181; Le pape et
son infallibilité dans sa cause premiére et éternelle et sa derniére consequence (mps
w Archiwum Zmartwychwstancéw w Radziwitlowie Mazowieckim) s. 8 n.
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Scig odnies¢é do poszczegélnych oséb Bozych. ,, Wszystko — pisze — co
W bycie stworzonym jest istotne, powinno byé¢ odniesione do stworczej
czynnosci Boga, dzialajacego wedlug swej istoty, lecz wszystko, co jest
w nich relatywne, nalezy odnie$¢ do udzialu, a raczej do racji relatyw-
nej, jakg we wspélnym akcie stwérczym posiada kazda osoba, wedlug
swej wlasciwosci osobowej” 3. W praktyce sposéb stosowania teorii jest
nastepujacy. Cala rzeczywistos¢ zostala przez Stworce uksztaltowana we-
dtug podstawowego modelu, jakim jest sam Boég i jego troisty sposéb ist-
nienia. Pragngc zatem lepiej poznaé¢ konkretny byt stworzony, material-
ny czy duchowy, nalezy szuka¢ w nim takiego sposobu istnienia, ktéry
sprawia, ze jego substancja wystepuje jeden raz jako absolutna, a trzy
razy jako relatywna ® Wzorczoscig trynitarng nacechowana jest antropo-
logia autora i to w aspekcie zaré6wno ontologicznym, jak i moralnym.
W aspekcie ontologicznym, gdyz niezaleinie od czlowieka struktura jego
bytu przyrodzona i nadprzyrodzona jest trynitarna na mocy aktu stwér-
czego. W aspekcie moralnym, poniewaz doskonalenie trynitarnego podo-
bienstwa stanowi zadanie moralne czltowieka.

b) Egzemplaryzm chrystologiczny

Roéwnolegle do trynitarnego wystepuje u Semenenki egzemplaryzm
chrystologiczny, wedlug ktérego Chrystus, Bég-Czlowiek, jest najwyz-
szym modelem i pierwszym prawzorem, a zarazem warunkiem i przy-
czyng wszystkich rzeczy stworzonych i dziejow ludzkich5 W antropo-
logii ten egzemplaryzm stuzy autorowi najpierw do wyja$nienia stopnia
nadprzyrodzonego uczestnictwa w Bogu. Chrystus jest prawzorem kaz-
dego czlowieka, a jego zycie przyczyna wzorcza zycia ludzkiego. Bezpo-
Srednig przyczyne wzorczg stanowi przebdstwiona ludzka natura Chrystu-
sa. Kazdy chrze$cijanin odtwarza pewien szczegblny rys zycia i dosko-
nalosci Chrystusa. Réwniez we wzorczosci chrystologicznej nalezy wy-
r6znié plaszczyzne ontologiczng i moralng, przy czym ta druga wskazuje,
na ile odwzorowanie Chrystusa stanowi moralne zadanie czlowieka. Trze-
ba jednak pamietaé o wzajemnej zalezno$ci obu plaszczyzn. Ontyczny
stopienn zycia nadprzyrodzonego determinuje w sposéb zasadniczy wyko-
nywanie czynow, czyny za$ wywieraja wplyw na otrzymanie wyzszego
poziomu ontycznego 8.

Chrystus w innym jeszcze aspekcie, i to w dwojaki sposéb, jest dla
chrzescijanina prawzorem zycia, mianowicie w sposobie polgczenia pla-

3 Le pape s. 22.

4 Tamze s. 30.

5 Historiozofia. Ogélny rzut oka ma dzieje. ,Przeglad Poznanski” 36 1863 s. 272.
¢ Credo s. 110; Cwiczenia duchowne. Krak6w 1903 s. 261 n.. 364 nn.
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szczyzny przyrodzonej z nadprzyrodzong. Najpierw ontycznie, gdyz unia
hipostatyczna stanowi najwyzszy model takiego polagczenia, nastepnie mo-
ralnie, gdyz Chrystus we wszystkich aktach moralnych w najwyzszy
sposéb podporzadkowal swa nature ludzka lasce. Teoria wzorczosci
chrystologicznej kladzie dobitny nacisk na calkowity zalezno$¢ nadprzy-
rodzonego zycia ludzi od Chrystusa 7.

2. CZLOWIEK STWORZONY NA OBRAZ I PODOBIENSTWO BOZE

Autor stwierdza, ze Bog stworzyl $wiat ,,z milo$ci i dla milosci” 8. To
zwiezle sformulowanie zawiera $ci$le okreslong tre$¢ dla zrozumienia
sensu calego dziela stwérczego i zbawczego i kazdego bytu z osobna. Bég
stworzyt swiat z milosci dlatego, ze sam jest miloScig i najwyzsze stwo-
rzenia pragnie obdarzyé¢ uczestnictwem w swoim bycie, czyli w milosci.
Bég stworzyl czlowieka jedynie w tym celu, aby zjednoczyé sie z nim
w miloSci, co stanowi ostateczna racje jego zaistnienia, najistotniejsza
tresé i sens jego zycia i tym samym jego naczelne powolanie. Zjednocze-
nie czlowieka z Bogiem w mitosci jest réwniez fundamentalng racja stwo-
rzenia go na obraz i podobienstwo Boze. Semenenko szczegblnie uwydat-
tnia, ze Bég stworzy! czlowieka na swéj obraz i podobienstwo, poniewaz
chcial w nim mie¢ swego partnera miltosci. Obraz i podobienstwo Boze
jest wiec ontologiczng podstaws dialogu milosci Boga z czlowiekiem 9.

Kazdy czlowiek istnieje w Bogu od wiekéw jako mysl-idea. Nastep-
nie ,,wychodzi” z niego przez akt stwoérczy i zaczyna istnie¢ jako rzecz
nie w pelni doskonala, ale rozwijajgc sie przez cale ziemskie zycie ma
osiggnaé u jego kresu ten stopien doskonalosci, jaki w mysli Bozej posia-
dal idealnie. Tresé mysli Bozej jest dla niego programem i celem rozwo-
ju. Autor rozpatruje rozwéj czlowieka w kategoriach formalnych: jestes-
wa i formy oraz mysli i rzeczy Bozej i dopelnia go merytorycznie, wy-
jasniajac dokladniej istote i tre$¢ rozwoju przy uzyciu terminologii teo-
logicznobiblijnej, a sformulowanej jako zadanie przejScia od Bozego
obrazu do podobienstwa 0. Punkt wyjs$cia stanowia teksty biblijne o stwo-
rzeniu czlowieka (Rdz 1, 26 n.; 5, 1 n.) oraz zdanie $w. Bazylego, nieodosob-
nione zreszta w patrystyce, ze obraz odnosi sie do natury czlowieka
i tylko on moze zostaé¢ stworzony przez Boga od razu, podobienstwo
natomiast miesci sie w cnocie i sprawiedliwosci i dlatego tworzy sig¢ ono

7 Zycie wewnetrzne, Lwow 1931 s. 12, 33, 67—172; Cwiczenia s. 365, 369.
® Credo s. 183.

® Tamze s. 87 n., 183-192, 202 n.; Cwiczenia s. 92, 258.

10 Credo s. 109 n., 134, 215, 233,
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pézniej, kiedy czlowiek przylgczy sie do wspéldzialania z lasks. Na tym
tle rozwija Semenenko wlasna refleksje teologiczna.

Obraz Bozy, zdaniem autora, odnosi si¢ do plaszczyzny przyrodzonej
1 oznacza to, czym czlowiek jest od chwili stworzenia i co zostalo mu
dane bez jego udzialu. Podobiefistwo natomiast dotyczy sfery nadprzy-
rodzonej i oznacza to, czym czlowiek ma byé¢ u kresu i co osigga przez
wspolprace z dzialaniem Bozym. Obraz jest wigc wrodzony, podobienstwo
ma byé¢é wypracowane, Semenenko podkresla ponadto, ze obraz dotyczy
na pierwszym miejscu natury, a podobienstwo osoby czlowieka. Obraz
Bozy stanowi odwzorowanie natury Bozej. Jak Bég w swej istocie jest
prawdg, dobrem i Zyciem, tak czlowiek ma rozum do objecia prawdy
Bozej, serce do cieszenia sie Bozym dobrem i wole do pelienia woli
Bozej. Calg naturg i wszystkie jej zdolnosci czlowiek posiada od urodze-
nia. Wprawdzie do calosci Bozego obrazu od pierwszej chwili nalezy
réwniez osoba, jednakze w momencie stworzenia jest ona catkowicie
,pusta” i dlatego Semenenko akcentuje w obrazie nature il

Podobienstwo Boze albo ,obraz doskonaly” autor odnosi do osoby
czlowieka, ktéra ma stanowi¢ ostateczne odwzorowanie Boga. Czyni to
jednak z racji decydujgcego udzialu osoby w realizacji podobienstwa,
ktéore w rzeczywisto$ci oznacza wzbogacenie i przemiane w naturze i oso-
bie i dlatego nalezy rozpatrywaé¢ go w obu plaszczyznach. Podobienstwo
Boze rozpatrywane od strony natury oznacza uczestnictwo w naturze
Bozej. Za pomocyg zaofiarowanych czlowiekowi uzdolnien Bég udziela mu
swojej natury, czyli siebie jako natury. Czlowiek, przyjmujac nature Boza,
odwzorowuje w swojej naturze Tréjce Swiets, gdyz natura ludzka pod-
niesiona przez laske Bozg istnieje w sposéb analogiczny do tego, w jaki
natura Boza istnieje w Trzech Osobach. Podobienstwo Boze rozpatry-
wane od strony natury zawiera pewng analogie trynitarng 12

Podobienstwo Boze rozpatrywane od strony osoby nie ujawnia rysu
trynitarnego, lecz chrystologiczny. Polega ono na szczegélnym sprzymie-
rzeniu sie z osobg Syna Bozego, czyli na zjednoczeniu nasze] osoby
z osobg Chrystusa. Gdy ,,Ja” Chrystusa przenika w nasze »ja”’ i nasze
,ja”’ w Niego, wowczas czlowiek staje sie synem Bozym. Jest to
polaczenie dwéch oséb jak gdyby w jedne] duszy, dwoch osob posiadaja-
cych jedna ,,0sobistos¢”, gdyz wypelnia je ta sama tresé, bo obie odpowia-
dajg sobie wzajemnie 3.

11 Tamze s. 201, 211, 223.
12 Tamze s. 212, 215, 218; Ojcze nasz, Krakow 1896 s. 215 nn.
13 Cwiczenia s. 382, 386.
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II. OBRAZ I PODOBIENSTWO BOZE W ASPEKCIE ONTOLOGICZNYM

Czlowiek jest obrazem i podobienstwem Bozym, stad struktura jego
bytu na mocy aktu stwoérczego nacechowana jest wzorczoscig trynitarna.

1. ISTOTA CZLOWIEKA

Terminem ,istota czlowieka” Semenenko okresla podstawowe ele-
menty strukturalne oraz ich sposoéb potaczenia. Czlowiek jest ,istotg
cielesng” i ,,istota duchows”, stanowi wynik ich polgczenia. Cialo jest
jedna z dwu substancji skladajacych sie na czlowieka. Jest substancjg
materialng, cielesna, obejmujgca wiladze zmystowe, ktérych charakterys-
tycznym aktem jest czucie, a osrodkiem serce albo uczucie, stanowi jak
gdyby zewnetrzng forme czltowieka 4.

Drugim elementem struktury czlowieka jest duch. Substancja duchowa
w czlowieku obejmuje wszystkie wiadze duchowe, ktorych giowng wlas-
ciwoscig jest myslenie, a wspolnym osrodkiem duch, umyst albo rozum.
Kiedy autor orzeka o czlowieku stowo ,,duch”, ma na my$li duchowos¢,
substancje duchowsg, zbiér wiadz duchowych, rozumnos$é czy niematerial-
nos¢ 15,

Duch po potgczeniu z cialem staje sie duszg, gdyZz speinia iunkcje
zasady zycia. Zagadnienie duszy ludzkiej to u Semenenki przede wszy-
stkim problem zwigzku ciala i ducha. Z polgczenia w cztowieku dwodch
substancji powstaje jedna natura ludzka i czlowiek jako csoba. W duszy
skupia sie cala duchowo$¢ i cala cielesno$¢ czlowieka, chociaz kazda
w inny spos6b. Dusza spelnia w czlowieku trzy funkcje: dwie na zew-
natrz, jedng w sobie samej, a mianowicie Zyje duchem, nadaje Zycie
ciatu, a nadto ze$rodkowuje w sobie obie te dziedziny w jedno calkowite
1 ostateczne zycie ludzkie. W wyniku polaczenia dwoch substancji w jed-
ng ludzks nature powstaja z koniecznosci trzy dziedziny zycia; zmysto-
wa — ciala, umyslowa — ducha i moralna — woli i uczynkéw, ktora
jednoczy dwie pierwsze. Chociaz po polgczeniu cialo i duch pozostajg
substancjami swego rodzaju i zachowuja sobie wilasciwe Zycie i dzialanie,

jednak wynikiem ich polgczenia jest nowe, trzecie, wlasciwe zycie calego
czlowieka 16,

14 Credo s. 134 n., 206-210.
15 Zycie s. 5.
16 Credo s. 205 n., 208-211; Zycie s. 6.
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2. NATURA I NADNATURA CZLOWIEKA

Nature okre$la Semenenko jako pierwiastek, zasade lub narzedzie
dzialania. W Bogu natura jest nieskoriczong pelnig bytu, przekazywang
potréjnym strumieniem miedzy osobami. W czlowieku natomiast natura
jest ,nicestwem”, a jej wladze sg na poczatku pustymi narzedziami zycia
i nie posiadajg same z siebie zadnego przedmiotu. Natura dziala za po-
mocg swoich wladz. Wladze czlowieka jako bytu zlozonego z substancji
cielesnej i duchowej nie sg ani czysto cielesne, ani czysto duchowe, ale
sq cielesno-duchowe i duchowo-cielesne. W trychotomicznym podziale
wladz natury czlowieka na umyst, serce oraz wole uwidocznia sie zasto-
sowanie egzemplaryzmu trynitarnego 17

Przeznaczeniem natury i wszystkich jej wtadz jest cel nadprzyrodzo-
ny. Wladze czlowieka, by mogly wejs¢ w nadprzyrodzony kontakt z Bo-
giem, wymagaja specjalnego ,,usposobienia”, mianowicie wyniesienia do
plaszczyzny nadprzyrodzonej i odpowiedniego uzdolnienia, ktére autor
nazywa ogoélnie nadnatura. Nadnatura, utracona w grzechu pierworod-
nym, jest przywracana czlowiekowi w chrzcie $§w. Jest nig laskg uswie-
cajaca, ktéra umozliwia dzialanie nadprzyrodzone i kieruje wladze czlo-
wieka do Boga. Laska uswiecajagca nazywa sie habitualng, gdyz jest sta-
nem nadprzyrodzonego zycia i staje sie jakby druga, nowa naturg. Cho-
ciaz nadnatura w czlowieku nalezy do rodzaju przypadlosci, to jednak
jest to przypadloéé szczegdlnego rodzaju: zawiera nowe uzdolnienia, dla-
tego Semenenko okre$la ja nazwa quasi substancija 18,

Autor dobitnie podkresla nowos$é zycia nadprzyrodzonego w stosunku
do przyrodzonego; nadprzyrodzono$é jest nowa natura, przez chrzest do-
konuje sie nowe stworzenie w Chrystusie, ktére polega na otrzymaniu na
nowo nadnatury i odzyskaniu synostwa Bozego. Z drugiej strony kladzie
nacisk na zwigzek nadprzyrodzonego zycia z naturg. taska nie znosi
natury ani jej wladz, gdyz Bég nadbudowuje nadnature na naturze, a nowe
nadprzyrodzone uzdolnienia nie oznaczajg w S$cistym znaczeniu nowych
wladz, ale zaszczepienie nowych nadprzyrodzonych uzdolnien w stare
wladze czlowieka. Za pomoca tych nowych uzdolnien czlowiek osigga
nadprzyrodzony przedmiot zycia; wiara laczy rozum z Bozg prawda, na-
dzieja serce z Bozym dobrem, milo$¢ za$ tgczy wole i osobe czlowieka
z wola Bozg i Bogiem Tréjosobowym 19,

W catym nadprzyrodoznym zyciu po$rednikiem jest Chrystus, ktéry
przez chrzest wszczepia sie w czlowieka, a czlowiek zostaje wszczepiony

17 Credo s. 62 n, 65, 82, 210 n., 273;

18 Zycie s. 2 nn,, 11, 87; Credo s. 17.

18 Zycie s. 11 n., 67; Credo s. 17 n.; Kazania na niedziele i §wieta roku koscielnego
T. 1-2. Lwoéw 1913 — t. 2 s. 8, 147,
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w Niego. Chrystus jest posrednikiem dla wszystkich wladz, tgczy bowiem
swoj umyst, serce i wole z umyslem, sercem i wolg czlowieka, a nastepnie
roznieca te zarodki zycia nadprzyrodzonego w zZywa wiare, gorace uczucia
i pragnienia oraz milo§¢ ptomienng. Wiara, nadzieja i milo$¢ nie sg
niczym innym, jak samym zyciem Chrystusa wszczepionym w glgb istoty
ludzkiej. Dlatego podmiotem zycia chrze$cijafiskiego nie jest sam czlo-
wiek, ale czlowiek i Bég w Chrystusie, czlowiek razem z Chrystusem.
Podmiot ten jest niejako dwuosobowy, a raczej jest zwigzkiem miedzy-
osobowym. Rowniez wladze dzialania nadprzyrodzonego nie sg wladzami
samego czlowieka, ale przemienione, s3 wladzami Chrystusa wszczepio-
nymi w naturalne wladze czlowieka. Za pomoca  nadnatury powstaje
wspélne zycie Chrystusa w czlowieku i cziowieka w Chrystusie 2.

3. OSOBA LUDZKA

Cecha charakterystyczna antropologii Semenenki jest personalizm,
ktory w jego ujeciu jest zdecydowanie teologiczny i ma zZrédito w analizie
dogmatu trynitarnego i chrystologicznego. Fundamentalne znaczenie dla
jego personalizmu ma przyjecie substancjalnosci osoby i pojecie osoby
ontycznej. Osoba, wedlug autora, jest ostatnim podlozem dla natury
rozumnej, a takze dla siebie samej, podlozem jedynym, zawsze tozsamym
i niezniszczalnym. Stanowi zatem ostateczny i trwaly substrakt wszyst-
kich zmian zachodzacych w czlowieku. Osoba réwniez czyni czlowieka
podmiotem wszystkiego, co mu sie przypisuje, a zatem natury zindywi-
dualizowanej, istnienia, przypadiosci i dzialania. Przymiot wolnosci czto-
wieka, ktéry Semenenko afirmuje w sposéb wyjatkowo dobitny, tgczy
wprost i strukturalnie z osobg jako podmiotem, ktérej jest wlasnym i spe-
cyficznym atrybutem. Ostateczng racjg obdarzenia czlowieka wolnoscig
jest nadprzyrodzone upodobnienie do Boga i zjednoczenie z nim w milo-
Sci, stanowigce rezultat wolnego wspoéldziatania czlowieka z Bogiem 21,

Autor podkresla wielka godnos¢ osoby ludzkiej jako najwyzszego
dziela Stwércy. Jej uzasadnieniem w plaszczyznie natury jest obraz Bozy
w cztowieku i nadprzyrodzone uczestnictwo w naturze Bozej, a w plasz-
czyznie osoby fakt, ze czlowiek jest tajemniczym ,ja”’ stworzonym na
podobienstwa os6b Bozych, wyniesionym do godnosci syna Bozego, nie-
powtarzalnym, niezniszczalnym i przeznaczonym do niewypowiedzianej
wspolnoty mitosci z Bogiem i ze zbawionymi w zyciu wiecznym 22,

20 Credo s. 280 n., 326-329; Zycie s. 23, 339.
21 Credo s. 123-126, 166, 223 n., 232 n.
2 Tamze s. 135, 212.
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III. OBRAZ I PODOBIENSTWO BOZE W ASPEKCIE MORALNYM

Doskonalenie obrazu i realizacja podobienstwa Bozego jest zadaniem
moralnym czlowieka. Do spelnienia tego zadania konieczny jest odpo-
wiedni przedmiot zycia i dzialanie moralne

1. PRZEDMIOT ZYCIA

Osoba ludzka przychodzi na swiat jako ,,nieskofczona préznia”’ napel-
niajaca sie tym, co za posrednictwem swej natury przyjmuje z zewnatrz
ze $wiata lub od Boga. Przyjety przedmiot decyduje o realizacji podobien-
stwa Bozego. Przedmiotem zycia jest to, co istocie zyjacej potrzebne jest
do zycia, czym ona Zyje i co jej daje zycie. Czlowiek sam w sobie jest
,hicestwem” pod wzgledem przedmiotu, gdyz jako istota wzgledna nie
znajduje swego bytowego i zyciowego dopelnienia w sobie samym i dla-
tego musi go czerpa¢ z zewnatrz, od Boga i stworzen. Wszystkie stwo-
rzenia pochodzg od Boga, stad przedmiotem zycia czlowieka jest Bog.
ktéry w plaszczyznie przyrodzonej udziela sie w bytach stworzonych,
a w plaszczyznie nadprzyrodzonej sam w sobie 23.

Bég stworzyl §wiat przyrodzony dla czlowieka i dal mu prawo korzy-
stania z wszystkich jego wartosci. Grzech pierworodny naruszyl jednak
stosunek czlowieka do przyrodzonego przedmiotu zycia. Rozumne poza-
danie zmienilo sie w pozadliwo$é, ktora pocigga do stworzen z pominie-
ciem rozumu i w ten sposéb czlowiek ze szkoda dla wartosci nadprzyro-
dzonych napelnia swojg nature, a przez nig osobe, przedmiotami przyro-
dzonymi 24 Aby przyrodzone przedmioty zycia byly pomocg w osiggnigciu
wlasciwego celu, trzeba nad nimi panowa¢, uzywaé ich we wiasciwych
granicach i w nalezyty sposob i nie wolno sie do nich przywigzywac.
Dla trzech wladz natury przedmiotami przyrodzonymi sa: prawda, dobro
oraz prawo i przykazania 2.

Bog jednak stworzyt czlowieka w stanie nadprzyrodzonym, stad wla-
sciwym ,$wiatem” czlowieka jest $wiat nadprzyrodzony i wlasciwym
przedmiotem jego zycia nie sg dobra doczesne, lecz sam Bog 26, W zagad-
nieniach dotyczacych zycia nadprzyrodzonego Semenenko kiadzie nacisk
na posrednictwo Chrystusa. Jak w dziedzinie przyrodzonej Bog udziela
sie czlowiekowi za pomocg §wiata, tak w nadprzyrodzonej za posrednic-

23 Tamze s. 61-67, 203 nn.; Zycie s. 7, 15, 323.

24 Zycie s. 10 n., 14 n., 151 n.; Cwiczenia s. 101, 253.
25 Ojcze nasz s. 82 n.; Cwiczenia s. 96-101.

26 Credo s. 17 n.
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twem ludzkiej natury Chrystusa. W Chrystusie skupiaja sie i przez Niego
dokonujg wszystkie sposoby oddzialywania Boga na ludzi, dlatego mozna
powiedzie¢, ze nadprzyrodzonym przedmiotem zycia jest Bég w Chrys-
tusie 27, Za posrednictwem wladz natury, odpowiednio uzdolnionych, Bog
udziela czlowiekowi uczestnictwa w swej naturze i przemieniajac jego
nature w swojg, upodabnia jg do tego sposobu istnienia, w jaki natura
Boza istnieje w Trzech Osobach Tréjcy 28. Bég najpierw oddaje sie czlo-
wiekowi w Chrystusie jako nadprzyrodzona prawda, przed ktora czlowiek
winien otwieraé swo6j umysl, napelniaé¢ sie nig i w ten sposdb upodabnia¢
do Boga 2°. Nadprzyrodzonym dobrem czlowieka jest sam Bo6g oraz dobra
przygotowane dla niego w Zyciu wiecznym, a w doczesnym S$rodki zba-
wienia. Wsréd tych ostatnich autor wyrdznia sakramenty, a szczegélnie
Eucharystie, w ktorej Bog oddaje sie czlowiekowi jako dobro i zbawienie,
oraz osobowo jako dawca i sprawca wszelkiego dobra. Przyjmujac Boga
jako dobro, cztowiek staje sie uczestnikiem jego jestestwa, a tym samym
rzeczg i wlasnosciag Boga 30, Woli czlowieka udziela sie Bég jako prawo
i przykazanie oraz jako zycie odpowiadajgce prawu. Prawem tym jest
prawo Boze pozytywne 31

2. DZIALANIE MORALNE

Czlowiek przyjmuje swé6j przedmiot zycia przez dzialanie moralne.
Dzialanie moralne, czyli rozumne i wolne, zajmuje najwyzsze miejsce po
dzialaniu Boga, znajduje sie zatem na szczycie dynamiki stworzonej.
Sama zdolno$¢ do tego rodzaju dzialania jest nowym rysem podobienstwa
Bozego. Potrzebna do dzialania mysl, ,,madra opatrznos¢”, wola i wolny
wybor sg uzdolnieniami, jakie posiadaé moze jedynie Bég lub istota do
Niego podobna 32,

Przez dzialanie moralne czlowiek wurzeczywistnia samego siebie,
,2Wwspoltworzy i wspdlstwarza” siebie i zarazem dzieje i caly swiat ducho-
wy, jakim ma by¢ ostateczne indywidualne i zbiorowe odwzorowanie
Boga w zbawionej ludzkosci 3. Tak rozumiane dzialanie moralne wska-
zuje na podobiennstwo do Boga; tworzenie w sobie nowego czlowieka,
rodzenie i jak gdyby powtarzanie siebie jest daleks analogia zrodzenia

27 Zycie s. 338.

8 Credo s. 212, 297.

20 Zycie s. 13, 32, 338,

30 Credo s. 109 n., 212, 280 n.

31 Tamze s. 20, 245; Zycie s. 8, 338.

2 Kazania t. 1 s. 196,

% Credo s. 109; Historiozofia s. 365, 370.
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Syna przez Ojca 3%. Celem dzialania jest rozwdj cziowieka. Dotyczy on
przede wszystkim rozwoju od Bozego obrazu do podobienstwa, czyli
spelnienia sie i utrwalenia w osobie ludzkiej Bozego podobienstwa 3.

Podobienstwo Boze dotyczy sfery nadprzyrodzonej, stad naczelnym
zadaniem czlowieka jest intensywne i wytrwale dzialanie nadprzyrodzo-
ne. Dzialanie nadprzyrodzone posiada charakter wspoéldziatania z Bogiem.
Koniecznos¢ potaczenia w nadprzyrodzonym dzialaniu obu czynnikéw:
boskiego i ludzkiego znajduje wyraz w wielu wypowiedziach Semenenki.
Dziedzina moralnosci nadprzyrodzonej jest wspélnym Swiatem Boga
i czlowieka, wspolstwarzanym z Bogiem w sposéb rozumny i wolny. Bég,
ktory domaga sie udziatu czlowieka, pierwszenstwo rezerwuje dla siebie,
i tak musi by¢, gdyz czlowiek pozostaje Jego stworzeniem w calym prze-
biegu swego rozwoju 3.

Bég stwarzajgc czlowieka na swéj obraz i podobienstwo, uczynit go
przede wszystkim istotg zdolng do mitosci. Cala struktura i dynamika
czlowieka, jego osoba i natura, duch i cialo, przyrodzonos¢ i nadprzyro-
dzonos¢, catoksztalt warunkéw i okeclicznosci jego bytowania urzadzone
zostaly w ten spos6b, by byl istotg, ktéra moze kochaé i byé kochang %7,
Milos¢ jest takze drogg do celu i wewnetrznym prawem zycia. Dlatego
tez milos¢ jest najwyzszym aktem zycia i dzialania, ktéry skupia w sobie,
urzeczywistnia i dopelnia wszystkie inne akty nadprzyrodzone 3. Milosé¢
jest aktem wybitnie osobowym, jest ona ,sprawag miedzy osobami” 39,
,Stosunkiem osoby do osoby” 0. Dlatego tez czolwiek urzeczywistnia
w sobie podobienstwo Boze glownie przez personalng milos¢ Boga.

IV PODOBIENSTWO BOZE W ASPEKCIE OSTATECZNYM

Podobienstwo Boze w czlowieku narasta stopniowo przez cale ziem-
skie zycie i u jego kresu powinno osiggna¢ wyznaczong pelnie, aby na-
stepnie trwa¢ w zyciu wiecznym. To ostateczne i pelne podobienstwo
Semenenko rozpatruje zaréwno od strony natury, jak i osoby.

34 Zycie s. 288.

35 Credo s. 215, 233.

3% QOjcze masz s. 128; Historiozofia s. 365; Wyzszy poglgd na historie Polski. (Mys$i
Boza w jej dziejach). Krakéw 1892 s. 5 n.

37 Credo s. 203, 215; Ojcze nasz s. 156.

38 Credo s. 134, 181 nn.; Cwiczenia s. 96 n,

3 Credo s. 205.

1 Kazania t. 1 s. 109.
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Boze podobienstwo, rozpatrywane od strony natury, oznacza uczestni-
ctwo w Bozej naturze. U kresu zycia w treSci wypelniajacej nature ludz-
kg nie powinno byé¢ juz niczego poza Bogiem. Czlowiek posiada wowczas
wylacznie udzial w Bozej prawdzie, dobru i sprawiedliwosci, w Bozym
zyciu. Dokonuje sie w ten sposéb przebéstwienie czlowieka, ktére czyni
go jak gdyby Bogiem i daje mu $wiadome uczestnictwo w Bozej jasnosci,
milosierdziu, wszechmocy, panowaniu i szczeSciu. Stopien zdolnosci obje-
cia Boga pozostaje w tym zyciu tajemnica, jest on jednak bardzo wysoki
i mozna go nazwaé w pewnym znaczeniu nieskonczonym 4. Podobienstwo
Boze w naturze zawiera pewng analogie trynitarng. Natura ludzka, prze-
mieniona przez laske w Bozg, istnieje wowczas w sposob analogiczny do
tego, w jaki natura Boza istnieje w Trojcy Osob 42,

Ostateczne podobienstwo Boze, rozpatrywane od strony osoby cztowie-
ka, ujawnia rys chrystologiczny. Najwyzszym celem czlowieka jest prze-
miana w Chrystusa na Jego podobienstwo, W Chrystusie bowiem doko-
nato sie najdoskonalsze zjednoczenie Boga z czlowiekiem w unii hiposta-
tycznej i Chrystus jako czlowiek jest rowniez Synem Ojca. Zjednoczenie
z Bogiem w kazdym czlowieku ma sie dokona¢ przez Chrystusa Boga-
-Cztowieka. Posrednictwo Chrystusa polega na tym, Ze czlowiek, lgczac
sie z Jego przebdéstwiong natura ludzka i przez nig z Boskg osobg Stowa,
uczestniczy w jej sposobie posiadania Bozej natury %3. Wejscie do zycia
wiecznego oznacza przemienienie zupelne i ostateczne; czlowiek ma
w nim by¢ synem Bozym i zy¢ jak syn Bozy. To ostatnie dokonuje sie
przez zupelne zjednoczenie sie nie tylko natur, nie tylko osoby czlowieka
z tym, co znajduje sie w naturze Chrystusa, ale osoby czlowieka z Jego
osobg przez milo§¢. Wowczas osoba ludzka staje sie odbiciem osoby Chrys-
tusa. Czlowiek bowiem ma przebywaé¢ na wieki w lonie Ojca z Jedno-
rodzonym Sy'nem Bozym takze jako syn Bozy i w ten sposéb ma by¢
dziedzicem wszystkich skarbéw Jego jestestwa 4.

Egczagc oba aspekty podobiefistwa ostatecznego w naturze i osobie,
autor pisze, ze wierne wspoldzialanie z laskg zapewnia coraz doskonalsze
podobienstwo z myslg Bozg az do momentu powrotu do Boga, gdy czlo-
wiek jako rzecz zjednoczy sie z nig w Swietej tozsamosci na wieki,
a rownoczesnie jako osoba osiggnie doskonale podobienstwo Boze, staje
sie uczestnikiem Bozego bytu i jego sposobu istnienia 45, Woéweczas jasnieje

41 Credo s. 212, 218; Ojcze nasz s. 215 nn.
12 Credo s. 212.

43 Cwiczenia s. 237, 261; Kazania t. 2 s. 173.
4 Credo s. 110.

# Tamze s. 134.
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w jego naturze najwyzszy, jedyny i niezréwnany obraz i podobienstwo
nie tylko natury Bozej, ale réwniez Trzech Osob %’ a w jego osobie od-
bicie Bozego synostwa 7.

Semenenko wielokrotnie powtarza, ze celem i przeznaczeniem czlo-
wieka, calej jego natury i osoby, jest polgczyé sie z Bogiem, posigs¢ Go
w spos6b najdoskonalszy i zjednoczy¢ sie z Nim tak dalece, by zyé¢ z Nim
jednym zyciem 4. W zyciu wiecznym miedzy czlowiekiem a Bogiem ma
nastgpi¢ doskonate zjednoczenie, swoistego rodzaju wspdélnota pod wzgle-
dem istoty, zycia i dzialania %%. To zjednoczenie i wspodlnota polega przede
wszystkim na wzajemnej milosci, a jej fundamentem jest zrealizowane
w czlowieku pelne podobienstwo Boze, ktore stwarza pewng réwnosé
miedzy Bogiem i czlowiekiem, ktéra jest warunkiem zjednoczenia 89,
Cel ostateczny czlowieka w ujeciu integralnym wyraza nastepujgca wy-
powiedz autora, ktéra chociaz odnosi sie bezposrednio do pierwszego
czlowieka przed grzechem, po odkupieniu urzeczywistnia sie we wszyst-
kich zbawionych: ,,Cialo mialo sie ostatecznie przemieni¢ niejako w du-
cha; ze swej strony duch przemieni¢ w istote niejako Boskg, a nareszcie
osoba cala czlowieka wejS¢ w najsciSlejsze zjednoczenie z trojswietg
Osobistoscig Bozg: z Ojcem, Synem i Duchem Swietym. I przez to polg-
czenie i przemienienie natury w nature, zlgczenie osoby czlowieka z Bo-
giem samym czlowiek mial sie sta¢ jakoby nowym Bogiem” 5.

Antropologia teologiczna Semenenki, zbudowana na biblijnej idei
obrazu i podobienstwa Bozego, przy zastosowaniu jego teorii egzempla-
ryzmu trynitarnego i chrystologicznego przynosi wiele ciekawych i inte-
resujgcych rozwigzan. Odznacza sie ona najpierw pewna jednolitoscig
metodyczng i merytoryczng. Przyjmujac dynamiczng koncepcje obrazu
i podobienstwa Bozego, unika w ten sposéb statycznego i ahistorycznego
rozumienia czlowieka. Zastosowanie egzemplaryzmu trynitarnego pozwo-
lilo w pewnym stopniu unikngé¢ zbytniego dualizmu ciata i ducha oraz
natury i laski. Natomiast egzemplaryzm chrystologiczny pozwolil auto-
rowi na odpowiednie odniesienie czlowieka do Chrystusa, ktéry bedac
najdoskonalszym Bozym obrazem i podobienstwem, ksztaltuje w czlo-
wieku swoje podobienstwo. Przyjecie za punkt wyjscia idei obrazu i po-
dobienstwa Bozego podnosi godnosé czlowieka i pozwala rozumie¢ go jako
partnera Boga.

4¢ Tamze s. 215, 217.

47 Tamze s. 110; Cwiczenia s. 261.

4 Zycie s. 3,8 n.

4 Credo s. 230 n.; Cwiczenia s. 96, 383; Zycie s. 8 n., 198.
5% Credo s. 182,

81 Kazania t. 1 s. 4.
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THE THEOLOGICAL ANTHROPOLOGY OF PIOTR SEMENENKO
Summary

The theological anthropology of Piotr Semenenko is based on one fundamental
principle, the biblical idea of the image and likeness of God. In the construction of
this idea the author employs trinitarian and chistological exemplarism. Man has been
created in the image and after the likeness of God in order to be the partner of God’s
love. The image and likeness of God is actualized in man first in ontological character,
because by virtue of the act of creation all the structure of his existence, natural
and supernatural, nature and person, show trinitarian and chistological likeness. Since
the likeness refers to the supernatural plane and in its initial state is created by
God, its growth and perfection is the moral duty of man. By co-operating with God,
man, by the end of his days, attains to full and perfect likeness, which becomes fixed
in eternal life, and which is the basis of the full and final union of man and God in

love.



