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Podziekowania

Jak tysiace innych rzeczy na $wiecie, takze i ta ksigzka nie
powstalaby, gdyby nie wsparcie i decyzje wielu ludzi, ktérych
przez ostatnie lata dane mi bylo spotka¢. Na samym poczat-
ku serdeczne podzieckowania sktadam JM ks. prof. Adamowi
Kubisiowi za zaproszenie do wspolpracy i okazane zaufanie -
bez nich ksigzka ta nigdy by nie zaistniala. Podzigkowania tez
dla wszystkich uczestnikéw cypryjskiej edycji Szkoty DABAR
(14-21 sierpnia 2025 roku), ktorzy byli pierwszymi odbiorcami
ponizszego opracowania. Prace nad ksigzka prowadzone byly
w ramach rezydencji naukowej w Stacji Badawczej w Kairze
Centrum Archeologii Srédziemnomorskiej Uniwersytetu War-
szawskiego.

W dalszej kolejnosci podziekowania nalezg si¢ calemu zespo-
fowi Paphos Agora Project, pod czujnym okiem prof. Ewdoksii
Papuci-Wladyki. Dzieki nim przez lata miatem okazje pozna-
wac nie tylko archeologiczng przesztos¢ Cypru, ale takze tajniki
samego warsztatu archeologa. Caly ten czas w pocie i pyle takze
odcisnat sie na ksztalcie tej publikacji.

Podzigkowania dla Alicji Altyntsev, Sebestiana Baly, Nikola
Babucic, Piotra Cory, ks. Pawla Czyrnika, Marka Gutka, Pauliny i
Oskara Hotowacz, Alicji Jurkiewicz-Cory, Iwony Kasperczyk, ks.
Andrzeja Kolka, Slavi Kostadinov, Grzegorza Kruczka, Konrada
Lesniaka, Katharina Streit, Barbary Szlakowskiej, Michata Rosin-
skiego, Anny i Piotra Turek i ks. Cezariusza Wali, za rozne rodzaje
wsparcia okazywane w czasie powstawania tej ksigzki.

Dzigkuje Kasi i Lukaszowi, a takze Rodzicom za wszystkie
lata — bez ich wsparcia i trudéw niemozliwg bylaby realizacja
wszystkich pomystow.

Na samym koncu, co jednak nie pomniejsza ich wkiadu,
wyrazam szczeg6lne podzigkowania i dedykuje te ksigzke Ju-
stynie Starek, Filipowi Gajewskiemu i Janowi Baxterowi, ktérzy
w czasie, gdy przewalaly si¢ ciemnosci, byli punktami $wiatla.



i Y

. UMOs Ov 0E 02 0T O

u00s 00y 00 00z /00T O
\_ b E_ﬁ_‘& TN T B %1
_ DTl
mx / . ; = o (EIprey) mc_.ﬁﬂhuiml.r
2 nW“ sOYGE] B,
ﬁw\fﬂ“ﬁ\r x,l\) ’ am_, ”_
i\ﬂu __l sopfydaasy soidy
B o AT
7 Lo T Sty /




1. Cypr - wyspa pomiedzy Wschodem
a Zachodem. Archeologia napie¢, historii
i objawienia

1.1. Wprowadzenie: wyspa -
przestrzen napiecia i dialogu

Cypr nie lezy w centrum $wiata §rédziemnomorskiego, ale
nie znajduje si¢ tez na jego peryferiach (Fig. 1). Stanowi nie-
jako potudniowo-wschodnig brame Europy, co wplyneto na
jego strategiczng role (tak jak w przypadku Malty) we wspol-
czesnej historii. Jednak juz od najdawniejszych czaséw wymy-
ka sie prostemu przyporzagdkowaniu, trudnemu zwlaszcza dla
nas, zyjacych w post-pozytywistycznym $wiecie jasnych granic
i struktur. Patrzac na mape Basenu Morza Srédziemnego, wy-
spa zlokalizowana jest pomiedzy potudniowym brzegiem Ana-
tolii i pétnocnym brzegiem Egiptu, za$ na osi wschdd-zachéd,
zaréwno kulturowo, jak i geograficznie, znajduje si¢ pomiedzy
grecka Egeg a zachodnig linig wybrzeza lewantynskiego. Jest za
blisko Orientu, by uchodzi¢ za czysto europejska, a z drugiej
strony zbyt przesigknieta kulturg grecko-rzymska, by by¢ orga-
niczna czgécig $wiata wschodniego. Nawet z punktu widzenia
tektoniki znajduje sie na styku przesuwajacej si¢ na pdtnoc plyty
afrykanskiej, a takze plyty euroazjatyckiej, ktéra napiera z pol-
nocy. Pomiedzy nimi znajduje si¢ tzw. mikroptyta anatolijska,
przesuwajaca si¢ na zachdd, oraz zespot stref kolizyjnych i usko-
kow (przede wszystkim strefa uskoku Cypru). Z tego powodu
region ten jest sejsmicznie aktywny, cho¢ mniej niz obszar Mo-
rza Egejskiego.

To wlasnie polozenie (geograficzne, kulturowe isymbo-
liczne) czyni z Cypru przestrzen dialogu i napiecia, a zarazem
miejsce wyostrzonych znaczen. Juz w epoce brazu (III-1I tysigc-
lecie przed Chrystusem) wyspa stanowila przystanek handlowy
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i kulturowy pomigdzy mocarstwami 6wczesnego $wiata: Egip-
tem, krdlestwami syryjsko-hetyckimii anatolijskimi. W tekstach
z Amarny i Hattusy pojawia si¢ jako Alashiya — dostawca miedzi,
ale tez partner dyplomatyczny, z ktérym trzeba negocjowac. Nie
jest wiec tylko punktem na szlaku, lecz aktorem w regionalnym
teatrze polityki i wymiany. W pdzniejszych wiekach to samo po-
tozenie zaowocowalo kolonizacja fenicky i grecka, a takze wy-
wolalo zainteresowanie imperiéw hellenistycznych i rzymskich.
Pozycja Cypru na mapie wymuszala wielojezycznos¢, adaptacje
i nieustanne negocjowanie tozsamosci - zarOwno w znaczeniu
kulturowym, jak ireligiijnym. Mapa, ktéra zazwyczaj ma po-
rzadkowac $wiat i narzucac jego ramy, w przypadku Cypru staje
sie raczej zapisem napiecia. Nie wiadomo, gdzie przebiega gra-
nica miedzy Azja a Europa, miedzy Orientem a Zachodem. Ta
nieostro$c¢ jest nie tylko faktem fizycznym, ale i epistemologicz-
nym. Cypr nie tyle nalezy do jednego porzadku, co wcigz balan-
suje miedzy réznymi. Jest zatem przestrzenig dialogu w sensie
dostownym, jako skrzyzowanie szlakow, ale rowniez w sensie
symbolicznym, jako miejsce spotkania form religijnych, jezyko-
wych i politycznych.

Morze, ktore otacza wyspe, nie jest tu barierg. Wbrew nowo-
zytnym kategoriom izolacji i oddzielenia, w starozytnosci morze
bylo przestrzenig laczacy - to nie woda miedzy lagdami, lecz ,,mo-
rze pomiedzy’, przestrzen, ktora scalata wybrzeza i pozwalata na
przeptyw ludzi, towardéw iidei (Braudel 1972). Cypr znajduje si¢
dokladnie na przecieciu tych przeplywéw. Zaden z kierunkéw
geograficznych nie dominuje; zaden z biegunéw kulturowych nie
rosci sobie do niego prawa bezsprzecznie. W rezultacie wyspa sta-
je sie przestrzenig nie rozwigzania, lecz stawiania pytan o to, co to
znaczy by¢ pomiedzy, a takze jakie znaczenia rodzg si¢ na styku,
w napieciu i nieoczywistosci. W takiej perspektywie Cypr nie jawi
sie jako miejsce stabilnej tozsamosci, lecz jako wyspa graniczna —
z definicji zmienna, przejsciowa, dialogiczna. To napigcie nie jest
defektem ani przypadkiem, ale jego strukturg i historia.

1.1.1. Topografia przejscia, nie centrum

To, co definiuje Cypr w ujeciu geograficznym, politycz-
nym ikulturowym, to nie jego centralno$¢, lecz przyleganie.
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Wyspa nie byla w historii niezaleznym podmiotem o trwalym,
autonomicznym centrum. Byla raczej terytorium, ktére ciggle
przejmowano, adoptowano, dopasowywano do zewnetrznych
imperatywow. Kazde kolejne wcielenie w struktury wigkszych
organizmoéw politycznych - od Egiptu i Asyrii, przez imperium
perskie i imperia klasyczne, az po administracje brytyjska - czy-
nilo z niej raczej wspdétobecno$¢ niz niezalezno$¢. Ta wilasnie
peryferyjno$¢ nie byla brakiem znaczenia, lecz jego warunkiem.
Cypr nalezal nie tyle do siebie, co do tych, ktérzy byli w ruchu.
W tym sensie funkcjonuje jako przestrzen graniczna, nie tyle
jako co$ statycznego, lecz raczej jako proces. Granicznos¢ ta nie
oznacza bycia pomigdzy, jakby w stanie zawieszenia, ale ciagle
przechodzenie - bardziej jako prég, a nie peron. Victor Turner
(1969) opisuje przestrzenie graniczne jako momenty transfor-
macyjne — miejsca rytualu, przej$cia, przemiany tozsamosci.
W przypadku Cypru ten stan nie ma charakteru czasowego, ale
jest strukturalny — sama wyspa wytwarza sytuacje graniczne, bo
zawsze laczy i dzieli, zawsze wystawia na spotkanie z odmien-
noscia.

Ten charakter przejSciowy znajduje tez wyrazne echo
w praktykach religijnych. W tradycjach starozytnych, a takze
w chrzescijanstwie apostolskim, doswiadczenie objawienia czy
spotkania z sacrum nie dokonuje si¢ najczesciej w centrum -
$wigtyni, stolicy, miejscu ustalonym - lecz na marginesie, w dro-
dze, w przejsciu. Abraham wychodzi z Ur, Mojzesz spotyka Boga
w krzewie na pustyni, Eliasz rozpoznaje Go, przebywajac w gro-
cie. I wreszcie Pawel i Barnaba takze ruszaja w podréz misyjna,
a ich pierwszym celem jest nie Rzym, a wlasnie Cypr. Misja nie
zaczyna si¢ od centrum, ale od pobrzeza, ktore nie przynalezy
w pelni do Zadnego z biegunéw. Pielgrzymka — w sensie gleb-
szym niz religijny wyjazd - zaktada nie tyle dotarcie do celu, co
wewngtrzne rozdarcie pomiedzy miejscem pochodzenia a prze-
znaczeniem. W tym duchu Cypr jest nie tylko miejscem odwie-
dzanym przez podréznych, lecz figurg samej drogi: konkretnego
krajobrazu, w ktérym napiecia geopolityczne i duchowe nie tyle
zostajg rozstrzygniete, co doswiadczone. Wlasnie dlatego nie
sposob opowiedzie¢ tej wyspy inaczej niz przez metafory przej-
$cia i granicznoéci. To, co w wielu miejscach byloby epizodem,
tu staje si¢ formg trwania.
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1.1.2. Archeologia pogranicza i napiecia

Na Cyprze wielokulturowo$¢ nie jest konstruktem ide-
ologicznym ani nowoczesnym haslem tozsamo$ciowym, ale
faktem materialnym, obecnym wsamym rdzeniu wyspy -
w warstwach ziemi, przebudowach architektonicznych, palimp-
sestach inskrypcji i formul kultowych. Juz w pdznej epoce brazu
(XIV-XII wiek przed Chrystusem) osady, takie jak Enkomi czy
Kition, ukazujg koegzystencje wpltywdéw egejskich, anatolijskich
i lewantynskich, przy jednoczesnym rozwoju lokalnych form
architektury i technologii (Knapp 2013). W tekstach hetyckich
i egipskich Cypr wspominany jest jako Alashiya - nie tylko
eksporter miedzi, ale tez uczestnik wymiany dyplomatycznej,
co sugeruje ztozong strukture polityczng i spoteczng (Goren —
Finkelstein - Naaman 2003a). W okresie archaicznym i kla-
sycznym wyspa dzielifa si¢ na niezalezne krolestwa, z ktérych
cze$¢ byta grecka (np. Salamina), inne znajdowaly si¢ pod wply-
wem fenickim (Kition), a jeszcze inne wykazywaly trwale $lady
orientalistyczne (Lapithos, Amathus). To nie byla asymilacja,
lecz nawarstwienie. Jezyki, style artystyczne, praktyki pogrzebo-
we i religijne — wszystkie wspolistnialy, nie tworzac wspolnego
mianownika. Zamiast syntezy - zlozonos$¢. Zamiast jednosci -
réznorodnos¢ struktur.

Chrzescijaristwo, ktére dotarlo na Cypr bardzo wczednie -
zreszty wedtug Dziejow Apostolskich jako pierwsze miejsce misji
Pawtla i Barnaby - nie wymazalo tej ztozonosci, lecz do niej sie
dopisalo. Bazyliki w Salaminie i Pafos powstaja w przestrzeniach
weczesniej sakralnych, a symboliczne zawlaszczenie topografii po-
ganskiej — takie jak reinterpretacja Afrodyty w Marii — nie usuwa
przesztosci, lecz ja przeksztalca. Przez caly okres bizantyjski i tacin-
ski cypryjskie miasta noszg §lady podwojnej tozsamosci - religijnej
i politycznej, wladzy i $wietosci, czgsto splecionych w sposéb nie-
rozerwalny. Katedry przechodza w meczety, monastyry w forty-
fikacje, a modlitwy zmieniaja swoj jezyk. W tym sensie dialog na
Cyprze nigdy nie miat charakteru harmonijnego. Nie byl to most
kultur w nowoczesnym rozumieniu, ale konfliktowe wspotistnie-
nie — napiecie konieczne do ujawnienia sensu. Takze w dzisiejszej
archeologii Cypr pozostaje terytorium niepelnego dostepu, gdzie
przeszto$¢ jest tak samo przedmiotem badan, jak inarzedziem
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polityki. Nieprzypadkowo wigc strefa buforowa ONZ, przecigta
zasiekami, przecinajgca miasta, pola i domostwa, jest symbolicznie
ostatnig warstwg, oddzielajacg nie dwie kultury, ale dwie pamieci.
Jest takze znakiem, ze napiecie nie jest wypadkiem, ale struktura.
Cypr nie opowiada historii pojednania, lecz historii przeksztalcen —
i moze wlasnie dlatego tak skutecznie zmusza do myslenia.

1.1.3. Cypr jako figura duchowa

Cypr nie nalezy do miejsc teofanicznych w sensie biblij-
nym. Nie pojawia si¢ wtradycji judeochrzescijanskiej jako
przestrzen objawienia — nie jest Synajem, Taborem ani nawet
Emaus. A jednak wtasnie ztego powodu nabiera charakteru
tiguralnego. To nie miejsce boskiej interwencji, lecz miejsco-
wos$¢ rozeznania, rozpoznania i postania — przestrzen, w ktdrej
swietos¢ nie schodzi z nieba, ale dojrzewa w relacji i napieciu.
W Dziejach Apostolskich (13) Cypr staje sie pierwszym etapem
wyprawy misyjnej Pawla i Barnaby oraz miejscem spotkania
z oporem. Epizod z magiem Elimasem, ktdry sprzeciwia si¢
gloszeniu Ewangelii, bojac si¢ utraty wplywdw, zostaje ukazany
jako moment konfrontacji duchowej i politycznej, wewnetrznej
i zewnetrznej. Prokonsul Sergiusz Pawel nie otrzymuje obja-
wienia w sensie wizji, a jego nawrdcenie jest aktem rozpozna-
nia prawdy w obliczu $wiadectwa mocy. Cypr jawi si¢ tu jako
przestrzen rozrdznienia, miejsce, gdzie zderzajg sie stowa, gesty
i duchy, a wynik tego starcia ma skutki dalekosiezne. To na Cy-
prze, wedlug narracji Lukasza, Saul po raz pierwszy nazywany
jest Pawlem, jakby w tym granicznym krajobrazie ksztaltowata
sie jego tozsamos$¢ jako wystannika. Barnaba, Syn Pocieszenia/
Pocieszyciela, pochodzit z Cypru (Dz 4,36), przez co do swoich
kieruje pierwsze kroki i zalozony przez niego Kosciol trwa na
miejscu pomimo zmiennych kolei losu. W pdzniejszej tradycji
stanie si¢ pierwszym arcybiskupem i patronem wyspy - $lad ten
odcisnie si¢ w liturgii, ikonografii i hagiografii — ale w zrédfach
kanonicznych Cypr pozostaje miejscem przejscia. W tym wia-
$nie sensie mozna méwic o duchowosci cypryjskiej jako figural-
nej, niebedacej esencja, lecz forma, ktéra odbija glebsze procesy.

Po latach Cypr zyska tez bardziej kontemplacyjny wymiar.
Klasztor Kykkos, zalozony w XI wieku, przechowuje jedng z ikon,
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ktorej autorstwo przypisywane jest $w. Lukaszowi. Hodegetria,
ktora, jak zawsze, wskazuje droge. Co ciekawe, obraz ten, umiesz-
czony w sercu Gor Troodos, pozostaje zastoniety, niewidoczny
dla wiernych. Wizerunek, ktéry ma prowadzi¢, sam pozostaje
ukryty - jakby sugerowal, ze droga zaczyna sie od zaufania, a nie
poznania — wszak bfogostawieni, ktorzy nie widzieli. Duchowe-
go obrazu wyspy dopelnia Zycie ispuscizna Neofitosa Pustel-
nika (ok. 1134-1214), ktéry zalozyl klasztor na zachéd od Pafos
i zamieszkal w wykutej przez siebie grocie — Enkleistra. Jego pi-
sma — ascetyczne, apokaliptyczne i gteboko zakorzenione w re-
aliach politycznych wyspy - ukazuja Cypr nie jako przestrzen
ucieczki od $wiata, ale jako laboratorium duchowego napigcia.
W ikonach z Enkleistry spotykajg si¢ obrazy Sadu, Ukrzyzowania
i Ofiary Eucharystycznej — nie jako ilustracje dogmatéw, ale jako
medytacje nad trwaniem w $wiecie pelnym sprzecznosci. To nie-
przypadkowe, Ze Neofitos nie opuscil Cypru - ale tez nie chcial
go uswieci¢. Trwal, pisal, modlit si¢ i w ten sposdb przeksztalcat
napiecie w kontemplacje. Tym samym duchowy krajobraz wyspy
nie opiera si¢ na obietnicy cudéw ani na pielgrzymkach do miejsc
objawien. Nie przypomina ani Ziemi Swietej, ani Athosu. To ra-
czej wewnetrzna gora, z ktdrej nie zstepuje sie z tablicami Prawa,
lecz z pytaniem o dalszy kierunek. W tej perspektywie nie stano-
wi on celu - ale staje si¢ koniecznym przystankiem dla tych, kto-
rzy nie szukaja potwierdzenia, lecz prawdy w napieciu.

1.1.4. Zapowiedz kierunku lektury

Ksigzka, ktérg Czytelnik trzyma w rekach, nie jest przewod-
nikiem w tradycyjnym sensie. Nie prowadzi liniowo od punktu
do punktu, nie proponuje opowiesci zamknietej ani narracji tele-
ologicznej. Nie rodci sobie tez prawa do méwienia za miejsce. Jest
raczej probg wstuchania si¢ w przestrzen, ktéra nie moéwi jednym
glosem i nie méwi sama z siebie. Cypr jest tekstem ztozonym. Nie
takim, ktéry mozna odczyta¢ poprzez jeden klucz kulturowy, re-
ligijny czy polityczny, ale takim, ktéry przypomina rekopis z nad-
pisanymi warstwami — palimpsestem, gdzie Zadna z narracji nie
zostala w pelni wymazana, ale Zadna tez nie dominuje bez opo-
ru. Odczytanie tego tekstu wymaga swiadomosci wielo$ci gloséw,
sprzecznosci zrddetl, napie¢ miedzy materialno$cig a symbolicznym
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nadpisaniem. Troche jak w wypadku samej archeologii, ktéra nie
polega na odtwarzaniu przeszlosci jako faktow, lecz na rekonstruk-
cji znaczen tworzonych w dialogu z materia i jej kontekstem (Hod-
der 2012, 85). Nie jest wiec to opowiadanie o Cyprze z dystansu, ale
przeciwnie, to dialog z krajobrazem, ktéry nosi slady przeszlosci
nie tylko w ruinach i zabytkach, ale tez w rytmach codziennosci,
w strukturze ciszy klasztoru, w topografii konfliktu. W tym sensie
archeologia staje sie nie tylko naukg o przeszlosci, ale tez praktyka
obecnosci, czytaniem i przezywaniem przestrzeni, ktora ciagle co$
komunikuje, lecz nigdy nie jasno ani wprost.

Kazde z opisanych miejsc traktowane jest nie tylko jako lokali-
zacja, lecz jako punkt styku narracji, tradycji, Sladéow materialnych
i duchowego znaczenia, nie tyle opisane, co czytane, tak jak sie
czyta tekst — z uwaga, ze Swiadomoscig kontekstu, z gotowoscig do
milczenia wobec tego, co nieprzejrzyste. Przewodnik ten prowadzi¢
wiec ma nie tylko po przestrzeni geograficznej, lecz przede wszyst-
kim po warstwach sensu wpisanych w przestrzen — przez pokole-
nia, rytuaty, bol i modlitwe. Cypr nie udziela jednej odpowiedzi.
Moze wlasnie dlatego warto go doswiadczy¢.

1.2. Diachroniczny szkic dziejow wyspy

Dzieje Cypru, cho¢ linearne, tworzg raczej cigg warstw,
ktére nakladajg si¢ na siebie, przeksztalcaja, przemieszczaja
i niekiedy pekaja, lecz nigdy nie znikajg calkowicie (Tabe-
la 1). Przez co jego historii nie daje si¢ opowiedzie¢ jednym
jezykiem ani w jednej tonacji. Nie jest ona bowiem jedno-
rodna, a jak wspomniano, raczej stratygraficzna o charakte-
rze palimpsestu. Z tego wzgledu w tym rozdziale nie chodzi
o przedstawienie pelnej chronologii wydarzen - co byloby
nawet niemozliwe, ale o uchwycenie przemian kulturowych,
religijnych, politycznych isymbolicznych, ktére odcisne-
ly sie wtozsamosci wyspy materialnej i duchowej. Kazdy
okres historyczny - od pierwszych $ladéw ludzkiej obecno-
$ci po czasy wspolczesne — nie tyle zastgpowal poprzedni,
co nadpisywal go, reinterpretowal lub stawial wobec niego
opor. Archeologia pozwala t¢ cigglos¢ rozpozna¢, ale tylko
pod warunkiem, ze nie szukamy w niej klarownych prze-
tomow, lecz §ladowych trwalosci i nieoczywistych powrotow.
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Metafora palimpsestu, zapozyczona z badan nad tekstami
rekopi$miennymi, jest tu pomocna nie tylko ze wzgledu na
warstwowo$¢, ale tez ze wzgledu na sposob, w jaki przesziosé
wcigz méwi, cho¢ nie zawsze swoim pierwotnym jezykiem.
Jak zauwaza Tim Ingold (2000, 189), ,przestrzen oswojona
przez czlowieka nie jest zapisem historii, lecz splotem $ladéw,
ktore moga zostac odczytane, jesli zna si¢ ich rytm”.

Zrédta tej lektury sg réznorodne. Pierwszym jest archeologia,
rozumiana jednak nie tylko jako magazyn artefaktéw, lecz jako me-
toda interpretacji zlozonych proceséw osadniczych, gospodarczych
i sakralnych. Drugim sg teksty, zar6wno starozytne, jak i bardziej
wspolczesne, religijne i typowo $wieckie, administracyjno-handlo-
we — od korespondencji z Amarny, przez inskrypcje fenickie i grec-
kie, az po relacje wczesnochrzescijanskie i bizantyjskie. Trzecim
zrédlem jest ikonografia — nie tylko w sensie artystycznym, ale jako
narzedzie reprezentacji wtadzy, Swietosci, przynaleznosci. Wreszcie,
istotne sg nazwy i rytualy, ktére przechowuja w warstwie jezykowej
i obrzedowej pamiec starszych porzadkéow. To one sprawiajg, ze hi-
storia Cypru nie moze by¢ traktowana wylacznie jako historia poli-
tyczna, lecz raczej jako splot znaczen wyrazonych w czasie. Dlatego
tez ta cze$¢ ksigzki ma charakter warstwowo-narracyjny i podaza
nie tyle za datami, a raczej za warstwami, bedacymi przestrzeniami
zycia. Jej celem jest opowiedzenie nie tylko co si¢ dzialo, ale przede
wszystkim jak i dlaczego, a takze jak przezywa si¢ w kamieniach,
ruinach, ikonach i trasach pielgrzymkowych, taczacych poganskie
miejsca kultu z chrzescijanskim.

Dzieje Cypru
Chronologia Epoka Okres

do 9 000 Paleolit Schytkowy
9 000-8 500 Preceramiczny A
8 500-7 000 Preceramiczny B

Neolit
7 000-3 800 Ceramiczny
3800-2 500 Chalkolit
2500-2 100 Wczesny
2100-1 550 Srodkowy

Brazu
1 550-1 200 Pézny
1200-1 050 Schytkowy
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1 050-900 Wieki Ciemne
900-700 Geometryczny
700-480 Archaiczny
480-331 Klasyczny
331-58 Hellenistyczny
58 przed Chr.-330 po Chr. . Rzymski
330-1 191 Zelaza Bizantynski
1191-1489 Lacinski

1 489-1571 Wenecki
1571-1 878 Ottomanski
1878-1 960 Brytyjski

po 1960 Wspdlczesnosé

Fig. 1. Diachroniczne dzieje Cypru

1.2.1. Pierwsze slady obecnosci czlowieka
(ok. 11 000-9000 przed Chr.)

Cypr nie jest wyspg uksztahowanq wokot obecnosci czlo-
wieka. Przez wigksza cz¢s¢ swojej geologicznej i biologicznej hi-
storii pozostawal przestrzenig niezamieszkanga, doste;pnq tylko
dla wiatru, morskiej soli i fauny, ktora byta tu znacznie wcze-
$niej niz czlowiek. Fakt ten ma fundamentalne znaczenie, gdyz
Cypr, jak pokazujg dane geologiczne, nie posiadal nigdy lado-
wego polaczenia z kontynentem, nawet w szczycie ostatniego
zlodowacenia. Oznacza to, ze zadna istota ludzka nie mogta
dotrze¢ tu przypadkiem - nie bylo mowy o migracji pieszej,
dryfie populacyjnym czy mimowolnym zasiedleniu. Pojawienie
sie cztowieka na wyspie musialo by¢ zatem swiadomym aktem
i decyzja przekroczenia nie tylko fizycznego dystansu, ale takze
symbolicznego progu miedzy znanym a nieznanym. Jak podkre-
sla A.H. Simmons (2002, 14), Cypr nie mogt zosta¢ przypadko-
wo skolonizowany, bo wymagalo to zorganizowanego wysilku,
logistyki, intencji, a takze wiedzy o tym, Ze wyspa istnieje. Samo
dostrzezenie wyspy nie bylo szczegdlnie niemozliwe nawet w pa-
leolicie, bo przy dobrej widocznosci mozna dostrzec ja z wy-
brzeza syryjskiego, z rejonu wspolczesnej Lataki, a starozytnego
Ugarit, od ktérego w linii prostej dzieli jg zaledwie 110 km. To
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napiecie miedzy izolacjg a dostepnoscia czyni z krajobrazu Cy-
pru nie tylko tto ludzkiego zycia, ale jego wytwor. Czlowiek nie
tylko odkrywa wyspe, ale tworzy ja jako miejsce zamieszkania,
a takze jako scene mozliwg dla Zycia biologicznego, spotecznego
i duchowego. Z jego obecnoscig $cisle zwigzana jest przemiana
krajobrazu, ktéry zostaje przeorganizowany na potrzeby czlo-
wieka poczatkowo nie przez monumentalne budowle, lecz przez
rytmy zamieszkania, powtarzalno$¢ czynnosci czy wprowadze-
nie nowych gatunkoéw. Jak zauwaza A.B. Knapp (2008, 7), sam
akt skolonizowania wyspy byt poczatkiem procesu kulturowego,
ktéry — cho¢ niematerialny w swej genezie — pozostawil trwaty
slad w jej biologii, topografii i strukturze. Zanim wiec pojawia
sie pierwsze domy i osady, a wraz z nimi narzedzia, ceramika
i groby, decyzja przekroczenia morza stala si¢ pierwszym aktem,
ktory nadat wyspie ludzki sens.

Najstarsze archeologiczne $lady obecnosci czlowieka na
Cyprze pochodza z przelomu epoki lodowcowej iholocenu
(ok.11000-10 000 przed Chr.) izwigzane s3 zbadaniami na
stanowisku Aetokremnos, polozonym na poludniowym wy-
brzezu w rejonie Akrotiri. W warstwach badanych przez ze-
spot A.H. Simmonsa (1999, p. 16-19) w latach osiemdziesigtych
XX wieku odkryto zaréwno ko$ci wymarlych przedstawicieli
lokalnej megafauny (przede wszystkim kartowatego hipopo-
tama — Phanourios minor), jak inarzedzia krzemienne oraz
ogniska, co sugeruje aktywno$¢ mysliwsko-zbieracka o charak-
terze sezonowym. Sama natura tych znalezisk pozostaje jed-
nak przedmiotem intensywnej debaty i kontrowersji, zwtaszcza
w zakresie interpretacji trwalosci ludzkiej obecno$ci. Pomimo
uplywu lat nie zostalo ostatecznie rozstrzygniete, czy byla to
raczej epizodyczna penetracja przez grupy lowcow z konty-
nentu, czy tez stale zasiedlenie wyspy, o charakterystycznym
dla tego czasu sezonowym osadnictwie. Brak trwalych struk-
tur i cigglosci stratygraficznej przemawiajg raczej za pierwszg
mozliwoscig. Dodatkowo, chronologia odkrytych kosci iar-
tefaktow nie zawsze pozwala na jednoznaczne powigzanie ak-
tywnosci ludzkiej z wyginieciem lokalnej megafauny — co nie
zmienia faktu, ze ostatnie slady zycia hipopotamdéw karlowa-
tych datowane sa bezposrednio po pojawieniu si¢ ludzi. Do tego
momentu Cypr byt zamieszkany jedynie przez cztery gatunki
ssakow ladowych — wszystkie endemiczne. Najwigksze z nich to
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wspomniany hipopotam oraz cypryjski ston karlowaty (Elephas
cypriotes), osiagajacy niespelna metr wysokosci. Ich obecnos¢
byla efektem dlugotrwalej ewolucji w warunkach izolacji wy-
spiarskiej i siegata co najmniej 200 tys. lat wstecz (Athanassiou
et al. 2015; Psonis, et al. 2022). Wraz z pojawieniem si¢ ludzi,
z wyjatkiem nadal zyjacej myszy cypryjskiej, wszystkie te ga-
tunki wymarly — by¢ moze w wyniku presji fowieckiej, zmian
srodowiskowych, a najprawdopodobniej kombinacji obu tych
czynnikéw. Na podobne czasy datowane jest jednak stanowi-
sko Vretsia-Roudias, ktérego znaleziska — cho¢ mniej spekta-
kularne — potwierdzaja aktywno$¢ ludzi takze w glebi ladu, co
podwaza hipoteze o wylacznie przybrzeznym charakterze pene-
tracji (Tsakalos et al. 2021). Prawdopodobnym zrédlem migracji
byt obszar Lewantu, by¢ moze srodowisko kultury natufijskiej,
charakteryzujacej si¢ polosiadlym trybem zycia i wysokim po-
ziomem organizacji spotecznej. Ci towcy zbieracze najprawdo-
podobniej odpowiedzialni sg za sprowadzenie na wyspe dzika
euroazjatyckiego ok. 12 tys. lat temu, najprawdopodobniej jako
zrodlo pozywienia w miejsce wymarlej megafauny.

1.2.2. Epoka neolitu (9000-2500 przed Chr.)

U schytku IX tysigclecia przed Chrystusem Cypr zosta-
je trwale zasiedlony przez wspolnoty rolnicze, ktére przynio-
sty ze sobg pakiet neolityczny z Lewantu, obejmujgcy zaréwno
uprawy (pszenica, soczewica, jeczmien, groch), jak izwierze-
ta udomowione (owce, kozy, $§winie, by¢ moze krowy, psy),
wraz z lisami (Vulpes vulpes) oraz danielami mezopotamskimi
(Dama mesopotamica), a takze model organizacji przestrzen-
nej, gospodarczej i spolecznej (Bar-Yosef Mayer et al. 2015). Do
najstarszych stanowisk neolitycznych nalezg Shillourokambos,
Ayios Tychonas-Klimonas, a takze Kastros i Tenta. Datowane
sg na lata 8800-6500 przed Chrystusem i taczone sg z horyzon-
tem neolitu pre-ceramicznego B (PPNB), znanego z obszaru
Syrii i potudniowego Lewantu. Charakterystyczng cechg tych
wspolnot byla budowa okraglych domostw, czesto z podloga-
mi z ubitego wypalonego wapnia, z fundamentami z otoczakéw
rzecznych i$cianami z cegly suszonej (Briois et al. 2007, 33).
W niektorych przypadkach domy te byly ze soba potaczone,
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Fig. 2. Osada Chirokitia (fot. Ansgar Bovet)

tworzac zlozone zespoly mieszkalne o $rednicy dochodzacej
do 10 metréw. Znaleziska z Shillourokambos i Klimonas po-
twierdzajg uprawe pszenicy samopszy oraz plaskurki, a takze
obecnos¢ soczewicy, bobu i grochu. Wsrdd gatunkéw zwierzat
hodowlanych dominowaly owce i kozy, chociaz ich forma mor-
fologiczna nadal nosila cechy dzikie. Ciekawym przypadkiem
byly $winie i bydlo - te ostatnie zaniknely na wyspie okolo po-
fowy VIII tysigclecia i nie byly ponownie wprowadzone az do
wczesnej epoki brazu (Knapp 2008, 11). Import przedstawicieli
wzmiankowanej dzikiej fauny wskazuje na przemyslane dziata-
nia $srodowiskowe, za$ planowanie przestrzenne osad sugeruje
wyrazny porzadek spoteczny i ekonomiczny. Obok budynkow
mieszkalnych identyfikowane sg struktury o funkcji wspdlno-
towej oraz $lady dzialalnosci specjalistycznej — m.in. kamienne
naczynia z szarego andezytu, poswiadczajace rozwiniety prze-
myst kamieniarski. Produkcja narzedzi z krzemienia i obsydia-
nu osiggneta wysoki poziom technologiczny, co wskazuje na
istnienie sieci kontaktéw zewnetrznych (Peltenburg 2003, 18).
Archeolodzy odkryli takze jedne z najstarszych studni na $wie-
cie, datowane na ok. 9000-8500 lat temu, co dowodzi zaawan-
sowanego rozumienia $rodowiska idlugofalowego myslenia
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o zasobach. Neolit cypryjski jest takze czasem pierwszych zna-
nych rytualéw pogrzebowych i uje¢ symbolicznych. Zmarli cho-
wani byli wewnatrz domostw, czesto w pozycji embrionalnej,
w plytkich grobach, co sugeruje $cisle powigzanie przestrzeni
zycia i $mierci. Jednym z najbardziej znaczacych znalezisk jest
pochoéwek 8-miesigcznego kota z jego wlascicielem, datowany
na ok. 7500 rok przed Chrystusem, ktéry uchodzi za najstarszy
znany przyklad relacji cztowiek-kot, starszy o blisko 4000 lat od
egipskich przedstawien tej relacji (Vinge et al. 2004).

Z tego czasu pochodzi tez osada w Chirokitia (Fig. 2), polo-
zona na zboczu doliny rzeki Maroni, okoto szes$ciu kilometréw
w glab ladu od poludniowego wybrzeza Cypru. Jest ona jedna
z najlepiej przebadanych neolitycznych stanowisk w catym re-
gionie wschodniego basenu Morza Srédziemnego, a jej zna-
czenie nie wynika jedynie ze stopnia zachowania pozostatosci,
lecz tez z tego, ze oferuje pelny obraz funkcjonujacej wspdlno-
ty osiadlej, ktdra potrafita nie tylko organizowac przestrzen do
zycia, ale i nada¢ jej wymiar rytualny i tozsamos$ciowy. Pocza-
tek funkcjonowania osady datowany jest na ok. 7000 rok przed
Chrystusem, a jej zabudowa opiera si¢ na charakterystycznych
okragtych domach (tholoi), wznoszonych z kamienia i cegly su-
szonej, z ktérych czgs¢ osiggata nawet 9-10 metréw $rednicy. Bu-
dynki zgrupowane byly w skupiska z wewnetrznym, wspolnym
dziedzincem, co sugeruje model gospodarstw wielopokolenio-
wych lub klanowych (Knapp 2013, 122). Wewnetrzna struktura
doméw podzielona byla na strefy uzytkowe: niskie murki i plat-
formy stuzyly jako fawy, miejsca do spania, przechowywania lub
gotowania; zachowaly sie tez $lady palenisk i przypuszczalne po-
zostalosci okien. Cala osada otoczona byla murem kamiennym
o grubosci do 2,5 m i wysokosci dochodzacej do 3 m, co czyni
z niej przestrzen zamkniety, odseparowang od otoczenia - za-
pewne nie tylko dla celéw obronnych, ale takze dla zaznaczenia
symbolicznej granicy miedzy swiatem zamieszkalym a dzikim.
Dostep do wnetrza osady prowadzil przez waskie przejicia,
kontrolujace przeptyw ludzi i dobr. W Chirokitii potwierdzono
gospodarke opartg na uprawie zb6z, hodowli owiec, kdz i swin
oraz na polowaniu - gltéwnie na jelenie (Lapithis 2005). Istot-
ng role odgrywato takze zbieractwo: pistacje, figi, oliwki i inne
owoce z najblizszego otoczenia stanowily uzupelnienie diety.
Wysoka specjalizacja rzemiosta — przede wszystkim w produkgji
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kamiennych naczyn z andezytu - potwierdza rozwoj nie tylko
stratyfikacji spotecznej i dystrybucji wewnatrz osady (Pelten-
burg 2003, 19). Jednak to, co czyni Chirokite miejscem wyjat-
kowym, to sposéb, w jaki zamieszkanie zostalo zrytualizowane.
Zmarli chowani byli pod podlogami doméw, w pozycji skurczo-
nej, co wskazywa¢ moze na nierozdzielenie sfery zycia i $mierci.
Cze$¢ pochdwkdéw zawiera $lady daréw grobowych, co sugeru-
je istnienie wiary w Zycie posmiertne, a takze kultu przodkéw
w obrebie gospodarstwa. Dom byl nie tylko przestrzenig zy-
ciowy, ale takze symboliczng, w ktérej przesztos¢, zakorzenio-
na dostownie pod stopami, wspottworzyta tozsamo$c zyjacych.
To nie tylko miejsce zycia, ale tez miejsce pamieci, ucielesnio-
nej w architekturze i rytuale. Nie znamy powodéw, dla ktérych
Chirokitia zostata nagle opuszczona okoto 6000 lat przed Chry-
stusem. Tradycyjnie sadzono, ze po tym czasie wyspa pozosta-
wala niezamieszkana przez blisko 1500 lat, az do pojawienia sie¢
kultury Sotira. Jednak nowsze badania wskazujg na istnienie
mniejszych, rozproszonych wspoélnot w regionach wczesniej
stabiej eksplorowanych (Knapp 2008, 15). Niezaleznie od tego,
Chirokitia pozostaje symbolicznym miejscem nie tylko jako
osada, lecz jako forma oswajania wyspy przez wspolnote, ktora
potrafita nie tylko przetrwac, ale tez nada¢ przestrzeni ksztalt,
pamiec i rytm.

Okolo 6000 roku przed Chrystusem konczy si¢ na Cyprze
epoka neolitu preceramicznego, a wraz z nig, jak wspomnia-
no, wieloletnie osady - w tym Chirokitia — zostajg opuszczone,
a $lady osadnictwa z kolejnych stuleci s3 niezwykle skape. Jak
wspomniano, przez dlugi czas przyjmowano, ze wyspa pozosta-
wala wowczas wyludniona przez niemal 1500 lat. Dzi$ ten obraz
ulega korekcie, gtownie dzigki nowszym badaniom w okolicach
Amathous i Kalavassos, ktore sugeruja istnienie rozproszonych
i malych spolecznosci funkcjonujacych w regionach peryferyj-
nych, stabiej dotad rozpoznanych (Knapp 2008, 17). Mimo to
zachodzi niewatpliwa zmiana w osadnictwie, technologii i sym-
bolice, ktéra pozwala méwi¢ o poczatku nowej epoki — neolitu
ceramicznego. Okolo 4500 roku przed Chrystusem pojawia si¢
na wyspie nowy typ osiedli i kultury materialnej, okreslany jako
faza Sotira. Jej gléownym stanowiskiem jest eponimiczna osada
Sotira na potudniowym wybrzezu wyspy, cho¢ podobne cechy
wykazuje takze warstwa ceramiczna w Erimi, Troulli i innych
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lokalizacjach. Ceramika z tego okresu to monochromatyczne
naczynia zdobione dekoracja grzebienia, co $wiadczy o rozwi-
nietej estetyce uzytkowej (Peltenburg 2003, 22). Domy Sotiry,
w liczbie dochodzacej do piecdziesieciu, mialy zazwyczaj plan
prostokatny z zaokraglonymi naroznikami, cienkie $ciany oraz
jedno lub dwa pomieszczenia. Zorganizowane byly wokot prze-
strzeni wspolnotowej, ale bez wczesniejszej, zamknietej fortyfi-
kacji. Kazde domostwo wyposazone byto we wlasne palenisko,
tawy i platformy. W Erimi i Troulli pojawily si¢ réwniez domy
zaglebione w ziemi, co moze wigza¢ si¢ z adaptacjg do warun-
kow klimatycznych, ale tez z nowym sposobem postrzegania re-
lacji z krajobrazem (Knapp 2008, 22).

To przejscie od tholoséw i rytualnych pochéwkéw pod do-
mami do bardziej zrédznicowanej przestrzeni mieszkalnej i po-
jawienia sie ceramiki rodzi pytanie o pochodzenie tych zmian,
czy byly efektem transformacji kulturowej, czy tez raczej mi-
gracji nowej grupy ludzi. Brak zrdédel tekstowych uniemozliwia
jednoznaczne rozstrzygniecie. Pewne wskazowki plyng ze stra-
tygrafii Chirokitii, gdzie ceramika fazy Sotira wystepuje w war-
stwach nad pozostalo$ciami osady preceramicznej. Jednak
réznice w typie budownictwa, organizacji przestrzennej i sym-
bolice zdajg sie sugerowac raczej hiatus osadniczy niz ewolucje.
W tym kontekscie archeologia pozostaje jedynym narzedziem
rekonstrukcji — ale jej narracja jest opowiescig oparta na $ladzie,
nie na glosie. Brak pisma i zrédet narracyjnych nie oznacza jed-
nak braku historii, a to, ze musi by¢ odczytana innymi meto-
dami: z pozostalos$ci domostw, fragmentéw ceramiki, z rytmu
przestrzeni. W ten sposob faza Sotira nie tyle zamyka neolit
preceramiczny, ile otwiera nowy sposéb zamieszkiwania wyspy.

Okres chalkolityczny na Cyprze, przypadajacy mniej wigcej
na lata 3500-2500/2300 przed Chrystusem, rozpoczyna si¢ jako
proces wewnetrznej transformacji. W przeciwienstwie do wielu
innych przetomoéw kulturowych, nie towarzyszy mu pojawienie
sie nowych populacji - brak sladéw naglych migracji, obcych
form architektury czy zmian w gospodarce. Przeciwnie, wszyst-
ko wskazuje na kontynuacje i powolng reorganizacje¢ struktur
osadniczych oraz relacji spolecznych po katastrofie sejsmicz-
nej, ktéra prawdopodobnie zniszczyla wczesniejsze wspol-
noty okoto 3800 przed Chrystusem (Knapp 2008, 20). Nowa
epoka nie przyniosta jeszcze pelnej rewolucji technologiczne;.
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Metal - cho¢ obecny - nie od-
grywal dominujacej roli. W Eri-
mi, stanowisku funkcjonujacym
w pierwszej fazie chalkolitu, od-
kryto najstarsze znane na Cyprze
narzedzie z miedzi - proste dluto.
Inne znaleziska, gléwnie haczy-
ki i niewielka bizuteria, pozostaja
nieliczne, atechnologia ich wy-
konania pozostaje bardzo prosta.
Domieszka cyny w jednym z oka-
zow moze sugerowaé kontakty
z Azjg Mniejsza, gdzie technika
topienia byla rozwinieta wczesniej
(Peltenburg 2003, 29). Cypr nie
byl jeszcze osrodkiem produkcji
metalu, ale powoli zaczynal sie
Fig. 3. Idol cypryjski z Pomos nim stawaé. O wiele istotniejsze
(Muzeum Archeologiczne w Nikozji) od samego metalu okazujg si¢
zmiany w organizacji przestrzeni.
Domy w Erimi, Ambelikou i Lempa, nalezace do kolejnej fazy
chalkolitu, zyskaly zréznicowane rozmiary i ukltady wewnetrz-
ne. Pojawily sie pieczecie stemplowe i inne oznaki indywiduali-
zacji wlasnosci, co moze $§wiadczy¢ o narastajacej hierarchizacji
spotecznej (Knapp 2008, 22). Podobny przekaz niosg pochéw-
ki — czeg$¢ zmarltych chowano w prostych dotach, inni za$ zosta-
li ztozeni w szybowych grobach z wyposazeniem, co sugeruje
akumulacje bogactwa i pojawienie si¢ warstwy elit. Nie bez zna-
czenia pozostaje ceramika, charakterystyczna dla epoki, deko-
rowana czerwonym kolorem na bialej powierzchni motywami
geometrycznymi i florystycznymi, wypalana w technice pozwa-
lajacej osiagnac wigksza trwaltos¢.

Obok naczyn pojawila si¢ plastyka figuralna z charakte-
rystycznymi tzw. idolami cypryjskimi (Fig. 3). Byly to figurki
z gliny i steatytu, przedstawiajace posta¢ ludzka w maksymal-
nym uproszczeniu formalnym: korpus przyjmuje ksztalt tarczy
lub znaku krzyza, ramiona s3 poziome irozpostarte, a glowa
stanowi niewielkie wybrzuszenie, czgsto bez szczegéldw anato-
micznych. W czesci egzemplarzy zaznaczono piersi, co bywa in-
terpretowane jako odniesienie do plodnosci lub kobiecej zasady
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zycia (Karageorghis 1999, 31-34). Co istotne, idole nie pochodza
z grobow, lecz z przestrzeni domowych — odkrywane sg w ob-
rebie budynkéw mieszkalnych, czasem przy paleniskach lub na
platformach. Ich kontekst sugeruje funkcje rytualng zwigzang
z codzienno$cig — by¢ moze pelnily role ochronng, zwigza-
ng z kultem przodkéw lub symboliczna obecnoscig wspolnoty
zmarltych w przestrzeni zywych, czego wyrazem moze by¢ wspo-
mniany gest rozlozonych rak. Cialo ludzkie, ukazane w formie
znaku, przestaje tu by¢ tylko jednostka biologiczna, a staje sie
symbolem obecnosci, przynaleznosci i mozliwej opieki. Bra-
kuje podstaw, by traktowac te figurki juz jako przedstawienia
konkretnych bostw, a w §wietle obecnego stanu badan wydaje
sie bezpieczniejszym interpretowac je jako znak wspdlnotowy,
anie obraz transcendencji. Idole cypryjskie stanowig jedno
z najwczesniejszych na wyspie $wiadectw nadania symboliczne-
go znaczenia ludzkiemu cialu. Przestato juz by¢ tylko przynalez-
ne do jednostki i jej Zycia prywatnego, a zaczeto funkcjonowac
jako wspdlny nosnik znaczen, wlaczony w organizacje domu,
pamieci i relacji. W tym sensie idole staly si¢ kolejnym znakiem
rodzacej si¢ zlozonej, wielowarstwowej tozsamosci wczesnych
mieszkancow wyspy.

W szerszej perspektywie chalkolit cypryjski ukazuje spote-
czenstwo stabilne, ale niejednorodne, zlozone z malych wspol-
not o rozwijajacej sie strukturze wewnetrznej. Brakuje jeszcze
o$rodkéw dominujgcych, nie ma duzych skupisk osadniczych
ani nekropoli. Stopniowo pojawiajg si¢ pierwsze formy spotecz-
nej dywersyfikacji i dystansu. Nie wszyscy tak samo mieszka-
ja, ani umierajg, nie wszyscy takze maja dostep do tych samych
srodkéw wyrazu prestizu i wltadzy symbolicznej. W przeciwien-
stwie do wczesniejszych faz neolitycznych, cialo zyskato status
no$nika odrebnosci: zaréwno przez swoj pochowek, jak i przez
sposob przedstawienia w figurce. Dom stal si¢ przestrzenig ma-
jatku i hierarchii. Chalkolit nie oznacza jeszcze takiego przeto-
mu spolecznego, ale wyznacza kierunek ku wigkszej ztozonosci,
asymetrii i pamigci selektywnej.

Neolit cypryjski nie daje si¢ opowiedzie¢ w kategoriach
sukcesu. Nie prowadzi w linii prostej od oswojenia krajobrazu
ku jego ujarzmieniu, a jest raczej historig prob, porazek i powro-
tow, ktorych rytm wyznacza nie postep, lecz napiecie miedzy
obecnoscig a oporem. Kolejne wspoélnoty, od epipaleolitycznych



30 CYPR — WYSPA POMIEDZY WSCHODEM A ZACHODEM

mysliwych po pierwszych rolnikéw i rzemieslnikéw, nie zdo-
bywajg wyspy raz na zawsze, lecz zmagajq si¢ z nig, przeksztal-
cajac jej przestrzen tylko czeéciowo i czesto tymczasowo. Slady
pierwszych domostw, ognisk, narzedzi i pochéwkoéow ukazuja
$wiat uczlowieczony, ale nie zdominowany. Natura pozostaje
réwnorzednym aktorem w procesie zamieszkiwania, pozosta-
jac partnerem nieustannego dialogu i miejscem, ktore cztowiek
prébuje oswoic, lecz ktére nie poddaje sie tatwo. Nieprzypad-
kowo w wielu wypadkach osadnictwo konczy si¢ nagle, cho¢
w innych, jak w wypadku okolic Pafos i Lempa, struktury chal-
kolityczne trwaly jeszcze przez czgs¢ 111 tysigclecia, wspotistnie-
jac z najwezesniejszymi sladami epoki brazu. Wydaje si¢ jednak,
ze to nie dramatyczne upadki, lecz ciche wycofania i zmiany kie-
runku. Wyspa, cho¢ skolonizowana, nie zostala jeszcze ujarz-
miona.

1.2.3. Epoka brazu (2500-1050 przed Chr.)

Przejscie od chalkolitu do epoki bragzu na Cyprze, mniej
wiecej miedzy 2500 a 2300 rokiem przed Chrystusem, to raczej
stopniowa ewolucja niz nagly przelom Niemniej jednak skala
i kierunek przemian pozwalaja méwi¢ o poczatku nowej fazy
cywilizacyjnej - tak w strukturze spolecznej, jak i w ukltadzie
relacji miedzy wyspa a jej otoczeniem. Poczatkowo Cypr pozo-
stawal jeszcze archipelagiem lokalnych wspolnot — osady takie
jak Erimi czy Lemba, cho¢ zlozone wewnetrznie, funkcjonowaly
w horyzoncie raczej lokalnym niz w skali calej wyspy. Tymcza-
sem juz od wczesnej epoki brazu pojawily sie osady o cechach
protomiejskich, zorganizowane przestrzennie, z wyrazng straty-
tikacja spoleczng i dowodami wymiany z odleglymi obszarami
Lewantu, Anatolii i Egiptu (Peltenburg 2003, 41-43). Ta zmiana
nie wynika jedynie z wprowadzenia nowych technologii me-
talurgicznych, cho¢ sam braz jako stop miedzi z cyng zrewo-
lucjonizowal relacje gospodarcze. O wiele istotniejsze okazuje
sie to, ze miedZ - pozyskiwana, przetwarzana i eksportowana
z Cypru - stala si¢ kluczowym czynnikiem wilaczenia wyspy
do systemu relacji Basenu Morza Srédziemnego epoki brazu.
Od tego momentu Cypr przestal by¢ obszarem peryferyjnym,
a stal sie wezlem systemu wymiany wschodnich jego wybrzezy.
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Jej tez najprawdopodobniej zawdziecza sWOj3 wspolczean na-
zwe, chociaz z perspektywy etymologicznej rownie mozliwy jest
odwrotny kierunek. To wlasnie miedz, a nie ceramika, zboze
czy tekstylia, wyznacza wektory kontaktéw i kierunki zalezno-
$ci. Wyspa, bogata w fatwo dostepne zloza siarczkowe, stala sie
strategicznym ogniwem w systemie wymiany surowcéw po-
miedzy anatolijskimi ksigstwami, egipskimi osrodkami kultu
oraz wschodniosemickimi portami Lewantu. Znaleziska sztab
w ksztalcie skéry wotu w Enkomi, Hala Sultan Tekke czy Kala-
vasos stanowig materialny dowdd tej sieci zaleznosci, a zarazem
swiadectwo wyksztalcenia wyspecjalizowanej infrastruktury
produkcyjno-handlowej (Knapp 2008, 114-116). Wraz z handlem
przychodzi nie tylko dobrobyt, ale i asymetria, jak réwniez wid-
mo zaleznos$ci. Wiasnie dlatego epoka brazu nie jest na Cyprze
tylko czasem rozwoju - jest tez czasem wlaczenia systemowego,
nie zawsze jednak z uwzglednieniem jego podmiotowosci.
Okolo 2400 roku przed Chrystusem na Cyprze doszto do
przeobrazenia kulturowego, identyfikowanego z pojawieniem
sie tzw. kultury Philia. Zmiana ta nie jest kontynuacja dotych-
czasowej tradycji chalkolitycznej - $§wiadczy o niej odmienna
ceramika, nowa architektura, inne formy gospodarki i pochéw-
ku. Jej pojawienie si¢ faczy sie z migracja grup z Anatolii, ktére
przybywaja na wyspe jako nosiciele nowych technologii i modeli
organizacji przestrzennej (Webb — Frankel 1999). Material cera-
miczny kultury Philia, w tym naczynia toczone na kole z prosta
dekoracja plastyczng i graficzng, rézni si¢ znaczgco od miejsco-
wej tradycji. Domy, wznoszone z suszonej cegly, sg prostokat-
ne, a nie koliste, jak poprzednio, co moze $wiadczy¢ o zmianie
modelu zamieszkiwania i relacji spolecznych. Pojawia si¢ ptug,
tkactwo pionowe (krosno obcigznikowe) oraz podstawki cera-
miczne pod naczynia, co wskazuje na intensyfikacje produkeji
i zmiane rytmu zycia codziennego. Znaczagcym nowym elemen-
tem gospodarki jest tez ponowne wprowadzenie bydta oraz po-
jawienie sie osla, ktdry stal sie nie tylko zrodtem sity pociggowe;j,
ale tez srodkiem transportu w systemie wymiany miedzy osada-
mi. Istotne jest, ze nowi przybysze wybierajg okreslone rejony
w celu zaloZenia nowego osadnictwa. Sg to gtéwnie rudonosne
strefy w rejonie podnézy Troodos, co $wiadczy o swiadomosci
surowcowego potencjalu wyspy. Ten ruch - cho¢ rozciggniety
w czasie — zapoczatkowuje cigg procesdw, ktore doprowadza do
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trwalego wpisania Cypru w sie¢ kontaktow opartych na ekspo-
rcie miedzi (Knapp 2008, 130-133). W kolejnych fazach wczesnej
epoki brazu sg kontynuowane procesy urbanizacyjne i konsoli-
dacji spolecznej. Osady, takie jak Marki Alonia czy Sotira Ka-
minoudhia, pokazujg wyrazne uporzagdkowanie przestrzenne:
zabudowa zorientowana wzgledem osi komunikacyjnych, domy
z wyodrebnionymi przestrzeniami funkcjonalnymi, a takze po-
jawienie sie¢ mniejszych struktur gospodarczych, jak warszta-
ty czy magazyny w obrebie osad. Pochéwki z tej epoki, znane
przede wszystkim z cmentarzyska Bellapais Vounous na pdt-
nocnym wybrzeiu, ukazuja rozwiniety system rytualow pogrze-
bowych i postepujacg dywersyfikacje spoteczng. Groby jamowe
i komorowe zawierajg inwentarz bogaty w ceramike, bron, bizu-
terie z miedzii srebra, a takze figurki i ozdoby. Réznice w wypo-
sazeniu sugerujg nie tylko podzial ekonomiczny, ale tez zmiany
spoteczne, obserwowane w ideologii prestizu i dziedziczenia
statusu. Wczesna epoka brazu na Cyprze to wiec nie tylko kon-
tynuacja rozwoju technologicznego, ale przede wszystkim czas
wzrostu mobilnosci, konsolidacji struktur osadniczych i powol-
nego wilaczenia wyspy do sieci kontaktow miedzyregionalnych,
ktora w kolejnych stuleciach przybierze forme strukturalnego
wkomponowania w system §rodziemnomorski.

Okres $rodkowej epoki brazu (ok. 1900-1600 przed Chry-
stusem) to czas przejSciowy, w ktéorym ustalone zostaty struk-
tury spoteczne i gospodarcze, pozwalajace pdzniej na wejscie
do miedzynarodowego systemu wymiany jako rozpoznawalny
partner. Jego rytm wyznaczaja osady o ustabilizowanej zabu-
dowie i cmentarzyska z coraz bardziej zréznicowanym wypo-
sazeniem grobowym. Osady, takie jak Marki Alonia, Alambra
Mouttes czy Pyrgos Mavroraki, ukazuje} systemy gospodarcze
i architektoniczne, ktore opieraja sie juz nie tylko na samodziel-
nym zaopatrzeniu, ale na bardziej ztozonym modelu zarzadza-
nia przestrzenig i zasobami. Zabudowa stala si¢ wielopokojowa,
z wyraznie wydzielonymi ciggami komunikacyjnymi - sugeru-
je to rozwdj struktury rodzinnej i by¢ moze poczatki podziatu
funkcjonalnego przestrzeni. Szczegdlne znaczenie ma stanowi-
sko Pyrgos-Mavroraki, gdzie odkryto najstarsze znane na Cy-
prze warsztaty metalurgiczne, w ktérych wytapiano miedz na
potrzeby zaréwno lokalnej produkcji, jak i wymiany daleko-
sieznej. Wspodlczesna analiza sladow wytopu, piecdw i resztek
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zuzla pokazuje znajomos¢ zaawansowanych technik hutniczych,
w tym kontrolowania temperatury istosowania piecow wie-
lokomorowych. U schylku tego okresu pojawily sie tez pierw-
sze fortyfikacje, a cho¢ przyczyny tego zjawiska nie s3 jasne,
ich obecnos¢ sugeruje wzrost napie¢ spotecznych lub zagrozen
zewnetrznych, by¢ moze zwigzanych z kontrolag nad wychod-
niami miedzi. Cmentarzyska z tego czasu ukazujg postepujace
zroznicowanie rytualow pochdwku: od prostych jam po groby
komorowe z licznym inwentarzem, m.in. naczyniami, figurka-
mi, bronig i ozdobami. Jest to nie tylko wyraz rozwijajacej sie
ztozonosci spolecznej, ale tez kulturowej rytualizacji pamieci,
widocznej w sposobach uktadania cial, obecnosci dzieci i kobiet
w tych samych grobach, co mezczyzni, a takze symbolicznych
tunkcjach niektérych naczyn (Keswani 2004, 143-147).

Wtasnie w tym czasie Cypr zaczat by¢ rozpoznawany na ma-
pie kontaktéw miedzyregionalnych. W dokumentach egipskich,
hetyckich, ugaryckich i mykenskich pojawia si¢ nazwa Alashiya,
ktorg wiekszos$¢ badaczy utozsamia z calym Cyprem lub jego
poludniowo-wschodnig cze$cig (Wachsmann 1986; Goren et
al. 2003b, 99-101). Problem lokalizacji Alashiyi pozostaje otwar-
ty. Najczesciej wskazywang byto Enkomi, jako najwieksze i naj-
bogatsze odkryte miasto p6znej epokibrazu, jednak wspdtczesna
analiza petrograficzna gliny z tabliczek amarnenskich wskazuje
na rejon Kalavasos i Alassy jako najbardziej prawdopodobne
miejsce ich powstania, bedacego réwniez obszarem potozonym
duzo blizej Zrédel miedzi. To z kolei sugeruje funkcjonowanie
sieci osrodkow kontrolujacych produkcje, dystrybucje i dyplo-
macje. W tym czasie Cypr nie byl jeszcze centralnym graczem
systemu wymiany, ale wzrastalo jego znaczenie jako eksportera
miedzi iuczestnika kontaktéw dyplomatycznych. Korespon-
dencja z Egiptem, odkryta m.in. w archiwach z Tell el-Amar-
na, ukazuje juz wtedy swiadomos¢ wzajemnej zalezno$ci. Cho¢
w wiekszosci dotyczg one relacji handlowych, m.in. dostaw 500
talentow (ok. 12,5 tony) miedzi w zamian za srebro i ko$¢ sfonio-
w3, posrednio wskazujg takze na relacje pomiedzy osrodkami -
uzycie tytutu ,,brat” wzgledem egipskiego faraona jest nie tylko
wyrazeniem dyplomatycznym, ale wskazuje poczucie réwnosci
pomiedzy wladcami, zbudowane najprawdopodobniej na go-
spodarczej sile dostawcy. W tekstach hetyckich pojawia si¢ Ala-
shiya zaréwno jako partner, jak i cel dziatan militarnych. Listy
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Tudhaliyasa IV i Suppiluliumy II z ok. 1200 roku przed Chry-
stusem mowia o kampaniach wojskowych na wyspie i traktatach
narzucajacych warunki podleglosci. Nie mamy jednak dowo-
doéw na stalg obecnos¢ hetycka na Cyprze - raczej byta to presja
o charakterze polityczno-ekonomicznym, majaca zabezpieczy¢
hetyckie interesy w handlu miedzig (Bryce 2005, 213-215). Nie
zachowalo si¢ lub nie zostalo do tej pory odkryte archiwum za-
wierajace odpowiedzi, podobnie jak brakuje innych zrdédet pi-
sanych lokalnego pochodzenia, przez co gléwnym narzedziem
rekonstrukcji pozostajag metody archeologiczne. W ich $wietle
zarysowuje si¢ obraz wyspy coraz wyrazniej wspoltworzacej
sie¢ powigzan ksztaltujacg cala wschodnig cz¢$¢ basenu Mo-
rza Srodziemnego w nadchodzacych stuleciach. W archiwum
z Ugarit zachowala si¢ korespondencja wspominajgca Kushme-
shusha, bedacego jednym z pierwszych wiadcéw wyspy znanych
z imienia (Cline 2014, 89). To jednak w wigckszosci wypadkow
nie Alashiya moéwi o sobie, ale to inne mocarstwa wpisuja ja
w swdj dyskurs polityczny, przypisujac jej role dostawcy, part-
nera, a czasem wroga. Znana obecnie tozsamos$¢ Alashiyi jest
konstruktem zewnetrznym, ksztaltowanym nie przez lokalng
ideologie wladzy, lecz przez potrzeby i percepcje partneréw im-
perialnych. Cypr byl obecny w systemie §wiatowym, ale nie jako
hegemon - raczej jako wezel wartosci i surowcow.

Przejscie do pdznej epoki brazu nie bylo gwaltownym ze-
rwaniem z przeszloécia, lecz stopniowym przeksztalceniem
struktur wypracowanych w okresie srodkowego brazu. To cze-
ste przeswiadczenie o jasnych granicach oddzielajacych jed-
ng epoke od drugiej, bardzo wygodne z perspektywy badaczy,
przez owczesnych bylo niedostrzegalne - ich rzeczywistos¢
trwala i zmieniala sig, ale nie konczyla i zaczynata. Poczatkowe
dziesigciolecia (ok. 1650-1500 przed Chrystusem) nosily jeszcze
$lady niepokoju, by¢ moze zwigzanego z Hyksosami i destabi-
lizacja w potnocnym Egipcie, lecz juz w potowie XVI wieku
przed Chrystusem rozpoczal si¢ okres wzglednej stabilizacji,
ktory umozliwil Cyprowi powrdcenie do rangi wezta sieci wy-
miany $rodziemnomorskiej. Na jej tle coraz bardziej intensyw-
nie postepowala urbanizacja. Osrodki takie jak Enkomi, Kition,
Maroni czy Kalavasos osiagaja osiagnetly stopien zlozonosci nie-
spotykany wczes$niej na wyspie. Szczegdlnie Enkomi, z siatkg ulic
zgodng z osiami bram miejskich i monumentalng architektura
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z ciosanych blokéw, przypominalo wschodniosyryjskie centra,
takie jak Ugarit — stad tez poczatkowa proba laczenia jej ze
znang w zrodlach Alashiyg. Nowe budowle — m.in. sanktuaria
z rogami konsekracyjnymi w Myrtou-Pigadhes czy magazyny
olejowe w Kalavasos-Ayios Dhimitrios - $wiadcza o pogtebia-
jacej sie specjalizacji produkcji i hierarchizacji spotecznej (Ka-
rageorghis 1986, 116-118). Enkomi wyrosto na kluczowe miasto
epoki. Znajdujace si¢ nad starym ujsciem Pedieos ewoluowato
do ufortyfikowanego osrodka, otoczonego murem cyklopo-
wym, o regularnym ukladzie urbanistycznym, z gléwna ulicg
na osi polnoc—poludnie i przecinang rownoleglymi arteriami
lokalnymi (Fig. 4). Odstoniete budynki z cioséw kamiennych
pelnity prawdopodobnie funkcje reprezentacyjne i mieszkalne
elity oraz obejmowaly warsztaty metalurgiczne w srodkowych
dzielnicach, umozliwiajace kontrole nad przetwdrstwem mie-
dzi, z piecami, kadziami redukcyjnymi, formami odlewniczymi,
wspottworzacymi strukture gospodarcza miasta jako punktu
obrobki i dystrybucji. Rownolegle rozwijal si¢ portowy Kition,
w ktorym od XIV wieku przed Chrystusem funkcjonowata
przestrzen sakralna i przemystowa. W poblizu kompleksu Ka-
thari znaleziono $wigtynie, warsztaty metalurgiczne i instalacje
do przetworstwa miedzi, wskazujace na $cisle sprzezong z funk-
cja religijng organizacje miejskg — miasta jako miejsca, gdzie
sfera sakralna i gospodarka metalu byly ze sobg wspoélzalezne.
W tym samym czasie, w XIV wieku przed Chrystusem, po-
jawito sie lokalne pismo cypro-minojskie, bedace najprawdo-
podobniej adaptacja minonskiego pisma linearnego A (Palaima
1989). Przez nastepne trzy wieki postugiwano si¢ nim do zapi-
su nieznanego jezyka lub tez réznych jezykow — podobnie jak
stosowany obecnie alfabet tacinski, co utrudnia jego odczyta-
nie, zwlaszcza gdy znane jest zaledwie ok. 250 inskrypcji w nim
wykonanych, zktérych najdiuzsza liczy okolo 250 znakow
(Fig. 4). Tozsamos¢ polityczna Cypru zyskata nowe ramy: po-
jawili sie wladcy okreslani mianem ,,krélow” (malik w tekstach
ugarickich), prowadzacy korespondencje dyplomatyczna, jak
wspomniany juz Kushmeshusha (Drews 1993, 44). Cypr funk-
cjonowal teraz w petni jako czg§¢ swiatowego systemu wymiany,
zapewniajac miedz Egiptowi, Anatolii i Lewantowi. W Egipcie
faraon Totmes III roscit sobie prawo do wyspy i narzucatl jej da-
nine (Bryan 2000, 260), cho¢ w rzeczywistosci wyspa zachowala
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szeroka autonomie,
formalnie zwigzana
z hetyckim systemem
imperialnym, ra-
czej przez zaleznos¢
niz okupacje. Rola
Ugarit jako posred-
nika  w kontaktach
sugeruje model hege-
monii opartej na kon-
troli nad handlem,
anie koniecznie te-
rytorium. Patrzac
z perspektywy histo-
rycznej,  wiekszos¢
starozytnych  impe-
riow funkcjonowata
w podobnym  mo-
delu, ktéry w zalo-
Fig. 4. Tabliczka z pismem cypro-minojskim zeniach by} bardziej
(Luwr AM 2336) efektywny iwymagat

mniejszych dlugofa-

lowych naktadéw, jednak skutkowal koniecznoscig powtarza-
jacych sie interwencji. Wraz ze wzrostem wymiany, rosta tez
podatnos$¢ systemu na wstrzasy. Pod koncu XIII wieku przed
Chrystusem doszto do serii zniszczen i porzucen osiedli, ktd-
rych przyczyny pozostaly wieloczynnikowe i obserwowane byly
w calej wschodniej czesci Basenu Morza Srédziemnego. War-
stwy zniszczenn z Enkomi, Kition, Sinda i Palaeokastro moga
by¢ zwigzane z aktywnoscia tzw. Ludow Morza, ktérzy w tym
czasie doprowadzili do upadku imperium hetyckie i najezdzali
Egipt. Réwnoczes$nie powstala nowa warstwa osadnicza, przy-
noszaca lokalng produkcje ceramiki, dotad kojarzonej z kultu-
rag mykenska. Konicowa faza pdznej epoki brazu (ok. 1200-1050
przed Chrystusem) to czas kolejnych przeksztalcen, w ktérym
pojawily sie budowle wznoszone z cyklopowych murdw, a tak-
ze groby komorowe zastepujace szybowe. Nastgpita mykenska
kolonizacja, w efekcie ktorej Cypr wszedt w orbite oddziatywan
kultury greckiej (Orphanides 2017). Towarzyszyl jej wzrost licz-
by miejsc zasiedlenia, wskazujacy na formowanie si¢ nowych
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Fig. 5. Enkomi, zdjecie powietrzne (za National Geographic, https://i.natgeofe.
com/n/2ae9f00f-8219-4a61-8871-a6d4452d43ab/enkomi-aerial.jpg)

uktadéw politycznych i kulturowych, ktére daty poczatek poz-
niejszym miastom-krolestwom. Cho¢ pierwsze ich opisy pisem-
ne pochodza z VIII wieku przed Chrystusem, wiele przestanek
wskazuje na ich ksztaltowanie si¢ juz w XI wieku przed Chry-
stusem, by¢ moze jako odpowiedz na upadek centralnych struk-
tur epoki brazu i konieczno$¢ lokalnej samoorganizacji.

Cypr w epoce bragzu nie byl zamknietym mikro$wiatem ani
bezwolnym peryferium wigkszych cywilizacji. Przeciwnie - byl
przestrzenia intensywnej cyrkulacji: ludzi, metali, idei, przed-
miotéw i symboli. To wlasnie w tym okresie wyspa zostala naj-
mocniej ,wpleciona” w $wiat $rédziemnomorski - nie tylko
jako dostawca surowca, ale jako uczestnik systemu wymiany
opartego na wzajemnym uznaniu, przynajmniej w formie ry-
tualnej. Wystarczy wspomnie¢ listy z Amarny, w ktérych jezyk
polityki byl zarazem jezykiem ideologii i prestizu. Wyspa stala
sie wigec weztem, zaréwno materialnym, dzieki produkcji i re-
dystrybucji miedzi, jak i symbolicznym, poprzez przyswajanie
i przeksztalcanie form kulturowych. To wtasnie cypryjskie cen-
tra miejskie pokazuja, ze adaptacja importowanych rozwigzan
architektonicznych, rytualnych i administracyjnych nie byta ko-
piowaniem, ale reinterpretacjg. Miejsca te nie tylko przetwarzaty
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dobra, ale nadawaly im nowy sens w lokalnym kontekscie - jak
pokazuja chociazby $wigtynie zrogami w Myrtou-Pigadhes
i Enkomi, bedace $wiadectwem tworczej adaptacji symboliki
ugarycko-syryjskiej. Pozostaje pytanie o granice tej podmioto-
wosci. Czy Cypr tworzyl wlasng tozsamos¢, czy tez byl nieustan-
nie przeksztalcany przez zewnetrzne wektory wladzy i wymiany?
W s$wietle danych archeologicznych trudno jednoznacznie od-
powiedzie¢. Z jednej strony mamy lokalne tradycje — ceramike,
pismo cypro-minojskie i uktad miast. Z drugiej — zaleznos¢ od
zewnetrznych rynkoéw zbytu i realiow geopolitycznych. Epoka
brazu skonczyla si¢ przeciez nie tylko upadkiem kontaktéw, ale
réwniez proba redefinicji tozsamosci, poprzez osadnictwo egej-
skie, zmiany rytualéw pogrzebowych i wprowadzenie nowych
kodoéw symbolicznych.

1.2.4. Epoka zelaza i archaiczna
(1050-480 przed Chrystusem)

Ponownie, przejscie wepoke zelaza na Cyprze nie mialo
charakteru naglego zerwania, lecz bylo raczej procesem stop-
niowego przeformulowania struktur kulturowych, osadniczych
i ideowych. Zamiast jednoznacznego upadku, jaki bywa przypisy-
wany koncowi epoki brazu w innych regionach Lewantu czy Egei,
Cypr prezentuje model reorganizacji, w ktorej pewne elementy
przesztosci zostaly przechowane, inne za$ - przeinterpretowane
w nowych warunkach. Dziedzictwo pdznej epoki brazu pozostato
wyczuwalne zaréwno w formach urbanistycznych, jak i material-
nych. Osady, takie jak Enkomi czy Kition, mimo §ladéw zniszczen
lub porzucenia, byty kontynuowane lub przeksztalcane przez ko-
lejne generacje mieszkancéw. Zachowat si¢ takze cypro-minojski
system pisma, przynajmniej do konica epoki geometrycznej, cho¢
jego funkgcje, znaczenie i uzytkownicy pozostajg niejasne. Row-
nolegle do kontynuacji niektérych praktyk nastapity widoczne
zmiany w architekturze grobowej: pojawily sie groby szybowo
-komorowe z dromosem, ktdre stang si¢ jedng z najwazniejszych
form wyrazu kulturowego nowej epoki (Karageorghis 1986, 13).
Wraz z tg przemiang pojawilo sie kluczowe pytanie, jak interpre-
towaé cezure submykenska (ok.1125-1050 przed Chrystusem):
jako zalamanie czy raczej z przesunieciem rytmoéw kulturowych.
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Slady z okresu przejéciowego s nieliczne i fragmentaryczne, co
samo w sobie moze wskazywa¢ nie na zanik, lecz na reorienta-
cje. Niektore centra ulegly porzuceniu, inne zyskaly na znaczeniu,
wpisujac sie¢ w nowy pejzaz polityczny i rytualny wyspy. W epoce
zelaza, ktdra nastgpita po tej fazie, do glosu doszly nowe, typo-
wo greckie osadnictwa, nowe jezyki i style — ale rdzen krajobrazu
pozostal wyspiarski, wielowarstwowy i odporny na jednorodne
interpretacje. Wbrew uproszczonym narracjom o upadku cywili-
zacji nalezy uznac ten okres raczej za probe zrownowazenia dzie-
dzictwa z nowym ruchem idei, ludzi i symboli.

Migracje z obszaru egejskiego w XI i X wieku przed Chry-
stusem stanowia jeden z najwazniejszych punktéw zwrotnych
w historii Cypru. W miejsce schylkowych struktur péznej epo-
ki brazu pojawia si¢ nowa jakos$¢ osadnictwa — dynamiczna, ru-
chliwa, inspirowana tradycjami mykenskimi, lecz zrodzona juz
w zupelnie nowym kontekscie geopolitycznym. Proces helleni-
zacji, cho¢ dlugofalowy, mial swoje korzenie w tych pierwszych
falach osadniczych, ktére, jak sugeruja dane archeologiczne, nie
tyle zdominowaly miejscowg kulture, ile raczej w nig si¢ wpisaly,
przeksztalcajac ja od wewnatrz. Jednym z najbardziej charakte-
rystycznych $wiadectw tej zmiany s3 nowe praktyki pogrzebowe.
Coraz czestsze byly groby komory poprzedzone dtugim koryta-
rzem wejsciowym, czyli dromosy. Ten typ grobowca, znany wcze-
$niej w Swiecie egejskim, zaczal dominowac¢ zwlaszcza w Pafos,
Kourion i Salaminie. W kontekscie tych pochéwkéw odkrywa
sie przedmioty o wyraznej genezie greckiej: brgzowe rozna (obe-
loi, od ktorych sg nazwe bierze pdzniejsza drobna moneta, czyli
obol) z inskrypcjami w cypryjskim sylabariuszu, ale z imionami
greckimi, czy lokalnie wytwarzane ceramiki imitujace style z Ar-
golidy iKrety, jak ifibule typu italskiego (Karageorghis 1986,
57-59). Szczatki z grobu 40 z Kourion-Kaloriziki, datowanego na
pierwsza polowe XI wieku, poddano kremacji, a nastepnie ztozo-
no w naczyniu z brazu, obok ktorego odkryto tréjnogi, ozdobne
rydwany, a nawet berlo z glowica ozdobiong emaliowanymi so-
kofami. Interpretowane one sg jako insygnia wladzy, co wskazuje
na zlozong symbolike pogrzebows, by¢ moze zwigzang z nows
elita o egejskich korzeniach. Z tym ruchem ludnosci faczg si¢ tak-
ze narracje fundacyjne, spisane pdzniej przez autoréw klasycz-
nych. Teukros, brat Ajaksa i homerycki najlepszy tucznik wojny
trojanskiej, po zakonczonych zmaganiach zalozy¢ mial cypryjska
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Salaming, dla uczczenia wyspy, z ktorej pochodzil, a Agapenor,
przybyly z Arkadii, mial zalozy¢ Palaepaphos iustanowi¢ tam
stynne sanktuarium Afrodyty. Te opowiesci, cho¢ oparte na po-
wszechnych mitach zatozycielskich, mogg przechowywa¢ pamigé
rzeczywistych migracji z Peloponezu i Cyklad. To nie tylko nar-
racja o zasiedleniu, ale tez préba legitymizacji nowego porzad-
ku - poprzez odniesienie do heroicznych przodkéw, wspdlnego
mitu narodowego iboskiej opieki. Hellenizacja Cypru nie byla
wigc jednorazowym aktem, lecz dlugim procesem, w ktérym mi-
gracje, narracje i obyczaje osadzaly si¢ wlokalnym krajobrazie.
Kluczowe pozostaje pytanie o proporcje miedzy przyniesionym
a przyjetym, a takze o to, jak bardzo Cypr przefiltrowal naptywa-
jace formy przez wlasny idiom kulturowy.

Przygladajac sie zlozonym procesom przemian kultu-
rowych na Cyprze w epoce zelaza, nie sposéb pomina¢ row-
noleglego do hellenizacji zjawiska orientalizacji, zwigzanego
z obecnoscig Fenicjan. Przybyli oni z obszaru Sydonu i Tyru,
ana Cyprze osiedlali si¢ nie jako najezdzcy, lecz jako kupcy,
rzemieslnicy i mediatorzy $wiatéw. Ich obecnos$¢ nie niszczyla
lokalnej tkanki kulturowej, lecz wpisala si¢ w nig na sposéb ada-
ptacyjny, wieloglosowy i zniuansowany. Najstarsze swiadectwa
fenickiej obecnosci pochodzg z Kition, gdzie juz w XI-X wie-
ku przed Chrystusem funkcjonowalo osadnictwo o czytelnych
cechach lewantynskich. W najstarszych warstwach z cmenta-
rzyska pochodza pochéwki dzieci w duzych dzbanach, typo-
we dla praktyk pogrzebowych znanych z miast kananejskich
i fenickich. Analogiczne znaleziska odkryto takze w Salaminie,
gdzie obok amfor zlozonych w grobach dzieciecych wystepo-
waly paciorki z pasty szklanej, fibule o horyzontalnych nézkach
i ceramika typu Red Slip Ware, niekiedy z ornamentyka w ty-
pie sydonskim. Nawet w Palaepaphos, uznawanym zwykle
za bastion greckiego osadnictwa, nie brakuje importéw z Le-
wantu oraz lokalnych imitacji ceramiki fenickiej, co potwier-
dza sie¢ kontaktow i relacji, siegajacg dalej niz tylko wybrzeza.
Nie mamy tu do czynienia z kolonizacja w $cistym sensie tego
stowa, lecz z ekspansja handlowo-kulturows, ktdérej gléwnym
wektorem bylo wybrzeze poludniowe. Fenicjanie nie budowali
nowych miast - raczej wchodzili w istniejace struktury, rekon-
figurujgc ich funkcje i wprowadzajac nowe wzorce estetyczne
oraz religijne. W Kition, w rejonie pozniejszego sanktuarium
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Asztarte, odkryto pozostalo$ci monumentalnych struktur, ktd-
re wzniesiono jeszcze przed przejeciem miasta przez fenickich
osadnikow - ale to oni nadajg im nowe znaczenie rytualne
i organizacyjne. Co istotne, kultura fenicka i grecka rozwijaly
sie na Cyprze réwnolegle, lecz niekoniecznie konkurencyjnie.
W niektorych rejonach wyspy obserwujemy hybrydyczne formy
kulturowe: ceramike grecka zdobiong motywami bliskowschod-
nimi, greckie inskrypcje zapisane alfabetem fenickim, a takze
architekture sakralna taczacy elementy z obu $wiatéw. Pdzniej-
szym przykladem przezywania si¢ tych polaczonych tradycji
moga by¢ tez tzw. figurki chtopcéw swigtynnych, znajdowane na
wyspie od V do III wieku przed Chrystusem (Wactawik 2017a).
Orientalizacja wyspy to nie tyle proces narzucenia obcych wzor-
cow, co ich dopasowanie przez miejscowa ludnos¢ do lokalnej
ukladanki, ktéra wcigz operowala wlasnym systemem pisma,
rytualow i organizacji przestrzeni. Tym samym Cypr w epoce
zelaza ukazuje si¢ nie jako przestrzen kolonialnego podboju, lecz
spotkania, w ktdrej greckie i fenickie osadnictwa wspolistnieja,
przenikajac sie i na siebie wplywajac, tworzac przy tym nowe
jakosci materialne i symboliczne. To wlasnie ta wielogtosowos¢
kulturowa, a nie dominacja jednej tradycji, decyduje o specyfice
cypryjskiej orientalizacji.

Transformacja Cypru w okresie zelaza, a zwltaszcza w okre-
sach wiekdéw ciemnych igeometrycznym (1050-700 przed
Chrystusem), nie ograniczata si¢ do zmian w kulturze material-
nej czy demografii — prowadzita réwniez do przeformutowania
struktur wiadzy (Iacovou 2013, 797-805). Z dawnych wspol-
not osadniczych, ktére mialy jeszcze charakter protomiejskich
skupisk o strukturze plemiennej lub rodowej, wylaniajg sie
z czasem zroznicowane politycznie organizmy miejskie, ktore
klasyczne zrédla greckie nazwg polis, a w wypadku Cypru okre-
$lane sa réwniez krolestwami (basileiai) (Karageorghis 1983,
95-97). Nie powstaly one jednak ani réwnocze$nie, ani wedtug
jednolitego wzoru, a ich geneza i forma byly wynikiem nakla-
dania si¢ czynnikéw lokalnych, migracyjnych 1iinterkulturo-
wych. Cypr nie znal centralizacji znanej z krdlestw Bliskiego
Wschodu, awjego pejzazu politycznym dominowala raczej
mozaika drobnych centréw o réznym zapleczu etnicznym, eko-
nomicznym iideologicznym. Przyklady takie jak Salamina,
Pafos i Kourion ukazujg te réznorodnos¢ w sposéb dobitny.
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Salamina, jak wspomniano, wedlug tradycji zalozona przez Te-
ukrosa, brata Ajaksa, szybko wyrosta na dominujacy osrodek
na wschodnim wybrzezu. Jej rozwdj urbanistyczny, wzmac-
niany przez intensywne kontakty z Lewantem i Grecja, szedt
w parze z konsolidacjg struktur wladzy, czego symbolicznym
wyrazem byly monumentalne pochéwki w tzw. grobach kro-
lewskich, datowanych na VIII-VII wiek przed Chrystusem (Ka-
rageorghis 1967). Zawieraly one wyposazenie o nieprzecietnym
bogactwie: rydwany, konie ofiarne, kociolki z brazu zdobione
przedstawieniami syren i gryféw, toza z kosci stoniowej i troj-
nogi - wszystko to nie tyle odzwierciedlato bogactwo, co stano-
wilo §wiadectwo sakralizacji wladzy i jej mitologizacji w duchu
homerycznym. Z kolei Palaepaphos prezentuje inny model roz-
woju. Tam, gdzie pozniejsze zrodia lokalizowaly sanktuarium
Afrodyty, istniala juz od konca epoki brazu osada o charakterze
sakralno-administracyjnym. W epoce zelaza rozwinela si¢ ona
w kierunku monarchii $wiatynnej, w ktoérej wladza polityczna
i religijna pozostawaly $cidle splecione. Groby z Palaepaphos
-Skales (XI-VIII wiek przed Chrystusem) wskazuja na trwalos¢
elitlokalnych, ktére potrafily zintegrowaé nowe impulsy egejskie
z rodzima tradycja kulturowg (Buchholz - Karageorghis 1973,
132). Wreszcie Kourion, polozony na poludniowym wybrzezu,
wykazuje wplywy zaroéwno greckie (szczegdlnie z Argolidy), jak
i lewantynskie. Groby z Kaloriziki dostarczaja materiatu, ktory
wskazuje na wyrazng konkurencje elit oraz na lokalne adaptacje
ideologii wtadzy, widoczne w uzyciu insygniow, takich jak berla,
rydwany, bizuteria z brazu, w polaczeniu z praktykami krema-
cyjnymi, typowymi dla obszaru greckiego. Krélestwa cypryjskie
nie byly jedynie strukturami administracyjnymi, ale stanowity
takze nos$niki tozsamosci lokalnej, opartej na micie, pamigci
i kontroli nad przestrzenig. Ich rozwo6j wskazuje na to, ze Cypr
nie tylko wchlanial wpltywy zewnetrzne, ale tez przeksztalcat je
w narzedzia legitymizacji wlasnych form politycznosci.

W tym czasie Cypr nie istnial w izolacji, a wrecz przeciw-
nie, jego pozycja w sieci kontaktéw miedzy Grecja, Anatolia,
Lewantem i Egiptem byla jednym z kluczowych czynnikéw
ksztaltujacych lokalne formy kultury materialnej, strukture elit
oraz symboliczne sposoby legitymizacji wladzy. Artefakty od-
krywane na wyspie — zaréwno luksusowe dobra importowane,
jak iich lokalne imitacje - ukladajg si¢ w gesta mape wymiany
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towaréw, form i wyobrazen. W kontekscie importéw zewnetrz-
nych, szczegdlne miejsce zajmujg naczynia i ceramika z Krety,
m.in. z Knossos i Kydonii, liczne wyroby metalowe z Lewan-
tu, w tym ozdoby i narzedzia z brazu, oraz elementy bizuterii
i uzbrojenia o rodowodzie anatolijskim. Czesto nie sg to jednak
jedynie towary handlowe, a ich funkgcja jest takze reprezenta-
cyjna. Na przyklad importy fenickie i anatolijskie, takie jak kol-
czyki, zapinki, a nawet przedmioty z kosci stoniowej, stajg sie
czescig lokalnego repertuaru elitarnych dobr grobowych, a tym
samym wpisuja sie w rytualy budowania i wyrazania statusu
(Karageorghis 1983, 27-30). Wspomniane groby elitarne z Sa-
laminy czy Kourion, zwlaszcza te datowane na okres geome-
tryczny iarchaiczny (VIII-VI wiek przed Chrystusem), stajg
sie coraz czesciej sceng symbolicznej demonstracji przynalez-
nosci do $wiata srédziemnomorskich elit, odstaniajac nam sie-
ciowa tozsamos¢ cypryijskich elit, ktore nie tyle kopiujg wzory
zewnetrzne, co transformujg je we wlasny kod symboliczny
(Buchholz - Karageorghis 1973, 186-189). Jednym z najbardziej
subtelnych, azarazem znaczacych mechanizmoéw transmi-
sji kulturowej, jest oddzialywanie narracji homeryckich. Od-
krycia w Salaminie, jak cho¢by pochéwki z roznami (obeloi),
ogniskami, ko§¢mi zwierzecymi i naczyniami z winem i oliwg,
odpowiadajg opisom rytuatéw pogrzebowych z Iliady i Odysei
(por. Il. 23, 161-177). Nie sg to jedynie $lady literackiej mody,
a raczej wyraz normatywnego wplywu mitu na praktyke spo-
teczng, w ktorym Homer staje si¢ wzorcem nie tylko stylu zy-
cia, ale i $mierci, lub tez w drugg strone - jest to literacki zapis
powszechnych éwczesnie praktyk. W ten sposéb Cypr stal sie
nie tyle peryferyjnym odbiorcg egejskiego stylu, co uczestni-
kiem wspodlnego jezyka kultury heroicznej, ktéry krazyt miedzy
kontynentem a wyspami. Wreszcie, Cypr jest takze punktem
spotkania z innymi imperiami. Wymiana z Lewantem i Egip-
tem - widoczna w znaleziskach alabastrowych naczyn, wyro-
béw z fajansu czy przedmiotéw z inskrypcjami egipskimi — nie
byta jednostronna. Obok importéw pojawiajg si¢ tez cypryjskie
towary i motywy w kontekscie syryjskim i anatolijskim, co po-
twierdza dwukierunkowos¢ tych relacji. Mozna wiec moéwic nie
tylko o kontaktach, ale o stalej dynamice zaleznosci - ekono-
micznych, politycznych i kulturowych - ktore ksztaltowaly toz-

samos$¢ wyspy.
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Po okresie intensywnych kontaktéw handlowych i kulturo-
wych w epoce zelaza Cypr wchodzi w nowy etap swojej histo-
rii — czas relacji z wielkimi imperiami Bliskiego Wschodu epoki
zelaza (Iacovou 2013, 805-812). Cho¢ geograficznie oddzielony
od kontynentu, jego pozycja wschodniego bastionu Morza Sr6d-
ziemnego uczynita go waznym punktem dla mocarstw pragna-
cych kontrolowac szlaki miedzy Egea, Azjg Mniejsza i Lewantem
(Cohen 1995, 35). Jednak relacja ta nigdy nie byta jednoznacz-
nie podporzadkowana, a miesci si¢ raczej w spektrum zalez-
nosci, ktére obejmowaly zaréwno przymus, jak i negocjowang
autonomie. Pierwsza formula imperialnej zaleznosci pojawia
sie w 708 roku przed Chrystusem, kiedy wyspa dostata si¢ pod
zwierzchnos¢ panstwa neoasyryjskiego. Brak jednak przekazow
o utworzeniu satrapii czy bezposrednim zarzadzaniu - wszystko
wskazuje na to, ze krolestwa cypryjskie zachowaly swoje struk-
tury wiladzy, uznajac jedynie zwierzchnictwo Aszurbanipala
lub jego poprzednikéw. By¢ moze chodzito o trybut i lojalnos¢
w kontekscie militarnym, a nie o realng ingerencje w wewnetrz-
ne sprawy wyspy. Wtadcy lokalni wystepuja nadal jako podmio-
ty polityczne - nie tracg tytuléw, patacéw ani symboliki wladzy.

Na krétko przed potowa VI wieku przed Chrystusem wy-
spe opanowuja Egipcjanie z dynastii saickiej, a nastepnie, po
kampaniach Cyrusa Wielkiego ijego nastepcow, Persowie (Ia-
covou 2013, 812-813). W 545 roku przed Chrystusem Cypr sta-
je sie czegdcig imperium Achemenidéw. I tu jednak mechanizm
integracji ro6zni sie¢ od klasycznego modelu satrapii, gdyz brak
dowoddw na obecnos¢ perskiej administracji terytorialnej, ta-
kiej jak satrapa lub urzednik krolewski stacjonujacy na wyspie,
pozwala mowic o specyficznej formule zaleznosci. Krélestwa
cypryjskie funkcjonowaly jako quasi-autonomiczne byty, uzna-
jace zwierzchnictwo Wielkiego Krola, ale zachowujace nieza-
leznos$¢ w sprawach lokalnych, w tym monetarnej i religijnej.
W tym kontekscie wydarzenia z 499 roku przed Chrystusem,
czyli udzial Cypru w powstaniu joriskim, nabieraja szczegdlnego
znaczenia. Onesilos, brat kréla Salaminy Gorgosa, zdetronizo-
wal go i stana! na czele sojuszu miast cypryjskich, ktore przysta-
pily do antyachaemenidzkiego buntu razem z joniskimi poleis.
Jego krotkotrwale panowanie (Herodot 5, 104-115) zakonczy-
to si¢ porazka militarng, ale samo powstanie odstania gteboki
konflikt lojalnosci miedzy lokalng wiernoscia $wiatu greckiemu
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a polityczng koniecznoscig przynaleznosci do systemu imperial-
nego. Po jego $mierci Cypr zostal ponownie podporzadkowany
Persji, lecz — co istotne - nie przez sily perskie, ale przez ich so-
jusznikdw z Azji Mniejszej. Ta posrednios¢ potwierdza wyjatko-
wy status Cypru w strukturze Achemenidéw (Briant 2002, 652).
Kroélestwa cypryjskie w tym czasie pelnia funkcje kulturowych
i politycznych posrednikéw. Ich elity s juz w petni zhellenizo-
wane, uzywaja greckiego jezyka i wzoréw kulturowych, ale nie
odcinajg si¢ od wpltywéw wschodnich. Whadcy, tacy jak wspo-
mniany Gorgos, funkcjonujg jako ogniwa posrednie miedzy
$wiatem egejskim a perskim imperium. W monetach, inskryp-
cjach i rytuatach pogrzebowych tacza lokalno$¢ z uniwersalny-
mi kodami reprezentacji wladzy. Takie podwojne zakorzenienie
pozwalalo nie tylko na przetrwanie w cieniu imperium, ale tez
na aktywne korzystanie z jego sieci — handlowych, politycznych
i ideologicznych.

Cypr epoki zelaza nie daje si¢ fatwo wpisa¢ w liniowg nar-
racje o hellenizacji ani podporzadkowa¢ logice jednolitego
centrum. Jest przestrzenig konfrontacji i wspdlistnienia, gdzie
jezyki, rytualy, systemy pisma i modele wtadzy tworzg réwno-
legle i przecinajace sie trajektorie. Obok greckiego dialektu i cy-
pryjskiego sylabariusza funkcjonuje fenickie pismo alfabetyczne,
krolewskim pochéwkom w stylu homeryckim towarzysza urno-
we pogrzeby dzieci w dzbanach, §wiadectwa praktyk fenickich,
a typowo greckie $wigtynie tamtych czaséw wznoszone si¢ obok
struktur kultowych nawigzujacych do tradycji lewantynskich.
To wieloglosowos¢, nie jednolitos¢, stanowi wyrdznik tej fazy
cypryjskiej historii. W tym kontekscie nie sposéb nie zada¢ py-
tania o wlasng, odrebng tozsamos¢ cypryjska. Odpowiedz po-
zostaje niejednoznaczna. Wydaje si¢, ze lokalna identyfikacja
opierala si¢ bardziej na przynaleznosci do konkretnego kro-
lestwa, a nie na wyspowej wspdlnocie. Réwnoczesnie jednak
pewne ciaglosci w architekturze, jezyku, czy rytmie zycia osad
pozwalaja méwi¢ o wyspowym idiomie, ktéry przeksztalcal za-
pozyczenia w formy wlasne. Dziedzictwo tego okresu okaze si¢
kluczowe dla kolejnych faz dziejow wyspy. W hellenistycznym
i rzymskim pejzazu kulturowym Cypr znéw stanie si¢ miejscem
napiecia miedzy Grecjg a Orientem - tyle ze wczesniej wypra-
cowany model koegzystencji i adaptacji bedzie stuzy¢ za matry-
ce dla pozniejszych mechanizméw akomodacji i oporu. W tym
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sensie epoka zelaza nie zamyka si¢ w sobie, lecz otwiera prze-
strzen pytan o to, co lokalne, a co narzucone, co wchloniete, a co
przeksztalcone.

1.2.5. Okres klasyczny i hellenistyczny
(480-58 przed Chrystusem)

Poczatek okresu klasycznego na Cyprze nie przynidst
ponownie gwaltownej cezury, lecz raczej przejscie w nowe
konfiguracje polityczne ikulturowe (Iacovou 2013, 814-815).
Spoleczenstwa wyspy wcigz funkcjonujg w strukturze krélestw,
ktérych korzenie siegajg epoki zelaza, z wyraznym dziedzic-
twem pdznobrazowej urbanizacji i lokalnych elit. Salamina, Ko-
urion, Pafos czy Kition to nie tylko nazwy miast, ale osrodki
wladzy dziedziczonej, ukorzenionej w pamigci genealogicznej
i materialnej — inskrypcjach, nekropoliach, stylach wtadzy. Ich
model funkcjonowania, cho¢ poddany presji poteg zewnetrz-
nych, zachowal wewnetrzna ciqglosc i autonomie dziatania, co
odro6zniato Cypr od wielu regionéw wschodniego Basenu Morza
Srédziemnego. Kontekst geopolityczny epoki byt jednak rady—
kalnie nowy. W VI wieku przed Chrystusem Cypr znajdowat sie
pod nominalnym zwierzchnictwem Persji, ale wladcy poszcze-
golnych miast-panstw zachowali znaczny zakres samodziel-
nosci. Kluczowym momentem stal si¢ wspomniany juz udzial
Cypryjczykow, pod wodzg Onesilosa z Salaminy, w powstaniu
jonskim w 499 roku przed Chrystusem, ktére nie tylko bylo
proba militarng, ale przede wszystkim deklaracjg politycznej
tozsamos$ci. Cho¢ bunt zostal sttumiony, a Onesilos stracit zy-
cie, to wydarzenie zyskalo range symbolicznego aktu afirmacji
przynaleznos$ci do $wiata greckiego (Boardman 1999, 180-182).
Nowy horyzont otwarl si¢ wraz z ekspansjg Aleksandra Wiel-
kiego, kiedy to po 333 roku przed Chrystusem Cypr stal si¢ cze-
$cig $wiata hellenistycznego — nie przez militarny podbdj, lecz
jako aktywny sojusznik Macedonii. Krélowie cypryjscy, wspie-
rajacy Aleksandra w wojnie z Persja, zachowali swoje pozycje,
wlaczajac sie w system diadochdw jako lokalni gracze o znacze-
niu regionalnym. To wtasnie w tym okresie Cypr, zaréwno jako
terytorium, jak ijako zbior lokalnych krélestw, petnit funkcje
pomostéw: geograficznego - miedzy wschodem a zachodem,
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kulturowego — miedzy Fenicjg a Grecjg i politycznego - pomie-
dzy tradycja lokalng a imperialnym porzadkiem hellenistycz-
nym (Tatton-Brown 1988, 75-76). W tym sensie klasyczny Cypr
nie miescil si¢ fatwo w schemacie peryferii $wiata greckiego. Byt
raczej strefg kontaktu, konfrontacji i kompozycji - przestrzenia,
w ktorej modele rzadzenia, style architektoniczne, jezyki i reli-
gie wspolistnialy i mieszaly sie, tworzac system ztozony i funk-
cjonalny. Owa wielowarstwowos¢ nie zostata nigdy juz do konca
zatarta i stanie si¢ matrycg tozsamosci, ktéra powrdci z nowa
sita w kolejnych epokach.

W epoce klasycznej cypryjskie miasta-panstwa funkcjo-
nowaly jako wzglednie autonomiczne jednostki polityczne,
ktorych struktury wiladzy ksztaltowaly sie na styku tradycji
lokalnych i wplywdéw zewnetrznych, gléwnie greckich, fenic-
kich i perskich. Cho¢ kazde z nich wyksztalcilo wlasny model
ustrojowy iodrebne idiomy kulturowe, wspdlng cechg pozo-
stawal monarchiczny charakter wtadzy, czgsto oparty na diu-
goletniej ciaglosci dynastii ilegitymizowany poprzez formy
pisma, monete i rytual. Najpetniejszym przykladem dominacji
politycznej ikulturowej pozostala Salamina. Juz w VI wieku
przed Chrystusem wyksztalcila sie tu silna dynastia krélew-
ska, ktorej znaczenie osiagneto szczyt za panowania Ewagorasa
I (ok. 411-374 przed Chrystusem). Wladca ten, cho¢ formalnie
pozostawal wasalem perskiego krdla, prowadzil samodzielng
polityke, nawigzywat sojusze z Atenami, popieral migracje lud-
nosci z Gregji i upowszechnial greckie formy kultury na wyspie.
Mial by¢ tym, ktéry przywrocit Hellendw Cyprowi, wprowadza-
jac m.in. alfabet grecki, obok wcigz obecnego sylabariusza cy-
pryjskiego (Isokrates, Evagoras, 47). Monete emitowang przez
Salamine zdobily inskrypcje zaréwno w pismie sylabicznym, jak
i pdzniej w alfabecie greckim, co potwierdza stopniowg trans-
formacje¢ jezykowa oraz kulturowa. W odrdznieniu od progrec-
kiej Salaminy, Kition pozostawalo wyraznie zwigzane z kultura
fenicky. Znaleziska epigraficzne - m.in. inskrypcje dedykacyj-
ne z IV wieku przed Chrystusem - ukazuja miejscowych wtad-
cow, takich jak Pumiyaton ijego syn Pnytarion, jako czcicieli
bostw panteonu fenickiego, przede wszystkim Reszefa i Melkar-
ta. Plyta z inskrypcja fenicka poswiecong Reszefowi, znaleziona
w Kition i datowana na lata 380-360 przed Chrystusem, zawiera
wzmianki o krélu i $wiatyni (Cooke 1903, 68). Kition zachowalo
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przy tym tréjjezyczny charakter: obok fenickiego funkcjonowa-
ty grecki icypryjski sylabariusz, co odzwierciedlalo wspdtist-
nienie kultur i ztozong strukture spoteczng. Kourion natomiast
reprezentowalo model posredni — lokalna dynastia, cho¢ mniej
znaczaca na tle Salaminy, odgrywala istotng role w regionie za-
chodniego Cypru. Wtadcy Kourion nie byli tak dobrze udoku-
mentowani jak ci z Salaminy czy Kition, ale dane archeologiczne
wskazujg na silng lokalna elite, funkcjonujacg w ramach luzne-
go systemu zalezno$ci wobec mocarstw zewnetrznych. Kourion
pozostato przykladem hegemonii regionalnej — nie imperialnej,
lecz zakorzenionej w osadniczej ciaglosci i kontroli nad wazny-
mi traktami oraz zasobami. Zachowane zrdédla pisane - w tym
inskrypcje dwujezyczne — dokumentujg proces powolnej helle-
nizacji, ale tez opor wobec niej. W Kition i Amathus spotykamy
jeszcze w IV wieku przed Chrystusem zapisy w pi$mie sylabicz-
nym, niekiedy wspolistniejace z pismem fenickim, jak w przy-
padku tabliczek wotywnych. To zréznicowanie odzwierciedla
nie tylko mozaike etniczna, ale i kulturowg strategie przetrwa-
nia: zachowanie form lokalnych przy jednoczesnym uczest-
nictwie w transregionalnej sieci politycznej i handlowej. Cypr
w epoce klasycznej byt wiec przestrzenig konkurencyjnych mo-
deli wladzy — miedzy krolewskim uniwersalizmem fenickim,
miejskim hellenizmem a lokalnymi formami oporu i adaptacji.
Miasta-panstwa nie byly jednolitg strukturg — kazde z nich na
wlasny sposéb negocjowalo relacje miedzy lokalnoscig a ze-
wnetrzng presjg, miedzy tradycjg a zmiang. Inskrypcje, mone-
ty, uklad urbanistyczny i rytualy pogrzebowe pozostaja dzi$ ich
najwazniejszymi $wiadkami.

W tym czasie Fenicjanie nadal odgrywali istotng rol¢ na
Cyprze, zaréwno w sferze jezyka oraz kultu, jak i materialnych
przejawow obecnosci orientalnej. Jezyk fenicki utrzymywat sie
w niektérych miastach, zwlaszcza Amathus i Kition, gdzie od-
kryto liczne inskrypcje, jak cztery stele z nekropolii Tourapi,
datowane na IV wiek przed Chrystusem, $§wiadczace o uzyciu
alfabetu fenickiego w kontekstach pogrzebowych. Alfabetem
tym spisano ponadto gliniane tablice taryfowe z Kition, co
wskazuje na utrzymanie administracyjnej funkcji jezyka az
do IV wieku przed Chrystusem. W Amathus takze odkryto ce-
lefenickie inskrypcje, jak réwniez nekropole, gdzie szczatki dzie-
ci grzebano w dzbanach, co $wiadczy¢ moze o praktykowaniu
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lokalnie rytualu tofet, bedacego charakterystycznym elementem
dziedzictwa fenickiego i bliskowschodniego. Na stanowiskach
znajdowana jest fenicka ceramika, atakze wspolwystepujace
grecko- i fenickojezyczne groby, co sugeruje harmonijng koeg-
zystencje spotecznosci liczacych sie wspdlnie w tej przestrzeni
miejskiej. Religijny synkretyzm jest tu dobrze widoczny. Bostwa
pochodzace z Fenicji, jak Melkart, Baal i Astarte, byly czczone
réwnoczesnie z Afrodyta. Na sarkofagach z Amathus z poto-
wy V wieku przed Chrystusem wyrzezbiono wizerunek Astarte
oraz egipskiego Besa, co jasno wskazuje na synkretyzm religijny,
zwlaszcza w obszarach tak waznych, jak ptodnos¢ i opieka nad
dzie¢mi. Obecnos¢ Astarte-Afrodyty najlepiej obrazuje zmien-
no$¢ interpretacji religijnej — fenickie bostwa adaptowano do
greckiego pejzazu, gdy spolecznos¢ cypryjska nie zerwala catko-
wicie z religijnym dziedzictwem Bliskiego Wschodu, lecz raczej
osadzifa je w ramach hellenizujacej si¢ kultury srédziemnomor-
skiej.

Wisrdd krdléw cypryjskich epoki klasycznej wspomniana
posta¢ Ewagorasa I z Salaminy zajmuje miejsce szczegélne - za-
réwno ze wzgledu na skale jego politycznych ambicji, jak i na
kulturowe znaczenie jego reform. U schylku V wieku przed
Chrystusem Salamina, najwigksze z miast-panstw Cypru, byta
jedna z nielicznych monarchii greckojezycznych, ktére potrafi-
ty nie tylko utrzymac niezaleznos¢ od Persji, lecz nawet podjac
probe stworzenia hegemonii nad calg wyspa. To wlasnie Ewago-
ras, bedac zrazu lokalnym wladcg, w poczatkach IV wieku przed
Chrystusem objat kontrole nad wigkszg czescig Cypru i na krét-
ko doprowadzil do niemal catkowitej unifikacji politycznej wy-
spy. Ambicje Ewagorasa wykraczaly daleko poza ramy lokalnej
wladzy. Utrzymujac bliskie relacje z Atenami, wspieral polityke
antyspartanska i stal sie jednym z sojusznikéw demokratyczne;j
Attyki w czasach walk o panowanie na Morzu Egejskim. Ateny
odplacily mu si¢ nie tylko aliansami, lecz takze symbolicznymi
gestami — jak umieszczeniem jego posagu w Stoa Basileios na
agorze atenskiej, co bylo wyrazem niezwyklego uznania (Diod.
Sic., 15, 2, 4-6). Wspierany przez Ateny i sprzyjajacy kolonizacji
przez osadnikow egejskich, Ewagoras byt jednym z gléwnych
czynnikéw hellenizacji Cypru w IV wieku przed Chrystusem.
Jego reformy obejmowaly nie tylko sfere polityczna, ale réwniez
symboliczng. Z jego panowaniem wigze si¢ m.in. wprowadzenie
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alfabetu greckiego na Cyprze, najpierw w Salaminie, pdzniej
w innych czedciach wyspy, co stanowilo przelom kulturowy
i powolny kres uzycia lokalnego sylabariusza cypryjskiego poza
kregami tradycyjnych elit. W tym sensie byl on promotorem
nie tylko greckiego jezyka, ale tez greckich form wyrazu poli-
tycznego i tozsamosciowego. Jednak jego aspiracje spotkaly sie
z oporem. Miasta, takie jak Kition, Amathus czy Soloi, nie zaak-
ceptowaly hegemonii Salaminy i w 390 roku przed Chrystusem
zwrdcily sie o pomoc do kréla perskiego, skutecznie inicjujac
kontratak. W wyniku perskiej interwencji i oblezenia Salaminy
ok. 380 roku przed Chrystusem Ewagoras zostal zmuszony do
kapitulacji i uznania zwierzchnos$ci imperium achemenidzkie-
go. Mimo to zachowal tron w Salaminie jako lojalny wasal, az
do swojej $mierci w374 roku przed Chrystusem, prawdopo-
dobnie wskutek zamachu stanu. Cho¢ jego polityczny projekt
zjednoczenia wyspy zakonczyl si¢ niepowodzeniem, pozosta-
wil trwale dziedzictwo. Byl jednym z pierwszych wiadcow cy-
pryjskich, ktéry myslal w kategoriach ogdlnogreckich, budujac
sojusze i narracje wykraczajace poza horyzont lokalnej rywali-
zacji, a odwotujac si¢ do wspolnych mitéw i wartosci, prébowat
stworzy¢ wspolnote polityczng, ktora, cho¢ ulotna, pozostawila
wyrazny $lad w kulturowym pejzazu wyspy. To takze Ewagoras
wyznaczy! kierunek, ktéry w kolejnym stuleciu mial przynies¢
pelng hellenizacje Cypru - juz nie tylko jako efekt podbojow,
lecz jako rezultat dlugotrwalej transformacji elit, jezyka i syste-
mu reprezentacji.

Wojny Aleksandra Wielkiego radykalnie zmienily uklad
sit we wschodnim basenie Morza Sr6dziemnego, a Cypr - wy-
spa o strategicznym polozeniu - stal si¢ jednym z kluczowych
partnerow tej ekspansji. Juz po bitwie pod Issos w 333 roku
przed Chrystusem, kiedy los imperium perskiego zaczal si¢
przesadza¢, wigkszo$¢ krolow cypryjskich zwrdcita sie ku Alek-
sandrowi, przewidujac, Ze jego kontrola nad Fenicja i Egiptem
wymusi podporzadkowanie takze Cypru. Ruch ten nie byt je-
dynie gestem oportunizmu - odczytywany byl réwniez jako
préba odzyskania wigkszej niezaleznosci po dziesiecioleciach
statusu wasalnego wobec Achemenidéw. Kulminacyjnym mo-
mentem wspolpracy byt udzial cypryjskiej floty w oblezeniu
Tyru w 332 roku przed Chrystusem. Siedmiomiesieczne oble-
zenie miasta poloZonego na wyspie wymagalto rozbudowanej



DIACHRONICZNY SZKIC DZIEJOW WYSPY 51

floty oraz zaplecza inzynieryjnego — i wlasnie te zasoby za-
pewnili krélowie z Salaminy, Amathus i Soloi. Krél Pnytago-
ras z Salaminy dostarczyl 120 okretéw i aktywnie uczestniczyt
w walkach, dowodzac flotg zajmujacg port sydonski. Inni kré-
lowie, tacy jak Pasikratis z Soloi i Androklos z Amathus, réw-
niez odegrali istotne role wtym zwyciestwie (Badian 2012,
35-37). Wdziecznos¢ Aleksandra znalazta wyraz nie tylko
w stowach - krél Pnytagoras otrzymat od wladcy mozliwos¢
wlaczenia krélestwa Tamassos do terytorium Salaminy, co
uczynito go jednym z najpote¢zniejszych monarchéw Cypru
w tym czasie. Rola Cypryjczykow nie ograniczala si¢ jedynie
do kampanii w Lewancie. W czasie dalszych wypraw Aleksan-
dra do Egiptu i Azji jednostki morskie i inzynieryjne z Cypru,
znane z doswiadczenia w budowie statkow i fortyfikacji, bra-
ty udziat w jego operacjach wojennych. Niektorzy cztonkowie
cypry]sklch elit, jak Stasanor i Stasander z Soloi, zostali mia-
nowani satrapami w Azji Srodkowej, co wskazuje na wysoki
poziom zaufania, jakim obdarzono ich wnowym porzadku
hellenistycznym (Heckel 2006, 257). Mimo ze Aleksander for-
malnie uznawal autonomie¢ lokalnych dynastii, jego polityka
miala jasny wektor: ostabi¢ dawng podmiotowo$¢ i przeksztal-
ci¢ krélestwa Cypru w ogniwa sieci jego administracji. Lokal-
ne mennice, takie jak te w Kition, Pafos i Salaminie, zaczety bi¢
monety z jego imieniem, co oznaczalo przejscie od niezalez-
nej emisji do formy symbolicznej lojalnosci (Morkholm 1991,
70-73). Tym samym rozpoczal si¢ proces stopniowego prze-
ksztalcania krolewskich osrodkéw w lokalne prowincje syste-
mu hellenistycznego. Wzajemno$¢ tej relacji nie byla czysto
formalna. Krélowie cypryjscy zyskali na niej prestiz, dostep do
nowych rynkéw, a takze udziat w sukcesji po Aleksandrze. Jed-
nak juz po jego $mierci w 323 roku przed Chrystusem ujawnita
sie kruchos$¢ nowej struktury. Podzialy pomiedzy diadochami
(Ptolemeuszem i Antygonem) sprawily, ze Cypr stal sie¢ tere-
nem walk, alokalni krolowie — czesto zmuszeni do opowie-
dzenia si¢ po jednej ze stron - stopniowo tracili samodzielnos¢
polityczng.

Upadek porzadku ustalonego przez Aleksandra Wielkie-
go po jego $mierci w 323 roku przed Chrystusem doprowadzit
do wieloletnich zmagan o hegemoni¢ wsréd jego dowdd-
cow. W tym geopolitycznym zamecie Cypr nie byl biernym
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obserwatorem, lecz aktywnym uczestnikiem rozgrywek i jed-
nocze$nie przedmiotem strategicznej rywalizacji. Pierwsze
starcia miedzy zwolennikami Antygona Monofanosa a Ptole-
meuszem zakonczyly sie kilkukrotng zmiang przynaleznosci
wyspy, jednak to Demetriusz, syn Antygonosa, przejal inicja-
tywe, co stalo si¢ punktem zwrotnym w dziejach hellenistycz-
nej wyspy. Wiosng 306 roku przed Chrystusem Demetriusz
wyruszyl z Aten z potezna flota 160 trirem iheptarei (a na
nich ok. 15 tys. piechoty i 400 jazdy) oraz licznymi okretami.
Wyladowal na pdtwyspie Karpasia, przejmujgc kontrole nad
miastami Carpasia i Urania, po czym skierowal si¢ na Sala-
mine. W wielkiej bitwie ladowo-morskiej obezwtadnil sily
Menelausa, brata Ptolemeusza, a nast¢pnie dotgczyt do obleze-
nia miasta i pokonal floty ptolemejskie, odnoszac decydujace
zwyciestwo. Po tej klesce Ptolemeusza utracil wyspe na rzecz
Antygonidéw, a sam Antygonos przybral tytul kréla, przeka-
zujac wladze réwniez Demetriuszowi. To wydarzenie pokazato
strategiczng wage wyspy i jej roli w obowiazujacych rownowa-
gach sil. Zwyciestwo Demetriusza bylo réwniez demonstracja
jego sztuki oblezniczej, potwierdzonej nadaniem mu przydo-
mka Poliorketes - Oblegacz Miast. Jednoczesnie polityczna
réwnowaga na wyspie znow sie¢ destabilizowata. Po bitwie pod
Ipsos (301 rok przed Chrystusem), w ktorej Antygonos po-
legl, Demetriusz stracit wladze nad Azja, ale utrzymat wplywy
w Grecji. Cypr ponownie przeszed! pod kontrole Ptolemeuszy
od 294 roku przed Chrystusem, ktorzy uczynili z niego inte-
gralny element swojego hellenistycznego imperium (Diod.
Sic., 19, 79-80). Ptolemejska reorganizacja wyspy miala cha-
rakter zaréwno militarny, jak i administracyjny. Po krwawym
podboju Ptolemeusz I Soter dokonal centralizacji wtadzy, li-
kwidujac znaczng czes$¢ lokalnych dynastii i zastepujac je sie-
cig lojalnych wobec Aleksandrii urzednikéw. Marion zostato
zniszczone, natomiast krolowie takich miast jak Kition czy
Lapitos zostali zabici lub internowani. Tylko nieliczne lokal-
ne dynastie — jak w Pafos — przetrwaly jako lojalni wasale, a i
to nie na dtugo. Cypr zostal podporzadkowany bezposrednio
wladzy ptolemejskich gubernatordw (strategoi), wyznaczanych
z Egiptu. Ich siedziby ulokowano gléwnie w Salaminie i Pafos,
a podlegle im urzedy kontrolowaly zaréwno administracje,
jak ieksploatacje zasobdw naturalnych - zwlaszcza drewna
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i miedzi, dwoch filarow gospodarki wyspy. W tym okresie
Ptolemeusze prowadzili systematyczne dzialania hellenizacyj-
ne: dawne systemy pisma (w tym cypro-sylabiczne i fenickie)
zostaly zastgpione greckim alfabetem, a lokalne bdstwa - zin-
tegrowane z greckim panteonem, cho¢ czesto zachowaly swoj
hybrydowy charakter. Waznym aspektem reorganizacji byla
takze urbanizacja. Ptolemeusz II Filadelfos zalozyl Arsinoe -
nowe miasto w miejsce zniszczonego Marion, ktére nosito imie
jego siostry i Zony, co wpisywalo si¢ wlagidzka polityke sa-
kralizacji wladzy krélewskiej. Przestrzen miejska zyskata bar-
dziej regularny, hellenistyczny ukiad, a wiele wcze$niejszych
centréw - jak Salamina - zostalo rozbudowanych zgodnie
z urbanistycznymi wzorcami z Egiptu i Lewantu. Ptolemejska
obecnos¢ przeksztalcita Cypr nie tylko politycznie, ale tez kul-
turowo. Cho¢ wcigz zachowywal on pewne lokalne idiomy, stat
sie pelnoprawng czescig greckiego swiata srédziemnomorskie-
go — skoligaconego z imperium hellenistycznym, a zarazem
coraz bardziej zintegrowanego z kulturg ptolemejskiej Alek-
sandrii. To wlasnie w tym kontekscie urodzil si¢ Zeno z Kition,
tworca szkoty stoickiej, ktdry stanowi §wiadectwo glebokiego
przyswojenia przez Cypr greckich idei filozoficznych i eduka-
cyjnych (Long 1986, 109; Tatarkiewicz 2011, 145-146).

W okresie miedzy Atenami a Aleksandrem Wielkim, Cypr
przeszedl zasadniczg przemiang - od mozaiki autonomicznych
kroélestw do zintegrowanej przestrzeni hellenistycznej pod egi-
da Ptolemeuszy. Ptolemejski model administracyjny uczynit
z Cypru prowincje zarzadzang przez najwyzszego urzednika -
strategosa rezydujacego poczatkowo w Salaminie, a pozniej
w Nea Paphos. W III-II wieku przed Chrystusem powstaly
nowe urzedy miasta: boule, gymnasia i teatry, co wpisuje sie
w kanon instytucji hellenistycznych znanych z Egiptu i Syrii.
Administracja Ptolemeuszy wymazata formalng suwerennos¢
dawnych dynastii, cho¢ lokalne rody czesto zachowaly pozycje
dzigki wspolpracy z nowa wladzg. Tozsamos¢ elit takze ulegla
transformacji. Dawni wielcy wlasciciele i wywodzace si¢ z nich
dynastie musialy teraz wpisa¢ si¢ w nowy wzorzec, poprzez
uczestnictwo w panhellenskich obrzedach, ¢wiczenia w gim-
nazjach, patronat nad teatrem. Sladami tej zmiany sg inskryp-
cje honorujace finansowanie publicznych instytucji, stawiane
pomiedzy imieniem lokalnego magnata a krélewskim tytulem
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apo Ptolemaion. Elity przyjmowaly elementy kosmopolitycz-
nej kultury hellenistycznej, lecz réwnoczesnie zachowywaty
lokalne usytuowanie — stawaly sie mostem miedzy rodzima
tradycja a uniwersalng wizjg $§wiata. Ta transformacja nie byta
jednak catkowitym oderwaniem od wszystkiego wczesniejsze-
go — w miastach wcigz dzialaly sanktuaria krajowe, jak Afro-
dyty w Palaepaphos, ktore zachowaly wcze$niejszy charakter.
Nowe instytucje wskazywaly jednak kierunek ku przysztosci:
teatry, gimnazjony iboule pozwalaly Cypryjczykom stac sie
obywatelami wielkiego $wiata hellenistycznego.

Historia i archeologia Cypru w epokach klasycznej i hel-
lenistycznej ukazuje wyspe nie jako bierng przestrzen koloni-
zacji, ale jako dynamiczne pole $cierania si¢ i wspolistnienia
kultur. Od wczesnych kontaktéw z Bliskim Wschodem i Egip-
tem, przez fenickie porty i sanktuaria, az po hellenistyczne te-
atry i gimnazjony — Cypr pozostawal przestrzenig pluralizmu
form, w ktorych lokalnos¢ nie byta zniesiona, lecz przeksztalca-
na. Wbrew uproszczonemu obrazowi ,,pelnej hellenizacji” Cy-
pru pod panowaniem Ptolemeuszy, rzeczywisto$¢ byla o wiele
bardziej zlozona. Grecki alfabet zastapil co prawda miejsco-
wy sylabariusz, a w miastach pojawily si¢ gimnazjony, odeony
i agory wzorowane na modelach metropolitalnych (Steele, 2013,
p. 142-146). Jednak rownolegle, nawet w okresie dominacji pto-
lemejskiej, wcigz funkcjonowaly sanktuaria Melkarta i Astarte,
a za$ inskrypcje fenickie z Kition czy Amathus dokumentuja
trwanie jezykowej i religijnej odrebnosci az do IV wieku przed
Chrystusem (Karageorghis 2005, 77-81). Trudno zatem moéwic
o jednoznacznej dominacji kultury greckiej — raczej o nego-
cjowanej transformacji. Wladcy, jak Ewagoras z Salaminy, nie
tyle kopiowali wzorce greckie, co swiadomie je reinterpreto-
wali, wpisujac w lokalne strategie legitymizacji i przetrwania.
Podobnie architektura hellenistyczna, cho¢ formalnie grecka,
czesto przyjmowala lokalne rozwigzania topograficzne i funk-
cjonalne. Pytanie o tozsamo$¢ Cypru w tym okresie wymaga
zatem odejs$cia od dychotomii: grecka czy fenicka, gdyz obie
te rzeczywistosci przenikaly si¢ i stworzyly ostatecznie nowsa
jakos¢, jaka jest cypryjskos¢, bedaca wynikiem proceséw lo-
kalnej adaptacji, kompromiséw i pamieci.
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1.2.6. Okres rzymski (58 przed Chr.-330 po Chr.)

Cho¢ od kilku wiekéw politycznie zwigzany z Egiptem Pto-
lemeuszy, do polowy I wieku przed Chrystusem Cypr zachowal
status quasi-niezaleznego krélestwa, formalnie rzagdzonego przez
odrebng linie Ptolemeuszy cypryjskich. Jednak w 58 roku przed
Chrystusem doszto do brutalnego zerwania tej resztkowej au-
tonomii. Impuls nie pochodzil bynajmniej z potrzeby ekspansji
terytorialnej senatu, lecz byt wynikiem osobistej vendetty jed-
nego cztowieka. Publiusz Klodius Pulcher, jako trybun ludowy,
wykorzystal swoja wladze, by przeforsowaé uchwale odbierajaca
Ptolemeuszowi z Cypru, bratu zmarlego faraona Ptolemeusza
XII Auletesa, korong iskarb, formalnie pod zarzutem niewla-
$ciwego traktowania rzymskich obywateli, lecz faktycznie z po-
wodu osobistej urazy (Strabo, Geographica 14, 5, 2; Gruen 1974,
163-165). Do realizacji tego politycznego zamachu wyznaczono
Marka Porcjusza Katona Mlodszego — znanego ze stoickiej nie-
przekupnosci i bezwzglednego przywigzania do republikanskiej
cnoty. Katon, dzialajac z ramienia senatu, objal Cypr bez wieksze-
go oporu, a sam Ptolemeusz, wedlug przekazow Plutarcha (Cato
Minor 9-10), popelnil samobdjstwo. Katon przejal znaczne $rodki
ze skarbca krolewskiego i zorganizowal na wyspie nowe struktury
administracyjne zgodne z porzadkiem rzymskim, w tym system
$ciggania podatkdow, ktory — wyjatkowo w tym okresie — zostat po-
wierzony nie dzierzawcom, lecz bezposrednim urzednikom repu-
blikanskim (Jones 1964, 482). Aneksja ta, cho¢ majaca charakter
dorazny, symbolicznie rozpoczeta nowy etap historii wyspy 1ijej
pelne wlaczenie w orbite imperium jako podmiot podporzadko-
wany Rzymowi, nie za$ tylko zalezny od Egiptu. Po §mierci Cezara
i w trakcie wojen domowych Cypr ulegt ponownemu rozdaniu —
tym razem wpadl w rece Kleopatry VIIijej siostry Arsinoe IV,
jako element politycznej nagrody przyznanej im przez Marka An-
toniusza. Rzady te byly krotkotrwale i nie pozostawily glebszego
$ladu instytucjonalnego, cho¢ swiadczg o strategicznej roli Cypru
jako waznego zaplecza w basenie wschodniego Morza Srédziem-
nego. Po zwycigstwie Oktawiana pod Akcjum w 31roku przed
Chrystusem wyspa wrdcita pod kontrole rzymska iw 22 roku
przed Chrystusem uzyskala status prowincji senackiej, co ozna-
czalo, ze nie byla zarzagdzana przez cesarza, lecz przez prokonsula
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mianowanego przez senat (Millar 1993, 259-261). Cypr podzielo-
no na cztery okregi administracyjne, ze stolicami w Pafos, Salami-
nie, Amathusie i Lapethos, co odzwierciedlalo trwanie lokalnych
centréw, cho¢ juz bez ich dawnej suwerennosci. Ostatnim aktem
reorganizacji administracyjnej byta reforma cesarza Dioklecjana
na przetomie I1I i IV wieku po Chrystusie, kiedy to Cypr - dotad
formalnie samodzielna prowincja - zostal wlaczony do diecezji
Oriens i podporzadkowany urzednikowi noszgcemu tytut consu-
laris. Zmiana ta miala charakter nie tylko administracyjny, ale tez
geopolityczny: wyspa zostala wpisana na nowo w system podzialu
terytorialnego cesarstwa, ktory coraz silniej rozréznial pomiedzy
Wschodem a Zachodem, w ramach proceséw, ktére miaty dopro-
wadzi¢ do jego trwalego podziatu (Jones 1964, 489-491).

Po formalnym przeksztalceniu Cypru w prowincje senacka
w 22 roku przed Chrystusem, Rzym wprowadzit na wyspie sta-
bilne i trwale struktury administracyjne, ktore przetrwaly az do
poéznego antyku. Cho¢ Cypr nie byl duzg prowincja, jego stra-
tegiczne polozenie oraz zasoby naturalne — zwlaszcza miedz,
drewno i oliwa — sprawialy, Ze wymagal uwaznego zarzadzania.
Wiladze republikanskie i cesarskie, cho¢ czgsto zainteresowane
bardziej lojalnoscia niz lokalng autonomia, stworzyly na wy-
spie system rzadéw stosunkowo sprawny i wzglednie fagodny,
przynajmniej do czaséw kryzysow IIiIII wieku. Jak zostalo
wspomniane, Cypr podzielono administracyjnie na cztery jed-
nostki terytorialne, a podzial ten, cho¢ oparty na istniejacych
wczesniej centrach miejskich, nie byl jedynie odtworzeniem
dawnych kroélestw, lecz stanowil nowg forme organizacyjna, 13-
czacg lokalne tradycje z rzymskim systemem prowincjonalnym.
Najwazniejszg z tych jednostek byta Pafos, ktéra pelnila funkcje
stolicy administracyjnej i siedziby prokonsula. Tam tez znajdo-
wal sie prytaneion oraz forum - centra zycia politycznego i re-
ligijnego nowego porzadku. Na czele prowincji stal gubernator
z tytulem pro praetore z uprawnieniami proconsularis — przed-
stawiciel wiadzy senatu rzymskiego. Funkcja ta nie byla jedynie
tytularna: do zadan gubernatora nalezalo nie tylko sprawowa-
nie najwyzszej jurysdykeji cywilnej i karnej, ale tez nadzor nad
poborem podatkéw, stanem bezpieczenstwa oraz koordynacja
kontaktow z innymi prowincjami wschodniej czesci imperium.
W przeciwienstwie do prowingji cesarskich, w ktérych wladze
sprawowali legaci cesarscy, Cypr - jako prowincja senacka — byt



DIACHRONICZNY SZKIC DZIEJOW WYSPY 57

wolny od obecnosci legionow, a wiec od zinstytucjonalizowanej
obecnosci armii. Ten fakt sprawial, ze gubernator polegat gtéw-
nie na lokalnych elitach iaparacie urzedniczym, wspieranym
przez niewielkie kontyngenty milicji miejskich. Listy prokon-
sulow Cypru, znane z inskrypcji oraz zrodet literackich, poka-
zuja stabilnos¢ tej struktury przez pierwsze dwa wieki naszej ery.
Wsréd dobrze udokumentowanych urzednikéw znajduje sie
m.in. Lucjusz Sergiusz Pawel, wspomniany m.in. takze w Dzie-
jach Apostolskich (13,7), ktéry piastowal urzad w latach 46-48,
a takze Kwintus Juliusz Kordus (65) czy Lucjusz Bruttiusz Mak-
simus (80-81). Urzad byl rotacyjny i obejmowany na rok, co
wpisywalo si¢ w typowy dla prowingji senackich rytm rotacji
administracyjnej. Szczegdlnie interesujacym aspektem rzym-
skiej administracji na Cyprze byla troska o kontrole nad syste-
mem podatkowym. Z epoki republikanskiej znana jest krytyka
prywatnych dzierzawcéw podatkéw, ktorych dzialania w wielu
prowincjach prowadzily do naduzy¢ i wyzysku. W przypadku
Cypru Katon Mlodszy juz podczas pierwszej organizacji prowin-
cji zadbal, by opodatkowanie odbywalo si¢ bezposrednio przez
urzednikéw publicznych (Plutarch, Cato Minor 9). W czasach
cesarstwa system ten zostal utrzymany i zinstytucjonalizowa-
ny: podatki wnoszone byly gléwnie w pieniadzu, cho¢ w kon-
teks$cie handlu oliwg i miedzig takze w formie kontyngentow
towarowych. Utrzymywanie stabilnych dochoddéw z prowingji
bylo waznym priorytetem, a dzigki relatywnej autonomii i bra-
ku wiekszych buntéw az do II wieku, Cypr uchodzit za przyklad
dobrze zarzadzanej prowincji.

Jednym z najbardziej tragicznych izarazem tajemniczych
epizodéw w historii Cypru pod panowaniem rzymskim pozo-
staje udzial wyspy w tzw. powstaniu diaspory, ktére ogarneto
w latach 115-117 rozproszone wspolnoty zydowskie w Egipcie,
Cyrenajce i na Cyprze. Rebelia ta, toczaca si¢ réwnolegle z wy-
prawg cesarza Trajana przeciw Partom, byta wydarzeniem o skali,
ktorej doniostos$¢ przez dtugi czas byta niedoceniana — zaréwno
w historiografii cesarstwa, jak i w studiach nad zydowska dia-
sporg (Pucci Ben Zeev 2006, 96; Horbury 2014, 249). Zr6dta
starozytne pozostawiaja wtej kwestii obraz fragmentaryczny,
nacechowany retoryka, i czgsto pisane sg z odmiennych pozy-
cji ideologicznych. Kasjusz Dio (68, 32, 1-3) relacjonuje znisz-
czenie Salaminy i$mier¢ okolo 240 tys. mieszkancéw wyspy
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z rak zbuntowanych zydéw pod wodza Artemiona. Cho¢ licz-
by te budza sceptycyzm, s3 jednak zgodne z narracjg Orozjusza
(Hist. adv. pag. 7, 12), ktory podkresla calkowite wyniszczenie
ludnosci greckiej miasta. Uzupelnieniem s3 wzmianki u Eu-
zebiusza z Cezarei (Chronicon, 116), ktory cho¢ nie tak drama-
tyczny w opisie, takze potwierdza skale przemocy i upadku. Nie
znamy bezposrednich powodéw wybuchu powstania na Cy-
prze, ale badacze zwracajg uwage na cigglo$¢ napiec etnicznych
i religijnych w regionie, wzmocnionych po zburzeniu Swigtyni
Jerozolimskiej w 70 roku, nakladaniu podatku fiscus Iudaicus,
a takze trwanie nadziei mesjanistycznych i marzen o powro-
cie do Judei (Pucci Ben Zeev 2006, 207-209). Mozliwe tez, ze
wiesci o sukcesach zydowskich w Egipcie i Cyrenajce zachecity
lokalng spoleczno$¢ do dziatania. Archeologiczne i epigraficzne
swiadectwa z samego Cypru sa nader skape, ale brak pdzniej-
szych zydowskich inskrypcji na wyspie az do IV wieku, a tak-
ze opowie$¢ Kasjusza Dio i Orozjusza o zakazie stawiania stopy
zydowi na wyspie pod grozba $mierci, nawet w sytuacji mor-
skiego sztormu, sugeruja bezprecedensowe represje i catkowite
usuniecie zydowskiej obecnosci z wyspy. Wydaje sie, ze zakaz
ten utrzymal si¢ przez co najmniej dwa stulecia, co posrednio
potwierdzajg rowniez dane archeologiczne, gdyz nie udato sig¢
znalez¢ pewnych pozostalosci wigzanych zich obecnoscig na
Cyprze, datowanych na okres pomiedzy II a IV wiekiem (Hor-
bury 1998, 184-186). Zniszczenie portu w Salaminie bylo nie
tylko demograficzng i urbanistyczng katastrofy, ale réwniez
ciosem dla statusu cypryjskich miast. Cho¢ miasto zostalo od-
budowane i zachowato range metropolii, juz nigdy nie odzyska-
fo wczesniejszej pozycji kulturowej i ekonomicznej. Powstanie
zydowskie na Cyprze nalezy widzie¢ nie jako odosobniony
epizod, ale jako ogniwo w wigkszym ciggu dramatycznych kon-
fliktow pomiedzy diaspora a strukturami imperialnego Rzymu,
ktére ostatecznie doprowadzily do zmarginalizowania zydow
w przestrzeni $rodziemnomorskiej ido glebokiej przemiany
ich spolecznego statusu, duchowego pejzazu oraz geograficznej
obecnosci.

Zydowska diaspora, obecna na Cyprze od okresu helleni-
stycznego, odegrala istotng role w zlozonej mozaice kulturowe;j
i etnicznej, jakg byt Cypr w okresie rzymskim. Ukazuje si¢ ona
jako przestrzen, gdzie wielowarstwowa przeszlo$¢ laczyla sie



DIACHRONICZNY SZKIC DZIEJOW WYSPY 59

z dynamicznymi procesami przeksztalcen osadniczych ispo-
tecznych. Polozona na skrzyzowaniu szlakéw, wyspa nie tylko
korzystata z dobrodziejstw pokoju rzymskiego, ale i wchtaniata
réznorodne wplywy — zardwno poprzez migracje, jak i dzialania
administracyjne czy gospodarcze Imperium. Przed powstaniem
Artemiona zydowskie wspdlnoty byly zintegrowane z miejskim
zyciem wyspy, prawdopodobnie posiadajagc swoje synagogi
i uczestniczac w lokalnej wymianie handlowej. Cho¢ konkret-
ne dane archeologiczne s3 fragmentaryczne, odnaleziono pew-
ne epigraficzne §wiadectwa, jak cho¢by wspomnienie synagogi
w Larnace na p6zniejszych inskrypcjach z IV wieku, wskazujace
na odbudowe zycia wspolnotowego po wielowiekowej przerwie
(Horbury 1998, 186). Represje po powstaniu niemal calkowicie
wygasily zydowska obecnos¢ przez dwa kolejne stulecia. Cho¢
brak bezposrednich §wiadectw materialnych z tego okresu moze
wynika¢ rowniez z ogdlnego spadku osadnictwa w niektérych
regionach, skala opresji i ich dtugofalowe skutki sg bezdyskusyj-
ne. Na drugim biegunie spolecznego pejzazu Cypru znajdowaly
sie elity — od dawna zhellenizowane, lecz stopniowo podlegajace
procesowi romanizacji. Nadanie obywatelstwa rzymskiego po
edykcie Karakalli w212 roku (Constitutio Antoniniana) otwo-
rzyto nowy rozdzial w dziejach miejskich elit. Lokalne arysto-
kracje, wczesniej zakorzenione w hellenistycznych strukturach
wladzy, zaczely pelni¢ funkcje w ramach imperialnego systemu
municipiéow, rad miejskich (boule) i urzedéw (archontéw, du-
umwiréw), jak pokazujg liczne inskrypcje z Pafos, Salaminy
czy Kourion. Powstaje wiec nowa warstwa spoleczna — grecko
-rzymskich notabli - ktéra, nadal postugiwala si¢ greka w zyciu
codziennym i kulturowym, a ponadto uczestniczyta w rytuatach
imperialnych, kultach cesarskich oraz reprezentowala interesy
lokalnych spolecznosci wobec Rzymu. Te przemiany instytucjo-
nalne i spoteczne szty w parze z przeksztalceniami w strukturze
osadniczej. Cho¢ dawne miasta-panstwa zachowaly swoj status
i znaczenie, obserwujemy takze rozwoj nowych osrodkow - za-
réwno wzdluz wybrzeza, jaki w glebiladu. Powstaja nowe zespo-
ly willowe, stanowiska wiejskie o funkcji produkcyjnej, a takze
osady skupione wokoét $wiatyn i stacji komunikacyjnych. Mimo
to lokalne modele organizacji przestrzeni zachowaly duzg cia-
glos¢, a miasta Cypru, cho¢ zreformowane wedtug rzymskiego
wzorca, nie zostaly catkowicie przeksztalcone. Ostatecznie wigc
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spoteczenstwo cypryjskie epoki rzymskiej ukazuje sie jako wie-
lowymiarowa wspélnota, w ktérej krzyzowaly si¢ lojalnosci reli-
gijne, etniczne i polityczne. Trwalos¢ grecko-rzymskiej kultury
miejskiej szla w parze zlokalnymi tozsamosciami, a okresowe
napiecia, jak w przypadku powstania zydowskiego, unaocznialy
kruchos¢ tego porzadku. Jednak w codziennym zyciu domino-
waly raczej koegzystencja, znacznie bardziej trwala niz okazyj-
nie konflikty.

Wilasnie ta koegzystencja, razem zrzymska admini-
stracjg, sprawnie umozliwiala przywracanie na wyspie ladu.
Dzigki scentralizowanemu zarzadzaniu, skutecznym mecha-
nizmom kontroli i dlugoletniemu pokojowi, Cypr nie tylko
odbudowat podstawy swojej egzystencji, ale ponownie wila-
czyl sie wkrwiobieg $rédziemnomorskiego handlu. Stabi-
lizacja polityczna oraz efektywna integracja z imperialna
infrastrukturg ekonomiczng pozwolily wyspie rozwijac sie
jako zaplecze rolnicze, przetworcze i eksportowe, z ktorego
korzystaly zarowno pobliskie regiony wschodnie, jak i bar-
dziej oddalone prowincje cesarstwa. Rzymski Cypr stano-
wil ogniwo w skomplikowanej i dobrze zorganizowanej sieci
ekonomicznej basenu Morza Sréddziemnego, bedac zaréwno
producentem, jak i posrednikiem w wymianie débr o zna-
czeniu lokalnym i dalekosieznym. Gospodarka wyspy, cho¢
zrdéznicowana, opierala si¢ wznacznej mierze na rolnic-
twie, gérnictwie oraz przetworstwie produktéw roslinnych -
zwlaszcza oliwy i wina — a takze na wydobyciu i eksporcie
miedzi. Jednym z najlepiej udokumentowanych sektoréw go-
spodarki byly uprawa oliwek i produkcja oliwy. Cypryjskie
wytwornie oliwy stanowily integralng cze$¢ wiejskich willi
i miejskich kompleksow produkcyjnych. Przyklady monu-
mentalnych pras zachowanych w Pafos, Kourion i Amathus
$wiadcza o wysokim stopniu mechanizacji istandaryzacji
procesu tloczenia, a takze o skali produkcji przekraczajacej
potrzeby lokalne. Wytwarzana na Cyprze oliwa trafiata za-
réwno na rynek lokalny, jak i do portéw wschodnich prowin-
cji cesarstwa. Amfory cypryjskie, produkowane na wyspie od
poznego III wieku - znajdowane s3 licznie w Egipcie, Pale-
stynie, Syrii i na wybrzezu egejskim, a takze w rejonie Bos-
foru i nad dolnym Dunajem, co dowodzi istnienia trwalych
szlakow handlowych. Oliwa cypryjska, ceniona za jakos¢,
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stanowila element systemu dostaw zaopatrzenia wojskowe-
go imiejskiego. Obok oliwy znaczgcg role odgrywata pro-
dukcja wina. Wzmianki o cypry)sklm winie pojawiajg si¢ juz
w zrodlach hellenistycznych isa kontynuowane w tekstach
rzymskich, a znajdujg potwierdzenie takze w materiale ar-
cheologicznym, zaréwno pras winiarskich, jak ilicznych
fragmentéw amfor, co sugeruje zaréwno lokalng konsump-
cje, jak i eksport, najprawdopodobniej na rynek luksusowy,
zwlaszcza w Egipcie.

Kolejng gatezig gospodarki byla eksploatacja zasobow mi-
neralnych, przede wszystkim miedzi. Cho¢ szczyt cypryjskiego
goérnictwa przypada na epoke brazu, eksploatacja rud kontynu-
owana byla takze w czasach rzymskich, szczegélnie w rejonie
Skouriotissy i Soli. Znaleziska piecéw do prazenia rudy, a tak-
ze liczne zuzle hutnicze z rejonu Tamassos potwierdzaja dzia-
talnos¢ wydobywczg i przetworczg w I-1II wieku. Miedz byla
wykorzystywana zaréwno lokalnie, jak i eksportowana w po-
staci potproduktow, szczegdlnie do portow Syrii i Egiptu. Uzu-
petnieniem produkcji rolniczo-przemystowej byla dzialalnos¢
w sektorze tekstylnym, cho¢ skromniej poswiadczona w zré-
dfach epigraficznych, czy poprzez znaleziska ciezarkow tkac-
kich. Warto odnotowa¢ obecnos$¢ purpurowych barwnikow,
co moze wskazywa¢ na kontynuacje lokalnej tradycji farbiar-
skiej siegajacej epoki fenickiej (Karageorghis 1969, 115-118).
Sie¢ drég rzymskich na wyspie, cho¢ stosunkowo skromna,
byla wystarczajgca do polaczenia gtéwnych centréow produk-
cyjnych z portami. System drog koncentrowat sie wokdt trzech
gléwnych osi: zachodniej (Nea Pafos-Kouklia-Amathus), cen-
tralnej (Tamassos—Nikozja-Kition) ipodtnocnej (Soli-Letke-
Morphou). Przewdz towarow, gtéwnie amfor, byl wspomagany
przez sie¢ magazynow i przystani rzecznych, zidentyfikowanych
m.in. w rejonie rzeki Pedieos. Obraz gospodarki rzymskiego Cy-
pru ukazuje zatem wyspe jako nie tylko lokalnego producenta,
lecz takze aktywnego uczestnika ekonomicznej gry $rédziem-
nomorskiej, zorientowanego na rynki prowincji wschodnich
i dostosowanego do rytmu dostaw, popytu i szlakéw morskich
epoki Pax Romana.
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1.2.7. Okres bizantynski (330-1191 po Chr.)

Epoka pdznego antyku, obejmujgca zasadniczo okres od
konca I1I do VII wieku, stanowita dla Cypru czas transformacji
ustrojowej, religijnej i kulturowej. Wyspa, od wiekéw wpisana
w grecko-rzymska orbite polityczng, zostala wlaczona w nowy
porzadek swiata stworzonego przez reformy Dioklecjana i Kon-
stantyna Wielkiego. Byl to $wiat bardziej scentralizowany, sa-
kralizowany i biurokratyczny, wktorym religia chrzescijaniska
stopniowo przeksztalcala si¢ zruchu przesladowanego wreli-
gie panstwowa, a prowincje wschodnie zyskiwaly coraz wigk-
sze znaczenie jako zaplecze gospodarcze i duchowe imperium.
Po reformie administracyjnej Dioklecjana Cypr zostal wlaczo-
ny do nowo utworzonej diecezji Oriens, jednej z kluczowych
jednostek podzialu terytorialnego imperium. Chociaz wyspa
nie znajdowala si¢ na gtéwnych szlakach ladowych Wschodu,
jej pozycja na skrzyzowaniu szlakéw morskich czynifa z niej
strategiczny punkt w systemie komunikacji i dostaw. Admini-
stracyjnie Cypr zachowal swdj odrebny status — jako prowincja
rzadzona przez prokonsula z Pafos, podlegajaca bezposrednio
prefektowi pretorianéw Wschodu, a nie — jak inne prowingcje
diecezji — metropolicie Antiochii. Kolejnym przelomowym mo-
mentem byta decyzja Konstantyna Wielkiego o zalegalizowaniu
chrzescijanstwa w 313 roku. Tak zwany edykt mediolanski przy-
znal wyznawcom Chrystusa swobode kultu, przywracajac dobra
skonfiskowane w czasie przesladowan i wigczajac Kosciot do or-
bit spraw panstwowych. Na Cyprze proces chrystianizacji mial
charakter zaréwno oddolny, jak i elitarny. W $wietle p6zniejszych
$wiadectw hagiograficznych, takich jak Acta Barnabae czy Zywot
Epifaniusza (VE), poczatki wspdlnot chrzescijaniskich na wyspie
siega¢ mialy jeszcze czaséw apostolskich, a najstarsze biskupstwa
istnialy juz w IV wieku w Salamnie (przemianowanej pdzniej na
Konstancje), Pafos i Kourion. Z badan archeologicznych wiado-
mo, ze najwczesniejsze bazyliki pojawily si¢ na wyspie w kon-
cu IV wieku — w tym szczegdlnie istotna bazylika $w. Epifaniusza
w Konstancji, 1aczona z postacig biskupa, ktéry odegratl kluczowa
role w walce z herezjami i organizacji zycia koscielnego (Young —
Teal 2004, 202-203; Jacobs 2016). Zwienczeniem tej instytucjonal-
nej drogi bylo przyznanie Cyprowi koscielnej autokefalii podczas
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Soboru Efeskiego w 431 roku (Downey 1958). Zgromadzeni tam
ojcowie, m.in. pod wplywem stanowiska $w. Cyryla Aleksandryj-
skiego i przedstawicieli cypryjskiego duchowienstwa, potwierdzi-
li, ze Koscidt cypryjski ma prawo wyswieca¢ swojego arcybiskupa
niezaleznie od Antiochii. Decyzja ta byla uzasadniana zaréwno
tradycja apostolska, powotujacy sie na Barnabe jako zalozyciela
Kosciota, jak iwzgledami praktycznymi- geograficznym od-
dzieleniem wyspy od struktur syryjskich. Ponadto nie nalezy za-
pomnie¢ takze o aspekcie politycznym — patriarsze Aleksandrii
zalezalo na ostabieniu pozycji metropolii antiochenskiej, ktora
w tamtym czasie byla dla niego gléwna przeciwwaga. Podob-
ne dzialania 20 lat pdzniej podjal jerozolimski biskup Juwenal,
ktorego wysitki zaowocujg utworzeniem Patriarchatu Jerozolim-
skiego na Soborze Chalcedonskim w 451 roku. W ten sposéb juz
w pierwszych dekadach epoki bizantynskiej Cypr wyksztalcit for-
me wyjatkowej dwutorowosci — z jednej strony stanowit integral-
na czes$¢ struktury administracyjnej imperium, z drugiej — cieszyt
sie niezaleznoscig eklezjalng, ktora miata trwale uksztattowac jego
tozsamos¢. Na tym tle kolejne wieki jawig sie jako kontynuacja tej
podwojnej roli: jako ogniwa Cesarstwa Wschodniego i zarazem
osobnego organizmu duchowego, ktorego losy nie zawsze byly
podporzadkowane metropolitalnym centrom.

Przemiany urbanistyczne i osadnicze, jakie zaszly na Cy-
prze w pdznej starozytnosci, sg nie tylko odbiciem reorganizacji
administracyjno-koscielnej, ale tez wskaznikiem adaptacyjnosci
lokalnych spotecznosci wobec zmieniajgcych sie warunkéw poli-
tycznych, ekonomicznych i religijnych (Panayides 2022). Miasta
cypryjskie, cho¢ niejednokrotnie dotkniete katastrofami natural-
nymi i konfliktami, nie zostaly porzucone, lecz przeformulowa-
ne - zgodnie z nowymi modelami wiladzy, kultu i reprezentacji
spolecznej. Szczegdlnie symboliczna byta odbudowa Salaminy,
zniszczonej podczas powstania zydowskiego, dokonana pod pa-
nowaniem Hadriana. W IV wieku na cze$¢ Konstantyna Wiel-
kiego zostala ona przemianowana na Konstancje¢ i przejela role
nowej metropolii cypryjskiej, zaréwno w sensie administracyj-
nym, jak ieklezjalnym. Miasto stalo si¢ siedzibg metropolity,
osrodkiem intensywnej dzialalnosci budowlanej, a zarazem po-
mostem miedzy tradycja poganska a nowa tozsamoscig chrze-
$cijanska. Nie tylko Konstancja, lecz takze inne miasta wyspy
przezywaly okres intensywnej reorganizacji przestrzennej.
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W Pafos, dotychczasowym centrum administracyjnym prowin-
cji rzymskiej, obserwujemy stopniowe przesuwanie sie aktywno-
$ci ku wschodnim partiom miasta i transformacje istniejacych
struktur, takich jak rzymskie wille, na potrzeby administracji
koscielnej. Kourion, ktérego monumentalny teatr pozostawat
aktywny do pdznego IV wieku, ulegt znaczacej rekontekstuali-
zacji: cze$¢ przestrzeni publicznych przeksztalcono w komplek-
sy sakralne, a rezydencje lokalnych elit poddano przebudowom
dostosowujacym je do potrzeb wspdlnotowych i liturgicznych
(Armstrong — Sanders 2022). W Amathus zaobserwowano z ko-
lei zaréwno kontynuacje struktur hellenistycznych, jak i adapta-
cje¢ przestrzeni sakralnej do potrzeb nowej religii, m.in. poprzez
przeksztalcenie $wigtyn w bazyliki lub budowe chrzescijanskich
miejsc kultu w bezposrednim sgsiedztwie dawnego temenosu.
Rownolegle z kontynuacjg zycia miejskiego na wybrzezu, okres
poznego antyku przynidst wzrost znaczenia niektorych osrod-
kow $rédladowych. Soloi, Chytri czy Tamassos, dawniej po-
strzegane jako satelity gléownych portéw, zaczely pelni¢ funkcje
regionalnych centréw sakralnych, administracyjnych i gospo-
darczych. Ich rozwdj byt w duzej mierze wynikiem sieciowej lo-
giki funkcjonowania wyspy - zaleznej od komunikacji ladowej,
handlu surowcami, takimi jak drewno czy miedz, ale tez rozwoju
lokalnych instytucji ko$cielnych. Przykladem moze by¢ Tamas-
sos, gdzie odkryto relikty monumentalnej bazyliki o tréjnawo-
wej strukturze, pelnigcej najprawdopodobniej funkcje katedry
biskupiej (Metcalf 2009, 66-67). Jedng z najbardziej charakte-
rystycznych cech przemian przestrzeni miejskiej w tym okresie
byla stopniowa chrystianizacja architektury publicznej. Teatry,
gimnazjony, taznie - dotad symbole hellenistycznego modelu
polis — tracily na znaczeniu lub byly redefiniowane. Zdarzalo
sie, ze na ich miejscu wznoszono bazyliki, zgodnie z logika do-
minujacej wowczas religii i przemiang funkcji spolecznej mia-
sta. Ten proces mial nie tylko wymiar symboliczny, lecz takze
funkcjonalny: bazyliki pelnity role sadowe, zgromadzeniowe
i charytatywne. W Konstancji, Kourion i Soloi zidentyfikowa-
no liczne przyklady takich przeksztalcen, swiadczace o tym, ze
chrzescijaniska przestrzen sakralna nie byla jedynie dodatkiem
do miasta, lecz jego nowym sercem. W konsekwencji Cypr
konca IV i V wieku to mozaika osrodkéw, w ktérych tradycja
hellenistyczno-rzymska splata si¢ z wczesnobizantynska wizja
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chrzescijanskiego miasta. Przestrzen miejska przestata by¢ tylko
areng swieckiego zycia wspdlnoty, a stala si¢ zarazem miejscem
liturgii, pielgrzymki i reprezentacji duchowej wladzy.
Spoteczny krajobraz Cypru w epoce bizantynskiej ulegt
znaczacym przeobrazeniom, ktérych rdzeniem byla reorgani-
zacja wladzy lokalnej i wzrost roli instytucji ko$cielnych. Eli-
ty miejskie, cho¢ wcigz obecne i posiadajace majatki ziemskie
oraz zaplecze kulturowe, zaczely ustgpowac miejsca nowej war-
stwie przywodczej — biskupom, stanowigcym nie tylko ducho-
wy autorytet, ale takze realnych zarzagdcow przestrzeni miejskiej
i wiejskiej. Szczegolnie widoczne bylo to w miastach, takich jak
Konstancja czy Kourion, gdzie siedziby biskupie zlokalizowa-
ne byly w poblizu gltéwnych bazylik i nierzadko stanowity do-
minanty architektoniczne zespoléw miejskich (Megaw 1946).
Struktura spoleczna byla silnie zréznicowana, z czytelnym po-
dzialem na wlascicieli ziemskich, wolnych chtopéw, drobng kla-
se rzemieslniczg i niewolnikéw, cho¢ ich rola stopniowo malata
w kontekscie ewolucji stosunkéw feudalnych. Wraz z rozwojem
sieci biskupstw i klasztordow, réwniez duchowienstwo $rednie-
go inizszego szczebla zaczg¢lo odgrywacé wiekszg role w zyciu
codziennym igospodarczym wspoélnot lokalnych, m.in. jako
zarzadcy ziem, beneficjenci donagcji i organizatorzy pracy. Go-
spodarka Cypru w V-VII wieku wcigz opierala si¢ na filarach
znanych juz z epoki rzymskiej: produkcji rolnej, wytworstwie
i wymianie towarowej. Szczego6lna role odgrywala oliwa - za-
réwno jako produkt konsumpcyjny, jak i surowiec eksporto-
wy. Monumentalne prasy oliwne, odkryte w Pafos, Kourion
i Amathus, zfozone z kamiennych plyt, zbiornikéw i mechani-
zmow tloczacych, wskazujg na istnienie wyspecjalizowanych
centréw przetworczych, nierzadko powigzanych z infrastruktu-
ra wiejska typu villa rustica. Produkowane zaréwno na lokalny
rynek, jak i eksport wino, tekstylia - szczegélnie len i welna —
oraz stolowe naczynia ceramiczne (tzw. Late Roman Red Slip
Ware), szeroko rozpowszechnione w basenie Morza Srédziem-
nego - stanowily wazne komponenty gospodarki wyspy (Hayes
1972, 387-389). Cypr dalej zajmowal strategiczne miejsce w sieci
handlowej wschodniej czg¢sci imperium - byl zaréwno miej-
scem produkgji, jak i przetadunku, ajego porty w Konstancji,
Amathus czy Lapethos odgrywaly kluczowg role w dystrybucji
débr, nie tylko w obrebie samej wyspy, lecz takze w szerszym
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systemie gospodarczym, obejmujagcym wschodnie wybrzeze
Morza Egejskiego, delte Nilu i potudniowa Anatolie. Znaleziska
amfor, pieczeci eksportowych oraz sladéw dziatalnosci handlo-
wej w basenach portowych potwierdzaja Zywotnos¢ wymiany
towarowej az do czasow arabskich najazdow w VII wieku (Met-
calf 2009, 74-76). Wiejska infrastruktura produkcyjna pozostaje
jednym z najistotniejszych $wiadectw aktywnosci ekonomicz-
nej w epoce bizantynskiej. Struktury typu villa rustica, znane
z okolic Soloi, Chytri i Kourion, pelnily funkcje nie tylko miesz-
kalne, ale przede wszystkim przetworcze i magazynowe. Oprocz
wspomnianych pras oliwnych odkryto takze liczne zbiorniki na
wode, systemy kanaléw i zbiorniki retencyjne, ktore pozwalaly
na utrzymanie produkcji nawet w warunkach pdétsuchego kli-
matu. Tego typu zespoly swiadcza o dobrej organizacji rolnic-
twa oraz ciagto$ci wykorzystania przestrzeni wiejskiej, czesto
w powigzaniu z klasztorami lub diecezjalnymi majatkami ziem-
skimi (Vionis 2017, 132-134).

W s$wietle powyzszych danych Cypr jawi si¢ jako prowin-
cja o spdjnym modelu gospodarczym, zbalansowanym miedzy
produkcja lokalng a handlem dalekosieznym, miedzy miejska
reprezentacja wladzy a wiejska infrastruktura produkcyjna,
miedzy dziedzictwem rzymskim a nowa, bizantynska logika or-
ganizacji przestrzeni i spoleczenstwa.

Historia Cypru w péznym antyku i wczesnym sredniowie-
czu to nie tylko obraz rozwoju i ciggtosci, ale rowniez epoka
powaznych wstrzgséw — zarowno w sensie dostownym, jak i me-
taforycznym. Kataklizmy naturalne oraz najazdy wojsk arab-
skich nie tylko przeksztalcily strukture osadnicza wyspy, lecz
takze wymusily redefinicje mechanizméw administracyjnych
i obronnych, ktére przez wieki konstytuowaly byt tej prowin-
cji w ramach imperium wschodniorzymskiego. Juz w IV wieku
Cypr doswiadczal powtarzajacych si¢ trzesien ziemi, z ktérych
najbardziej dotkliwe mialy miejsce wlatach 332, 342, 360,
365 oraz 395. Ich sila byla tak znaczna, ze powaznie zniszczo-
ne zostaly liczne miasta nadbrzezne, zwlaszcza Pafos, Amathus
i Kourion. To wiasnie w tym ostatnim osrodku badania arche-
ologiczne odstonily zniszczone struktury teatru, bazyliki i willi,
ktorych upadek datowany jest na polowe IV wieku (Megaw 1946,
219-222). Trzesienia ziemi z lat 494 i 557, opisane przez Jana
Malalasa i Teofanesa Wyznawceg, przyniosty kolejne zniszczenia
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i by¢ moze przyspieszyly proces rezygnacji z monumentalnych,
rozleglych struktur publicznych na rzecz mniejszych, funkcjo-
nalnych zespoltéw mieszkalno-sakralnych. Przeksztalcenia to-
pograficzne nie oznaczaly calkowitej rezygnacji z wczesniejszej
siatki miejskiej, ale raczej adaptacje do nowych realiow spotecz-
nych i technicznych. Jeszcze powazniejszym wyzwaniem okaza-
ly si¢ najazdy arabskie, ktore rozpoczely sie w 649 roku, kiedy
flota pod dowddztwem Mu'awiji zdobyla i spladrowata Kon-
stancje. Inwazje te powtarzaly sie w latach 650-680, prowadzac
do wyludnienia nadbrzeznych miast, zniszczenia infrastruktury
portowej i zahamowania handlu. Cho¢ Konstantynopol podjat
probe odzyskania petnej kontroli nad wyspa, ostatecznie usta-
nowiono specyficzne kondominium arabsko-bizantyjskie, ktore
trwalo — z przerwami - az do 965 roku (Metcalf 2009, 82-84).
Okres ten charakteryzowal si¢ podwdjnym opodatkowaniem,
cze$ciowy demilitaryzacjg i stalg niepewnoscia polityczng. Jed-
nocze$nie, jak wskazujg dane archeologiczne z Lapethosi innych
o$rodkéw pdinocnych, nie doszto do catkowitego zalamania
struktury osadniczej — wiele osrodkéw trwalo, cho¢ w zmienio-
nej formie. W odpowiedzi na zagrozenia zewnetrzne wznoszo-
no lub wzmacniano fortyfikacje miejskie i wiejskie. Przyktadem
moze by¢ Pafos, gdzie pod koniec VII wieku zbudowano masyw-
ng fortece nad portem. Réwnoczesnie obserwujemy tendencje
do konsolidacji osad w rejonach lepiej chronionych, takich jak
wzgobrza czy tereny o trudniejszym dostepie, z dala od wybrzezy.
Transformacja przestrzeni miejskiej dotyczyta takze rezygnacji
z teatréw i term jako reprezentacyjnych centréw zycia publicz-
nego na rzecz bazylik i dziedzincow koscielnych, ktore stawaly
sie gtownym punktem odniesienia spotecznego. Te zmiany mia-
ly swoje odzwierciedlenie takze w strukturze administracyjne;j.
Od konca VII wieku Cypr zostal podporzadkowany nowemu
systemowi temdow — wojskowych okregdw zarzadzanych przez
strategdw. Chociaz status Cypru jako terytorium wspoélnego byt
nietypowy, to jednak z biegiem czasu wszedl on w orbite temoéw
Anatolii, a w X wieku jego znaczenie wzrosto. Wtedy to ustano-
wiono urzad katepana, najwyzszego dowddcy wojskowego i gu-
bernatora w jednej osobie. Zmiany te mialy kluczowe znaczenie
dla odbudowy wtadzy cesarskiej po zakonczeniu okresu kondo-
minium i stanowily fundament pod poézniejsze sukcesy militar-
ne ireorganizacje cywilno-koscielnej struktury wyspy. Okres
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miedzy IV a X wiekiem to zatem czas glebokich wstrzasow, ale
réwniez przystosowania. Spoleczenstwo cypryjskie i struktu-
ry imperialne wykazaly si¢ elastycznoscig w obliczu kryzysu -
przeksztalcajac przestrzen, redefiniujac hierarchie itworzac
nowe modele funkcjonowania zaréwno w sferze politycznej, jak
i gospodarcze;j.

Kultura bizantynskiego Cypru, cho¢ osadzona na peryfe-
riach cesarstwa, nie nosila cech prowincjonalnosci. Wyspa wy-
tworzyta bowiem wtasny, charakterystyczny idiom artystyczny
i duchowy, bedacy zarazem kontynuacjg tradycji antycznej,
jak iintegralnym elementem wschodniorzymskiego swiata
chrzescijanskiego. Zlozonos¢ tej kultury przejawia si¢ zaréwno
w dojrzatych formach rzemiosta i dekoracji, jak iw zrédtach
liturgicznych, pisSmiennych oraz hagiograficznych. Mozaiki bi-
zantynskie na Cyprze, zwlaszcza z IV-VI wieku, stanowig jeden
z najbardziej wyrazistych przyktadéw lokalnej ekspresji arty-
stycznej. Znane sg zaréwno z przestrzeni sakralnych (bazylika
Chrysopolitissa w Pafos, bazylika Agia Kyriaki w Kourion), jak
i rezydencji prywatnych. Dominujg motywy geometryczne, ro-
$linne oraz symboliczne - z obecnoscig ryby, krzyza, kielicha
czy labiryntu — wskazujace na silny zwiazek ze sztuka wcze-
snochrzescijanska Bliskiego Wschodu i Syrii (Michaelides 1992,
13-17). Jednocze$nie mozaiki zachowujg niezalezno$¢ formalna,
przejawiajaca si¢ w uproszczonym rysunku, ograniczonej pale-
cie barw i zastosowaniu lokalnych surowcéw. Nie mniej istotna
byla produkcja ceramiki. Cypr pozostawal waznym osrodkiem
wytwdrczym, szczegdlnie w zakresie ceramiki uzytkowej i stoto-
wej, zwlaszcza po zalamaniu si¢ pétnocnoafrykanskich centrow
ceramicznych na skutek najazdu Wandaléw. Typowa dla tego
okresu jest tzw. poznorzymska ceramika stolowa D iE (Late
Roman D and E Ware), produkowana masowo i eksportowana
do Lewantu oraz na anatolijskie wybrzeze Morza Srédziemne-
go (Hayes 1992, 68-74). Ceramika ta nie tylko odzwierciedlata
zmiany w codziennym Zyciu, ale stanowifa tez nosnik ideolo-
giczny — przez chrzedcijanskie symbole iinskrypcje. W kon-
tek$cie metaloplastyki warto wspomnie¢ o licznych artefaktach
liturgicznych, takich jak kielichy, pateny, krzyze procesyjne
i relikwiarze, ktore zachowaly si¢ gléwnie dzieki odkryciom
w przestrzeniach sakralnych. Ich forma iikonografia wpisu-
ja si¢ wszerszy kontekst sztuki chrzescijanskiego Wschodu,
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cho¢ nie brakuje elementéw lokalnych - takich jak uzycie sre-
bra niskiej proby i wzoréw zaczerpnietych z tradycji rzymskiej
(Mango 1986, 89-93). Cypr, jako przestrzen sakralna, byl réw-
niez nosnikiem kultury duchowej, widocznej w liturgii, eduka-
cji i piSmiennictwie. Wzrost znaczenia biskupdw przyczynit sie
do intensyfikacji dzialalnosci kulturalnej, przez kopiowanie tek-
stow, tworzenie szkol przykoscielnych i formowanie lokalnego
kalendarza liturgicznego. Zachowane inskrypcje i graffiti doku-
mentuja obecnos¢ zaréwno jezyka greckiego, jak i sporadycznie
faciny, co sugeruje wielojezyczno$¢ elit koscielnych i kontakt
z centrami imperium. Cho¢ brak zachowanych iluminowanych
kodeksow z epoki, liczne wzmianki zZrédlowe oraz epigraficz-
ne wskazujg na rozwoj lokalnego pismiennictwa o charakterze
teologicznym i hagiograficznym. Znaczenie duchowe Cypru nie
konczylo sie na jego granicach. Wyspa byta celem pielgrzymek
i punktem tranzytowym w podrézach do Ziemi Swiectej. Ha-
giografie, jak Zywot sw. Hilariona (VH) autorstwa Hieronima,
przedstawiajg Cypr jako miejsce duchowej walki i kontemplacji,
z jednej strony zanurzone w tradycji monastycznej Egiptu i Syrii,
z drugiej posiadajace wlasng wrazliwo$¢, zwigzang z lokalnymi
$wietymi jak Barnaba czy Epifanios, jak réwniez przestrzenia-
mi kultowymi. Juz od VI wieku Cypr pojawia sie w relacjach
podréznych jako przystanek i przestrzen $wigta: ottarz na mo-
rzu, zawieszony miedzy hierarchig a marginesem (Vikan 2003,
121-123). Ztozono$¢ kultury materialnej i duchowej Cypru bi-
zantynskiego domaga si¢ zatem interpretacji uwzgledniajacej
zaréowno lokalng specyfike, jak i powigzania z szerokim $wia-
tem bizantynskiego oikumene. Wyspa byta peryferyjna, ale nie
marginalna - jej wkiad w ksztaltowanie wyobrazni artystycznej
i religijnej wschodniego Srédziemnomorza pozostaje wyraznie
dostrzegalny.

Cypr w okresie bizantynskim ukazuje przyklad przestrzeni,
w ktorej hellenistyczne dziedzictwo i chrzedcijanska tozsamos¢é
nie stanowily opozycji, lecz zlozony proces syntezy i reinter-
pretacji. Architektura miast, formy kultu, struktury spoteczne
i estetyka codziennosci zachowywaly $lady starozytnosci, ale
byly przetwarzane przez ramy nowego porzadku duchowego
i instytucjonalnego. Zaréwno mozaiki, jak iinskrypcje, plano-
wanie urbanistyczne i rozwdj liturgii wskazujg na trwanie wielu
form, ktére wyrosly jeszcze z epoki hellenistyczno-rzymskiej,
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lecz zostaly przeksztalcone zgodnie z logika chrzescijanskiego
imperium. Jednakze koniec okresu bizantynskiego nie oznaczat
catkowitego zerwania z dotychczasowym modelem. Przejscie
do epoki krzyzowcow, zapoczatkowane zdobyciem wyspy przez
Ryszarda Lwie Serce w 1191 roku, przyniosto nowa forme obec-
noéci zachodniochrzescijanskiej. Zmienilty si¢ jezyki wtadzy,
struktury wlasnosci ziemi i ramy prawne, lecz wiele elementéw
bizantynskiego porzadku przetrwalo, szczegdlnie w zakresie
religijnosci lokalnej, obyczajowosci iuzytkowania przestrzeni
sakralnej (Metcalf 2009, 42-45). Koscidt cypryjski, mimo pod-
porzadkowania strukturze lacinskiej, zachowal swoja liturgie,
kalendarz $wigt oraz lokalny kult §wietych. W sferze materialne;j
zachowano niektore bizantynskie osrodki osadnicze, cho¢ ulegly
one przeksztalceniom, zwlaszcza w zakresie fortyfikacji i archi-
tektury sakralnej. Dziedzictwo bizantynskiego Cypru pozosta-
je do dzi$ istotnym elementem tozsamosci kulturowej wyspy.
Mozaiki z Pafos i Kourion, ruiny bazylik i baptysteriow, zbior-
niki wodne i wiejskie prasy oliwy, inskrypcje nagrobne i graf-
titi pielgrzymow — to wszystko stanowi nie tylko zrédlo wiedzy
o przeszlosci, ale takze przedmiot kontynuacji i reinterpretacji
w praktykach pamigci.

1.2.8. Okres lacinski (1191-1489 po Chr.)

W 1185 roku wyspa znalazla si¢ w rekach niezwyklego,
cho¢ nieformalnego wtadcy, Izaaka Komnena, ktéry uzurpo-
wal tytul cesarza Cypru po wczesniejszym zamachu przeciwko
Bizancjum. Dzieki wsparciu sycylijskiego kréla Williama II,
udalo mu si¢ utrzymaé niezaleznos¢ od Konstantynopola az
do 1191 roku. Jego rzady skonczyly sie wraz z przybyciem Ry-
szarda Lwie Serce. Wydarzenia te poprzedzily jednak najazd
Raynalda z Chatillon i Thorosa II z Armenii wiosng 1156 roku.
Owczesny gubernator bizantynski, Jan Dukas Komnen, daleki
krewny Izaaka, pozostal z cz¢scig garnizonu w Nikozji, pod-
czas gdy general Michal Branas probowat stawi¢ opér najezdz-
com w terenie. Oddzialy bizantynskie zostaly jednak rozbite,
a obaj przywddcy - wzieci do niewoli. Nastepstwa kleski byly
katastrofalne, a trwajace trzy tygodnie grabieze nie oszczedzi-
ly ani $wiatyn, ani klasztoréw. Palono uprawy, mordowano
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zwierzeta iludzi (Runciman 1952, 348). Zniszczenie infra-
struktury gospodarczej oraz demograficzne spustoszenia do-
prowadzily do istotnego ostabienia cypryjskiej administracji.
Nalozyly sie na nie kolejne katastrofy: trzesienie ziemi w Ha-
mie w1157 roku oraz najazd floty Fatymidéow w1158 roku.
O ile Cypr do tej pory stanowil bastion bizantyjski na skra-
ju Lewantu, to od polowy XII wieku stawal si¢ coraz bardziej
osamotniong, cho¢ formalnie jeszcze lojalng enklawg. Upadek
morale, erozja instytucji i rosnaca autonomia lokalnych elit,
jak pokazuje przypadek Izaaka Komnena, torowaly droge ra-
dykalnym przemianom politycznym.

Decydujacy moment nastapil w czerwcu 1191 roku, kiedy
Ryszard Lwie Serce, podrézujac na III krucjate, zawingt do portu
w Limassol. Sztorm rozproszyl jego flote i odcial krolewska sio-
stre, Joanne, oraz narzeczong, Berengarie, od gtownych sil. Iza-
ak odmoéwit udzielenia im pomocy i zaopatrzenia. Dla Ryszarda
byl to akt wrogosci i pretekst do inwazji. Kampania wojskowa
byta szybka i bezwzgledna: Limassol, Nikozja i kluczowe fortyfi-
kacje zostaly zdobyte w ciagu kilku tygodni, a Izaak - schwyta-
ny i, zgodnie z przysiega Ryszarda, zakuty w srebrne, niezelazne
kajdany. Zmart w niewoli kilka lat pdzniej, w 1194 lub 1195 roku.
12 maja 1192 roku Ryszard poslubil Berengari¢ z Nawarry w ko-
$ciele w Limassol ikrdtko potem, 5 czerwca, flota angielska
odplynela w kierunku Akki, pozostawiajac na wyspie garnizon
i administracje. Cypr zostal potraktowany przez wladce Anglii
jako zasdb strategiczny i sprzedany zakonowi templariuszy, kto-
rzy niezdolni do utrzymania porzadku wobec kolejnych rewolt,
szczegblnie buntu 6 kwietnia 1192 roku, przekazali Cypr Guyowi
de Lusignanowi — bylemu krélowi Jerozolimy, ktoéry objal for-
malng wladze w maju tego samego roku i zaprosit frankijskich
baronow z Bliskiego Wschodu jako nowych wlascicieli ziem-
skich (Edbury 1994, 35-37). Objecie wyspy przez Lusignandw
oznaczalo nie tylko zmiang dynastii, ale catkowitg rekonfigu-
racje struktur spolecznych, prawnych iosadniczych. Powsta-
te Kroélestwo Cypru (Regnum Cypri) mialo charakter feudalny,
z facinsky elitg, importowanym modelem ustrojowym i nowym
spojrzeniem na religie, wltasno$¢ i wladze. Dla miejscowej lud-
nosci — greckiej, ormianskiej i syryjskiej — byt to czas margina-
lizacji, ale tez wzglednej stabilizacji po burzliwych dekadach
konca epoki bizantyjskiej.
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Pod rzadami Guya de Lusignana i kolejnych wladcéw, ta-
kich jak Aimery, jego brat (1194-1205), uksztaitowat si¢ skom-
plikowany uklad instytucji politycznych, obejmujacy krélewska
komore skarbowa, sagdownictwo krdlewskie oraz system feudal-
nych zalezno$ci, podlegajacych krélowi i lokalnym baronom. La-
cinska arystokracja dominowata przede wszystkim w miastach.
Nikozja byta siedzibg wladcy i francuskiego zakonu rycerskiego,
a Famagusta i Limassol przyciggaly kupcow i wloskich miesz-
czan, ktoérzy mimo, ze nie przekraczali jednej czwartej popula-
cji, ale sprawowali znaczacy wplyw polityczny i ekonomiczny.
Réwnolegle ludnos¢ grecka stanowila zdecydowang wigkszo$¢
mieszkancéw wyspy, gtownie jako paroikoi, zwigzani z ziemia,
lub francomati, wolni dzierzawcy. W praktyce lokalna ortodok-
syjna spoteczno$¢ cieszyla si¢ relatywng autonomia, zwlaszcza
w kwestiach prawa rodzinnego i religijnego, gléwnie dzigki
pozostawieniu jurysdykcji w tych sprawach w rekach greckich
sadow koscielnych. Na wyspe przybywaly réwniez inne grupy,
m.in. ormianie z krélestwa Cylicji, ktérzy osiedlali si¢ zaréwno
w miastach, jak i w mniejszych osadach, zwlaszcza po 1375 roku,
i zajmowali si¢ gléwnie handlem oraz rzemiostem. Otrzymali
dzielnice w Famagusta czy Nikozji, mieli wlasne parafie i boczne
struktury administracyjne, kontrolujac znaczng cze$¢ lokalnego
handlu (Hadjilyra 2009, 8-9; Coureas 2019, 76-80). Maronici,
obecni od XII wieku, réwniez otrzymywali przywileje i osiedlali
sie w poinocnych rejonach wyspy, zachowujac swoj odrebny ryt
liturgiczny i koscielng strukture. Melkici syryjscy, cho¢ obecni
mniej licznie, stanowili wazny element spofecznosci chrzesci-
janskiej w portach io$rodkach handlowych - byli handlarza-
mi, ttumaczami i dodatkowo ograniczali wptywy orientalnych
wspolnot. Z czasem czg¢$¢ zintegrowala sie albo z grecka wiek-
szo$cig albo zostala wchionigta przez elity lacinskie. Religij-
ny pejzaz wyspy odzwierciedlal te¢ etniczna mozaike. Lacinski
feudalizm opieral si¢ na strukturze hierarchicznej, w ktdrej
lusignianscy krolowie dzierzyli wladze zwierzchnig i patronat
nad Ko$ciotem facinskim; réwnoczesnie lokalny grecki kosciot
ortodoksyjny, cho¢ formalnie uznany i czasem przesladowany,
jak po Bulla Cypria z 1260 roku, zachowywal wlasne struktury
i znaczng cze$¢ jurysdykeji nad spotecznoscia grecka (Coureas
1997, 291-292). Nie mozna zapomnie¢ takze o spotecznosciach
zydowskiej i muzulmanskiej, ktére cho¢ niewielkie liczebnie,
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byly obecne w portach i mialy znaczenie gospodarcze jako kup-
cy ipozyczkodawcy. Podobnie jak w poprzednich epokach,
cypryjskie spoteczenstwo lacinskie tworzylo strukturalnie zroz-
nicowang, wieloetniczng hierarchie, w ktdrej lacinnicy spra-
wowali wladze polityczng, Grecy dominowali demograficznie
i kulturowo, a ormianie, melkici, maronici, zydzi i muzulmanie
zajmowali posrednie pozycje w ramach zorganizowanego sys-
temu wielowyznaniowego, w ktérym autonomiczne wspolnoty
mialy swoje przywileje i pola dzialania.

Uksztaltowana wczedniej na wzdr bizantynski, autokefa-
liczna Cerkiew Cypryjska znalazta si¢ pod silnym naciskiem
tacinskiego Kosciola, ktory od konca XII wieku dazyt do pod-
porzadkowania wyspy rzymskiej jurysdykeji koscielnej. Decy-
dujacym momentem byla reorganizacja koscielna z 1196 roku,
kiedy to papiez Celestyn III erygowal cztery diecezje tacinskie —
w Nikozji, Limassol, Pafos i Famaguscie - podporzadkowane
bezposrednio arcybiskupstwu Nikozji, zastepujac dotychcza-
sowy system metropolitalny Kosciola greckiego (Edbury 1994,
50-51). Dotychczasowi biskupi prawostawni zostali zdegrado-
wani do pozycji sufraganéw lub usunieci, a wlasnosé¢ ziemska —
przekazana nowym lacinskim instytucjom. Cho¢ formalnie nie
zniesiono Kosciota greckiego, jego autonomia zostala znacz-
nie ograniczona, a arcybiskup cypryjski mogl by¢ konsekro-
wany jedynie za zgoda tacinskiego hierarchy i wylacznie przez
biskupow lacinskich (Coureas 1997, 123-125). W 1260 roku
papiez Aleksander IV wydat bulle Bulla Cypria, ktora przypie-
czetowala podporzadkowanie Kos$ciota Cypryjskiego struk-
turze lacinskiej i zakazala jej kontaktéw z innymi Kosciotami
wschodnimi. Mimo tych ograniczen, lokalny ko$ciét przetrwat,
cho¢ zepchniety na margines i pozbawiony dotychczasowego
majatku, pozostawal blisko ludnosci wiejskiej, a jego duchowni
cieszyli sie spotecznym szacunkiem, szczegélnie w kontekscie
braku znajomosci jezyka greckiego przez duchowienstwo ta-
cinskie. Sie¢ diecezjalna i zakonna zostala zorganizowana we-
dlug wzorcéw frankijskich. Katedra w Nikozji, konsekrowana
w 1310 roku jako siedziba arcybiskupa, stala si¢ symbolem no-
wego porzadku ko$cielnego. Obok niej funkcjonowaly struk-
tury parafialne, gléwnie w miastach i wazniejszych os$rodkach
osadniczych. Dominikanie, franciszkanie i cystersi przybywali
na Cypr od poczatku XIII wieku, zaktadajac klasztory, szkoly
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i konwenty. Dominikanie osiedlili si¢ w Nikozji oraz Fama-
guscie, gdzie zalozyli znane studium generale. Franciszkanie,
przybyli ok. 1230 roku, byli aktywni w duszpasterstwie i mi-
sjach wsrdd ludnosci greckiej oraz ormianskiej. Cystersi z kolei
osiedlili si¢ m.in. w Bellapais, gdzie ich klasztor — przebudowa-
ny w XIII wieku - stanowi jedno z najwazniejszych $wiadectw
architektury gotyckiej na wyspie. Zakony te nie tylko prowa-
dzily dzialalnos¢ religijng, ale takze zarzadzaly ziemis, rekru-
towaly lokalnych duchownych oraz kontrolowaly fundacje
charytatywne i szpitale. Relacje miedzy Kosciolem lacinskim
a greckim byly skomplikowane inaznaczone nieréwnowaga.
Grecy zachowali wlasne rytualy, kalendarz liturgiczny i struk-
ture parafialng, ale byli postrzegani przez wladze tacinskie
jako podlegli i podejrzani o sympatie antytacinskie. Duchowni
greccy nie mogli nosi¢ oznak urzedu poza $wigtynia, byli nizej
oplacani i niedopuszczani do urzedéw publicznych. Pomimo
zakazow, lokalne spolecznosci czesto ignorowaly decyzje wladz
tacinskich i wybieraly wlasnych biskupéw lub kontynuowaly
nielegalne praktyki religijne. Napigcia te prowadzitly do spo-
réw o wlasnos¢ ziemi, prawa do chrztu i pogrzebu, a takze do
aktow przemocy — np. spalenia kosciota w Pafos w1277 roku.
Niemniej z czasem dochodzito tez do lokalnych kompromiséw
i uformowania si¢ modelu paralelnej religijnosci - z facinskim
klerem sprawujacym funkcje urzedowe i greckimi duchowny-
mi zachowujacymi codzienny kontakt z ludnoscig. Przetrwanie
lokalnego Kosciola i jego odbudowa po 1571 roku, juz pod pa-
nowaniem osmanskim, dowodzg glebokiego zakorzenienia tej
tradycji religijnej, mimo kilku wiekéw marginalizacji.

Styl gotycki, ktéry na kontynencie europejskim osiggnat
dojrzaloé¢ jeszcze w potowie XIII wieku, przybyl na Cypr
z lekkim opdznieniem, lecz jego recepcja byla szybka, glteboka
i trwala. Adaptowany do warunkéw klimatycznych, dostep-
nych materialéw ilokalnych tradycji, stal si¢ dominanta nie
tylko architektury monumentalnej, ale ijezyka wiladzy oraz
religii. Krolestwo Cypru pod panowaniem Lusignanoéw, poli-
tycznie zwigzane z kulturg francusky i ksztalcone na ideatach
zachodniego rycerstwa, przyjeto gotyk nie jako mode, lecz jako
wyraz swojej tozsamosci i przynaleznosci do $wiata lacinskie-
go. Koscioty, katedry i klasztory budowane w tym stylu stano-
wily nie tylko przestrzenie liturgiczne, ale takze manifestacje
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ideologiczne i estetyczne — materialne swiadectwa chrzescijan-
stwa triumfujgcego nad ,wschodnig herezjg” iislamem. Naj-
pelniejszym wyrazem gotyckiej sakralnosci jest bez watpienia
katedra $w. Mikolaja w Famaguscie - budowla o wyraznie pét-
nocnofrancuskim rodowodzie, poréwnywana czesto do katedry
w Reims lub Amiens, cho¢ zachowujaca lokalne odrebnosci. Jej
trojnawowa hala, fasada z rozeta, masywne przypory i wysoka
absydalna cze$¢ chérowa tworzg monumentalng calo$¢, ktorej
duchowe i polityczne znaczenie wykraczato daleko poza miasto.
To wlasnie tutaj koronowano kroléw Cypru na wiadcow Jerozo-
limy - w rytuale pelnym symboliki i patosu, zarezerwowanym
dla tej jednej przestrzeni. Budowe rozpoczeto ok. 1298 roku,
ajej zakonczenie nastgpilo przed 1326 rokiem, kiedy to kon-
sekrowano $wiatynie. Gdy w1571 roku Osmanowie zamienili
ja na meczet, nie dokonano istotnych przeksztalcen konstruk-
cyjnych - $§wiadczy to zaréwno o trwatosci budowli, jak i o gle-
bokim szacunku dla jej estetyki, nawet w oczach zwycigzcow.
Innym kluczowym miejscem dla zrozumienia architektury
gotyckiej na Cyprze jest wspomniane opactwo Bellapais, polo-
zone na polnocnych stokach pasma Kyrenia. Niegdy$ klasztor
cysterski, pozniej siedziba kanonikéw regularnych, zbudowa-
ny w XIII wieku, nalezy dzi$§ do najpelniej zachowanych kom-
pleksow klasztornych na calym wschodnim $rédziemnomorzu.
Charakteryzuje sie lekka, klarowng kompozycja z kruzgankami,
kapitularzem i refektarzem, otwartymi na wewnetrzny wiry-
darz - harmonijnie zespolonym z krajobrazem i nieprzypadko-
WO usytuowanym w miejscu o wysokiej ekspozycji widokowej
i symbolicznej. Mimo oszczednosci dekoracyjnej, detale archi-
tektoniczne zdradzajg precyzje wykonania: Zebrowe sklepienia,
ostrolukowe arkady iszkarpy z profilowanymi naroznikami
buduja przestrzen jednoczes$nie ascetyczng i monumentalng.
W Nikozji, cho¢ wiele z gotyckich budowli ulegto przeksztal-
ceniu badz zniszczeniu, szczegdlnie po oblezeniu osmanskim
w 1570 roku, zachowaly si¢ liczne fragmenty $wiatyn iklasz-
torow lacinskich - z ktoérych najwazniejsza jest dawna katedra
$w. Zofii (obecnie Selimiye Camii). Jej konstrukcja - z tréjna-
wowym korpusem, emporiami i wschodnig apsyda - zdradza
wplywy paryskiej Sainte-Chapelle i katedry w Sens. Przez wieki
byla to gtéwna $wiatynia tacinskiej metropolii, miejsce liturgii
arcybiskupiej oraz koronacji kroléw Cypru. Mimo pézniejszych
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dodatkéw minaretéw i przeksztalcen w przestrzeni wewnetrz-
nej, bryta zachowatla swoja gotycka tozsamos¢. Warto rowniez
wspomnie¢ o formach sakralnych o mniejszej skali, lecz du-
zym znaczeniu spotecznym i symbolicznym: kaplicach grobo-
wych i mauzoleach rodowych, ktére wyrastaly przy gtéwnych
kosciolach miejskich i wiejskich. Niektoére z nich, jak kaplica
$w. Katarzyny w Famaguscie, z zachowanym sklepieniem i bo-
gatg dekoracjg malarska, byty nie tylko miejscem pochdwku, ale
réwniez prywatnymi sanktuariami, z fundacjami wieczystymi
utrzymujacymi kult i modlitwe za dusze zmarlych. Ikonogratia
nagrobna, cho¢ ograniczona w przekazie ze wzgledu na ponow-
ne uzycie czesci plyt, ukazuje wyraznie wpltywy francuskie —
heraldyczne przedstawienia, inskrypcje lacinskie z dewizami
i cytatami biblijnymi, figury modlacych sie postaci w pozycji
orantéw. Jednocze$nie w niektérych mauzoleach widoczne sg
réwniez motywy orientalizujgce takie jak palmety, stylizowane
winoroéle czy pasy inskrypcyjne o typowo syro-palestyniskim
charakterze. Przestrzen sakralna lacinskiego Cypru byla wiec
$wiadomie ksztaltowana jako laczaca prestiz, wiare i wladze.
Koscioly nie tylko dominowaly nad krajobrazem miast i do-
lin, ale go definiowaly. Nawet gdy ich funkcja religijna ulegata
zmianie, jak w przypadku przeksztalcenia §wiatyn w meczety,
przestrzenie te pozostawaly centrami miejskiej tozsamosci. Dla
mieszkancéw Cypru, niezaleznie od ich jezyka, rytuatu czy po-
zycji spolecznej, gotycka architektura pozostaje do dzi$§ jednym
z najbardziej rozpoznawalnych i trwalych elementéw dziedzic-
twa epoki frankijskiej.

Z chwila przejecia Cypru przez dynasti¢ Lusignan, prze-
ksztalcenia objely nie tylko struktury polityczne ikoscielne,
ale rowniez uklad icharakter Zycia miejskiego. Na pierwszy
plan wysunela si¢ Nikozja, ktéra — cho¢ istniala juz w okresie
bizantynskim jako $redniej wielkosci osiedle o funkcji lokal-
nej — zostala $wiadomie wybrana na stolice nowego krolestwa.
Jej polozenie w glebi wyspy, z dala od potencjalnych najazdow
morskich, czynilo ja dogodng siedzibg administracyjng i miesz-
kalng. Miasto uleglo stopniowej rozbudowie i fortyfikacji, a jego
centrum wyznaczyt kompleks krolewski wraz z przyleglymi bu-
dowlami koscielnymi i siedzibami biskupimi. W okresie pano-
wania lacinskiego Nikozja stala si¢ nie tylko osrodkiem wtadzy
swieckiej i religijnej, lecz takze miejscem, w ktérym skupialy sie
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struktury arystokratyczne, sadowe iceremonialne krolestwa.
Przeksztalcenie jej w przestrzen o wyraznym ukladzie facin-
skim - z podzialem na dzielnice, dominacja monumentalnych
kosciotéw i budynkéw administracyjnych — mialo charakter ide-
ologiczny. W miejskim krajobrazie zaczety dominowac fasady
gotyckie, klasztory zebracze, palace rycerskie, a takze przestrze-
nie publiczne, w ktérych odbywaly si¢ sady, turnieje, procesje
i uroczystosci koronacyjne. Na drugim biegunie, niemal prze-
ciwstawnie wzgledem zamknietej i ceremonialnej stolicy, roz-
wijala sie Famagusta - port, ktéry w ciggu XIII i XIV wieku
przeobrazit sie z niewielkiej osady nadmorskiej w jedno z naj-
wazniejszych centrow handlu lewantynskiego. Jego znaczenie
wzroslo szczegdlnie po upadku Akki w 1291 roku, kiedy to rze-
sze kupcow, rzemieslnikéw i uchodzcédw przybyly na Cypr, czy-
nigc z Famagusty nowg Akko — miasto kosmopolityczne, petne
wielojezycznych wspdlnot, bankéw, kantoréw ilombardéw.
Badania archeologiczne potwierdzaja rozmach urbanistyczny.
Sie¢ ulic zostala wytyczona wedlug zachodnich wzorcéw, z ha-
lami targowymi, magazynami, dzielnicami rzemie$lniczymi,
a przede wszystkim dziesigtkami kosciotéw, zbudowanych cze-
sto przez wspdlnoty narodowe. Opisy podréznikow i dokumen-
ty archiwalne ukazuja Famaguste jako przestrzen wieloetniczna
i wielowyznaniows, gdzie koegzystowaly wspoélnoty tacinskie
i wschodnie, a kultura dworska spotykata si¢ z Zyciem kupiec-
kim. Dla kupcéw z Wloch, ale takze dla pielgrzymoéw i wyslan-
nikow papiestwa, byla to brama do Wschodu, miejsce wymiany
nie tylko towardw, ale i informacji, mod, idei.

Natym tle formowal si¢ takze $wiat rycerstwa cypryj-
skiego — arystokracji tacinskiej, zwigzanej rodowo z rodzina-
mi frankijskimi, ale coraz bardziej zakorzenionej w lokalnym
kontekscie. Styl zycia dworu krolewskiego czerpal wzorce z za-
chodnioeuropejskich wzorcéw, lecz musiatl je adaptowa¢ do wa-
runkow wyspiarskich i kontaktu z Orientem. Dwory w Nikozji
i Famaguscie stawaly sie centrami Zycia towarzyskiego i cere-
monialnego, miejscami organizacji turniejéw, uczt, polowan
i uroczystosci religijnych. Zachowaly sie przekazy dotyczace
protokotu koronacyjnego, oprawy $lubéw dynastycznych czy
rytualow pogrzebowych — czesto w pelni tacinskich w tresci,
ale z dodatkami lokalnymi w formie. Istniala réwniez kultu-
ra piSmienna tej elity: nie tylko dokumenty, ale takze poezja,
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kronikarstwo, przektady hagiograficzne. Zycie elit, mimo wszel-
kich napie¢ etnicznych i religijnych, rozwijalo si¢ w poczuciu
pewnej stabilnosci — az do tragicznych wydarzen XV wieku, kto-
re doprowadzily do utraty niezalezno$ci krélestwa. Swiat miast
tacinskiego Cypru byl wiec nie tylko sceng dla polityki i religii,
ale réwniez przestrzenia spoleczna, gdzie elity definiowaly swo-
ja pozycje poprzez architekture, ceremonial, jezyk i instytucje.
To one stanowily podstawe trwania facinskiej tozsamosci wyspy,
nawet jesli byla ona gleboko zakorzeniona w lokalnym, wielo-
kulturowym gruncie.

Gospodarka Cypru osiggneta niespotykang wczesniej dyna-
mike, stajac si¢ jednym z filaréw kontaktéw handlowych miedzy
tacinskim Zachodem a Lewantem. Wyspa, cho¢ ograniczona te-
rytorialnie, byta wyjatkowo zasobna: zyzna nizina Mesaorii, fa-
godne stoki Troodos i dobrze rozwinigta sie¢ portéw tworzyly
podstawy intensywnej produkgji rolnej i wydobywczej. Cukier,
wino i bawelna stanowily trzon eksportu rolnego, a do najwaz-
niejszych surowcéw mineralnych nalezata nadal miedz, cho¢ jej
eksploatacja byta znacznie mniej intensywna niz w epoce brazu
czy wczasach rzymskich. Uprawa trzciny cukrowej, sprowa-
dzonej na Cypr juz w czasach najazdéw arabskich, rozwingla
sie szczegdlnie w XIII i XIV wieku dzigki inwestycjom w mtyny
wodne i plantacje prowadzone przez klasztory oraz arystokra-
cje frankijska. Wedlug dokumentéw celnych Famagusty, cukier
cypryjski eksportowano regularnie do Sycylii, Genui i Wene-
cji, gdzie ceniony byt jako surowiec luksusowy. Réwnolegle
uprawiano bawelne ilen, z ktérych wytwarzano materialy na
potrzeby lokalne i eksportowe. Produkcja wina miata za$ cha-
rakter niemal rytualny - zaréwno dla liturgii, jak i dworskich
bankietéw - a winne trunki z Cypru znajdowaly nabywcéw od
Marsylii po Trypolis. Cypr byl punktem stycznym miedzy ryn-
kami zachodnimi a Orientem. W strukturze jego gospodarki
dominowatla rola portéow - szczegdlnie Famagusty, ktora stata
sie miejscem tranzytu towardéw z Azji Mniejszej, Syrii, Egip-
tu i Palestyny. Znaczenie tej funkcji wzrosto po 1291 roku, gdy
upadla Akka, a wielu kupcéw, rzemieslnikéw i instytucji prze-
nioslo si¢ na Cypr. Pozostalo$ci magazyndw, warsztatow i kan-
torow w obrebie dzielnic portowych Famagusty potwierdzaja
nie tylko intensywno$¢ wymiany, ale tez obecnos¢ wielonaro-
dowych sieci handlowych. Wspdlistnialy tu interesy sycylijskie,
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prowansalskie, aragonskie i wloskie, obok lokalnych struktur
kupieckich i doméw towarowych osiadlych juz na stale na wy-
spie. Sposrdd wszystkich partneréw gospodarczych szczegdlne
znaczenie mialy banki i kompanie wloskie — przede wszystkim
genuenskie i weneckie. To one kontrolowaly nie tylko finanse
handlu dlugodystansowego, lecz takze systemy kredytowe i ubez-
pieczeniowe. Wenecjanie zorganizowali w Famaguscie wlasny
kantor, cieszacy sie szeroka autonomig i licznymi przywilejami
(Laiou 2002, 247-249). Genuenczycy z kolei, poprzez system za-
stawow i pozyczek, uzyskali czesciowg kontrole nad dochodami
korony cypryjskiej, co w potowie XIV wieku doprowadzilo do
militarnej interwencji i przejecia czesci portu Famagusty (Ba-
lard 1978, 58-61). Obok nich aktywni byli takze kupcy z potu-
dniowej Francji, z Montpellier i Marsylii, a takze przedsi¢biorcy
sycylijscy i neapolitanscy, ktérzy wnosili do systemu handlu nie
tylko towary, ale takze style zycia, jezyk i formy kontraktow.
W tym gospodarczo-kupieckim krajobrazie Cypr nie byl jedy-
nie biernym ogniwem. Krolestwo umiato wykorzystywa¢ swoje
polozenie geograficzne i potencjal rolniczy, tworzac z wyspy ro-
dzaj wyspiarskiej republiki posrednictwa. Owszem, uzaleznie-
nie od kapitalu wloskiego i niestabilno$¢ polityczna w regionie
czynily ten model ryzykownym, ale do lat siedemdziesigtych
XIV wieku udalo sie¢ utrzyma¢ wzgledng réwnowage. Potwier-
dzaja to badania archeologiczne. Odnalezione w Famaguscie
i Nikozji pieczgcie handlowe, fragmenty importowanej cerami-
ki oraz inskrypcje w jezykach romanskich i facinskich wskazu-
ja na szerokie spektrum kontaktow miedzynarodowych. Cypr
w okresie facinskim byl zatem nie tyle ,peryferiami Zachodu”,
co jego wysunietym punktem obserwacyjnym, miejscem, gdzie
spotykaly si¢ ekonomie §rédziemnomorskie, a produkty lokalne
i potrzeby religijno-polityczne wyznaczaly rytm gospodarczego
sukcesu.

Upadek Akki w1291 roku oznaczal ostateczny koniec
panstw krzyzowych w Ziemi Swietej i jednocze$nie poczatek no-
wej fazy historii Cypru — wyspy, ktora z zaplecza logistycznego
wypraw krzyzowych przeksztalcita sie w ich schronienie i depo-
zyt pamieci. Fala uchodzcow - duchownych, rycerzy, miesz-
czan ikupcow - naplyneta przede wszystkim do Famagusty,
ktdra w ciggu zaledwie dwoch dekad podwoila swojg populacije
i umocnita range portu-twierdzy. Roéwnolegle przeksztalceniu
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ulegla struktura spoleczna i architektoniczna miasta — pojawily
sie nowe koscioly, siedziby zakonéw oraz enklawy przybyszéw
z Tyru, Sydonu, Bejrutu i Jerozolimy. Ruch ten nadal Cyprowi
charakter bastionu facinskiej kultury chrzescijanskiej, ale tez
obcigzyt lokalne zasoby i wzmocnil napiecia migdzy naptywo-
w3 elita a rodzimg arystokracja. Owa dynamiczna urbanizacja
i wzrost znaczenia Cypru nie pozostaly niezauwazone przez sily
regionalne. Od drugiej polowy XIV wieku wyspa musiala mie-
rzy¢ si¢ z narastajgcym zagrozeniem ze strony floty mameluc-
kiego Egiptu. Szczegdlnie dramatyczny byl najazd z 1426 roku,
kiedy wojska sultana Barsbaja spustoszyly okolice Limassol
i Nikozji, a krdl zostal pojmany i zmuszony do uznania zalez-
nosci lennej od Kairu (O’Kane 2016, 66-70). Cho¢ Mamelucy
nie dazyli do stalego podboju wyspy, cykliczne rajdy morskie
i wymuszanie haraczy podkopywaly autorytet korony i ostabialy
mechanizmy obronne. Dopelnieniem zagrozen militarnych byl
chroniczny problem piractwa. Przez caly XIV i XV wiek Cypr
balansowal miedzy rolg ofiary a aktora w tej grze — jego obwa-
rowane porty niekiedy stawaly si¢ baza wypadowg dla korsarzy
operujacych przeciwko statkom muzulmanskim i bizantyjskim.
Konsekwencja bylo zaréwno pogorszenie relacji z sagsiadami, jak
i eskalacja odwetu, zwlaszcza ze strony Egiptu. Archeologicz-
ne relikty fortyfikacji portowych oraz dokumentacja papieska
i konsularna wskazujg na potrzebe¢ statych inwestycji w infra-
strukture obronng, ktdre jednak nie byly wstanie skutecznie
przeciwdziala¢ destabilizacji (Balard 1978, 78-80).

Na tle tych rosnagcych wyzwan wewnetrzna struktura dy-
nastii Lusignan ulegata stopniowemu rozkladowi. Po $mierci
PiotraI (1369), zamordowanego w wyniku spisku, Cypr pogra-
zyl sie w konflikcie o sukcesje. Czeste interwencje zewnetrz-
ne, w tym genuenska okupacja czesci Famagusty od 1373 roku,
podkopywaly niezalezno$¢ panstwa i eksponowaly jego zalez-
nos¢ od finansowania wloskich domoéw kupieckich. Ostatnia
krélowa z rodu Lusignanéw, Katarzyna Cornaro, byla z pocho-
dzenia Wenecjanka i formalnie rzadzila wyspa od 1474 roku,
lecz juz wéwczas Republika Wenecka kontrolowata znaczng
czg$¢ administracji i handlu. W 1489 roku Cypr zostal ofi-
cjalnie wlaczony do dominiéw Serenissimy jako jej kolonia —
formalnie zrezygnowano z monarchii, a urzad gubernatora
przeksztalcono w system prokonsularny (Arbel 1995, 24-26).
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Byt to koniec epoki frankijskiej, nie tyle poprzez spektakular-
ny podboj, araczej przez stopniowe przejecie mechanizma-
mi ekonomicznymi i politycznymi. Cypr z okresu lacinskiego
schodzil ze sceny jako twierdza ufortyfikowana, lecz rozbita
wewnetrznie; jako skarbiec kultury gotyckiej, ale jednoczesnie
scena starcia intereséw i przelanej krwi. W cieniu nadciaga-
jacej epoki osmanskiej wyspa stawala si¢ nie tyle swiadkiem
krucjat, co ich dziedzicem - uksztaltowanym przez ich blask
oraz ich ruine.

Wisrdd mniej znanych, ale fascynujacych epizodéw dy-
plomatycznych tego czasu znajduje si¢ idea przekazania Koro-
nie Polskiej Krélestwa Cypru. Mialo to miejsce ok. 1426 roku,
w okresie dramatycznego ostabienia dynastii Lusignanow po
klesce pod Chirokitii w walce z mamelukami egipskimi i w obli-
czu wewnetrznych konfliktéw dynastycznych. Jan II z Lusignan,
niezdolny do samodzielnego utrzymania panstwa, mial, wedtug
korespondencji zachowanej w archiwach watykanskich i pol-
skich, sondowa¢ mozliwo$¢ oddania korony cypryjskiej krélowi
Polski, Wtadystawowi Jagielle, lub jednemu z jego synéw, w za-
mian za gwarancje militarne i finansowe. Polska uchodzita wte-
dy za silne, wzglednie stabilne panstwo chrzescijanskie, a unia
z Litwa nadawala jej wymiar wschodniego imperium. By¢ moze
inspirowano sie tez wczesniejszymi ideami uniwersalistycznej
misji Jagiellonéw. Jednak brak floty, geograficzne oddalenie oraz
brak zainteresowania Rady Krolewskiej uczynily projekt czysto
teoretycznym. Nie wiemy, na ile realne byto to rozwazanie — wy-
daje si¢ raczej desperacka probg ratunku ze strony zagrozonego
krola Cypru, niz spdjna wizja polityczng.

Dziedzictwo epoki facinskiej na Cyprze, cho¢ politycznie za-
konczone wraz z przejeciem wladzy przez Wenecje w 1489 roku,
pozostawito $lad znacznie glebszy itrwalszy, niz sugerowata-
by cezura instytucjonalna. Wpisalo si¢ ono nie tylko w krajo-
braz materialny wyspy, ale tez w bardziej ztozony palimpsest
tozsamosci kulturowej ipamieci zbiorowej - kontestowanej,
reinterpretowanej iniejednoznacznej. W przeciwienstwie do
zachodnioeuropejskiego gotyku, ktory z biegiem wiekéw bywat
stylizowany na narodowy idiom sakralnosci, gotyk cypryjski
pozostal sztukg transplantowang — w architekturze przejeta, ale
zakorzeniong inaczej. Styl ten, zapozyczony z domen angiel-
skich, francuskich i wloskich, ulegl lokalnym przeksztalceniom
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wynikajacym zaréwno z ograniczen materialowych, jak iod-
miennych potrzeb liturgicznych. Przyklady, takie jak katedra
$w. Mikotaja w Famaguscie, z jej wertykalizmem i misterng de-
koracja fasady, swiadcza o wysokim stopniu adaptacji, ale tez
wyobcowania tej formy z otaczajacego kontekstu bizantyjskiego
i islamskiego. Cho¢ historycy sztuki czgsto podkreslaja ,,czy-
stos¢” cypryjskiego gotyku, to w istocie mamy tu do czynienia
z hybryda - stylem zachodnim, ale trwale osadzonym w §rod-
ziemnomorskim rytmie $wiatta, proporcji ifunkcjonalnosci.
Obok architektury wplywy zachodnie objety takze liturgie i pra-
wo. Wprowadzenie rytualéw lacinskich, unifikacja hierarchii
koscielnej wokol Rzymu oraz przejecie jurysdykeji nad majatka-
mi kodcielnymi przez zakonnikéw wywotalo istotne przesunie-
cia tozsamos$ciowe. Choc¢ Kosciét cypryjski formalnie nie zostal
zniesiony, jego struktury zostaly zdegradowane izepchniete
do pozycji podporzadkowanej. Co wigcej, niektére elementy
prawa zwyczajowego ulegly wptywom frankonskim, zwlaszcza
w zakresie stosunkéw lennych, dziedziczenia i prawa proceso-
wego, co w dluzszej perspektywie wplynelo na konstytuowanie
sie specyficznego modelu chrzescijanskiej monarchii rycerskiej
w wersji Srodziemnomorskiej (Coureas 1997, 117-122).
Wspolczesna pamieé o epoce lacinskiej jest jednak znacz-
nie bardziej zlozona, niz sugerowalby zakres tych wplywow.
Dla czedci Cypryjczykow, zwlaszcza w narracjach narodowych
dominujacych od XIX wieku, byt to okres kolonizacji, wyzysku
i ucisku lokalnego Kosciola, a zachodnia obecnos¢ na wyspie by-
wala interpretowana jako prefiguracja pozniejszego panowania
brytyjskiego, za$ architektura gotycka jako symbol ,nie-auten-
tycznego” dziedzictwa. Jednoczesnie jednak, wsrod historykow
sztuki, ro$nie uznanie dla unikalnosci cypryjskiego gotyku i jego
potencjalu jako pomostu miedzy Wschodem a Zachodem,
zwlaszcza w kontekscie Famagusty i Bellapais, gdzie warstwy
historii sg niemal fizycznie (Morelle 2012). Dziedzictwo epoki
facinskiej to zatem nie tylko zabytki i instytucje, lecz rowniez
wyzwanie dla wspdlczesnej kultury pamigci. Przypomina ono
o zlozonosci przeszlosci, ktéra nie miesci si¢ w fatwych katego-
riach dominacji i oporu, kolonizacji i lokalnej tozsamosci. Jest
$wiadectwem epoki krucjat, brutalnej i dworskiej zarazem, im-
perialnej i sakralnej, a takze cichym pomostem miedzy $wiata-
mi, ktdre dzielity dogmaty, a faczyly kamien, $wiatto i modlitwa.
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1.2.9. Epoka wenecka (1489-1571 po Chr.)

26 lutego 1489 roku uznawany jest za dzien, kiedy Republika
Wenecka przejela wladze nad Cyprem, po odlozeniu przez Kata-
rzyne Cornaro korony na rzecz Serenissimy, wymuszonym przez
Senat wenecki (Mellersh — Williams 1999, 569). W zamian zacho-
wala tytul krélowej i otrzymata Asolo jako lenno. Od tego mo-
mentu Cypr zaczal funkcjonowac jako kolonia wenecka, a jego
status prawny ulegt przeobrazeniu. Stal si¢ czescig tzw. Stato da
Mar, z niemalze bezposrednim zarzadem przez instytucje Re-
publiki. Na czele lokalnej wladzy stanal luogotenente, wspiera-
ny przez dwdch consiglieri, co bylo formg ,,rezimu reggimento’,
z silnie zaznaczonym systemem nadzoru ze strony Senatu oraz
wyznaczonymi provveditori i gubernatorami. Celem zmian byto
z jednej strony zabezpieczenie strategicznego miejsca wschodniej
floty handlowej, z drugiej - maksymalizacja zyskéw z bogactw
rolnych, m.in. zboza, soli, trzciny cukrowej i bawelny oraz cel por-
towych. Nowa wenecka elita administracyjna zrastata si¢ syste-
mowo z lokalnym srodowiskiem, ale takze wprowadzata zupelnie
inny model instytucjonalny. W Nikozji i Famaguscie pojawily sie
kolegia radnych, ktérych zadaniem bylo nadzorowanie $ciggal-
nos$ci podatkéw, organizacja pracy przymusowej przy fortyfika-
cjach, a takze kontrola nad lokalnym sagdownictwem. Mimo Ze na
szczycie wladzy stal przedstawiciel Wenecji, to pod nim pozostaty
urzedy lokalne. Warto podkresli¢, ze tzw. nowa elita obejmowata
zardwno przybyszy weneckich - arystokratéw i patrycjuszy, jak
i czes¢ wielkich frankonskich rodéw oraz lojalnych lokalnych sfer
miejskich i wiejskich, ktorzy uzyskali profity z nowego porzadku.
Z czasem wprowadzono strukture lenng, w ktdrej miejscowi ser-
fowie pracowali na rzecz $wiezo ustanowionych feudatéw, opie-
rajacych si¢ na wsparciu gubernatoréw i wojskowej kasty. W ten
sposob powstala hybrydowa warstwa administracyjno-feudalna,
coraz bardziej determinujgca zycie spoleczno-gospodarcze wyspy.

W czasach weneckiego panowania urbanistyka Cypru
przeszta gleboka transformacje, ktérej symbolem byta przede
wszystkim przebudowa Nikozji. W latach 1567-1570 Giu-
lio Savorgnano i Francesco Barbaro zaprojektowali gwiazdzisty
system obronny otaczajgcy miasto — 11 bastiondéw i trzy monu-
mentalne bramy (Camiz et al. 2016). W toku prac rozebrano
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mury frankijskie, palace is$wiatynie, zaréwno tlacinskie, jak
i prawoslawne, by pozyska¢ material budowlany i umozliwi¢
skuteczniejszg obrone artyleryjska, co bylo brutalnym przykia-
dem pragmatyzmu oraz weneckiego podejscia do przestrzeni
miejskiej. Dodatkowo przekierowano rzeke Pedieos poza obreb
muréw, tworzac suchg fose oraz redukujac ryzyko powodzi, aby
przeksztalci¢ Nikozje w idealne renesansowe miasto o koncep-
cie podobnym do Palmanovy czy Valletty. Podobnie Famagu-
sta, bedaca kolejnym punktem strategicznym, przeszla liczne
fazy prac. Mury wzniesione przez Lusignandw i Zamek Otella
z XIV wieku zostaly rozbudowane przez Wenecjan po przejeciu
wyspy w 1489 roku. Kolejne fazy fortyfikacji, takie jak Brama
Morska, Bastion Martinengo czy obwarowania portowe, byty
wyrazem weneckiej ideologii architektonicznej, poprzez wy-
korzystanie spoliow oraz monumentalny styl odzwierciedlaja-
cej ideologie wladzy i zwiazki z Bizancjum. System ten okazal
sie odporny podczas oblezenia w 1570-1571, przetrzymujac na-
cisk artylerii przez 11 miesiecy, dopoki miasto nie poddato si¢
osmanskim najezdzcom (Turnbull 2003, 58-59; Langdale 2010).
Przebudowy Nikozji i Famagusty to nie tylko obrona militarna,
to takze manifest weneckiego porzadku - loggie, patace guber-
natorskie i koszary wzbogacily miejskie przestrzenie, stanowiac
wyrazny znak wladzy w kamieniu, wzmacniajacy ceremonial
i obecnos¢ republiki w zabudowie miejskiej. W Nikozji wenec-
cy funkcjonariusze nadzorowali przestrzen réwniez z konstruk-
cji powyzej bram, co ukazuje, jak wenecki model administracji
wpisano w samo planowanie miasta. Calos¢ tych dziatan ukazy-
wala gléwny cel, ktorym byla nie tylko obrona wyspy, ale row-
niez stworzenie fizycznej manifestacji wladzy i cywilizowanego
porzadku, zgodnego z modelami renesansowymi, dopasowany-
mi do lokalnych realiow. Rekonstrukcja przestrzeni miejskiej
byla wiec takze czgs$cig projektowania wladzy, ktérej material-
nym odbiciem byly mury, bramy i patace.

Pod rzagdami Wenecjan spoleczenstwo cypryjskie zacho-
walo swoja wieloetniczng strukture, ale pod silnym naciskiem
administracyjnym i prawnym, co wplyneto na status poszcze-
golnych grup. Cypryjczycy, stanowiacy wiekszos¢ ludnosci,
pozostali glownie chlopstwem, podczas gdy w miastach wy-
brzeznych rozwijala sie facinska arystokracja, ztozona z dawnych
frankonskich rodéw i przybytych z Europy urzednikéw. System
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wywyzszal ich ponad ortodoksyjnych Grekéw, ktorzy pomimo
dominacji facinskiej, utrzymali struktury Kosciota prawostaw-
nego i funkcje lokalne - byli jednak podporzadkowani nowym
elitom. Zydzi, skoncentrowani gtéwnie w Famaguscie, cho¢ for-
malnie funkcjonujacy w getcie, mieli pewng przestrzen ekono-
miczna. Zajmowali si¢ gtéwnie udzielaniem pozyczek, handlem
i medycyna, jednoczesnie muszac mierzy¢ si¢ z ograniczeniami
prawnymi, takimi jak noszenie znakéw odrdzniajacych czy za-
kaz posiadania nieruchomosci poza dzielnicg zydowska (Arbel
1979). Zydzi byli wiec tolerowani gtéwnie ze wzgledu na swoja
przydatnos$¢ gospodarcza, ale nie stanowili grupy rownorzedne;.
Przeciwnie maronici i ormianie, przybyli z Bliskiego Wschodu
juz w wiekach $rednich, znalezli miejsce wewnatrz tacinskiego
porzadku (Hadjilyra 2009, 9; Frangeskou — Hadjilyra 2015, 9).
Maronici, ktérych liczba w XIII-XIV wieku oceniana jest na
okoto 60 tys. osob, a pdzniej znacznie spadla, poczatkowo ko-
rzystali z przywilejow i posiadali sie¢ koscioléw oraz wiosek,
pdzniej jednak funkcjonowali na marginesie struktury poli-
tyczno-religijnej. Przez caly okres panowania Wenecji system
panstwowo-koscielny byl wyraznie podzielony wedlug religii
i pochodzenia. Lacinska administracja dyskryminowala inne
grupy, ale musiala jednoczesnie prowadzi¢ z nimi dialog, by
utrzymac porzadek i stabilnos¢. Grecy zachowywali wlasne s3-
downictwo $wieckie i kodcielne, maronici i ormianie korzystali
z pewnych autonomii lokalnych, a zydzi utrzymywali si¢ dzieki
funkcjom gospodarczym. Jednoczesnie jednak kazdy z tych ele-
mentéw byl §wiadkiem wlozenia Wenecji w organizacje i kul-
ture wyspy — byl podporzadkowany reprodukcji kolonialnych
uktadéw wiadzy.

Namiestnicy weneccy, wywodzacy sig z elity katolickiej Eu-
ropy, byli silnie zwigzani z papieskim Rzymem i jego interesami,
ktory cieszyl si¢ petnig praw publicznych. Zachowal on uprzywi-
lejowany dostep do majatkéw, jurysdykcji sadowej, organizacji
kultu oraz reprezentacji politycznej. Diecezje lacinskie kon-
tynuowaly swoja dzialalno$¢, a biskupi, rezydujacy w Nikozji,
Limassol, Famaguscie i Pafos, pelnili nie tylko funkcje dusz-
pasterskie, ale i administracyjne. Duchowienstwo, szczegdlnie
wyzsze, pochodzito gléwnie z Italii, a liturgia byla prowadzona
w jezyku tacinskim, zgodnie z rytualem rzymskim, z niewielki-
mi lokalnymi adaptacjami. Jednoczesnie Kosciot cypryjski, cho¢
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formalnie uznawany, funkcjonowal w warunkach ograniczone;j
tolerancji, nie tyle jednak z przekonania, co z pragmatycznej
koniecznosci. Weneccy urzednicy nie podejmowali préb likwi-
dacji go, ale jego dzialalnos¢ byta podporzadkowana wladzom
swieckim itacinskim, zgodnie zbully Cypria. Hierarchowie
mogli pelni¢ swoja funkcje wylacznie jako wikariusze, bez ty-
tutu i praw jurysdykcyjnych, aich liczba zostata zredukowana
do czterech. Koscioly istnialy i funkcjonowaly, ale czgsto mar-
ginalizowane spolecznie, a budowa nowych byla ograniczana.
Niemniej dzigki zakorzenieniu spolecznemu i akceptacji przez
miejscowa ludnos¢, Koscidt cypryjski utrzymatl swoje struktury
i wptywy, bedac nie tylko wspdlnota religijna, ale takze symbo-
lem tozsamosci etnicznej.

Architektura sakralna epoki weneckiej stanowi szczegdlny
przyklad styku wplywoéw facinskich ilokalnych. Styl gotycki,
importowany i rozwiniety w epoce frankonskiej, zyskal nowe
interpretacje — o bardziej uproszczonym, surowszym charakte-
rze, zwigzanym z lokalnymi materialami i praktyka budowla-
n3. Koscioly lacinskie budowane lub przebudowywane w tym
okresie, jak niektore §wigtynie w Famaguscie, noszg znamiona
pdznego gotyku wloskiego i wptywdéw renesansowych, ale sg
dostosowane do realiow $rédziemnomorskich, takich jak ka-
mien o jasnej fakturze, ograniczona dekoracja rzezbiarska, duze
wnetrza wspierane na tukach opartych na prostych kolumnach.
Z kolei $wiatynie cypryjskie byty znacznie skromniejsze — ada-
ptowaly starsze budynki, wykorzystywaly formy bazylikowe
i centralne, a w dekoracji ikonograficznej dominowala lokalna
szkota malarska, kontynuujaca bizantynskie wzorce. Ikonogra-
fia sakralna ujawnia fascynujgcg hybrydowos¢ — w niektorych
kosciotach tacinskich pojawiajg si¢ freski o ikonogratii zblizonej
do bizantynskiej, a w dekoracji grobowcoéw czy kaplic zdarzaja
sie herby i motywy heraldyczne obok typowych przedstawien
Matki Bozej czy $wietych. Wschodnie i zachodnie kanony prze-
nikaly sig¢, jednak nie z réwnowagi, lecz z konieczno$ci koegzy-
stencji. Ta stylistyczna synteza byla tez odbiciem spolfeczenstwa
wielowyznaniowego, w ktérym granice kulturowe i religijne
byly wprawdzie ostre, ale nie nieprzekraczalne.

Wenecka obecnos¢ na Cyprze byla przede wszystkim
projektem gospodarczym, wpisanym w szerszy system do-
minacji morskiej Serenissimy nad wschodnia czescia Morza
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Srédziemnego. Cypr stal sie ogniwem weneckiego systemu Sta-
to da Mar, czyli morskiego imperium kolonialnego podporzad-
kowanego interesom handlowym Wenecji. Wyspa miala stuzy¢
jako punkt przesiadkowy, magazynowy i eksportowy — przede
wszystkim dla produktéw orientalnych i srédziemnomorskich,
ale takze jako miejsce koncentracji towaréw z Azji i Lewantu
(Arbel 1995, 36-38). Wsrod artykuléw eksportowych najwiek-
sze znaczenie zyskala produkcja trzciny cukrowej, rozwijana
juz wczesniej przez Lusignanéw, a pod panowaniem weneckim
zintensyfikowana dzieki naplywowi inwestycji i nowych technik
uprawy. Cukier z plantacji w okolicach Limassol i Pafos byt wy-
soko ceniony na europejskich rynkach i stanowil jeden z gtéw-
nych towaréw wysylanych do Wenecji, a stamtagd do Niemiec,
Francji i Anglii. Wér6d innych dobr eksportowych wazne miej-
sce zajmowaly bawelna i ceramika - ta ostatnia zaréwno lokal-
nej produkgji, jak i przesytana z Anatolii i Syrii. Cypr byt wiec
nie tylko producentem, ale i posrednikiem - co rodzito konflik-
ty intereséw, zwlaszcza z innymi potegami handlowymi - Ge-
nua, Raguza i pdzniej Portugalczykami. Wenecja wprowadzata
system monopoli handlowych ikoncesji, ktére mialy chroni¢
jej interesy, ale jednocze$nie ogramczaly swobode handlu lokal-
nych kupcéw i sprzyjaly napieciom spotecznym. W strukturze
handlowej Cypru dominowaty weneckie domy handlowe, ktére
tunkcjonowaly nie tylko jako magazyny i punkty handlu hur-
towego, ale tez jako centra informacji, banki i miejsca kontroli
celnej. W Nikozji i Famaguscie dzialaty m.in. fondaci dei Turchi,
dei Tedeschi i inne, wzorowane na tych istniejagcych w Konstan-
tynopolu ina Krecie. System podatkowy, wprowadzony przez
Wenecjan, byl silnie zbiurokratyzowany i podporzadkowany
centralnej administracji, a obejmowal oplaty eksportowe, ak-
cyzy, a takze daniny placone przez lokalnych producentéw na
rzecz panstwa kolonialnego. Jednoczesnie rozwingla sie logisty-
ka morska - wybudowano i unowocze$niono przystanie, maga-
zyny portowe isystem zabezpieczen przed piratami. Weneccy
provveditori al mare odpowiadali za bezpieczenstwo konwojow
i nadzorowali szlaki, a statki handlowe ptywaly w zorganizowa-
nych eskadrach, chronionych przez uzbrojone galeasy (Arbel
2017, 165-181). Gospodarka wyspy byta wiec bardzo zalezna od
intereséw metropolii, rownoczesnie rozwinigta, ale zewnetrznie
kontrolowana. Nie stuzyta emancypacji lokalnych struktur ani
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rozwojowi wewnetrznej niezaleznosci, lecz byla instrumentem
weneckiej hegemonii gospodarczej w regionie.

Cypr w tym czasie nabral znaczenia nie tylko jako punkt
handlowy, ale przede wszystkim jako bastion Zachodu wobec
narastajacej presji Imperium Osmanskiego. Po zdobyciu Kon-
stantynopola w1453 roku oraz ekspansji Osmandw w rejonie
Anatolii, Syrii i Egiptu, wyspa stala sie ostatnig duzg chrzescijan-
ska twierdzg we wschodniej cze$ci Morza Srédziemnego. Wene-
cjanie zdawali sobie sprawe z rosnacego zagrozenia i traktowali
Cypr jako kluczowy element systemu obrony Stato da Mar. Diu-
goterminowa strategia opierala si¢ na umacnianiu fortec, rozbu-
dowie floty patrolowej i utrzymywaniu garnizonéw — kosztem
polityki spotecznej iinwestycji wewnetrznych (Setton 1976,
287-290). Zycie garnizonowe determinowalo rytm codzienno-
$ci w miastach, ktére przybraly charakter obozéw wojskowych.
Garnizony, zlozone z zolnierzy weneckich, najemnikow ital-
skich i chorwackich oraz lokalnej milicji, stanowily podstawe
obrony. Obowigzywala surowa dyscyplina i staly trening, a for-
tyfikacje pelnily funkcje nie tylko militarna, ale tez symbolicz-
ng, manifestujac wladze i nowoczesnos$¢ inzynierii Serenissimy.
Mimo to problemy finansowe i braki zaopatrzeniowe podwaza-
ty skutecznos¢ obrony - wiele z umocnien, cho¢ nowoczesnych
w projekcie, nie zostalo ukonczonych na czas, a morale zalog,
odcietych od metropolii i wystawionych na trudy klimatu, by-
walo niskie (Arbel 2000, 184). Ostateczna proba militarna na-
deszla w latach 1570-1571. Osmanowie, pod wodzg Lali Mustafy
Paszy, rozpoczeli inwazje latem 1570 roku. Po krétkiej kampa-
nii ladowej Nikozja upadia 9 wrzesnia, mimo zacigtego oporu,
miasto zostalo spladrowane, a jego ludnos¢ doswiadczyla rzezi.
Ostatnim punktem oporu byla Famagusta, oblegana przez nie-
mal jedenascie miesiecy. Obrona, dowodzona przez Marcanto-
nia Bragadina, stala si¢ symbolem weneckiego heroizmu. Mimo
braku nadziei na odsiecz i fatalnych warunkéw sanitarnych,
obroncy utrzymywali pozycje do sierpnia 1571 roku. Kapitulacja,
poczatkowo przyjeta przez Turkéw na honorowych warunkach,
zakonczyla si¢ dramatem: Bragadin zostal zdradziecko pojmany,
torturowany i zywcem odarty ze skory, a jego szczatki przewie-
ziono do Konstantynopola jako trofeum (Braudel 1972, 133-135).
Upadek Cypru byt strategiczng kleska Wenecji, ale tez sygna-
tem konca epoki jej militarnej dominacji. Cho¢ zwyciestwo floty
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Swietej Ligii pod Lepanto 7 pazdziernika 1571 roku odwrdécito
nastroje w Europie, los wyspy byt przypieczetowany. Cypr prze-
szedl pod panowanie osmanskie, konczgc blisko stuletni epizod
weneckiego eksperymentu kolonialnego.

Dziedzictwo epoki weneckiej na Cyprze to nie tylko histo-
ria kolonialnej dominacji i oblezenia - to takze trwale obecne
w krajobrazie wyspy znaki kamiennej pamieci, ktorych forma
i tres¢ ukazujg zlozonos¢ tej przesztosci. Architektura obronna,
sakralna i administracyjna, uksztaltowana w XVI wieku przez
wloskich inzynieréw iurzednikow, nie zostala zatarta przez
pdzniejsze przemiany osmanskie — wiele struktur, jak mury Fa-
magusty, system bastionowy Nikozji, loggia w Larnace czy deta-
le rezydencji, zachowalo si¢ w zaskakujgco dobrym stanie i dzi$
stanowi materialne $wiadectwo obecnos$ci Serenissimy. Heral-
dyczne znaki $wigtego Marka, ptaskorzezby z weneckimi lwami,
inskrypcje facinskie i gotycko-renesansowe detale ornamental-
ne tworzg szczego6lng topografie tozsamosci nieprzynaleznej
do jednej tylko wspdlnoty, lecz wpisanej w historie¢ wyspy jako
przejscia i syntezy. W miastach, takich jak Famagusta, Kyrenia
czy Limassol, a takze w mniejszych miejscowo$ciach wybrzeza,
spotka¢ mozna elementy urbanistyki i symboliki wywodzace sie
z kultury lagunowej, przystosowane jednak do lokalnych realiéw
klimatycznych i spolecznych. Zwigzane z tym jest takze swoiste
»przesuniecie” znaczen - lwy weneckie zyskaly z czasem ambi-
walentny status, bedac zaréwno znakiem obcego panowania,
jak i no$nikiem dziedzictwa kulturowego, ktére wykracza poza
ramy jednej cywilizacji (Jacoby 1989, 214-217). Wspolczesna
recepcja dziedzictwa weneckiego jest na Cyprze tematem nie-
jednoznacznym. Z jednej strony, elementy te stanowig istotny
atut turystyczny isg przedmiotem intensywnych dziatan kon-
serwatorskich. Z drugiej jednak strony wenecki okres nadal po-
zostaje czeSciowo wpisany w narracje kolonialne i dominacyjne,
zwlaszcza w greckocypryjskim dyskursie narodowym. W histo-
riografii przez dziesieciolecia dominowata perspektywa cierpie-
nia i marginalizacji ludnosci greckiej, co wptywalo na sposéb
interpretacji tego dziedzictwa (Given 2004, 176-179). Z czasem
jednak zaczely pojawia¢ sie¢ bardziej zniuansowane podejscia,
zwracajace uwage na kulturowa hybrydowos¢, przenikanie
wplywéw i mozliwos$¢ reinterpretacji przesztosci poza binar-
nym schematem kolonizator-ofiara, pokazujace, ze spotecznos¢
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cypryjska epoki weneckiej nie byla blernym podmiotem pohtykl
Serenissimy, lecz uczestniczyla w jej ksztaltowaniu poprzez sieci
kontaktow, relacje handlowe, stuzbe wojskows i udzial w zyciu
miejskim (Arbel 2000, 189-192). W tym sensie dziedzictwo we-
neckie nie jest wylacznie bolesne — moze by¢ takze kluczem do
odczytywania Cypru jako przestrzeni spotkania i napiecia, ale
rowniez tworzenia i integracji.

1.2.10. Czasy osmanskie (1571-1878 po Chr.)

Juz w1571 roku Cypr przeksztalcono wejalet (prowin-
cje) imperium osmanskiego, podporzagdkowany bezposrednio
Stambulowi. Wprowadzono nowy system podatkowy, oparty
na tzw. timarach i dzierzawach wojskowych (ziemia nadawana
sipahom za stuzbe zbrojng), a wladze lokalng powierzono pa-
szy rezydujacemu w Nikozji oraz rozbudowanemu aparatowi
kadich (sedzidow), muftich iag szarijatu, odpowiadajacych za
egzekwowanie prawa muzulmanskiego. Przejscie do osman-
skiego modelu zarzadzania nie nastgpilo bez napig¢, szczegodlnie
w kontekscie systemu podatkowego iograniczenia autonomii
Ko$ciota prawostawnego, ktory w pierwszych dekadach musial
podporzadkowac si¢ nowym strukturom (Hill 1952, 6-13). Row-
nolegle z administracyjng integracja wyspy rozpoczal sie pro-
ces przeksztalcania jej struktury demograficznej. Na duzg skale
doszlo do konfiskaty majatkéw bylych elit tacinskich, szcze-
golnie rodzin zwigzanych z Wenecja, a takze ziem zakonnych
i koscielnych, ktére przekazywano tureckim oficerom, urzed-
nikom i kolonistom sprowadzanym gléwnie z Anatolii. Wedlug
szacunkow, do konca XVI wieku osiedlono na Cyprze od kilku
do kilkunastu tysiecy muzulmanéw (Arbel 1984, 151-154), co
w polaczeniu z systematyczng islamizacja przestrzeni miejskiej,
przez przeksztalcanie koscioléw w meczety, budowe hamma-
moéw i karawanserajow, wprowadzilo trwale zmiany w pejza-
zu kulturowym wyspy. Wielu przedstawicieli cypryjskich elit
tacinskich, pozbawionych majatku i tytutéw, wyemigrowalo
do potudniowych Wtoch iDalmacji, inni, szczegélnie zwia-
zani z lokalnym handlem, zdotali dostosowa¢ si¢ do nowych
realiow, funkcjonujac wramach handlu transregionalnego.
Transformacja ta nie byla jednolita — w niektorych przypadkach



DIACHRONICZNY SZKIC DZIEJOW WYSPY 91

obserwujemy kontynuacj¢ struktur lokalnych i sieci klienckich,
co potwierdzaja zaréwno dokumenty sagdow kadich, jak i zapisy
weneckich oraz francuskich relacji podrézniczych z konca XVI
i XVII wieku (Heyd 1973, 183-185). Podbdj Cypru byt zatem nie
tyle catkowitym zerwaniem z przeszloscia, ile raczej gruntowng
przebudowa systemu wiadzy, wlasnosdci i wyobrazen kulturo-
wych, w ktérych napiecie miedzy lokalnoscig a imperialnoscia
bedzie trwalo przez nastgpne trzy stulecia.

W strukturze osmanskiej obecnos¢ na Cyprze nie ozna-
czala jedynie militarnego podporzadkowania iadministra-
cyjnego przeksztalcenia, lecz réwniez wprowadzenie nowego
modelu spolecznego, ktory opieral si¢ na réwnolegtosci wspdl-
not wyznaniowych - tzw. systemie milletow. W teorii ozna-
czalo to przyznanie wspolnotom religijnym muzulmanskiej,
prawostawnej, Zydowskiej i ormianskiej wzglednej autonomii
w zakresie zZycia wewnetrznego, w praktyce jednak najpelniej
funkcjonowato to w odniesieniu do Kosciola cypryjskiego,
ktérego arcybiskup, po kilkudziesigciu latach marginalizacji
pod panowaniem lacinskim, odzyskal pozycje gléwnego po-
$rednika miedzy ludnoscig chrzescijanska a wladzg centralna.
Osmanscy zarzadcy uznali go za etnarche¢, odpowiedzialnego
za zbieranie podatkéow, administrowanie duchowienstwem,
a takze za utrzymanie porzadku wsrdd swych wiernych. Cho¢
bylo to rozwigzanie pragmatyczne, umacniato lokalny autory-
tet Kosciola i zarazem jego uzaleznienie od sultanskiej wladzy
(Hill 1952, 38-41). W nowej konfiguracji spolecznej szczegdlne
miejsce zajmowaly elity osmanskie - wojskowi i administra-
cyjni urzednicy: aghowie, bajloni, mufti i przedstawiciele in-
nych funkgcji religijno-politycznych, osadzani w kluczowych
miastach wyspy. Aghowie jako posiadacze ziemscy pelnili tak-
ze funkcje sagdownicze i policyjne, muftich, znajacych zasady
szariatu, wyznaczano dla zapewnienia zgodnosci decyzji lo-
kalnych sagdow z ortodoksyjng wykladnig prawa, a bajloni byli
rezydentami, w szczeg6lnosci Wenecjan, ktérych status i wply-
wy malaly zbiegiem czasu, szczegdlnie po umocnieniu si¢
nowej hierarchii. Réwnocze$nie dawna arystokracja tacinska,
o ile nie opuscita wyspy, zostala zepchnieta do roli lokalnych
wlascicieli ziemskich, czasami kolaborujacych z nowa wladza,
cho¢ pozbawionych dawnego prestizu. Doszlo do pewnego roz-
mycia granic klasowych i powstania spoleczenstwa o bardziej
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mozaikowej strukturze, gdzie przynaleznos¢ religijna ilojal-
no$¢ wobec wladzy mialy wigksze znaczenie niz genealogia
(Arbel 2000, 241-244). Cypr balansowal wiec miedzy centralng
kontrolg ze Stambulu a realiami lokalnymi, ktdére nierzadko ule-
galy procesowi degeneracji instytucjonalnej. Ostabienie zainte-
resowania wyspa ze strony wladz sultanskich, szczegélnie po
XVII wieku, skutkowalo rosngcg autonomia lokalnych paszow
i aghdw, a takze poglebiajaca si¢ nieefektywnoscig administra-
cyjna. Znane sg przypadki samowoli podatkowej, nielegalnych
eksmisji i arbitralnego sagdownictwa, co prowadzilo do licznych
buntdw i petycji kierowanych do sultana - bez wigkszego efek-
tu. System milletéw, mimo formalnej egalitarnosci, w praktyce
sprzyjal petryfikacji hierarchii i uzaleznieniu mniejszosci od
muzulmanskiego protektoratu. Paradoksalnie umozliwil tez
zachowanie struktury spolecznej i religijnej, ktéra w innych re-
gionach imperium ulegla rozmyciu.

Przestrzen miejska ponownie ulegla przeksztalceniom, ktd-
re odzwierciedlaty nie tylko nowg strukture wladzy, lecz réwniez
praktyki codzienno$ci, religijne rytualy i mechanizmy segregacji
spotecznej. Najwieksze miasta — Nikozja i Famagusta — zostaly
dostosowane do osmanskich wzorcéw urbanistycznych, gdzie
kluczowe funkcje petnily miejsca kultu, handlu i higieny, zgodne
z tradycja islamskg. Rozplanowanie dzielnic podporzadkowano
meczetom jako centrom organizujagcym zycie wspdlnoty mu-
zulmanskiej — wokdt nich sytuowano laznie, fontanny, medresy
oraz bezesteny, czyli zadaszone bazary. W Nikozji wyznaczo-
no nowy centralny punkt zycia miasta woko! meczetu Selimiye
(dawna katedra $w. Zofii), a takze meczetu Bayraktar i bezeste-
nu Arasta, ktéry do dzi§ zachowuje swojg osmansky struktu-
re przestrzenng. Jednym z najbardziej wyrazistych przejawow
osmanskiej transformacji byla adaptacja dawnych budowli ta-
cinskich do potrzeb islamu. Gotyckie katedry w Nikozji i Fama-
guscie zostaly zamienione w meczety - odpowiednio: Selimiye
i Lala Mustafa Paga — poprzez dobudowanie minaretdw, usunie-
cie rzezb figuralnych i przeksztalcenie wnetrz, tak by spetnia-
ty wymogi islamskiego kultu. Proces ten nie byl jednostkowy,
a liczne wczesniejsze budowle ulegaly rekonfiguracji, niekiedy
stajac si¢ miejscami administracji, innym razem tracac funkcje
sakralng i przeksztalcajac si¢ w magazyny, stajnie czy domostwa.
Cho¢ czesto wskazuje sie na brutalnos¢ tych przemian, w wielu
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przypadkach byly one wyrazem pragmatycznego pode)sc1a do
istniejacej infrastruktury bardziej niz ideologicznej negacji la-
cinskiej przeszlosci. Struktura dzielnicowa miast na Cyprze
sprzyjala raczej segmentacji niz integracji. W obrebie muréw
miejskich tworzyly sie wspolnoty sasiedzkie (mahallé), zazwy-
czaj homogeniczne religijnie, oddzielnie zamieszkiwane przez
muzulmanoéw, prawostawnych, katolikéw, a takze ormian czy
zydow. Przestrzen codziennego zycia wyznaczala nie tylko reli-
gia, ale i status spoteczny oraz zawdd. Rzemieslnicy gromadzili
sie przy bazarach, a elity zajmowaly dziedzince rezydencji oto-
czonych ogrodami. Mimo formalnej réwnosci, realna separacja
utrwalala wzajemne niezrozumienie, a niekiedy nieufno$¢. Dy-
stans 6w byt jednak zlagodzony przez wspolnotowy rytm dnia
i przestrzenie: targi, zrédta wody czy rytualy religijne tworzy-
ly sieci wspoétobecnosci ilokalnych zaleznosci, zacierajac ostre
granice tozsamosci.

Religia byta nie tylko narzedziem administracyjnej kontro-
li, ale takze przestrzenia spotecznej samoidentyfikacji, lokalnych
napie¢ oraz prob wspdlistnienia. Wtadze Imperium Otoman-
skiego, opierajac si¢ na wspomnianym systemie milletéw, przy-
znaly Kosciotowi prawostawnemu szczegdlng pozycje, zardwno
jako posrednikowi miedzy wspolnota chrzescijanska a urze-
dami, jak istraznikowi tozsamosci greckojezycznej ludnosci
wyspy. Urzad arcybiskupa prawoslawnego, zreorganizowany
i podporzadkowany bezposrednio stambulskiej Sublime Porte,
pelnit funkcje nie tylko religijng, ale i cywilno-sadowg, bedac
odpowiedzialnym za zbieranie podatkéw, rozstrzyganie spraw
cywilnych i utrzymywanie porzadku wewnatrz wspolnoty. Tym
samym Kosciol stal sie instytucja ugruntowujgca lokalng tozsa-
mo$¢ nie tyle na fundamencie autonomii, co lojalnosci wobec
osmanskiego suwerena — lojalnosci, ktora chronita, ale i wigzata.
Religijna obecnos¢ islamu na Cyprze wyrazata sie nie tylko przez
przeksztalcone katedry, ale takze przez charakterystyczne miej-
sca poboznosci: meczety budowane od podstaw (jak Arabahmet
Cami w Nikozji), tekije derwiszéw, groby $wietych (tiirbeler)
i zwigzane z nimi rytualy. Szczegélne znaczenie zyskalo Hala
Sultan Tekke nad jeziorem Larnaka, miejsce pochéwku Umm
Haram, rzekomej towarzyszki Mahometa, ktore stalo si¢ jednym
z najwazniejszych osrodkow pielgrzymkowych imperium poza
Anatolig i Arabig. Formami religijno$ci muzulmanskiej byly



94 CYPR — WYSPA POMIEDZY WSCHODEM A ZACHODEM

zaréwno oficjalne modlitwy oraz pigtkowe zgromadzenia, jak
i formy ludowe, zwigzane z uzdrawianiem, magia i obecnoscia
postaci $wietych, co zblizalo je do niektorych praktyk chrzesci-
janskich i pozwalalo na ograniczony kontakt miedzy wspolno-
tami. Mimo formalnej tolerancji i pozornej stabilnosci, okres
osmanski nie byt wolny od napie¢ religijnych. Wladza sultanska
dopuszczala wolno$¢ kultu dla wspdlnot niemuzulmanskich,
ale zawsze w ramach podporzadkowania. Manifestacje religijne
chrzescijan byly ograniczane, zakazywano m.in. procesji i bicia
w dzwony. W sytuacjach napie¢ politycznych, takich jak wojny
z Wenecja, Habsburgami czy Rosjg, podejrzliwos¢ wobec chrze-
$cijan narastala, prowadzac niekiedy do represji i wymuszen
(Jennings 1993, 291). Zdarzaly sie takze konwersje - zaréwno
wymuszone, jak i oportunistyczne, ktérych rzeczywisty zasieg
pozostaje trudny do oszacowania. W zrédtach wspomina sig¢
o rodzinach konwertytow, taczacych elementy chrzescijanskie
i muzulmanskie, jednak problematyka ta nadal wymaga pogle-
bionych badan i krytycznej analizy. Religijna mapa Cypru epoki
osmanskiej byla zatem wielowarstwowa: pomiedzy pragmaty-
zmem wtladzy, lojalnoscig Kosciota prawostawnego, dazeniem
do dominacji przez elity muzulmanskie, a codziennymi kontak-
tami, ktore wymykaly si¢ sztywnym granicom doktryn. Arche-
ologia tych relacji, skryta czesto za warstwa propagandowych
narracji, ukazuje spoleczenstwo funkcjonujace na przecieciu
przymusu i przystosowania, milczenia imodlitwy, pamieci
1 przetrwania.

Gospodarka ulegla glebokim przemianom, ktoére odzwier-
ciedlaly zaréwno mechanizmy administracji imperialnej, jak
i ograniczenia wynikajgce z potozenia wyspy. Kluczowe zna-
czenie mialy struktury wlasnosci i eksploatacji ziemi, podpo-
rzadkowane systemowi fiskalnemu imperium. Wprowadzenie
instytucji mugqata‘a - dzierzaw podatkowych oddawanych
osobom prywatnym lub urzednikom w zamian za state swiad-
czenia na rzecz skarbu - skutkowato silng lokalng eksploatacja
i naduzyciami, zwlaszcza gdy taczono ja z przywilejami woj-
skowych timarow (Jennings 1993, 203-204). Cho¢ nominalnie
istnial system nadzoru, rzeczywisto$¢ na oddalonej od centrum
prowingcji sprzyjala korupcji i przymusowym kontrybucjom.
Dane z rejestréw podatkowych wskazujg na duzg niestabilno$¢
dochodow i zaleznos¢ gospodarki od koniunktur zewnetrznych
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oraz warunkoéw klimatycznych. Pomimo tych ograniczen, Cypr
pozostawal waznym eksporterem produktéw rolnych, szczegdl-
nie winogron i ich przetwordéw - zwlaszcza soku i wina, mimo
formalnego zakazu jego spozycia przez muzulmandw, a takze
bawelny i karobu (tzw. chleba $wigtojanskiego), bedacego po-
pularnym produktem paszowym i cukrowniczym. Sol, pozy-
skiwana m.in. z salin w okolicach Larnaki i Limassol, nalezata
do débr monopolu panstwowego i byta eksportowana m.in. do
portéw w Syrii i Egipcie. Mimo dominacji sektora rolniczego,
funkcjonowaly réwniez niewielkie zaktady przetwoércze, gtow-
nie w dziedzinie tkactwa i garbarstwa, ktérych archeologicz-
ne relikty odnaleziono m.in. wregionie Lefkary i w obrebie
miast portowych. Jednakze marginalizacja Cypru w szerszym
systemie handlu wschodniego byla zjawiskiem widocznym
i narastajgcym. Zmiana szlakéw handlowych po upadku Kon-
stantynopola, a nastepnie rozwdj konkurencyjnych portéow
w Lewancie i Egipcie, ostabily strategiczne znaczenie wyspy
jako punktu przetadunkowego. Porty w Famaguscie i Larnace
funkcjonowaly gléwnie jako osrodki regionalne, obstugujace
lokalng wymianeg, a nie jako ogniwa globalnej sieci wymiany.
W XVIII i XIX wieku sytuacje poglebialy problemy z pirac-
twem i administracyjng niewydolno$cig osmanskiego systemu
celnego (Hill 1952, 134-136). Wielu mieszkancow, szczegolnie
chrzescijan, wycofalo si¢ z aktywnosci handlowej, koncentru-
jac si¢ na produkcji rolnej i rzemiosle, co poglebialo dystans
miedzy Cypryjczykami a elitami urzedniczo-muzulmanskimi
skupionymi wokdt stolicy. W efekcie gospodarka Cypru po-
zostala eksploatowana, podporzadkowana strukturze fiskalnej
imperium i pozbawiona realnych mozliwosci akumulacji ka-
pitalu lokalnie. Zmiany nastapily dopiero w drugiej polowie
XIX wieku, wraz z reformami Tanzimatu i liberalizacjg handlu,
lecz ich skutki widoczne byly jeszcze po zakonczeniu okresu
osmanskiego.

Okres od polowy XVIII wieku naznaczony byt narasta-
jacym napieciem spolecznym i instytucjonalnym rozkladem.
Niepokoje, bunty i rozboje byly nie tylko przejawem sprzeciwu
wobec centralnej wladzy, lecz réwniez odbiciem chroniczne-
go braku rownowagi miedzy warstwami spotecznymi. Do naj-
powazniejszych wystapien nalezal bunt w 1764 roku, wywolany
przez nadmierne obcigzenia podatkowe i brutalno$¢ lokalnych
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urzednikéw. Powstanie to mialo charakter spoteczno-ekono-
miczny i cho¢ sttumione, zmusito wtadze do okresowej zmiany
gubernatorow oraz préb uspokojenia sytuacji (Jennings 1993,
145-147). Kolejne zrywy, takie jak zamieszki z 1821 roku w kon-
tekscie wojny o niepodleglo$¢ Grecji, mialy juz wyrazniejszy
wymiar polityczny. Brutalne represje wymierzone w spotecz-
nos¢ grecka, w tym egzekucje duchowienstwa, poglebity prze-
pas¢ miedzy ludnoscig prawostawng a muzulmanskimi elitami
administracyjnymi (Hill 1952, 293-294). Reformy Tanzima-
tu, oficjalnie wprowadzone w1839 roku w calym Imperium
Osmanskim, mialy na celu modernizacj¢ struktur panstwo-
wych, jednak na Cyprze ich wdrazanie bylo opéznione i po-
wierzchowne. Centralne rozporzadzenia napotykaly opér
zarowno ze strony lokalnych urzednikow, jak i wspolnot reli-
gijnych, dla ktérych status quo oznaczal wzgledna autonomie.
Przykladem iluzorycznosci reform byl brak konsekwentnej
modernizacji sagdownictwa czy uproszczenia systemu podat-
kowego. Nowe prawo cywilne i edukacyjne rzadko przekladato
sie na praktyke poza Nikozjg czy Larnaka. Reformy doprowa-
dzily natomiast do zwigkszenia biurokratyzacji i tworzenia
nowych elit urzedniczo-miejskich, wywodzacych sie z warstw
$rednich i zlaicyzowanych, ktére zaczety dystansowac sie za-
réwno od tradycyjnej hierarchii religijnej, jak i od chlopskiego
zaplecza. W tym samym czasie nastepowal wzrost znaczenia
szkolnictwa, zwlaszcza wsrdd Grekow i maronitéw. Powstajg-
ce szkoly narodowe i religijne, czesto finansowane ze srodkow
emigracyjnych i darowizn, stawaly sie przestrzenig ksztaltowa-
nia nowej tozsamosci. Ich programy nauczania coraz czgsciej
zawieraly elementy historii narodowej i jezyka ojczystego, co
prowadzito do formowania pokolenia o odmiennych horyzon-
tach cywilizacyjnych niz wczesniejsze elity duchowne. Tym
samym zmieniala si¢ relacja miedzy wspélnotami: zamiast
ukladu réwnoleglych tozsamosci religijnych, coraz silniej ar-
tykulowaly sie aspiracje narodowe i spoleczne, co stanowilo
zapowiedz konfliktow XX wieku.

Dziedzictwo osmanskie na Cyprze nie nalezy do tego, ktd-
re wspolczesna tozsamos$¢ cypryjska celebruje z dumg iroz-
poznaniem. Mimo to w krajobrazie miejskim, a szczegélnie
w topografii Nikozji, Larnaki, Famagusty i Pafos, odcisniete sg
trwale $lady tej epoki, bedace swiadectwem dlugiego i zlozonego
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procesu transformacji spolecznej, architektonicznej i kulturo-
wej. W warstwie materialnej widoczna jest obecnos$¢ meczetéw,
karawanserajow, azni i fontann — budowli, ktére zaréwno pod
wzgledem formy, jak i funkcji byly zakorzenione w osmanskim
rozumieniu przestrzeni publicznej. Wspolczesna recepcja dzie-
dzictwa osmanskiego pozostaje jednak ambiwalentna. W spote-
czenstwie greckocypryjskim dominuje narracja postkolonialna,
w ktdrej epoka osmanska bywa redukowana do czasu ,trwogi
i ciemnosci” — wieku podatkowego ucisku, religijnej dominacji
i cywilizacyjnej stagnacji. Tymczasem we wspomnieniach Tur-
kow cypryjskich okres ten postrzegany bywa raczej jako czas
kulturowej obecnosci, tozsamo$ciowego zakorzenienia i hi-
storycznego ugruntowania. W efekcie dziedzictwo osmanskie
bywa pomijane w narracjach edukacyjnych i turystycznych, sta-
nowigc problematyczny sktadnik cypryjskiej pamieci zbiorowe;.

1.2.11. Czasy brytyjskie (1878-1960 po Chr.)

Cypr przeszed! pod kontrole brytyjska na mocy tzw. Kon-
wencji Cypryjskiej zawartej 4 czerwca 1878 roku miedzy rzadem
suftana Abdiilhamida I a Imperium Brytyjskim. W obliczu
nadc1qga]qce] wojny rosyjsko-osmanskiej i zagrozenia dla po-
zycji Stambulu, Wielka Brytania zaoferowala gwarancje teryto-
rialne w zamian za mozliwo$¢ objecia zarzadu nad strategicznie
polozong wyspa. Formalnie Cypr pozostal wlasnoscig sultana,
ale w praktyce poddany zostal administracji brytyjskiej, kto-
ra podporzadkowala go bezposrednio ministerstwu kolonii
w Londynie. Wlgczenie Cypru w orbite imperium nie odbylo
sie wtrybie militarnym, lecz negocjacyjnym, co wyznaczylto
szczegolny status WYSpy, nie j ako trofeum wojny, lecz jako pion-
ka w,Wielkiej Grze” bedacej rywalizacjg mocarstw o wplywy
w Lewancie i wschodnim basenie Morza Srddziemnego. Cypr
mial stuzy¢ jako przedmurze brytyjskich intereséw w Egipcie
i Palestynie, ale takze jako straznik przed ewentualnym roz-
przestrzenieniem sie¢ rosyjskiego wplywu w kierunku Kanatu
Sueskiego (Holland 1998, 89-92). Tymczasem realia na wyspie
pozostawaly zlozone. Cho¢ formalnie az do 1914 roku, czyli do
wybuchu wojny ijednostronnej aneksji przez Londyn, suwe-
renno$¢ osmanska byla utrzymywana, ludnos¢ greckojezyczna
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wigzala nadzieje z nowym hegemonem. Juz w 1878 roku odno-
towano masowe petycje o wcielenie Cypru do Grecji, w duchu
idei enosis, ktora zyskata site mitu narodowego (Stavridis 1993,
289). Z kolei Turko-cypryjczycy, pozbawieni ochrony dawnego
suwerena, cho¢ formalnie nadal jego poddani, obawiali si¢ mar-
ginalizacji irepresji, co zrodzilo napigcia spoleczne ilokalne
migracje. W wymiarze instytucjonalnym rzady brytyjskie szyb-
ko przyniosty zmiany nie tylko administracyjne, ale i kulturo-
we. Powstajace juz w ostatnich dekadach XIX wieku instytucje
naukowe, jak Cyprus Museum (1882), pdzniejszy Cyprus Explo-
ration Fund (od 1887), a takze dziatalno$¢ archeologéw, takich
jak Max Ohnefalsch-Richter czy John Myres, zapoczatkowaly
dlugotrwaly proces eksploracji i klasyfikacji dziedzictwa wyspy
w kategoriach imperialnych i klasycystycznych. To Brytyjczycy
nadali trwalg forme wielu muzealnym i topograficznym ramom
interpretacyjnym, ktére funkcjonujg do dzis.

Brytyjskie rzady na Cyprze od poczatku z jednej strony da-
zyly do przeksztalcenia wyspy w sprawnie zarzadzany przyczé-
tek imperium, z drugiej za$ nie chciaty dopusci¢ do jej realnego
udzialu w zyciu politycznym. Struktura administracyjna pod-
porzadkowana byla bezposrednio Koronie: na czele kolonii stal
wysoki komisarz, ktéry po formalnej aneksji Cypru w 1914 roku
zostal przemianowany na gubernatora. Kadra urzednicza re-
krutowala si¢ niemal wylacznie sposrod brytyjskich oficerow
i administratoréw kolonialnych, co gwarantowalo jednolitos¢
lojalnosci, ale zarazem wzmacnialo przepas¢ miedzy centrum
a lokalng ludnoscig (Holland 1998, 24-26). Wtadze kolonial-
ne wprowadzily system prawny oparty na brytyjskim Com-
mon Law, z jednoczesnym utrzymaniem osobnych jurysdykcji
w sprawach cywilnych i religijnych dla wspoélnot wyznaniowych,
co stanowito kontynuacje logiki milletéw z okresu osmanskie-
go. Zreformowano tez system podatkowy, porzadkujac dzier-
zawy iokreslajac stale stawki oplat gruntowych. W praktyce
jednak te zmiany nie przyniosly znaczacej ulgi wiekszosci lud-
nosci wiejskiej, ktéra przez dekady pozostawala obcigzona fi-
skalnie i byla pozbawiona reprezentacji. Urbanistyka stala si¢
narz¢dziem modernizacji i zarazem manifestacjg wladzy. Mo-
dernizacja portéw - szczegoélnie Famagusty i Limassolu — miala
podwdjny wymiar: ekonomiczny i symboliczny. Budynki urze-
dowe, siedziby sadow, szkoly angielskie i koszary powstawatly



DIACHRONICZNY SZKIC DZIEJOW WYSPY 99

czesto wedtug wzorcéw klasycystycznych i neogotyckich, przy-
wolujacych architekture imperium, ale zarazem dystansujacych
sie od lokalnego pejzazu. Te formy reprezentacji wladzy znajdo-
waly dopelnienie w rozwoju infrastruktury drogowej i poczto-
wej, ktdra taczyla wyspe z jej nadzorca bardziej niz z sama soba
(Given 2004, 13-14). Pomimo nominalnych préb decentralizacji,
realna wiladza nie zostala nigdy oddana w rece mieszkancow.
Utworzona w 1882 roku Rada Legislacyjna miala charakter czy-
sto doradczy. Mimo ze zasiadali w niej przedstawiciele wspdlnot
greckiej i muzulmanskiej, wiekszo$¢ zachowywali urzednicy
mianowani przez gubernatora. Pdzniejsze reformy ograniczaly
sie do powotania rad miejskich i wiejskich, ktére nie mialy jed-
nak kompetencji ustawodawczych. Ten formalizm instytucjo-
nalny ilustruje glebsza logike brytyjskiego kolonializmu, ktéry
mial ksztaltowa¢ spoteczenstwo odgoérnie, bez realnego dialo-
gu ibez ryzyka utraty kontroli (Papadakis 2005, 127-129). Tym
niemniej administracja kolonialna odegrala tez role, nawet jesli
niezamierzong, w przekazie idei nowoczesnosci. Edukacja, cho¢
elitarna iograniczona, otworzyta mieszkanicom wyspy dro-
ge do formacji politycznej. Wprowadzony system sagdowniczy
i pisemna administracja stworzyly nowe kategorie zawodowe,
a infrastruktura komunikacyjna poszerzyla horyzonty. Jednak
réwnolegle utrwalany byl protekcjonalny model relacji, w kto-
rym mieszkancy postrzegani byli jako obiekt reform, nie ich
podmiot.

Pod brytyjskim panowaniem spoleczenstwo cypryj-
skie ulegto stopniowej, cho¢ nieréwnomiernej transformacji.
Na szczycie piramidy spolecznej znajdowali si¢ urzednicy ko-
lonialni - gléwnie Brytyjczycy z imperialnym do$wiadczeniem
w Indiach, Afryce lub na Karaibach - ktdrych styl zycia i spo-
sob zarzadzania wytwarzaly wyrazny dystans wobec lokalnej
ludno$ci. Ponizej plasowaly si¢ lokalne elity: ziemianstwo grec-
ko- i turkocypryjskie, czgsto wywodzace sie jeszcze z czasow
osmanskich. Ich wladza ekonomiczna pozostawata znaczjca,
ale jednak poddana nowym ograniczeniom prawnym i podat-
kowym, co prowadzilo do napie¢, zaréwno wobec administra-
cji, jak i wewnatrz wspdlnot. W miare postepujacej urbanizacji
i rozwoju portow, pojawito sie mieszczanstwo: drobni przed-
siebiorcy, kupcy, pracownicy administracyjni, nauczyciele.
Wraz z nimi - nowy miejski proletariat, powstajacy na skutek
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stagnacji sektora rolnego, parcelacji gruntéw i ograniczonego
dostepu do kredytu. W okolicach Limassolu, Famagusty i Lar-
naki wylonily si¢ dzielnice robotnicze, ktére staly si¢ areng
fermentu spotecznego i politycznego — zwlaszcza w latach trzy-
dziestych XX wieku. Nie mozna tez pomina¢ zjawiska migracji,
ktére w sposob istotny przeobrazito krajobraz spoteczny wyspy.
Od konca XIX wieku znaczna liczba Grekéw cypryjskich wy-
emigrowata do Egiptu — zwlaszcza Aleksandrii — gdzie tworzyli
zamozne $rodowiska kupieckie i inteligenckie, pozostajac jed-
nak silnie zwigzani z ojczyzng przez sieci rodzinne i kulturowe.
W XX wieku kierunkiem emigracji stal si¢ rowniez Londyn, kto-
ry po II wojnie §wiatowej przyciagnal tysigce robotnikéw i rze-
mieslnikow z Cypru. Réwnolegle, Turcy cypryjscy — zwlaszcza
z interioru wyspy — migrowali do Anatolii, gtéwnie z przyczyn
ekonomicznych lub w odpowiedzi na napiecia miedzy wspolno-
tami. W okresie miedzywojennym odnotowano takze obecnos¢
migrantéw zarobkowych z Lewantu i Indii, zatrudnianych tym-
czasowo przy rozbudowie infrastruktury oraz w portach.

Szkota stala si¢ jednym z gtéwnych pél walki ideologicznej
i tozsamosciowej. Szkolnictwo greckocypryjskie rozwijalo sie
w duchu narodowego odrodzenia, pod silnym wplywem idei
enosis igreckiego klasycyzmu. Wiele szkél pozostawalo pod
nadzorem Kosciota prawostawnego, co wzmacnialo zaréwno
ich autorytet, jak i dystans wobec wladz kolonialnych. Z kolei
szkoly brytyjskie, ograniczone liczebnie i dostgpne gléwnie dla
elity, promowaly wzorce lojalnosci wobec imperium oraz mo-
del brytyjskiej cywilizacji, nieprzystajacy jednak do lokalnych
realiow (Persianis 1967, 253-255). Edukacja stala si¢ wiec nie tyl-
ko narzedziem formacji spolecznej, lecz takze - mimo intencji
kolonialnych - zZrédlem oporu.

Kosciol prawostawny na Cyprze nie tylko zachowal, ale
wrecz wzmocnil swoja pozycje jako instytucja spoleczna i po-
lityczna. Juz od XIX wieku petnil on role posrednika miedzy
spoteczno$cia grecka a wladza, adzieki silnym zwigzkom
z ruchem narodowym w Gregji stal si¢ takze nosicielem aspi-
racji enotycznych. Arcybiskup Makarios II (1947-1950) byt
aktywnym rzecznikiem politycznym, a jego nastepca, Maka-
rios I1I (1950-1977), nie tylko polaczyl funkcje duchownego
i przywddcy politycznego, ale zostal tez wybrany pierwszym
prezydentem niepodleglego Cypru. Juz wczes$niej Koscidt
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dysponowal znacznym majatkiem ziemskim, wplywem na
szkolnictwo i prase, a jego autorytet przewyzszal czesto insty-
tucje kolonialne, co potwierdzajg relacje brytyjskich urzedni-
kéw (Constantinou 2004, 97-98). Spolecznosci mniejszosciowe
mialy zréznicowany status. Turcy cypryjscy, mimo formalnej
réwnosci, znajdowali si¢ w marginalizowanej pozycji wobec
greckiej wiekszosci, co poglebiato napiecia etniczne. Maroni-
ci i ormianie, zachowujac odrebno$¢ religijng i jezykowa, byli
lojalnymi poddanymi Korony, ale ograniczani w dostepie do
urzeddw iwyzszego szkolnictwa. Zydzi, cho¢ nieliczni, byli
dobrze zintegrowani gospodarczo, a ich obecno$¢ stala si¢ bar-
dziej zauwazalna w czasie II wojny $wiatowej, gdy Cypr stal sie
tymczasowym miejscem internowania uchodzcéw zydowskich
z Europy Srodkowej (Varnava 2009, 221-223).

Kolonialna archeologia byla jednym z najwazniejszych
kanaléw formowania wyobrazen o Cyprze - zaréwno w kon-
tek$cie wewnetrznej edukacji, jak izewnetrznej reprezentaciji.
Utworzone Muzeum Cypryjskie w Nikozji stanowilo jedno
z najstarszych muzedéw archeologicznych w imperium brytyj-
skim. Jego zbiory - cho¢ poczatkowo chaotyczne - szybko staly
sie symbolem nowoczesnosci i kulturowej kontroli nad prze-
szto$cig wyspy. Jednym z inicjatoréw tych dziatan byt M. Ohne-
falsch-Richter, ktéry wspétpracowal z British Museum i British
School at Athens, lecz jego dzialania, zwlaszcza komercyjne
wykopaliska isprzedaz zabytkéw, spotykaly sie z krytyka na-
wet w kregach brytyjskich. British School at Athens od konca
XIX wieku prowadzita regularne badania wykopaliskowe, ale
narracja tworzona przez jej przedstawicieli (np. J.L. Myres czy
M.R. James) czesto przedstawiala Cypr jako pomost miedzy
Grecja a Wschodem, marginalizujac lokalne trajektorie rozwo-
juirole spoleczenstw niegreckich. Antyk stawal si¢ tym samym
elementem kolonialnej opowiesci — picknym, ale martwym
dziedzictwem, ktore nalezalo wydoby¢, oczyscic i zabezpieczy¢.
Taka interpretacja rzadko wspoigrala z narracjami lokalnych
wspolnot, ktore widzialy w ruinach nie tyle $wiadectwo ,,zlo-
tego wieku hellenizmu’”, ile ciggltos¢ wilasnego zakorzenienia
(Given 2004, 27-28). Archeologia byta wiec z jednej strony pre-
stizowym przedsiewzieciem brytyjskiego imperium, potwier-
dzajacym jego role cywilizacyjng, z drugiej za$ polem licznych
napie¢ m.in. o to, kto ma prawo opowiadac¢ historie Cypru, co
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nalezy chroni¢ i dlaczego, oraz kto czerpie z tego korzysci. Cho¢
wielu badaczy pracujgcych na wyspie wykazywalo autentyczne
zainteresowanie jej kulturg, system instytucjonalny pozostawat
asymetryczny az do polowy XX wieku, a lokalna partycypacja
w procesach muzealnych i badawczych byta marginalna.
Narastanie wspomnianej juz idei enosis, czyli zjednocze-
nia z Grecjg, stanowilo jeden z najwazniejszych wewnetrznych
dynamizmoéw okresu brytyjskiego. Cho¢ haslo to obecne byto
w narracjach cypryjskich juz od konca XIX wieku, jego zna-
czenie nabralo intensywnosci po I wojnie $wiatowej i poglebito
sie po katastrofie w Azji Mniejszej (1922), gdy dla wielu Gre-
kow Cypr stal si¢ symboliczng rekompensatg za utrate Smyrny.
W 1921 roku Koscidt prawostawny oficjalnie opowiedziat si¢ za
enosis, co zwigzalo idee narodowy z religijng i edukacyjng in-
frastrukturg wyspy (Holland 1998, 12-15). Do pierwszego po-
waznego starcia z brytyjskim porzadkiem kolonialnym doszto
w pazdzierniku 1931 roku, gdy w Nikozji wybuchly zamieszki
znane jako Oktovriana. Bezposrednia iskra byto odrzucenie
przez gubernatora propozycji budzetowych Rady Legislacyjnej,
ale podtoze buntu miato charakter gleboko ideologiczny. Wysta-
pienia szybko przeksztalcily si¢ w antybrytyjskie demonstracje,
w wyniku ktorych spalono siedzibg gubernatora. W odpowiedzi
wladze kolonialne wprowadzily stan wyjatkowy, rozwigzaly Rade
Legislacyjna, nalozyly restrykcje na prase i dziatalnosc¢ politycz-
ng oraz ograniczyly autonomie Kosciota (Kelling 1990, 38-41).
Szkolnictwo greckie poddano cenzurze, a nauczycieli podej-
rzewanych o enotyczne sympatie przenoszono lub zwalniano.
Dla wielu Cypryjczykéw byt to punkt zwrotny, ktéry uswiado-
mil, ze wladza kolonialna nie jest reformowalna. Po II wojnie
$wiatowej napiecia przybraty bardziej zorganizowany charakter.
W 1955 roku rozpoczeta dziatalnos¢ EOKA (Ethniki Organosis
Kyprion Agoniston, czyli Narodowa Organizacja Cypryjskich
Bojownikéw), formacja zbrojna, ktorej celem byto wyparcie Bry-
tyjczykéw i doprowadzenie do unii z Grecj3. Jej przywddca zo-
stal George Grivas (,,Digenis”), weteran wojny grecko-wloskiej
i antykomunistycznych operacji na kontynencie. EOKA dzialata
metodg asymetrycznej walki: sabotaz, zamachy na urzednikdéw,
niszczenie infrastruktury, rozpowszechnianie ulotek iaudycje
radiowe. Jej cztonkowie mieli wsparcie znacznej czgsci grec-
kiej ludnosci, a dzialalno$¢ organizacji byla scisle powigzana
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z hierarchig Kosciola, ktéry czesto chronil i ukrywat dzialaczy.
W odpowiedzi Imperium Brytyjskie wprowadzito szeroko za-
krojone $rodki represji: aresztowania bez nakazu, tortury, eg-
zekucje, cenzure imilitaryzacje zycia codziennego. W latach
1956-1959 ustanowiono stan wyjatkowy, a wiele miasteczek
zostalo poddanych godzinie policyjnej. Szczegélnie brutalne
byly dzialania oddzialow specjalnych, ktdére stosowaly techniki
przestuchan przekraczajgce normy prawa miedzynarodowego.
Czes¢ tych praktyk ujrzala $wiatto dzienne dopiero w XXI wie-
ku w wyniku pozwéw sagdowych i badan nad kolonialnym dzie-
dzictwem przemocy. Rownolegle do dzialan EOKA, po stronie
spolecznosci tureckiej zaczeto tworzy¢ struktury samoobrony.
W 1958 roku zawigzano TMT (Tiirk Mukavemet Teskilati, Tu-
recka Organizacj¢ Oporu), ktéra miala za zadanie, z cichym
wsparciem Ankary, przeciwdziala¢ nacjonalizmowi greckie-
mu oraz zorganizowa¢ obron¢ spotecznosci tureckiej. TMT
prowadzita zamachy odwetowe, ale takze zastraszala Turkow
cypryjskich wspolpracujacych z Grekami. Narastajace napie-
cia izamieszki miedzyetniczne, zwlaszcza w1958 11959 roku,
wytworzyly klimat wzajemnej wrogosci, ktéry zapoczatkowal
proces dezintegracji spolecznej i przestrzennej wyspy. Pamie¢
o tych wydarzeniach do dzi§ pozostaje zywa, cho¢ rozdzielo-
na. W greckiej narracji dominujg obrazy bohaterstwa i ofiary:
zamordowani uczniowie, torturowani patrioci, $wieta walka
o wolno$¢; w tureckiej zas wspomnienia strachu, oblezen i ko-
niecznos$ci samoobrony. Narracje te, podtrzymywane przez po-
mniki, podreczniki i rocznice, rzadko si¢ przecinajg. Wtasnie
w tym kontek$cie pytanie o pamie¢ staje si¢ rdwnie wazne, jak
pytanie o fakt, gdyz nie sposob pisa¢ o epoce kolonialnej bez
uwzglednienia tej dwutorowej i czesto konfrontacyjnej pamieci.

Cypr w okresie panowania brytyjskiego pozostal na obrze-
zach imperialnego zainteresowania. Cho¢ strategicznie istotny,
gospodarczo nigdy nie uzyskal statusu kolonii inwestycyjnej,
a byl raczej zrodtem surowcow irezerwa administracyjng, bez
realnej wizji jego modernizacji jako integralnej czesci imperium.
Dla administracji metropolitalnej najwazniejsze byty stabilno$¢
polityczna oraz bezpieczenstwo militarne i to one determino-
waly charakter inwestycji. Gospodarka wyspy przez wigksza
cze$¢ XX wieku miala strukture silnie rolniczg, z dominacja
upraw przeznaczonych na eksport. Dominowaly winogrona
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(i rodzynki), tyton oraz karob, ktéry stanowil jeden z gtéwnych
produktéow eksportowych az do lat pigédziesiatych XX wieku
(Given 2004, 246). Zalezno$¢ od rynkéw zewnetrznych czynita
cypryjska gospodarke szczegdlnie podatng na kryzysy globalne,
czego dobitnym przykladem byty zalamania cen winogron i ro-
dzynekw latach dwudziestychi trzydziestych, ktore doprowadzi-
ty do poglebienia ubdstwa na wsi i wzrostu migracji zarobkowe;j.
Inwestycje infrastrukturalne prowadzone przez Brytyjczykow,
takie jak budowa drog, rozwoj portéw w Limassol i Famaguscie,
a takze krotkotrwaly eksperyment z kolejg (1899-1951) — mialy
przede wszystkim znaczenie wojskowo-administracyjne. Port
w Famaguscie, rozbudowany od lat dwudziestych, stuzyl nie
tylko handlowi, ale i jako punkt przeladunkowy dla jednostek
marynarki wojennej oraz lotnictwa. Kolej cypryjska, funkcjo-
nujgca przez zaledwie pot wieku, miata bardziej symboliczne
niz gospodarcze znaczenie i zostala ostatecznie zamknieta jako
nierentowna (Jeffery, 1983, p. 119-121). Cho¢ infrastruktura byla
rozwijana, nie szto to w parze z realnym uprzemystowieniem.
Do pewnych przeobrazen zaczg¢lo dochodzi¢ dopiero w la-
tach piec¢dziesigtych XX wieku, kiedy lokalne elity iwladze
kolonialne, $wiadome rosngcych napie¢ spotecznych, zaczely
inwestowaé w rozwoj sektora ustug. Powstajace wowczas ban-
ki i towarzystwa kredytowe, jak i skromne inicjatywy przemy-
stowe (przetwdrstwo zywnosci, produkcja cegiel i materiatow
budowlanych), stanowily zaczatki nowej warstwy gospodarczej.
Jednoczesnie Brytyjczycy wspierali rozwdj turystyki - poczat-
kowo poprzez rozbudowe hoteli i tras komunikacyjnych, a po-
tem przez promocje Cypru jako ,Wschodu w cieniu Imperium”.
Mimo to jeszcze w 1955 roku ponad 80% ludnosci utrzymywato
sie z rolnictwa, a urbanizacja pozostawala zjawiskiem margi-
nalnym (Markides 1977, 53-55). Te ograniczenia strukturalne
poglebialy podzialy spoleczne. Powstajacy proletariat miejski
stanowil baze dla radykalizacji politycznej, zaréwno wsrdd
Grekow, jak i Turkow. Bezrobocie, brak mobilnosci spotecznej
oraz rozczarowanie polityka kolonialng napedzaly wzrost po-
parcia dla ruchéw nacjonalistycznych i antyimperialnych. Jed-
noczes$nie powiekszajaca sie przepas¢ miedzy zmodernizowana
przestrzenia administracyjng azaniedbang prowincjg - wi-
doczna cho¢by w dostepnosci do energii elektrycznej, szkdt czy
systemow irygacyjnych — przyczyniala sie do delegitymizacji
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obecnosci brytyjskiej jako formy cywilizacyjnej misji. W efekcie,
mimo pojedynczych sukcesdéw i punktowych modernizacji, go-
spodarka Cypru u progu niepodleglosci pozostata strukturalnie
ostabiona, oparta na niestabilnym rolnictwie, niedoinwestowa-
na w sektorze przemystowym, a jednocze$nie rozdarta miedzy
modernizacyjnymi ambicjami a kolonialng stagnacja.
Przestrzen miejska pod panowaniem brytyjskim ulegla
glebokiej reorganizacji, nie tylko w zakresie infrastruktury, ale
takze symbolicznego porzadku, ktoéry odzwierciedlal logike
kolonialnej wladzy. Budynki administracyjne, szkoly, wiezie-
nia i posterunki policji, rozmieszczone w nowych dzielnicach,
powstajacych czesto na peryferiach starych centréw, stanowity
architektoniczne uciele$nienie obecnosci imperium. Styl tych
realizacji faczyt neoklasycyzm z elementamilokalnej architektu-
ry, ale ich ukfad urbanistyczny i funkcja podporzadkowane byly
zasadom kontroli, nadzoru i widzialnosci. Neoklasycyzm ko-
lonialny, z jego portykami, symetrig i monumentalnoscia, stat
sie nie tyle wyrazem estetyki, ile narzedziem panowania (Gi-
ven 2004, 260-263). Nikozja przeksztalcita sie w miasto wyraz-
nie dualne. Wokoét centrum administracyjnego, usytuowanego
na potnocno-zachodnim krancu muréw weneckich, powstaly
nowe dzielnice urzgdowe, koszary, szkoly angielskie i siedziby
kolonialnych stuzb. Jednoczesnie w obrebie dawnych kwarta-
téw utrwalono podzialy etniczne. Dzielnice greckie, tureckie
i ormianskie funkcjonowaty réwnolegle, ale bez realnego planu
ich integracji. Ten podzial nie byl przypadkowy - stanowil od-
zwierciedlenie i zarazem wzmocnienie strategii ,,dziel i rzadz”,
w ktorej réznice kulturowe wykorzystywano jako narzedzie za-
rzagdzania spolecznym niepokojem (Holland — Markides 2006,
42-45). Famagusta i Larnaka zyskaly nowe znaczenie jako punk-
ty militarne ilogistyczne. Rozbudowano ich zaplecze portowe,
koszary i magazyny, przeksztalcajac te miasta w element impe-
rialnej infrastruktury $rédziemnomorskiej. Jednak réwnolegle
z inwestycjami powstawaly enklawy robotnicze i migracyjne,
czesto pozbawione planowania i podstawowych ustug, co uwi-
dacznialo asymetri¢ rozwoju i wytwarzalo napigcia spoteczne,
takZe na poziomie przestrzennym. Dla czesci lokalnej ludnosci,
szczegolnie wyksztalconych Grekéw i Turkéw, nowe budynki
i instytucje symbolizowaly modernizacje, dostep do edukacji
i porzadek. Dla pozostatych byly one symbolem obcosci, represji
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i kulturowego zawlaszczenia. Nieprzypadkowo wiele z obiektow
kolonialnych stato si¢ w okresie walki o niepodleglos¢ celami
atakow EOKA lub miejscem manifestacji. Po 1960 roku dzie-
dzictwo architektury kolonialnej znalazto si¢ w trudnym polo-
zeniu. Z jednej strony, budynki te wcigz pelnia funkcje publiczne
i zachowujg warto$¢ historyczna — jak neoklasyczne gmachy
szkdt, sadéw czy muzedw. Z drugiej, ich forma i funkcja wywo-
tuja sprzeczne emocje. Pozostaje otwartym pytanie, czy nalezy
je traktowac jako neutralne zabytki, symbole modernizacji czy
moze architektoniczne narzedzia opresji.

1.2.12. Czasy po uzyskaniu niepodleglosci

Niepodleglos¢ Cypru, formalnie ogloszona 16 sierp-
nia 1960 roku, nie byla ukoronowaniem dlugiego marszu ku
wolnosci, lecz raczej kompromisem wymuszonym przez ge-
opolityke zimnowojennego Wschodu i interesy zachodnich
mocarstw. Porozumienia zawarte w 1959 roku w Zurychu, mig-
dzy przedstawicielami Grecji i Turcji, oraz w Londynie, z udzia-
tem Brytyjczykow i reprezentantéw obu wspolnot cypryjskich,
uksztaltowaly nowa republike jako konstrukcje nie tyle suwe-
renng, co nadzorowangy, z kruchg architekturg ustrojowg i wbu-
dowanym mechanizmem wzajemnych podejrzen. Zamiast
panstwa narodowego, powotano strukture dwuwspdlnotows,
ktdrej celem bylo zapewnienie réwnowagi miedzy wigkszo-
$ciowymi Grekami a mniejszo$ciowymi Turkami cypryjskimi.
Zgodnie z zapisami liczacej niemal dwiescie artykuldéw konsty-
tucji, prezydentem republiki mial by¢ Grek cypryjski, a wicepre-
zydentem — Turek cypryjski, kazdy z szerokimi uprawnieniami,
w tym prawem weta wobec ustaw dotyczacych kluczowych dzie-
dzin: bezpieczenstwa, polityki zagranicznej, finanséw i obrony.
System parlamentarny opieral si¢ na 70-procentowym udziale
Grekoéw i30-procentowym Turkéw - zaréwno w Zgromadze-
niu, jak i w administracji, sgdownictwie czy sitach policyjnych.
Oswiata i kultura pozostaty w gestii odrebnych organéw wspol-
notowych, co skutkowato dalszg instytucjonalizacja podzialow.
Taka konstrukeja byla skazana na destabilizacj¢, bo wynikata nie
z lokalnego pojednania, lecz z narzuconego porzadku interesow
trzech patronéw (Hitchens 1997, 30). Jednoczesnie tzw. Traktat
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o gwarancjach dawal trzem panstwom prawo do przywrdcenia
porzadku konstytucyjnego, co z czasem mialo stac si¢ pretek-
stem do interwencji zbrojnej. Cypr stal si¢ przestrzenig ekspe-
rymentu politycznego, ktérego zrédlem nie byla wspdlna wizja
panstwowosci, lecz wymuszony kompromis miedzy trzema ze-
wnetrznymi gwarantami oraz dwiema nieufnymi wspolnotami
etnicznymi. Konstytucja nowej republiki przewidywata zlozony
i sztywny uklad réwnowagi, ktéry juz w chwili przyjecia bu-
dzil kontrowersje. Byl to dokument bardziej dyplomatyczny niz
konstytucyjny, projektowany nie jako narzedzie rzadzenia, lecz
jako zabezpieczenie przed ryzykiem hegemonii jednej ze stron
(O’Malley - Craig 1999, 12).

Nie bez znaczenia pozostaje fakt, ze Wielka Brytania,
cho¢ zrzekla si¢ formalnej wladzy, zachowatla realng obecnos¢
poprzez utworzenie dwodch suwerennych baz wojskowych,
Akrotiri i Dhekelii. Te terytoria, wylaczone spod jurysdykeji
cypryjskiej, mialy strategiczne znaczenie dla operacji NATO
na Bliskim Wschodzie i stanowia do dzi§ symbol cigglosci im-
perialnej infrastruktury. Ich status, nieprzerwanie utrzymany
po dzi$ dzien, wpisuje si¢ w szerszy kontekst tzw. reliktow im-
perium i pokazuje, ze niepodleglos¢ Cypru byta od poczatku
warunkowa. Pamie¢ o epoce kolonialnej nie zostala na Cyprze
przepracowana jednolicie. Dla czgs$ci Grekdw cypryjskich domi-
nujg wspomnienia represji, cenzury i nierdwnosci — zwlaszcza
po wydarzeniach 1931 roku i w okresie dziatalno$ci EOKA. Dla
innych, zwlaszcza przedstawicieli starszego pokolenia, Brytyj-
czycy uchodzy za zarzadcow cywilizowanego porzadku, ktdry,
cho¢ protekcjonalny, przyniést modernizacje. Z kolei spotecz-
nos¢ tureckocypryjska czesto spoglada na okres kolonialny jako
czas wzglednej stabilno$ci, zakonczony niepokojacym wzro-
stem greckiego nacjonalizmu. Te ambiwalencj¢ widac¢ takze
w miejskich krajobrazach - neoklasyczne gmachy administra-
cyjne i angielskie szkoly przetrwaly jako $lady dawnego tadu,
ale niejednokrotnie wpisane s3 dzi§ w narracje oporu irozra-
chunku. Archeologia réwniez nie pozostala poza ta dynamika.
To wlasnie w ostatnich latach rzagdéw brytyjskich zbudowano
instytucjonalne ramy ochrony dziedzictwa - w tym nowa sie-
dzibe Muzeum Cypryjskiego w Nikozji — ktére zostaly przeje-
te przez Republike. Jednak wiele kolekeji i dokumentacji trafito
do Londynu lub do archiwéw British School at Athens, tworzac
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po 1960 roku nowy problem: pytanie o wlasnos¢ i prawo do in-
terpretacji przesztosci. Z perspektywy 1960 roku Cypr wszed!
w niepodlegtos¢ z ranami niezaleczonymi, z konstytucja-putap-
ka i obecnoscig dawnych kolonizatoréw na swojej ziemi. To nie
byt kres opowiesci kolonialnej, a raczej prog, przez ktéry wyspa
przeszla, niosac w sobie wszystkie jej napigcia.

Problemy pojawily sie niemal natychmiast. W ciaggu pierw-
szych dwoch lat funkcjonowania republiki ustrojowy parytet
skutkowal powtarzajacym sie impasem legislacyjnym. Tureccy
cztonkowie parlamentu i administracji niejednokrotnie bloko-
wali decyZJe wiekszosciowej strony greckiej, podczas gdy Grecy
cypryjscy postrzegali system jako zbyt opresyjny i uniemoz-
liwiajacy sprawne zarzadzanie. W rezultacie juz w listopadzie
1963 roku arcybiskup Makarios III - prezydent republiki - za-
proponowal szereg zmian konstytucyjnych, m.in. zniesienie
weta wiceprezydenta, zmniejszenie liczby przedstawicieli tu-
reckich w instytucjach panstwowych oraz integracje sit policyj-
nych. Reakcja byta natychmiastowa i stanowcza. Spolecznos¢
tureckocypryjska, postrzegajac propozycje jako zamach na swo-
je gwarancje, odrzucita je i rozpoczela proces wycofywania si¢
ze struktur panstwowych, co de facto doprowadzito do paralizu
ustrojowego. System przestal funkcjonowac zgodnie z konstytu-
Cja, a oba narody zaczely coraz bardziej zamykac si¢ we wlasnych
przestrzeniach. Juz w grudniu 1963 roku wybuchly pierwsze po-
wazne starcia zbrojne migdzy bojéwkami greckimi a tureckimi,
Nikozja za$ zostala podzielona symboliczng zielong linig, ktorg
utrwali¢ miaty dopiero wydarzenia 1974 roku. Tymczasem w la-
tach 1960-1963 Cypr przeszedl od iluzji wspélnotowego pan-
stwa do etnicznej separacji i radykalizacji. Pod powierzchnia
nominalnie suwerennej republiki buzowaly napiecia, ktorych
konstytucja nie potrafita zalagodzi¢, a wrecz poglebiala je przez
swoj sztywny formalizm.

Wybuch przemocy w grudniu 1963 roku zapoczatkowal
dramatyczny rozpad kruchych struktur nowo powstalej Repu-
bliki Cypryjskiej (Oberling 1982, 120; Drousiotis 2005, 143-145;
Hoffmeister 2006). Pierwotnie incydent z udziatem policji grec-
kocypryjskiej i tureckiej, zakonczony $miercig dwoch Turkéow
w Nikozji 21 grudnia, szybko przerodzil si¢ w eskalacje walk,
w ktérych zgineto 538 0sdb, i powstanie tzw. Zielonej Linii —
niewidzialnej, ale na trwale oddzielajacej dwie spolecznosci
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granicy w stolicy. Brytyjskie sily interweniowaly, a w marcu
1964 roku Rada Bezpieczenstwa ONZ powolata misje UNFICYP,
by zapobiec kolejnym starciom. W $lad za tymi wydarzeniami
nastgpita radykalizacja postaw - cze$¢ greckiej spolecznosci
podtrzymywala ide¢ enosis, podczas gdy spolecznos¢ turecko-
cypryjska odpowiedziala wezwaniem do taksim, czyli podzialu
wyspy. Zakrojone na szeroky skale czystki etniczne, niszczenie
domow i wysiedlenia ugruntowaly geograficzne i spoteczne po-
dziaty. Tureccy Cypryjczycy wycofali si¢ do enklaw, a greccy
przebywali na pozostalym terytorium wyspy.

Punkt kulminacyjny nastapil podczas przewrotu w lipcu
1974 roku, przygotowanego przez grecka junte oraz Cypryjska
Gwardi¢e Narodows. Wskutek przewrotu obalono prezydenta
Makariosa i d3zono do enosis. To z kolei postuzyto Turcji jako
pretekst do inwazji. Operacja ,, Attila” rozpoczeta si¢ 20 lipca,
a w kolejnych tygodniach tureckie sity militarne zajety oko-
fo 36-38% terytorium, obejmujac pdinocne obszary wyspy.
W wyniku tych dramatycznych wydarzen ok. 200 tys. Gre-
kow cypryjskich zostato wysiedlonych na poludnie, natomiast
ok. 40-50 tys. Turkéw cypryjskich przeniosto si¢ na pdéinoc. Ta
masowa migracja etniczna zakonczyta si¢ utworzeniem trwa-
tego de facto podzialu - zielona linia stala si¢ barierg admini-
stracyjng i symboliczng, z UNFICYP pelnigcg role straznika
status quo. Te wydarzenia rzucily dlugie cienie na wspodtczesne
spoteczenstwo Cypru i obie strony oceniajg je jako moment
bezpowrotnego podzialu, noszgc traumy, pamiec¢ o utraconych
domach i separacji, ksztaltujagce wyobrazenia o epoce po uzy-
skaniu niepodleglosci. Dzi§ wyspa pozostaje jedynym podzie-
lonym panstwem UE.

Po tragicznych wydarzeniach lata 1974 roku Cypr stanat
w obliczu podziatu nie tylko terytorialnego, ale tez instytu-
cjonalnego, spofecznego i kulturowego. Republika Cypryjska,
jako jedyny podmiot uznawany przez wspolnote miedzyna-
rodows, musiala w krotkim czasie przeksztalci¢ sie z panstwa
formalnie dwuwspolnotowego w strukture rzadzona de fac-
to wylacznie przez Grekéw cypryjskich. Ten proces wyma-
gal odbudowy administracji, reorganizacji systemu edukacji
i sadownictwa oraz rozwoju nowych osrodkéw miejskich,
ktére mialy przeja¢ funkcje utracone przez miasta po stronie
poéinocnej. Uciekinierzy z Kyrenii, Morphou czy Famagusty
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w duzej mierze osiedlili si¢ w Nikozji poludniowej, Limassol
i Larnace, radykalnie zmieniajac struktur¢ demograficzng tych
miast oraz przyspieszajac ich urbanizacje i rozwoj gospodar-
czy (Bryant 2004, 93-95). W tym samym czasie rozpoczal si¢
zmudny proces mediacji miedzynarodowej. Juz w1975 roku
przy ONZ powotano Biuro Specjalnego Doradcy Sekretarza
Generalnego ds. Cypru, jednak kolejne proby doprowadze-
nia do ugody nie przyniosty rezultatu. Tak bylo z tzw. planem
Cuellara (1986), ktory zaktadat federalizacje wyspy, ale zostat
odrzucony przez strong tureckocypryjska, nieuznajgcg autory-
tetu Republiki Cypryjskiej. Podobny los spotkal plan Ghaliego
z lat 1992-1994, ktdry z kolei napotkal opor ze strony spolecz-
nosci greckocypryjskiej, obawiajgcej sie trwalej legalizacji po-
dziatu (Ker-Lindsay, 2005, p. 35-38). W listopadzie 1983 roku,
po blisko dekadzie separacji i stopniowego instytucjonalnego
umacniania sie struktur pdétnocnych, ogloszono niepodlegtos¢
Tureckiej Republiki Cypru Péinocnego, panstwa uznawane-
go jedynie przez Turcje. Deklaracja ta zostala jednoznacznie
potepiona przez Rade Bezpieczenstwa ONZ, a polityka izo-
lacji nowej republiki stala si¢ trwalym elementem krajobra-
zu politycznego wyspy. Pomimo prob nawigzania kontaktéow
handlowych czy kulturalnych, pétnoc pozostata gospodarczo
uzalezniona od Turcji, a miedzynarodowa izolacja zacemento-
wala jej status jako miedzynarodowo nieuznanego bytu pan-
stwowego (Hannay 2005, 72-74). Tymczasem na potudniu
rozpoczal sie¢ dlugi proces odbudowy, ktéry, paradoksalnie,
wzmocnil strukture panstwowsa i pobudzit rozwoéj gospodar-
czy. Dzieki wsparciu diaspory, szczegélnie z Wielkiej Brytanii,
USA i Australii, atakze dynamicznemu rozwojowi sektora
ustug, Cypr zaczal si¢ przeksztalca¢ w nowoczesne panstwo
srédziemnomorskie. Kluczowg role odegral réwniez Kos$ciol
prawostawny, ktéry poza funkcja religijng pelnit role symbo-
lu narodowej tozsamosci i oporu wobec okupacji. Arcybiskup
Makarios III, zmarly w1977 roku, pozostal w pamieci jako
posta¢ kontrowersyjna, ale tez scalajaca wspolnote w najtrud-
niejszych momentach historii (Papadakis 2005, 145-147). Pa-
mie¢¢ o utraconej pdinocy, nie tylko w sensie geograficznym,
ale i symbolicznym, stala si¢ osig zycia publicznego na polu-
dniu. Wspomnienie utraconych domow, ziem i §wigtyn ksztat-
towalo dyskurs edukacyjny, polityczny i religijny przez kolejne
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dekady, zamieniajgc polityczng traume w zbiorowy mit, ktory
jednocze$nie spajal wspélnote i utrudnial proces pojednania.
Podzial Cypru nie byl wylgcznie wydarzeniem politycz-
nym, ale rozciggnal sie takze na tkanke urbanistyczng, sym-
boliczng i emocjonalng wyspy. Nikozja, ostatnia podzielona
stolica Europy, stala si¢ uderzajacym przykltadem miasta roz-
szczepionego. Linia podzialu, wyznaczona po wydarzeniach
grudnia 1963 i utrwalona w 1974 roku, przecina serce staréw-
ki, dzielagc przestrzen dawnego otoczonego murami miasta
na dwie czesci. Przestrzenie przygraniczne, opustoszale lub
przeobrazone w punkty wojskowe iposterunki ONZ, staly
siec niemymi $wiadkami niemoznosci powrotu ileku przed
przekroczeniem granicy (Bryant 2012, 144-146). Jeszcze sil-
niejszym symbolem tej traumy stala si¢ Varosia - nadmorska
dzielnica Famagusty, ktora przed 1974 rokiem byla jednym
z gtownych osrodkow turystycznych i kulturalnych Cypru. Po
inwazji zostala calkowicie zamknieta iogrodzona, a dostep
do niej przez dekady byt ograniczony do uzytku tureckiej ar-
mii. Ulice zarastajace trawg, witryny sklepowe z manekinami
sprzed polwiecza i zrujnowane hotele tworzg dzi$ obraz mia-
sta-widma, zamrozonego w czasie, dramatycznego $wiadectwa
niemoznosci powrotu i braku pojednania. Varosia nie zosta-
ta formalnie zniszczona, ale jej zamarcie jest rdwnie brutal-
nym wyrazem przemocy urbanistycznej, jak zbombardowane
dzielnice Bejrutu czy Sarajewa. Z kolei Kyrenia, najwazniejsze
miasto portowe na polnocy, zostato przeksztalcone w symbol
sukcesu inormalizacji Zycia. Odbudowana, przeksztalcona
w przestrzen turystyczng i administracyjng, stanowi swoistg
twarz nowej Pélnocy - przestrzeni, ktéra trwa mimo braku
uznania, ale tez mimo utraty tacznosdci z dawnym, wielokul-
turowym dziedzictwem. Archeologia iochrona dziedzictwa
na podzielonym Cyprze staly si¢ narzedziem zaréwno do-
kumentacji zniszczen, jak i prob budowania metaforycznych
mostow. Szczegodlne znaczenie ma tu dziatalnos$¢ wspolnej Ko-
misji ds. Odbudowy i Rekonstrukcji Zabytkéw, powolanej pod
auspicjami ONZ. Komisja prowadzila prace zabezpieczajgce
i konserwatorskie w ponad stu obiektach, w tym meczetach,
kosciotach i klasztorach po obu stronach wyspy, co mialo zna-
czenie nie tylko konserwatorskie, ale przede wszystkim symbo-
liczne. Przyktadem moze by¢ odbudowa klasztoru §w. Barnaby
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pod Salaming, miejsca o kluczowym znaczeniu dla tozsamo-
$ci chrzescijanskiej Pétnocy, ale tez dla narracji o wspdlnym
dziedzictwie wyspy. Takze restytucja zabytkéw sakralnych, ta-
kich jak ikony, relikwie, elementy wyposazenia liturgicznego,
zagrabionych lub rozproszonych po wydarzeniach z 1974 roku,
staje sie powoli forma budowania mostéw, cho¢ nadal napoty-
ka na opdr polityczny i prawny. Archeologia, cze¢sto uwazana
za dyscypline zakorzeniong w przesztosci, staje si¢ tu narze-
dziem polityki pamigci, negocjacji tozsamosci i prob przezwy-
ciezania traumy podziatu.

Zlozenie wniosku o czlonkostwo w Unii Europejskiej
przez Republike Cypryjska w lipcu 1990 roku bylo aktem za-
réwno politycznej dalekowzrocznosci, jak i strategicznego
nacisku. Dla rzadu w Nikozji byla to préba przetamania im-
pasu negocjacyjnego z de facto niezalezng Poélnoca, ale takze
sygnal dla spoteczno$ci miedzynarodowej, ze Cypr pragnie
przynaleze¢ do struktur Zachodu, nie jako wyspa podzielo-
na, lecz jako pelnoprawne, europejskie panstwo. Juz sam akt
aplikacji, poprzedzajacy formalne rozpoczecie negocjacji ak-
cesyjnych o siedem lat, stanowitl element polityki europeiza-
cji problemu cypryjskiego, majacej na celu podniesienie jego
rangi ponad bilateralne relacje z Turcjg (Ker-Lindsay 2005,
56-59). Reakcja Ankary byla natychmiastowa ijednoznacz-
nie negatywna. Uznajac wniosek za nielegalny, Turcja zaczela
prowadzi¢ jeszcze bardziej aktywna polityke ekonomicznego
i instytucjonalnego zblizania si¢ do wtadz Tureckiej Republi-
ki Cypru Pélnocnego. Jednoczesnie jednak odrzucala wszel-
kie proby warunkowania wtasnej $ciezki do UE rozwigzaniem
kwestii cypryjskiej — mimo ze Unia w kolejnych latach probo-
wala coraz mocniej wigza¢ oba procesy (Tocci 2007, 87-91).
Najpelniejsza proba rozwigzania konfliktu w ramach procesu
akcesyjnego byl tzw. plan Annana - propozycja przedstawio-
na w2002 roku przez sekretarza generalnego ONZ Kofie-
go Annana irozwijana w kolejnych wersjach az do wiosny
2004 roku. Dokument przewidywal utworzenie Zjednoczonej
Federalnej Republiki Cypru, ztozonej z dwdch réwnorzednych
komponentéw panstwowych, opartych na modelu konfedera-
cyjnym, z podziatem administracji, obszaréw autonomicznych
i rotacyjnym prezydentem (Christou 2004, 121-127). Projekt
spotkal sie¢ z umiarkowanym poparciem miedzynarodowym,
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a jego postanowieniom zdecydowanie przeciwstawiala si¢ tak-
ze wigkszo$¢ greckocypryjskich elit politycznych i Kosciota.
W kwietniu 2004 roku przeprowadzono réwnoczesne referen-
da po obu stronach wyspy. O ile ponad 64% Turkéw cypryj-
skich opowiedzialo si¢ za przyjeciem planu, to az 75% Grekdéw
cypryjskich odrzucilo go - argumentujac m.in. brak wystar-
czajacych gwarancji bezpieczenstwa, zbyt ograniczony zakres
repatriacji uchodzcéw iniewystarczajace warunki demilita-
ryzacji. Tym samym proces integracyjny potwierdzil asyme-
trie rzeczywisto$ci politycznej wyspy - obie strony mowily
o zjednoczeniu, ale rozumialy je skrajnie odmiennie. Do Unii
Europejskiej 1 maja 2004 roku przystapita tylko potudniowa
cze$¢ wyspy — de iure reprezentujgca caly Cypr, lecz de facto
kontrolujaca jedynie jego terytorium poza obszarem okupo-
wanym. W mysl traktatu akcesyjnego, prawo unijne zostato
zawieszone na poéinocy, cho¢ Unia formalnie uznaje péinoc
wyspy za integralng cze$¢ swojego terytorium. Paradoksalnie,
mimo politycznego fiaska planu Annana, proces integracji
z UE doprowadzil do wigkszego otwarcia granic: w 2003 roku
po raz pierwszy od 1974 roku mozliwe stalo si¢ przekraczanie
linii podziatu, co stworzylo przestrzen dla kontaktéw miedzy
wspolnotami, cho¢ nie dla faktycznej reintegracji. Nadzieja
i rozczarowanie, europeizacja i narodowe traumy wspotistnie-
ja odtad w cypryjskim doswiadczeniu cztonkostwa.

1.3. Archeologia i polityka pamieci

Pierwsze systematyczne badania archeologiczne na Cyprze
wpisuja si¢ w szerszy kontekst dziewietnastowiecznego kolek-
cjonerstwa imperialnego. W drugiej potowie XIX wieku wyspa
stala sie celem zainteresowania podréznikéw, kolekcjonerow
i wezesnych badaczy starozytnosci. Jednym z najbardziej zna-
nych pionieréw byt Luigi Palma di Cesnola, amerykanski konsul,
ktérego masowe wykopaliska w latach 1865-1876 zasilily zbiory
do Metropolitan Museum of Art, ale tez wzbudzily kontrowersje
co do metodologii i etyki prac terenowych. Jego dziatania sym-
bolizujg okres, w ktérym archeologia byta $cisle zwigzana z pre-
stizem i polityka kolekcjonerskg Zachodu. Poczatek XX wieku
przyniost stopniowg profesjonalizacje badan. Po 1935 roku,
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wraz z utworzeniem Departamentu Starozytno$ci, rozpoczeto
bardziej systematyczne prace wykopaliskowe i konserwatorskie.
Juz wtedy jednak archeologia byla narzedziem narracji impe-
rialnej — podkreslano zwigzki Cypru z Grecja i Rzymem, margi-
nalizujac wptywy bliskowschodnie czy lokalne odmiennosci. Po
uzyskaniu niepodleglosci w 1960 roku archeologia zostata $cisle
zwigzana z budowg tozsamosci narodowej. Z jednej strony kon-
tynuowano badania w miejscach klasycznych (Salamina, Ko-
urion, Pafos), z drugiej reinterpretowano wyniki w duchu idei
hellenocentrycznych, prezentujac historie Cypru jako ciaglos¢
kulturowa o charakterze greckim.

Po 1974 roku przestrzen archeologiczna Cypru ulegla glebo-
kiemu rozdarciu, odzwierciedlajgcemu polityczny i administra-
cyjny podzial wyspy. Granica demarkacyjna przecigta réwniez
tkanke badawcza, prowadzac do utraty dostepu do wielu kluczo-
wych stanowisk. Projekty badawcze, prowadzone przez insty-
tucje cypryjskie i miedzynarodowe, zostaly w pdétnocnej czgsci
wyspy gwaltownie przerwane - dotyczy to m.in. Enkomi, nie-
gdys$jednego z najintensywniej eksplorowanych stanowisk epoki
brazu, oraz Salaminy, bedacej miejscem aktywnych wykopalisk
francuskich jeszcze wlatach sze$¢dziesigtych XX wieku. Do
symboli zamknietej archeologii nalezy réwniez klasztor §w. Bar-
naby - dzi§ muzeum archeologiczne w czesci pétnocnej, dostep-
ne tylko w realiach uznania de facto wtadzy Tureckiej Republiki
Cypru Pétnocnego. W wielu przypadkach dokumentacja archi-
walna przechowywana byta w Nikozji i nie zostala przeniesiona
na polnoc, co prowadzi do luk w wiedzy i niemoznosci weryfi-
kacji wczesniejszych ustalen. Archeologia w strefie okupowane;
pozostaje instytucjonalnie bezpanstwowa — formalnie nieuzna-
wana przez instytucje, takie jak UNESCO czy ICOMOS, co wy-
klucza pétnocng czes¢ Cypru z wigkszosci projektéw ochrony
dziedzictwa i standardow konserwatorskich. Ten brak legitymi-
zacji przeklada sie na asymetri¢ w publikacjach, praktykach do-
kumentacyjnych i finansowaniu. O ile na potudniu archeologia
pozostaje w gestii dobrze zorganizowanego Departamentu Sta-
rozytnosci, wspieranego przez mi¢dzynarodowe granty, o tyle
na polnocy dominuje pragmatyzm i selektywna restauracja -
czesto zacierajgca oryginalne cechy zabytkow lub ich religijne
znaczenie. Miedzynarodowe srodowisko akademickie stoi w ob-
liczu dylematu: jak prowadzi¢ badania w kontekscie, w ktérym
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dostep oznacza de facto uznanie jednostronnie proklamowane-
go bytu panstwowego? Spor wokdt wpisu klasztoru $w. Barnaby
czy ruin Salaminy na listy dziedzictwa pokazuje, ze archeologia
na Cyprze nie jest jedynie naukg o przeszlosci, ale areng napig¢
geopolitycznych i tozsamosciowych. W efekcie przesztos¢ staje
sie zakladnikiem terazniejszo$ci — i pozostaje niema tam, gdzie
brakuje dialogu, uznania i wspélnych standardéw.

Jak wspomniano, na poludniu instytucjonalnie badania-
mi kieruje Departament Starozytnosci (podlegly Ministerstwu
Transportu, Komunikacji i Robét Publicznych), ktéry wspdt-
pracuje z misjami zagranicznymi (m.in. francuska, szwedzka,
australijska, polska), ale tez wspiera inicjatywy lokalne. Silng po-
zycje ma Uniwersytet Cypryjski (zwlaszcza Katedra Archeologii
i Starozytnosci), Cyprus American Archaeological Research In-
stitute, a takze Cypryjskie Muzeum Archeologiczne w Nikozji,
bedace nie tylko centrum dokumentacji, lecz réwniez miejscem
kreowania oficjalnej wizji przesztosci. Archeologia pelni tez role
edukacyjng i turystyczng, poniewaz to nie tylko badanie, ale
i opowies¢. Od lat osiemdziesigtych XX wieku wiele stanowisk
przeksztalcono w parki archeologiczne z tablicami edukacyjny-
mi, trasami zwiedzania i infrastrukturg turystyczna. Rownocze-
$nie nie brak gloséw krytyki, gdyz wskazuje si¢, ze narracje na
stanowiskach pomijaja wielokulturowos¢ i trudne dziedzictwo,
np. obecno$¢ spotecznosdci arabskiej czy tureckocypryjskiej,
a takze traume podziatu (Papantoniou 2012, 114-118). Wreszcie,
archeologia stuzy rowniez legitymizacji polityki panstwowe;.
Odbudowa i konserwacja ruin, obecno$¢ symboli greckich czy
chrzescijaniskich na tablicach informacyjnych, promocja okre-
séw ,greckiej $wietnosci” to elementy wpisujace si¢ w szersza
polityke pamieci. Rownolegle na Péinocy prowadzona jest poli-
tyka alternatywnej archeologii, zorientowanej na fenickie, ana-
tolijskie i islamskie dziedzictwo Cypru.

Na Cyprze pamie¢ nie jest neutralnym wehikutem histo-
rii, lecz aktywnym polem negocjowania tozsamosci. Zwlasz-
cza po 1974 roku selektywne przywolywanie przesztosci stalo
sie elementem narodowej inzynierii pamieci, z jednej strony
jako sposob na konsolidacje wspolnoty, z drugiej jako narze-
dzie wykluczajace. Jednym z najbardziej wyrazistych przykla-
dow jest instrumentalizacja przeszlosci klasycznej w narracji
greckocypryijskiej. Dziedzictwo antyczne — Salamina, Kourion,
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Amathus - przedstawiane jest czesto jako potwierdzenie nie-
przerwanej greckosci wyspy, a postaci mitologiczne zostaly
przeksztalcone w niemal genealogiczne figury narodowe. Nar-
racje te, cho¢ zakorzenione w rzeczywistych tradycjach, bywaja
pozbawione kontekstu historycznego iignoruja diugie okresy
hellenizacji wtérnej czy hybrydyzacji kulturowej. Archeologia
Cypru jest w istocie takze archeologia wyobrazonej tozsamosci,
a w kontekscie turystyki zjawisko to jeszcze bardziej si¢ pogle-
bia - foldery reklamowe, ekspozycje muzealne czy szlaki kul-
turowe rzadko uwzgledniajg warstwy niegreckie, tworzac wizje
przesztosci jednorodnej i wyidealizowanej. Analogiczny mecha-
nizm dotyczy dziedzictwa chrzescijanskiego. Posta¢ $w. Barna-
by, przedstawianego jako apostol Cypru, zyskata po 1974 roku
znaczenie niemal symbolu narodowego. Jego kult, zwlaszcza
w wersji pétnocnocypryjskiej, bywa uzywany jako przeciwwa-
ga dla postaci $w. Hilariona, bardziej obecnej w potudniowych
narracjach sakralnych. Oile Barnaba funkcjonuje w kluczu
autochtonicznej $wietodci i oporu wobec zagranicznych wply-
wow, o tyle Hilarion, zwigzany z nurtem eremickim przybytym
z Palestyny, zyskuje charakter bardziej uniwersalny. Oba watki
bywaja selektywnie wykorzystywane do wspierania okreslonych
tozsamosci regionalnych czy narodowych, przy jednoczesnym
przemilczeniu watkdw mniej wygodnych, jak np. obecnos¢ isla-
mu, judaizmu czy obrzadkéw unickich. Jeszcze bardziej dotkliwe
jest przemilczanie lub marginalizowanie obecnosci mniejszosci
etnicznych i religijnych, ktére przez wieki wspottworzyty krajo-
braz kulturowy wyspy. Fenicjanie, zydzi, ormianie, facinnicy -
ich dziedzictwo, cho¢ namacalne w strukturze urbanistyczne;j
i materiale archeologicznym, pozostaje na marginesie narracji
oficjalnych. Dotyczy to nie tylko polityki edukacyjnej, ale tez
selektywnej konserwacji zabytkéw czy ich oznakowania. Fe-
nickie emporia, lacinskie opactwa, synagogi z okresu bizantyj-
skiego — to wszystko elementy zlozonej historii, ktérej nie da si¢
sprowadzi¢ do prostych narracji narodowych, a milczenie bywa
réwniez forma polityki. Na tym tle pojawia si¢ zasadnicze pyta-
nie o to, kto ma prawo opowiada¢ o przeszlosci. Czy archeolog
lub historyk, jako interpretator sladéw, moze rosci¢ sobie pra-
wo do obiektywnej rekonstrukcji, czy tez jest, chcac nie cheac,
uczestnikiem topografii pamieci narodowej iideologicznej?
Rola opowiadacza historii, zwlaszcza w miejscu o tak ztozonej
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przesztosci, jak Cypr, wymaga swiadomosci wlasnych uprze-
dzen oraz kontekstu, w jakim dziafa. Narracje nie s3 niewinne -
sg wyborem, ktory powinien by¢ swiadomy, krytyczny i otwarty
na to, co przemilczane.

Brytyjska obecno$¢ archeologiczna na Cyprze byla nie-
odlagcznym elementem szerszego kontekstu kolonialnego,
w ktorym nauka stuzyta nie tylko poznaniu, lecz takze porzad-
kowaniu i klasyfikowaniu przestrzeni podporzadkowanej im-
perium. Jednym z pionieréw badan byl David George Hogarth,
ktéry wlatach 1887-1899 prowadzil wykopaliska w Salaminie,
Idalionie i Kition. Jego celem byla nie tylko eksploracja, ale tez
potwierdzenie klasycznej ,,greckosci” wyspy, zgodnie z dwcze-
snym paradygmatem europejskiej archeologii. Cho¢ Hogarth
nie osiggnat statusu sir Arthura Evansa, jego badania wpisywa-
ly sie w ten sam imperialny gest zawlaszczania przeszlosci jako
wspolnego dziedzictwa Zachodu. Wspdlczesna dekolonizacja
archeologii na Cyprze to nie tylko krytyka dawnych praktyk,
lecz takze pytanie o to, jak opowiadac przeszlo$¢, nie powielajac
kolonialnych struktur wiedzy i dominacji. W kontek$cie powyz-
szym znaczace s3 zarowno inicjatywy redefiniujace ekspozycje
muzealne, jak irefleksje nad samym jezykiem opisu. W cy-
pryjskich muzeach, zwlaszcza po 1974 roku, pojawila sie ten-
dencja do narodowego esencjalizmu, wyrazanego w narracjach
greckich imarginalizowaniu przestrzeni trudnego dziedzic-
twa — muzulmanskiego, ormianskiego, tacinskiego. Jednocze-
$nie pojawiajg sie praktyki godne uznania. Cypryjskie Muzeum
Archeologiczne w Nikozji po ostatniej reorganizacji ekspozycji
stara sie Iaczy¢ tradycyjne ujecie chronologiczne z refleksja nad
przemianami kulturowymi. Muzeum Leventis otwarcie opo-
wiada o miescie jako przestrzeni wielu cywilizacji, podkresla-
jac arabsko-bizantyjski kontekst XIII-XIV wieku. Natomiast
ekspozycja w Agios Georgios w Famaguscie wcigz pozostaje
przykladem narracji zamkniegtej, skoncentrowanej wylacznie
na chrzescijanstwie w ujeciu ortodoksyjnym. Szczegdlnie istot-
ne s3 wspodlczesne spory wokdt tego, jak interpretowac symbole
religijne w muzealnej przestrzeni. Czy ikona przechowywana
w gablocie muzealnej staje si¢ wylacznie artefaktem, czy wcigz
pozostaje obiektem kultu, co w konsekwencji prowadzi do neu-
tralizacji sacrum, zwlaszcza w kontekscie warunkéw konfliktu,
co jest szerszym problemem dotyczacym nie tylko Cypru. Spdr
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o reprezentacje nie dotyczy zatem tylko przesztosci, ale siega
gleboko w terazniejszos$¢, pytajac, kto ma prawo do jej opowia-
dania i w czyim imieniu to si¢ dokonuje. W tym sensie deko-
lonizacja archeologii jest nie tyle rewizja dawnych narracji, ile
nieustajagcym procesem politycznym i etycznym.

W ostatnim poélwieczu, w warunkach politycznego po-
dzialu i traumy po 1974 roku, archeologia na Cyprze przestata
byc’ jedynie narzedziem rekonstrukeji przeszloéci ale stala si¢
réwniez medium dokumentowania zniszczen, gestem pamigci
i n1ek1edy préba pojednania. Swiadectwa dewastacji, porzuce-
nia i zawlaszczenia przestrzeni kulturowej stanowily przedmiot
licznych inwentaryzacji, prowadzonych zaréwno przez cypryj-
skich naukowcdw, jak i organizacje migdzynarodowe. Zdjecia
ikon wynoszonych z opuszczonych cerkwi, opisy zburzonych
meczetéw, dokumentacja rozgrabionych muzeéw - wszystko
to budowalo archiwum traumy, ale tez stawalo si¢ narzedziem
prawnym imoralnym w walce o uznanie strat oraz potrzebe
restytucji. Wlasnie restytucja, rozumiana szeroko, jako gest nie
tylko konserwatorski, lecz takze symboliczny, zyskala na znacze-
niu w dzialaniach podejmowanych po obu stronach linii demar-
kacyjnej. Odbudowa cerkwi w miejscowosciach opuszczonych
przez greckich Cypryjczykow, konserwacja meczetéw w potu-
dniowych miastach, rewitalizacje starych dzielnic Nikozji czy
Famagusty - to nie tylko projekty architektoniczne, ale réwniez
proby przywracania pamieci, tagodzenia ran i przekraczania
podzialéw. Cho¢ ich liczba jest ograniczona, a skuteczno$¢ nie-
réwna, majg znaczenie daleko wykraczajace poza wymiar tech-
niczny. Kluczowym aktorem tej polityki pojednania poprzez
dziedzictwo stalo si¢ Biuro ds. Dziedzictwa Kulturowego (Tech-
nical Committee on Cultural Heritage, TCCH), utworzone
w 2008 roku w ramach struktur ONZ, a wspierane finansowo
i ekspercko przez Uni¢ Europejska oraz UNDP. Komitet, zto-
zony z przedstawicieli obu spolecznosci, skupia sie na identyfi-
kacji, dokumentacji i konserwacji zabytkéw istotnych zaréwno
dla Grekow, jak i Turkéw cypryjskich. Do dzis$ podjeto dziatania
przy ponad stu obiektach, w tym cerkwi §w. Anny w Famaguscie,
meczecie w Lefce czy klasztorze Apostota Andrzeja na p6éinocno
-wschodnim cyplu wyspy. Projekty te, nagradzane m.in. przez
Europa Nostra, stanowig rzadki przyklad realnej wspolpracy
ponad politycznym podzialem. Nalezy jednak zauwazy¢, ze
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archeologia, nawet w formie wspdlnego projektu, nie jest wolna
od ograniczen. Dostep do wielu stanowisk na Péinocy pozostaje
trudny lub niemozliwy, a réznice w statusie prawnym uniemoz-
liwiaja réwnorzedng reprezentacje obu wspdlnot w miedzyna-
rodowych gremiach dziedzictwa. Dodatkowo, mimo wspdlnych
dzialan konserwatorskich, narracje muzealne, podreczniki czy
przewodniki turystyczne nadal rzadko ukazujg wielos¢ glosow
i wspomnien, zamiast tego czesto utrwalaja uproszczone wizje
przeszlo$ci, osadzone w etnicznych lub religijnych liniach po-
dzialu. Mimo tych ograniczen, wspolna archeologia, rozumiana
jako wspdtpraca w badaniu, ochronie i prezentowaniu dziedzic-
twa, pozostaje jedna z niewielu przestrzeni, w ktorej mozliwa
jest komunikacja ponad podzialem. Dokumentowanie znisz-
czen, rewitalizacja pogranicza i ochrona dziedzictwa wspolne-
go sa nie tylko zadaniami technicznymi, ale réwniez etycznym
zobowigzaniem wobec historii, wobec przysztosci i wobec siebie
nawzajem. Pojednanie nie jest tu efektem konicowym, ale proce-
sem, w ktérym archeologia odgrywa cicha, lecz znaczaca rolg.

1.4. Wyspa, ktora wymusza pytania

Cypr nigdy nie byl wyspa jednoznacznosci. Lezac zaledwie
kilkadziesigt kilometréw od wybrzezy Anatolii, historycznie
silnie zwigzany z kultura grecko-rzymska i chrzescijanstwem
w jego wschodnim wydaniu, od wiekéw dryfuje w pasie prze-
cigzen kulturowych. Jest miejscem przecig¢, ale i zawieszen, na
skrzyzowaniu imperiow, jezykow, rytualow, a takze sfer sacrum
i polityki. W przeciwienstwie do Palestyny, ktora w tradycji ju-
deochrzescijanskiej jawi si¢ jako przestrzen wybrania, Cypr nie
nosi znamion teologicznego centrum. Nie jest Ziemig Obiecana,
lecz Ziemia Przechodzenia, miejscem, gdzie prawda nie obja-
wia si¢ przez ustanowienie, lecz przez stykanie si¢ réznorodnych
opowiesci. Wlasnie ta niemozno$¢ jednoznacznego zaklasyfiko-
wania czyni z Cypru przestrzen mezo-sakralna, taka, ktéra nie
przynalezy do zadnego z biegunéw $wietosci, lecz poprzez swo-
je niedookreslenie staje si¢ otwarta na pytania. To wyspa, ktdra
nieustannie i niewygodnie pyta o tozsamo$¢, granice pamigci,
sens przynaleznosci, a tymi pytaniami powoduje bodl i niekie-
dy zranienie. Ukazuje si¢ jako figura pdldrogi, ajej historia
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nieustannie rozgrywa si¢ pomiedzy poganskimi krélestwami
a chrzescijanska prowincjg, miedzy wpltywami Egiptu a anato-
lijskg zmyslowoscig Azji Mniejszej, miedzy kultem Afrodyty
a duchowoscig maryjng. Cypr to miejsce, w ktorym imperium
nie zakorzenia si¢ na state, lecz pozostawia $lad, czesto niekom-
pletny i fragmentaryczny, jak mozaiki z Pafos czy Kourion, kto-
rych niedopowiedziane sceny wigcej sugerujg, niz wyjasniaja.
Te kondycje nieustanowienia dobrze ilustruje sytuacja religij-
na ipolityczna wyspy w pierwszych wiekach chrzescijanstwa.
Cho¢ wedlug Dziejow Apostolskich (13,7-12) to tu mialo miejsce
pierwsze oficjalne nawrdcenie przedstawiciela wladzy rzym-
skiej, Cypr nie stal si¢ przez to nowa Antiochig ani nowg Jerozo-
limg. Zajal raczej pozycje $wiadka posredniego — miejsca, ktore
przekazuje, ale nie posiada; ktore gosci, ale nie zawlaszcza. Ta
pozycja posrednia, z pozoru marginalna, czyni wyspe niezwy-
kle czula na napigcia $wiata $rédziemnomorskiego, co niejako
potwierdza wspolczesna historia, pelna podzialéw, okupacji
i dyskurséw wykluczajacych. Cypr nie przynalezy do zadnego
z porzadkéw absolutnie. I wlasnie dlatego moze by¢ traktowa-
ny jako punkt odbicia dla dalszej opowiesci o duchowosci, ktdra
nie szuka centrum, lecz trwa w drodze; o archeologii, ktéra nie
legitymizuje, lecz demaskuje; czy o wierze, ktéra rodzi si¢ nie
z pewnosci, lecz z pytania.

Sa miejsca, ktére nie pozwalajg si¢ zaszufladkowac — ktd-
re kazdemu nadanemu im znaczeniu odpowiadaja innym py-
taniem. Cypr nalezy do tej kategorii. Nie jest wyspa harmonii,
cho¢ z pozoru moze na takg wygladac. Jest raczej topogratiag na-
pie¢ miedzy sacrum a turystyka, czy tez migdzy pamiecia a re-
toryka polityczng. Jego przestrzen nie koi, ale prowokuje, nie
daje stabilnosci czy dogmatu, ale rzuca wyzwanie. W koncu nie
prowadzi do rozwigzania, lecz do koniecznosci stanigcia wobec
sprzeczno$ci. Cypr przypomina palimpsest, w ktérym warstwy
znaczen nie zlewaja sie¢ w jedno, ale kldcg si¢ miedzy sobg. Po-
dobnie jak mozaiki w Pafos, przedstawiajace Dionizosa, Galatee
i Orfeusza, znajduje sie zaledwie kilka kilometréw od kosciota
z freskiem Sadu Ostatecznego. Jedno nie zaprzecza drugiemu,
a $wietos¢ nie ma swoich terytoriow czy kontekstow. Kiedy za-
czynamy oglada¢ ikong, nie jako brame do sacrum, lecz jako
zabytek, wowczas jej zloto nie staje si¢ turystycznym zachwy-
tem, ale dalej pozostaje no$nikiem objawienia. Rozwazania te
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majg szczegolng site w miejscach przecie¢, takich jak klasztor
$w. Barnaby pod Salaming, gdzie podziemna kaplica ze $wietym
zrodlem sasiaduje z ikonostasem przeksztalconym w muzealng
gablote. Tam, gdzie liturgia zostala wyparta przez narracje eks-
pozycyjna, a dym kadzidla zastgpita etykieta, rodzi si¢ pytanie
nie tylko o sacrum, lecz o wladze nad sacrum i o to, kto decydu-
je, co ma by¢ czczone, a co tylko ogladane.

Ta dwutorowos¢ dotyka nie tylko religii, lecz takze historii,
bo kiedy archeologia staje si¢ narzedziem potwierdzania tozsa-
mosci narodowej, a nie krytycznej analizy, zamienia si¢ w ide-
ologie. Gdy mozaika czy ruina maja potwierdzi¢ greckos¢ lub
zaprzeczy¢ tureckosci, wowczas ich prawda, jako $wiadectwa,
zostaje skazona funkcjg reprezentacyjng. A przeciez materia ar-
cheologiczna nigdy nie przemawia jednoznacznie, wrecz prze-
ciwnie, pozostaje niema i zalezna od interpretacji, ktére mozna
czytac, ale nie nalezy zawlaszczaé. Cypr, zwlaszcza po 1974 roku,
stal si¢ laboratorium pamieci kulturowej i jej deformacji. Piel-
grzymi przybywajacy do Kykkos, Pafos czy do grobu $w. Lazarza
nie s3 juz tylko nosicielami religijnego doswiadczenia. Stajg si¢
uczestnikami turystyki duchowej, czesto bezwiednie wpisany-
mi w polityczne mapy. To, co mialo by¢ wyrazem wiary, staje
sie niekiedy narzedziem identyfikacji narodowej. Ponownie
nie chodzi o potepienie tych procesow, ale o ich zrozumienie.
Bo Cypr, bardziej niz inne wyspy, uczy nas nieufnosci wobec
prostych kategorii, takich jak pielgrzymka, turystyka, §wietos¢,
propaganda, pamie¢ i mityzacja. W tym sensie wyspa ta jawi sie
jako mikro$wiat $wietego niepokoju, przestrzen, w ktérej kaz-
da forma sacrum poddana jest nieustannej probie. Kazdy fresk,
ikona, czy fragment ceramiki staje si¢ pytaniem nie tylko o prze-
szlos¢, ale o nasze wobec niej zobowigzanie.

Cypr, cho¢ nie jest biblijng Ziemig Obiecang ani sercem
zadnego z wielkich chrzescijanskich imperiéw, od wiekéw nosi
w sobie slady obecnosci i $wietosci. I by¢ moze wlasnie dzieki tej
swojej niecentralnosci, geograficznej, teologicznej czy politycz-
nej, staje sie przestrzenia szczegélnego duchowego potencjatu.
Tu nic nie jest oczywiste, a wszystko pozostaje otwarte — row-
niez pytanie o to, czym jest $wigtos¢ i gdzie mozna jej dotkna¢.
To, co najbardziej charakterystyczne dla duchowosci tej wyspy,
to jej warstwowos¢ iheterogenicznos¢. Antyczna Afrodyta,
ktdrej kult wybrzmiewal w rytuatach i ofiarach na wzgoérzach
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Pafos, w niczym nie zapowiadala bliskowschodniego monote-
izmu. A jednak w krajobrazie Cypru nie musimy dokonywa¢
brutalnej selekcji, bo $lady Pawla i Barnaby wcigz wpisane sg
w te samg ziemig, ktéra wczesniej niosta slady poganskich hie-
rofanii. Pawel, czlowiek drogi, nie tyle zatrzymal si¢ tu na dluzej,
co pozostawil ziarno, ktére wykietkowalo juz w innym klimacie.
Jego obecno$¢ — podobnie jak obecno$¢ Barnaby, Lazarza, Hila-
riona czy Neofyta Pustelnika - jest sladem, ktory nie domaga sie
absolutyzacji, ale zaprasza do kontemplacji.

Trudno moéwi¢ o szlaku $wietych w sensie geograficznie
spdjnej narracji. Raczej mamy do czynienia z luznym splotem
topoi duchowej obecnosci, miejsc, ktdre zyja pamiecia, nawet
jesli ich historyczno$¢ pozostaje problematyczna. Grobowce,
klasztory, koscioly i pustelnie, czgsto rekonstruowane, prze-
suwane, czy rekonsekrowane, nie s3 dokumentami, lecz $wia-
dectwami. Ich znaczenie wynika nie z pewnosci, lecz z trwania
w niepewnosci. Pielgrzymowanie we wczesnym chrzescijan-
stwie bylo nie tyle odwiedzaniem konkretnych $wietych miejsc,
co spotkaniem z rzeczywisto$ciag duchowa, ktéra nie ogranicza-
la si¢ do geograficznej lokalizacji. W tym sensie Cypr nie tyle
oferuje trase, co wprowadza w proces. Wyspa ta przypomina,
ze duchowos¢ moze rozwijac si¢ réwniez poza centrum iz dala
od Rzymu, Jerozolimy, Konstantynopola. Peryferia, o ile trak-
towane z uwagg, moga stac si¢ miejscem objawienia. I wlasnie
dlatego duchowe dziedzictwo Cypru nie powinno by¢ rozpatry-
wane przez pryzmat hierarchii czy autorytetu, ale przez relacyj-
no$¢. Od Afrodyty do Maryi, od Pawla do sufi, od $w. Barnaby
do cypryjskich mnichéw i pustelnikéw — rozpietos¢ tej tradycji
nie powinna by¢ sprowadzana do jednego klucza. Kazdy z tych
glosdw jest fragmentem szerszej piesni, ktorej nie sposéb zanu-
ci¢ w pojedynke.



2. Cypryjska duchowos¢ i religijnos¢.
Slady sacrum od kamienia do ikony

2.1. Duchowos$¢ wtopiona w krajobraz

Cypr nie jest wyspa jednego dogmatu, jednej opowiesci czy
jednego jezyka duchowosci. Raczej — jest przestrzenig nasycong
obecnoscig. Miejscem, w ktérym sacrum nie objawia sie przez
formalny akt ustanowienia, lecz przez gestos¢ doswiadczen,
nakladanie si¢ narracji i rytualnych gestéw, jakie od tysiecy lat
powtarzano wobec krajobrazu - zrédla, wzgdrza, jaskinie, ustro-
nia. Wyspa ta nie posiada sanktuarium totalnego ani jednego
osrodka zbawczego; jest raczej duchowa mozaika, gdzie $lady
mitéw, modlitw i medytacji s3 rozrzucone jak kamienie w daw-
nym korycie rzeki. Nie da si¢ zrozumie¢ duchowosci Cypru bez
uwzglednienia jego geograficznej i symbolicznej formy. Wyspa
jest niemal mikrokosmosem - przestrzenig, w ktdrej krajobraz
nie tylko stuzyl osiedleniu, ale takze byl partnerem duchowe-
go przezywania. Niektore miejsca — jak Akamas, Troodos, skata
Afrodyty czy klifowe jaskinie w okolicach Agia Napa - wydaja
sie same narzuca¢ kontemplacje, jakby krajobraz nosit pamigé
zdarzen wczesniejszych niz liturgia i mit. Duchowo$¢ na Cyprze
nie jest wiec wylacznie kwestig religii w sensie instytucjonal-
nym, ale sposobem obecnosci — intymnym przezywaniem prze-
strzeni jako znaczacej, jako tej, ktéra nie milczy. W tym sensie
nie mozemy zaczyna¢ opowiesci o duchowosci Cypru od goto-
wych dogmatéw czy struktur wyznaniowych. Trzeba zacza¢ od
sposobu bycia w §wiecie — sposobu, ktory byt dostepny takze
ludom bez pisma i teologii. Oczywiscie, archeologia nie méwi
nam nic bezposrednio o wierzeniach epoki neolitu czy chal-
kolitu. Figurki, naczynia, groby, formy osadnicze s3 niemymi
swiadkami, a nasze interpretacje moga co najwyzej przyblizac
sie do ich sensu. Nie da si¢ z calg pewnoscig powiedzie¢, czy
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neolit w Choirokoitia znat pojecie bdstwa, czy raczej skupiat sie
na rytualnym porzadku zycia codziennego. Ale da sie dostrzec
w ukfadach przestrzeni, w §wiadomym porzadkowaniu zmar-
tych, w powtarzalnych formach przedstawien pewng wrazliwos¢
duchowg. By¢ moze byla to duchowos¢ zogniskowana wokot
przodkow, wokot cykli natury, wokdt ochrony zycia przez znaki
i rytualy — ale byla. Wszystko to wymaga szczegélnej metody:
nie rekonstrukcji wiary w sensie doktrynalnym, lecz uwaznej
fenomenologii obecnosci. Duchowos¢ nie oznacza tylko syste-
mu wierzen, ale sposéb postrzegania i zamieszkiwania $wiata.
Dalsze rozdzialy nie beda dotyczy¢ tylko religii, lecz takze du-
chowosci - pluralnych, niejednoznacznych, a mimo to realnych
praktyk, ktére zwigzywaly ludzi z krajobrazem, z przeszloscig
i z innym $wiatem; ciszy i gestow, kamieni i ikon, grobow i $wie-
tych zrodel, bo to wszystko sklada si¢ na duchowy krajobraz wy-
spy, nieuchwytny, ale nieusuwalny.

2.2. Przed $wiatyniami.
Wierzenia epoki kamienia i miedzi

Zanim na Cyprze powstaly monumentalne §wigtynie i sys-
temy kaplanskie, zanim pojawily si¢ rytualne inskrypcje czy
tiguralne mozaiki, duchowo$¢ wpisywala sie¢ w przestrzen co-
dziennego zycia. W epoce neolitu i chalkolitu — od VII do III ty-
sigclecia przed Chrystusem — nie mamy dowodéw na istnienie
instytucjonalnej religii, ale mamy wiele swiadectw, ktére kaza
nam mysle¢ o obecnosci symbolicznej, a by¢ moze sakralnej
w zyciu osad. Archeologia nie pozwala jednoznacznie odczy-
ta¢ systemu wierzen, lecz pokazuje, zZe pewne praktyki i przed-
mioty mogly pelni¢ funkcje rytualne, towarzyszac narodzinom,
$mierci i codziennemu trwaniu we wspoélnocie. Ten moment,
w ktérym koncza si¢ jednoznaczne dane, azaczyna niepew-
nos$¢, bywa warcheologii przykrywany okresleniem ,rytual-
ne”. To slowo stalo si¢ niemal wytrychem - gdy nie wiadomo,
do czego stuzyt dany przedmiot, jaka byta funkcja niszy, dotu,
konstrukcji z kamieni lub ornamentu, archeolog sklonny jest
nazwac je rytualnym. Dobitnym przykladem moze by¢ inter-
pretacja tzw. rzymskich dodekaedréw — dwunasto$ciennych
przedmiotéw z brazu, znajdowanych w Galii i Germanii, przez
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lata opisywanych wlasnie jako ry-
tualne, by¢ moze stuzace do wroze-
nia lub jako astrolabia. Tymczasem
najnowsze interpretacje wskazuja,
ze mogly to by¢ po prostu przy-
rzady do dziergania rekawiczek —
technicznie zaawansowane, ale
catkowicie $wieckie. Nie oznacza
to, ze kazda nieznana forma ma
wymiar praktyczny, lecz ze okresle-
nie rytualne bywa raczej znakiem
naszej niewiedzy niz rzeczywistej
sakralno$ci, aczesto tez symbo-
lem pewnego oderwania badaczy
od codziennosci. Icho¢ termin
ten bywa naduzywany, sam fakt,
Fig. 6. Wapienna figurka Bogini Z€ Si¢ poj ,a Wwia, tjawhia .CO.S ISt(,)t-.
Plodnosci (The J. Paul Getty Mu- nego - pI’ObQ uChwycenla 1INnosci
seum, Villa Collection, Malibu, dawnych $wiatow. Rytual staje si¢

California, 83.AA.38) tu nie tyle nazwaniem konkretnej
tunkgji, ile przyznaniem, ze dany artefakt lub przestrzen wykra-
cza poza zwykle uzytkowanie, ze dotyczy sfery znaczen, ktdre
nie s3 juz dla nas czytelne. W tym sensie rytualnos$¢ jest nie tyle
odpowiedzig, ile formg milczenia wobec tego, co niepoznawal-
ne, a jednoczes$nie domyslnie znaczace. Archeologia przypomi-
na, ze istnialy formy duchowosci, ktérych nie potrafimy dzis juz
ani nazwac, ani opisac - i ze by¢ moze wlasnie to milczenie jest
najuczciwszym $wiadectwem ich obecnosci.

Do najczesciej znajdowanych i tak interpretowanych znale-
zisk nalezg niewielkie figurki (przewaznie kobiece), wykonane
z kamienia, gliny lub kosci (Fig. 6). Te artefakty pojawiaja si¢ juz
w pdznym neolicie, a ich obecno$¢ utrzymuje si¢ przez cala epo-
ke chalkolitu (Winkelmann 2020). Przedstawiajg one uprosz-
czone sylwetki kobiece z uwypuklonymi piersiami lub biodrami
i czgsto byly uznawane za przedstawienia bogini matki, symbo-
le plodnosci lub tez jako figurki zwigzane z kultem przodkow.
Nie sposéb jednak bezposrednio przypisa¢ im funkc;ji religijnej,
a ich symboliczne znaczenie pozostaje spekulatywne, cho¢ po-
wtarzalno$¢ form sugeruje istnienie wspolnego kodu znaczen
(Karageorghis 1999, 28-29). Badacze czesto 1acza je z Wielka
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Boginig - figurg nieobecng w zrédlach, a jednak oddzialujaca
kulturowo. Idea ta personifikujaca wszystkie aspekty kobiecosci,
wszechmacierz, dajaca zycie, chronigca je, a by¢ moze réwniez
odbierajaca, byla szczegdlnie popularna wliteraturze nauko-
wej potowy XX wieku, co stanowi odbicie rewolucji seksual-
nej i zwrocenia uwagi takze na spoteczna role kobiet. Badacze,
tacy jak Marija Gimbutas (1982), rozszerzyli jej znaczenie na
caly obszar wczesnej Europy i Bliskiego Wschodu, dostrzegajac
w figurkach kobiecych wyraz jednej zhomogenizowanej religii
matriarchalnej. Cho¢ dzi$ takie ujecie uchodzi za zbyt schema-
tyczne i zideologizowane, sam problem pozostaje otwarty — na
ile kobiecos$¢ przedstawiana w artefaktach chalkolitycznego Cy-
pru méwi nam o duchowosci, a na ile o strukturze spolecznej,
o mitach, ktére dopiero si¢ rodzg. W kontekscie cypryjskim idea
Wielkiej Bogini pojawia sie raczej jako konstrukcja interpreta-
cyjna niz jako wynik jednoznacznych danych archeologicznych.
Nie mamy zadnych Zrddet, ktére potwierdzalyby istnienie kultu
jednej bogini dominujgcej w systemie wierzen, ani architektu-
ry sakralnej, ktora pozwalataby mowic¢ o skodyfikowanym kul-
cie. Mamy natomiast powtarzalno$¢ form, obecnos¢ kobiecych
figur w przestrzeni domowej i funeralnej, a takze pewien typ
ikonografii, ktory przetrwa, cho¢ w zmienionej formie, przez
kolejne stulecia. Warto przy tym zauwazy¢, ze symbolika ko-
bieca nie znika z kultury cypryjskiej wraz z konicem chalkolitu.
Przeciwnie, znajduje kontynuacje i przeobrazenie w postaci kul-
tu Afrodyty, bogini mitosci, plodnosci i zycia, ktdrej sanktuaria
od epoki zelaza bedg definiowa¢ duchowy krajobraz wyspy, rzu-
tujac niejako tez na interpretacje wczesniejszych fenomenow.
Nie sposdb moéwic¢ o idei Wielkiej Bogini na Cyprze bez $wia-
domosci, ze to, co pozniej stanie si¢ kultem Afrodyty z Pafos,
ma zapewne znacznie glebsze korzenie niz klasyczna mitologia.
Miedzy figurka z Pomos a posagiem Afrodyty z sanktuarium
w Amathus rozcigga si¢ dlugi, nieciagly, ale wyczuwalny ciag
skojarzen. W tym sensie obecnos¢ Wielkiej Bogini w refleksji
nad duchowoscig prehistorycznego Cypru przypomina, Ze jest
to nie tylko liturgia i dogmaty, ale takze intuicja, potrzeba zrozu-
mienia sil Zycia i $mierci oraz proba nadania im ksztaltu, nawet
jesli tylko w postaci niepozornej figurki z kamienia lub gliny.
W tym samym czasie, zanim powstaly swiatynie, pojawi-
ly si¢ imiona béstw i ksiegi rytualéw, pojawila sie inna figura.
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Fig. 7. Brazowa figurka Rogatego Boga Fig. 8. Brazowa figurka )
z Enkomi (Muzeum Archeologiczne tzw. Sztabkowego Boga z Enkomi.
w Nikozji, fot. Gerhard Haubold) (Muzeum Archeologiczne w Nikozji,

fot. Gerhard Haubold)

Milczaca, trwata, czgsto anonimowa. Cypr, podobnie jak wiele
regionéw wczesnej kultury egejskiej i anatolijskiej, wytworzyt
unikalng tradycje przedstawien antropomorficznych, ktére
w archeologii okreéla si¢ mianem ,,idoli”. Te obiekty, wykony-
wane z kamienia, gliny lub koéci, cho¢ na pierwszy rzut oka
podobne do stynnych idoli cykladzkich, maja swoja wtasna
morfologie i histori¢ symboliczng. Stanowig zarazem pomost
miedzy duchowos$cia domowg epoki kamienia a bardziej zin-
stytucjonalizowang religijnoscia epoki brazu. Warto spojrze¢
na nie na tle szerszego zjawiska idoli cykladzkich, pochodzg-
cych z I1I tysigclecia przed Chrystusem i rozpowszechnionych
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nawyspach Morza Egej sklego PI'ZY] mujq one formy uproszczo-
nych postaci kobiecych, najczesciej stojacych z rekami skrzy-
zowanymi na piersiach. W przeciwienstwie do cypryjskich,
cykladzkie figurki byly czesto sktadane w grobach, co sugeruje
funkcje rytualno-funeralng. Na Cyprze sytuacja jest bardziej
zlozona: cho¢ czgsé¢ idoli znajdowana jest w kontekscie grobo-
wym, inne pochodzg z domoéw lub kontekstéw nie do konca
mozliwych do jednoznacznego zdefiniowania (Knapp 2013,
136-137). To nie tylko réznica funkgcji, ale tez réznica w po-
dejsciu do przedstawienia ciala i jego symbolicznego ci¢zaru.
Na Cyprze najliczniej wystepuja tzw. idole krzyzowe, nazwane
tak ze wzgledu na forme przypominajaca krzyz o wydtuzonych
ramionach. Najbardziej znanym przykladem jest tzw. idol
z Pomos, znany z monety 1 Euro (Fig. 3, p. 23). Przedstawienia
postac kobiecg, ktorej rece rozciagnigte sa na boki w gescie, in-
terpretowanym na rdézne sposoby: jako taneczny, blogostawia-
cy lub magiczno-ochronny. Na jej klatce piersiowej znajduje
sie taka sama mniejsza posta¢, przedstawiona jako naszyjnik,
a gtowe zdobi opaska lub korona. Wyrzezbiony z jednego ka-
walka kamienia, idol ten ma okoto 15 cm, a jego uproszczone
formy ukazujg geometryczne ujecie ciala, silnie abstrahujace
od realizmu. Cz¢$¢ badaczy uwaza, ze figurki tego typu petnity
funkcje ochronne, zwigzane z plodnosaq lub przynaleznosaq
rodowa. Niektore z nich posiadaja mniejsze wersje tej samej
postaci trzymane na rekach, co sugeruje symbolike macierzyn-
stwa lub opieki nad kolejnym pokoleniem (Karageorghis 1999,
24-25). Cypryjskie idole, szczegoélnie te o formie krzyzowej, nie
maj3 jednak znanych odpowiednikéw w kontynentalnej Gre-
cji czy na Bliskim Wschodzie. Ich unikalno$¢ moze swiadczy¢
o istnieniu lokalnych wyobrazen duchowosci, niekoniecznie
tozsamych z egejskimi czy anatolijskimi wzorcami, a u pod-
staw tego typu przedstawien moze tkwic¢ nie tyle potrzeba re-
prezentacji bdstwa, co raczej aktu obecnosci i zakorzenienia
tigury w konkretnej przestrzeni jako znaku, ze sacrum bylo
rozpoznawane. Tym samym idole nie sg raczej wyobrazeniami
bogdéw w sensie klasycznym, a raczej miejscami gestow, sym-
bolicznymi koncentratami duchowej obecnoéci. Ich abstrak-
cyjnos¢ nie $wiadczy o braku artykulacji religijnej, lecz o tym,
ze wyobraznia sakralna epoki przedpismiennej nie potrzebo-
wala figur narracyjnych, a trwatosci, rytmu i znaku.
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Jednym z najlepiej udokumentowanych przykltadéw osad-
nictwa wczesnoneolitycznego jest wspomniana Choirokoitia,
stanowisko potozone na poludniowym wybrzezu wyspy, wpisa-
ne dzi$ na liste $wiatowego dziedzictwa UNESCO. W ukladzie
tej osady badacze dostrzegaja rytualny wymiar organizacji prze-
strzeni: domy byly zgrupowane w zwarte kompleksy, czgsto bez
wyraznych podzialéw pomiedzy przestrzenig zycia a $mierci.
Pochoéwki umieszczano pod podlogami domdw, co moze $wiad-
czy¢ o specyficznym rozumieniu relacji miedzy Zywymi a zmar-
tymi, by¢ moze nie jako relacji przerwanej, lecz kontynuowanej
w ramach domowego kregu. Takie praktyki moga wskazywac
na istnienie religii domowej, opartej na kulcie przodkéw i zako-
rzenionej w materialnej strukturze codziennosci (Knapp 2013,
135-136). To wlasnie dom, a nie $wiatynia, wydaje si¢ by¢ cen-
tralnym miejscem duchowej aktywnosci w tych epokach. Nie
mamy $ladéw dedykowanych budowli kultowych z tego okresu,
co nie znaczy, ze duchowos¢ byla nieobecna. Raczej sakralno$¢
przenikala strukture zamieszkania, byla wpisana w praktyki
opieki, pochéwku, rytualnego jedzenia czy nawet symboliki
narze¢dzi i 0zdob. Jest to duchowos¢ bez hierarchii, egalitarna,
a przez to trudna do uchwycenia przez tradycyjng archeologie
religii. W interpretowaniu duchowosci przedpismiennych epok
trzeba jednak zachowa¢ intelektualng wstrzemiezliwos¢. Zbyt
czesto rekonstruujemy systemy wierzen przez analogie do po6z-
niejszych religii, rzutujagc na prehistori¢ kategoriami, ktére sg
produktem pdzniejszych czaséw, zwlaszcza wspdltczesnych, jak
choc¢by rozrdznienie na sacrum i profanum czy pojecie bostwa
jako osoby, a symboliczna reprezentacja nie musi oznaczac reli-
gijnej intencji. Dlatego tez duchowos¢ epoki kamienia i miedzi
musimy traktowac jako proces, nieustanne tworzenie znaczen
wobec $wiata, ktory jawit si¢ jako peten mocy, niepewnosci, ryt-
moéw zycia i $mierci. W tym sensie duchowos¢ ta byla blizsza ry-
tualowi niz doktrynie, doswiadczeniu niz objawieniu.

2.3. Bogowie metalu i milosci.
Religie Cypru epoki brazu

W epoce brazu religijnos¢ na Cyprze pozostala przestrze-
nig niedopowiedzen, przeczuwanych gestéw i symboli bardzie;
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domyslanych niz opowiedzianych. Bostwa znane z p6zniejszych
epok jeszcze w pelni sie nie objawily, ale ich obecnos¢ zdaje sie
by¢ zapowiadana w licznych przedstawieniach i przedmiotach.
Wspomniane wczedniej figurki kobiece o charakterystycznych
cechach, pojawiajace sie¢ w chalkolicie, teraz zaczely nabiera¢
bardziej ztozonych form i znaczen. Ich obecno$¢ w sanktuariach
oraz grobach sugeruje funkcje nie tylko magiczne czy symbo-
liczne, lecz takze spoleczne, jako reprezentacje opiekunczych
bostw lub przodkow.

Wptywy kulturowe i religijne, dochodzace z Anatolii, Le-
wantu i egejskiego $wiata, sprawialy, ze religia na Cyprze epo-
ki brazu nie rozwijala sie w izolacji, ale byta wypadkowa wielu
impulséw. Znaleziska z Ugarit i Byblos ukazuja podobienstwa
w symbolice i formach kultowych, zwlaszcza w odniesieniu do
béstw zwigzanych z ptodnoscia, ochrong i cyklami natury. Ala-
shiya, czyli Cypr, pojawia si¢ w tekstach klinowych jako partner
w wymianie dardw, ale tez jako ziemia, ktérej miedz miata zna-
czenie niemal sakralne — metal byl bowiem nie tylko zasobem
gospodarczym, ale réwniez no$nikiem mocy. Wraz z towarami
migrowaly idee i wierzenia, przenoszone przez kupcéw, osadni-
kow i zolnierzy. W tym zakresie szczegolnie istotne sg odkrycia
z Enkomi, miasta, ktére w pdznej epoce brazu funkcjonowato
jako osrodek zaréwno ekonomiczny, jak i sakralny. Jego szcze-
golna rola w historii wyspy wynikata nie tylko z funkcji ekono-
micznych - jako portu, centrum produkcjii handlu miedzig —ale
réwniez wlasnie z bogatego repertuaru odkry¢ zwigzanych z re-
ligijno$cia. To tutaj natrafiono na unikalne §wiadectwa sakralnej
ikonografii i architektury, ktére pozwalajg zblizy¢ si¢ do ztozo-
nego $wiata wierzen tamtej epoki. Najbardziej znane i symbo-
licznie znaczgce s3 dwa kompleksy okreslane przez badaczy jako
»Swigtynia Sztabkowego Boga” (Sanctuary of the Ingot God)
oraz ,Swiatynia Rogatego Boga” (Sanctuary of the Horned God).
Oba pochodzg z p6znej fazy epoki brazu i sg $wiadectwem lo-
kalnych reinterpretacji wptywdéw bliskowschodnich, egejskich
i anatolijskich. W pierwszej z nich (budynek 18 w sektorze III)
odnaleziono posag meskiej postaci wykonany z brazu, z roga-
tym helmem na glowie, trzymajacej w rekach wldcznie i tarcze,
stojacy na obiekcie w ksztalcie miedzianej sztabki o formie sko-
ry wolowej (Fig. 7). Posag, o wysokosci okolo 35 cm, uwazany
jest za wyobrazenie bostwa zwigzanego z wojng lub produkcija
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i obiegiem metalu. Znaleziony zostal przez misj¢ francuska
kierowang przez Claudea FA. Schaeffera (1952, 123-127), ktory
interpretowat t¢ posta¢ jako wyobrazenie lokalnego boga meta-
lurgii, by¢ moze zwigzanego z kanaanejsko-ugaryckim Kotha-
rem-wa-Khasisem, boskim kowalem wspomnianym w tekstach
z Ugarit. Drugie sanktuarium, znane jako ,,Swigtynia Rogatego
Boga” (budynek 16), zawieralo 55-centymetrowy posag (Fig.
8) znaleziony wsrdd duzej liczby czaszek woldw, porozy jeleni,
kosci zwierzecych oraz miniaturowych rogéw ze zlotej blachy
iinnych zlotych 0zddb, co wskazuje na dzialalno$¢ rytualna.
Postac ta, takze wykonana z brazu, odziana jest w przepaske do-
okota bioder i stoi w pozycji frontalnej, na glowie za§ ma hetm
z wyraznie odchodzacymi rogami, ktére symbolicznie powigza-
ne s3 z sifa, plodnoscig oraz ofiarg i mogg wskazywac na zwigzki
z kultem byka, znanym zaréwno w $wiecie egejskim (Knossos),
jak i anatolijskim (Alaca Hiiyiik). Oba sanktuaria byly integral-
ng czescig tkanki miejskiej, nie izolowanymi osrodkami kultu,
lecz punktami gleboko osadzonymi w strukturze urbanistycz-
nej. Ich lokalizacja, blisko warsztatéw metalurgicznych oraz
magazynow, sugeruje, ze sfera sakralna nie byla oddzielona od
gospodarczej, lecz przenikala jg i legitymizowala. W Enkomi re-
ligia i technologia wspolistnialy jako dwie strony tego samego
porzadku - cyklu produkgji i kultu. Bég sztabki nie tylko blo-
gostawil metalowi — byl najprawdopodobniej jego uosobieniem.
Interpretacja tych sanktuariéw pozostaje wcigz przedmiotem
debat. Niektorzy badacze widzg w nich wyraz rodzacej sie te-
okracji miejskiej, inni raczej §lady zsynkretyzowanej religii cen-
trum wymieniajacego dary iidee z Anatolig, Lewantem, Kreta
i Egiptem. Prawdopodobnie oba kompleksy byly czescig wigk-
szej sieci rytualéow miejskich, z udziatem elity, kupcow i rze-
mie$lnikdw. Obecnos$¢ inskrypcji cypro-minojskich dodatkowo
komplikuje rekonstrukcje wierzen, lecz wskazuje na istnienie
zinstytucjonalizowanych form zapisu praktyk religijnych. Enko-
mi nie bylo wiec jedynie miejscem handlu, a przestrzenia, gdzie
produkcja metalu i rytuat splataly si¢ w jedna opowies¢ o pote-
dze, porzadku i $wigtosci. To tutaj ksztaltowata si¢ duchowos¢
nowego rodzaju, oparta nie tylko na symbolach ptodnosci, ale
réwniez na wladzy nad zywiotami i metalem. Bogowie tej epoki
nosili rogi, trzymali sztabki i patrzyli na miasto nie z gérskiego
szczytu, lecz z jego samego centrum.



132 CYPRYJSKA DUCHOWOSC I RELIGIJNOSC. SLADY SACRUM

Nie sposob méwic o religii epoki brazu na Cyprze, nie za-
trzymujac sie nad tym, co ludzie tej epoki czynili wobec umie-
rania. To wlasnie nekropole, by¢ moze bardziej niz $wigtynie,
stanowig najpelniejsze okno w$wiat cypryjskich wyobrazen
o trwaniu. Miejsca, takie jak Kition, Dromolaxia-Vyzakia,
Kalavasos-Ayios Dhimitrios czy Enkomi, ukazuja nie tylko
zlozone praktyki pogrzebowe, ale i subtelne napiecie miedzy
doczesnym porzadkiem spolecznym a nadzieja na istnienie
poza grobem. W grobach odnajdywane s3 naczynia ceramicz-
ne, bizuteria, narzedzia i bron, czasami w zadziwiajacej liczbie,
co moze wskazywac nie tyle na intencje wyposazenia zmarfe-
go do podroézy, ile na rytualne zaopatrzenie symbolicznym bo-
gactwem. Obecno$¢ takich przedmiotéw, jak amfory z winem,
lampki oliwne, a nawet zestawy do gry, sugeruje, ze $mier¢
nie bylfa traktowana jako catkowite zerwanie, lecz jako przej-
$cie do $wiata, ktdry, cho¢ inny, mial strukture analogiczna do
ziemskiej. Szczegdlne znaczenie majg odkrycia miniaturowych
modeli budynkdw, ktére interpretowane s3 jako modele $wig-
tyn lub doméw. Ich funkcja moze by¢ wieloznaczna - z jednej
strony mogg odzwierciedla¢ wiare w kontynuacje codziennego
zycia w zaswiatach, z drugiej, moga by¢ symbolicznym poda-
runkiem skltadanym boéstwu podziemi. Uwage zwracaja modele
z Enkomi oraz z Ayios Dhimitrios, cz¢sto misternie wykonane,
z zaznaczonymi wej$ciami, paleniskami, nieraz z postaciami
wewnatrzW wielu przypadkach groby wykorzystywano wielo-
krotnie, czasem przez dziesieciolecia. Czaszka dziecka mogla
spoczywac przy kosci udowej starca, a nad nimi uktadano na-
stepne warstwy ofiar. Ten rytm ponownego uzycia mégt stuzy¢
podtrzymywaniu pamieci rodowej i wigzaniu przodkdow z zie-
mig, nie tylko symbolicznie, ale tez fizycznie. Nie mozna wigc
mowic o grobach jako wylacznie miejscach spoczynku - byly
to przestrzenie zywej relacji ze zmartymi, by¢ moze odwiedzane
i obdarzane ofiarami. Wyposazenie grobowe, uklad pochow-
kow i struktura nekropoli pokazujg, ze $mier¢ nie stanowita
kresu, lecz poczatek innego sposobu istnienia. Archeologia nie
moze rozstrzygnaé, czy wierzono w odrodzenie, w podréz du-
szy czy raczej trwanie w pamieci wspodlnoty. Rytual pogrzebowy
byl aktem spolecznym i symbolicznym, ktéry taczyl nieobec-
nych z obecnymi, ludzi z bogami, przesztos¢ z terazniejszoscia,
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a cypryjskie groby s3 sceng, na ktérej manifestuje si¢ nie tylko
wiara, lecz takze tozsamos¢ zbiorowa.

Religia epoki bragzu na Cyprze nie jest systemem dogma-
tycznym, lecz siecig gestow, miejsc i symboli. Swieto$¢ osadzata
sie w przedmiotach i przestrzeniach - od form odlewniczych po
podziemne komory grobowe. Béstwa, cho¢ jeszcze bezimienne,
byly obecne jako duchowa prefiguracja, jako potencjal, ktory
dopiero zyska imie i mit. Jawig si¢ nam jako jeszcze nie do konca
konkretni ani ludzcy, a przestrzen sakralna nie jest jeszcze cal-
kiem $wigtynig — ale kierunek, w ktérym zmierzaja, zostat juz
wyznaczony.

2.4. Feniccy kupcy, ale tez kaplani

Przybysze ze wschodniego wybrzeza Lewantu niesli ze sobg
nie tylko towary ijezyk kupieckich umoéw, ale réwniez znaki,
ktoére mialy porzadkowac sfery niewidzialne. Dla Fenicjan, kto-
rych $wiat byt przepelniony obecnoscia bogdéw, kazde miejsce —
port, dziedziniec, brama miasta — moglo sta¢ si¢ przestrzenia
kontaktu z sacrum. Na Cyprze, tej wyspie styku i przeksztalcen,
rytual nie byl tylko formalnym gestem, lecz takze aktem ugrun-
towania tozsamosci, zaréwno duchowej, jak iwspdlnotowe;.
Przestrzenie sakralne nie stuzyly wylacznie oddawaniu czci bo-
gom, ale tez podtrzymaniu porzadku $wiata w obcym kontek-
$cie. W cieniu dymigcych ottarzy, wéréd zwojow kadzidet i krwi
ofiar, Fenicjanie nie tylko si¢ modlili, ale tez odnawiali wi¢z
z tym, co bylo przed nimi i co mialo ich przenies¢ dalej. By¢
moze bardziej niz grecki $wigtynny kult fenicka duchowo$¢ byta
zakorzeniona w rytmie — cyklicznosci, powtarzalnosci, gedcie,
ktory scalal wspolnote z jej bogami. W tym sensie fenickie sank-
tuaria na Cyprze - szczegélnie te z Kition i jego okolic - staja si¢
nie tyle obiektami badan religii, co swiadectwem duchowej wy-
trwalosci. W obcym krajobrazie rytual staje sie domem, a kult -
forma przetrwania. Cypr, przez dlugi czas postrzegany gltéwnie
jako przystanek handlowy na trasie miedzy Fenicjg a Zacho-
dem, coraz czesciej jawi si¢ w badaniach jako przestrzen nie
tylko ekonomiczna, lecz réwniez gleboko religijna. Fenicjanie
nie byli jedynie handlarzami metalu, szkta czy purpury, lecz tak-
ze nosicielami zlozonego systemu wierzen, rytualéw i praktyk
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sakralnych. Najlepiej udokumentowanym centrum ich obecno-
$ci kultowej jest Kition, portowe miasto w potudniowo-wschod-
niej czesci wyspy, ktorego warstwy archeologiczne zawierajg
zaréwno $lady infrastruktury handlowej, jak isanktuaria, in-
skrypcje fenickie oraz pozostalosci ofiar. Juz pierwsze znalezi-
ska z rejonu Bamboula w Kition, w tym fragmenty architektury
sakralnej iliczne pozostaloéci ofiarne, ukazywaly wyrazne ele-
menty fenickiego rytualu, zjego charakterystyczng dbatoscig
o podzial przestrzeni $wigtej, powtarzalno$¢ gestéw i symbo-
liczng obecnos¢ bostw. W badaniach prowadzonych od lat sie-
demdziesigtych XX wieku zauwazono, ze w przeciwienstwie do
greckiej tradycji monumentalnych $wiatyn, feniccy osadnicy
w Kition woleli bardziej zamknigte, czesto otoczone murem
kompleksy sakralne z wydzielonym miejscem ofiarnym i zbior-
nikami na plyny (Karageorghis 1969, 67-72). Prawdopodobnie
zwigzane byly one z kultami Astart, Reszefa i ESmuna - béstw
odpowiedzialnych odpowiednio za ptodnos¢, ochrong i zdro-
wie. Obecnos$¢ rytuatu w zyciu spolecznosci fenickich na Cy-
prze nie byta jednak jedynie emanacja religijnosci. Byla rowniez
narzedziem tozsamosci kulturowej — rytual wyznaczal granice
wspolnoty, porzadkowal relacje miedzy jej cztonkami i utrwalal

Fig. 9. Plan $wiatyni Astarte w Kition (za: Karageorghis 1976, Fig. 16)
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odrebnosé¢ wobec otoczenia. W spoleczenstwie diasporycznym,
zyjacym wsrod populacji greckojezycznej i poddanym wply-
wom lokalnym, rytual stawal si¢ formg integracji wewnetrznej
i komunikacji ze $wiatem zewnetrznym. Kult fenicki poza Fe-
nicjg musial pelni¢ funkcje zaréwno zachowawcza, jak iada-
ptacyjna — stad jego formalna elastycznos¢, ale i konserwatyzm
w obrebie podstawowego panteonu. Trzeba jednak pamietad, ze
kult fenicki na Cyprze nie byl jednolity. W réznych miejscach,
czy to w Kition, Idalionie, Amathous czy Palaepaphos, spoty-
kamy si¢ zrozmaitymi wariantami praktyk isynkretycznych
polaczen zlokalnymi bogami i tradycjami. Przykladem moze
by¢ wprowadzenie greckiego imienia Afrodyty dla Astarte, co
nie musi oznacza¢ utozsamienia obu bostw, lecz raczej $wiad-
czy o glebokim procesie przenikania si¢ mitologii i rytuatéw. To
wlasnie ta wielowarstwowos$¢ sprawia, ze fenicka obecnos¢ reli-
gijna na Cyprze wymaga analizy bardziej zlozonej niz klasyczne
ujecia kolonializmu kulturowego. W tym sensie Cypr okazuje
sie nie tylko punktem styku handlu, ale takze miejscem zderze-
nia, negocjacji i reinterpretacji tradycji duchowych. Fenicjanie
przywiezli ze sobg nie tylko towary i technologie, lecz réwniez
rytmy ofiarne, jezyk sakralny i formy czczenia, ktdre przetrwa-
ty w warstwach archeologicznych wyspy, stanowigc $wiadectwo
duchowego pejzazu epoki zelaza.

Astarte, jedna z najbardziej czczonych bogin fenickiego
panteonu, byla obecna takze na Cyprze, nie tyle jako przy-
byszka, co jako figuracja wpisujaca si¢ w dlugie trwanie wy-
spy jako przestrzeni kobiecych bostw. Juz wczes$niej Cypr
znal wizerunki bogini plodnosci, ktérej przetworzenia, od
chalkolitycznych idoli po kobiece figurki z epoki brazu, uka-
zywaly zwigzek miedzy kobiecoscig, zyciem i ziemig. W tym
kontekscie kult Astarte nie byl jedynie importem z Lewan-
tu, ale raczej kontynuacjg i reinterpretacjg istniejacych juz
na wyspie wzorcow duchowych. W $wiecie fenickim Astarte
faczyla w sobie wiele funkcji. Byta boginig wojny, plodnosci,
seksualnosci, ochrony i niebios. Jej imi¢ wywodzi si¢ od aka-
dyjskiej IStar, a atrybuty wskazuja na zwigzki z syryjska Anat
i sumeryjska Inanng. Byla czczona jako gadésetu - $wieta,
ale iniebezpieczna, przekraczajaca porzadki, ustanawiajg-
ca zycie poprzez gest panowania nad chaosem. W inskryp-
cjach fenickich wystepuje jako 'STRT, czesto w powigzaniu
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z Melkartem, z ktérym dzielita sanktuaria i rytuaty (Lipin-
ski 1995, 87-89). Na Cyprze jej obecno$¢ zdaje sie najinten-
sywniej manifestowa¢ w Kition, najwazniejszym osrodku
fenickiego osadnictwa. Znaleziska z kompleksu sakralnego
z VIII-VI wieku przed Chrystusem (Fig. 9), przedstawienia
kobiece z uniesionymi rekami w gescie adoracji lub epifanii,
naczynia rytualne, atakze emblematy zwigzane z plodno-
$cig iseksualnos$cia, cho¢ nie w pelni jednoznaczne, moga
wskazywaé na obecnos$¢ bogini o cechach Astarte. Znacza-
ce s3 rowniez inskrypcje fenickie z Kition zawierajgce dla
niej dedykacje lub wzmianki o ,pani” (ba ‘alat) miejsca, co
moze wskazywaé na lokalne utozsamienie bogini z dawme)
czczonymi postaciami kobiecymi. Nie mozna tez pomina¢
glebokiej warstwy synkretyzmu. W okresie klasycznym i hel-
lenistycznym wiele cech Astarte zostalo przejetych lub prze-
mieszanych z kultem Afrodyty, réwniez powigzanym z Kition
i Pafos. Proces ten nie byl prostym natozeniem jednej figury
na drugg, ale dynamicznym dialogiem ikonograficznym i ry-
tualnym. W literaturze przedmiotu coraz czg¢sciej zwraca si¢
uwage, ze Afrodyta cypryjska nie byla greckim odpowied-
nikiem Astarte, lecz raczej jej lokalnym rozwinieciem - bo-
ginia wojenng iseksualng jednocze$nie, silnie powigzana
z przekraczaniem granic (Budin 2003, 143-145). W tym sen-
sie Astarte jawi si¢ jako figura silnej kobiecosci wpisana
w rozne systemy kulturowe i lokalne. Jej obecnos$¢ na Cyprze
nie byta narzuceniem, lecz wpisaniem si¢ w trwanie ducho-
wych kodow wyspy, by¢ moze juz wczesniej przygotowanej
na przyjecie bogini, ktora taczyla zycie z przemoca, plodnos¢
z sacrum, niebo z miastem.

Kwestia relacji miedzy neolityczno-brazowa ,Wielka Bogi-
nig” a fenicka Astarte nalezy do najbardziej kontrowersyjnych
zagadnien w badaniach nad duchowoscig Cypru. Wielu bada-
czy, zarbwno w nurcie religioznawczym, jak i feministycznym,
préobowato wskazywac na cigglo$¢ kultu kobiecych bostw, ak-
centujac symbolike plodnosci, opieki i zycia. Astarte, jako bo-
gini nie tylko erotyzmu, ale i wojny, opieki nad krélestwem
i zeglugi, miala stanowi¢ kontynuacje pierwotnych archetypow
kobiecosci sakralnej. Jednak archeologia nie daje jednoznacz-
nych dowodéw na to, ze kult Astarte rzeczywiscie wyrastal
wprost z cypryjskich tradycji epoki brazu. Ikonografia stanowi



FENICCY KUPCY, ALE TEZ KAPLANI 137

pierwszy punkt rozdzielajacy. Oile
neolityczne i chalkolityczne figurki
kobiece sg abstrakcyjne, zdepersonali-
zowane i pozbawione atrybutow narra-
cyjnych, o tyle przedstawienia Astarte,
jak np. terakotowe figurki z Kition,
ukazuja boginie frontalnie, czesto
nago, z bogatg fryzurg i bizuteria, cza-
sem w pozycji blogoslawienstwa lub
z gestem ochronnym. Znane s3 takze
figurki z podniesionymi ramionami,
powigzane ze sferg ochrony iobecne
rowniez poza Cyprem, m.in. w Fenicji
i na Sycylii (Karageorghis 1996, 112-115).
Nie mamy jednak dowodéw, by te for-
my byty kontynuacja lokalnych modeli
neolitycznych - raczej wydajg sie one
importem $wiadomie zintegrowanym
znowa semantyka rytuatu. Funkcjo-
nalnie Astarte pelnifa wiele rdl, ktérych
prézno szukaé wepokach wczedniej-
szych. Oprécz tradycyjnych funk-
cji plodnosciowych, byla tez boginig
miast, wojny, kontraktu, a takze gwiaz-
dy porannej i wieczornej, co taczylo ja
Fig. 10. Wapienna rzezba 7 planetg Wenus. Jej kult byt zinstytu-
Melkarta-Heraklesa z Kition . li b ktuariach
(za: Yon 2006, Fig. 65y cjonalizowany, obecny w san L
powiagzany zelitami politycznymi.

Nie byta ,boginig ludu’, lecz elementem fenickiego porzadku
religijnego, ktéry poprzez swoje rytualy integrowal wspdlno-
te, ale tez odroznial ja od lokalnych, niepiSmiennych tradycji.
Jednak pytanie o kontynuacj¢ nie musi mie¢ jednej odpowie-
dzi. W kilku lokalizacjach - m.in. w Amathus i Kition - $lady
wczesniejszych praktyk kultowych, takie jak studnie, oltarze,
koncentracje figurek, znajduja si¢ w bliskim sgsiedztwie poz-
niejszych sanktuariéw poswieconych Astarte lub Afrodycie. By¢
moze nie byla to ciaglos$¢ kultu w sensie teologicznym, ale raczej
cigglo$¢ przestrzenna i rytualna, gdzie dawny krajobraz $wiety
przeksztalcal sie, ale nie byl zapomniany. Jak zauwaza I. Mor-
ris (2000, 65), w kontekscie podobnych zjawisk na Cykladach,
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swietos¢ miejsca moze przetrwaé nawet, gdy jego bogowie si¢
zmieniaja. Tym samym Astarte na Cyprze moze by¢ postrzega-
na nie jako prosta reinkarnacja Wielkiej Bogini, lecz jako nowe
oblicze kobiecego sacrum, zakorzenione w semickiej symbolice,
lecz rezonujace z dawnym, lokalnym odczuciem mocy obecnej
w kobiecym ciele, ptodnosci, ochronie i §mierci. Jest to raczej
przetworzenie niz kontynuacja, reinterpretacja niz dziedzictwo.

Kolejnym, bardzo popularnym, a zarazem niepokojacym bo-
stwem fenickiego panteonu byl Reszef, ktory pojawia si¢ w iko-
nografii i inskrypcjach jako figura przeciwstawienstw — zarazem
niszczyciel i obronca, pan zarazy, ognia i wojny, ale tez opiekun
granic, zdrowia i odnowy. Jego imie (r$p) etymologicznie faczy
sie z pojeciem ,,plomienia” lub ,zaru”, co koresponduje zjego
przedstawieniami uzbrojonego wojownika, czgsto z tukiem i bly-
skawicg. W $wiecie fenickim, szczegolnie w metropolii Byblos
i w Kartaginie, Reszef byl czczony jako bostwo ochronne miast
ijako posrednik w sprawach zycia i $mierci. Zresztg juz w tek-
stach ugaryckich bywal utozsamiany z aspektami podziemnymi
i chorobowymi, w czym przypomina Nergala czy Apolla Smin-
theusa (Lipinski 1995, 111-113). Na Cyprze obecnos¢ Reszefa jest
mniej uchwytna niz Astarte, ale nie mozna jej pomina¢. Wska-
zowki ikonograficzne i epigraficzne, cho¢ skape, pojawiaja sie
przede wszystkim w kontekscie fenickiego Kition. Kilka inskryp-
cji z VI-V wieku przed Chrystusem, odnalezionych na terenie
miasta lub w jego bliskim sgsiedztwie, wspomina imie rsp czesto
w powigzaniu z okresleniem ba ‘al sadi (‘pan pola/géry’), co moze
wskazywac nalokalne przetworzenie Reszefa jako straznika granic
przestrzeni miejskiej (Bonnet 1988, 78-80). W jednej z inskrypcji
z Kition dedykowano mu dar z okazji uzdrowienia chorego dziec-
ka, co wpisuje si¢ wznany z innych regionéw fenickich aspekt
Reszefa jako boga odstraszajacego chorobe, a nie tylko ja zsylaja-
cego. Archeologicznie nie sposéb jednak bezposrednio wskaza¢
sanktuarium dedykowane wylacznie Reszefowi. Niemniej liczne
tigurki wojownikéw, uzbrojonych wtuk i helm z rogami, moga
stanowi¢ przetworzenie jego wyobrazenia, cho¢ rownie dobrze
moga odnosi¢ sie do Melkarta czy lokalnych wariantéw hero-
séw ochronnych. Ikonografia bogéw fenickich na Cyprze ulegata
przeksztalceniom pod wpltywem lokalnych, egejskich i anatolij-
skich tradycji, a tozsamos¢ boska byla czesto funkcjonalna, nie
ontologiczna. W tym sensie Reszef mogl by¢ obecny nie tyle jako
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wyodrebnione bostwo, ile jako funkcja wcielajaca si¢ w inne figu-
ry i rytualy. Nie mozna tez pomina¢ mozliwego zwigzku miedzy
Reszefem a rozwojem kultéw uzdrawiajgcych i apotropaicznych
w pozniejszych wiekach. Niektére elementy ikonograficzne i ry-
tualne, takie jak uzdrawianie, odpieranie zarazy, opieka nad po-
droznymi, przypisywane byly poézniej $w. Barnabie lub innym
chrzescijanskim swietym Cypru i mogg by¢ reinterpretacja glebo-
ko zakorzenionych form duchowego oczekiwania obecnych juz
wczesniej. W tym sensie Reszef nie tyle znika z duchowej mapy
Cypru, co przenika winne postaci i wlasnie dlatego jego obec-
no$¢, cho¢ trudna do uchwycenia, jest istotna dla zrozumienia
duchowosci wyspy.

Melkart, ,,krol miasta’, byl dla Fenicjan tym, kim dla Gre-
kow Herakles - figurg graniczng miedzy czlowiekiem a bogiem,
miedzy silg sprawcza a opiekuncza. Jego kult, szczegélnie silny
w Tyrze, gdzie pelnil funkcje najwyzszego bdstwa, zostal prze-
niesiony na Cypr, przede wszystkim do Kition. Melkart nie byl
jedynie bostwem sily i ognia, jak niekiedy bywa trywializowany,
lecz pelnil ztozong funkcje patrona handlu i zeglugi, straznika
wspolnoty, inicjatora rytualow odnowy. W teologii tyryjskiej
utozsamiany z cyklem $mierci i odrodzenia, mdgt by¢ tez po-
strzegany jako bdég-przewodnik, ktéry znika i powraca — motyw,
ktéry pozniej rezonowat zaréwno w hellenistycznym kulcie He-
raklesa, jaki w pdzniejszych narracjachheroicznych. W inskryp-
cjach i kontekstach kultowych czgsto wystepuje z epitetem ba ‘al
sur (‘pan Tyru’), co jednoznacznie wskazuje na jego pochodze-
nie i funkcje lokalnego opiekuna (Bonnet 1988, 104-106). Na Cy-
prze najwazniejszym centrum kultu Melkarta byto Kition, gdzie
istnial monumentalny kompleks $wiatynny funkcjonujgcy od
XI do co najmniej V wieku przed Chrystusem. Cho¢ nie zacho-
waly si¢ inskrypcje jednoznacznie wskazujace dedykacje swiaty-
ni, analiza poréwnawcza z fenickimi sanktuariami w Tyrze, Tell
el-Burak i Kartaginie, a takze znaleziska, takie jak reliefy z mo-
tywami lwow, bykéw i wojownikéw, sugeruja powigzania z jego
kultem (Karageorghis - Demas 1985, 73-74). W poézniejszych
okresach hellenistycznych i rzymskich, w wyniku synkretyzacji
religijnej, posta¢ Melkarta zostala zidentyfikowana z Herakle-
sem (Fig. 10), nie tylko przez Grekdw, ale zapewne takze przez
samych Fenicjan, ktorzy w elastyczny sposéb taczyli lokalne bo-
stwa z dominujacymi kultamiimperialnymi. Synkretyzm ten jest
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widoczny w ikonografii monet z Kition, gdzie pojawia si¢ posta¢
Heraklesa z maczugg i Iwem, ale w kontekscie, ktory wydaje sie
zachowywa¢ pamie¢ o fenickim Melkarcie. Waznym aspektem
jego kultu na Cyprze i szerzej w swiecie fenickim byly rytualy
palenia (tzw. molk) cho¢ ich charakter bywa kontrowersyjny
i wciaz nie jest jednoznacznie rozstrzygniety. Niektorzy badacze
wskazujg na praktyki ofiar z dzieci, inne glosy postulujg bardziej
symboliczny charakter tych rytuatow, by¢ moze obejmujacych
tigury zastepcze (Dever 2005, 245; Wactawik 2017a). Na Cyprze
brakuje jednoznacznych dowodéw na stosowanie ofiar z ludzi,
ale ogniskowy, transformacyjny aspekt rytualéw zwigzanych
z Melkartem, jak chocby cykliczne $wigto jego ,,$mierci” i ,,0d-
rodzenia” w Tyrze, znajduje pewne echo w ukladzie przestrzen-
nym sanktuariéw iw obecnosci piecdw rytualnych. Melkart
z Kition nie byl wiec tylko przybyszem z Lewantu, ale stat sie
postacig zakorzeniong w cypryjskim krajobrazie duchowym.
taczyl lokalng tradycje zewnetrznych wplywdéw i wewnetrznego
przeksztalcenia. Jako bog-granica, bog-przemiana i bég-miasto,
wpisuje sie¢ w fenicka duchowos¢, ktéra nie oddzielata sacrum
od zycia codziennego, lecz je przenikala. Przetrwal tez w pamie-
ci pdzniejszych epok, nie tyle jako konkretny bdg, ale bardziej
archetyp obecny w opowiesciach, inskrypcjach i materialnych
sladach $wigtynnej topografii.

Jednym z mniej uchwytnych, azarazem najciekawszych
béstw fenickiego panteonu byl Eshmun, ktéry uosabial sife
leczenia, odnowy i ochrony zycia. W odréznieniu od wojow-
niczego Reszefa czy heroicznego Melkarta, jego charakter byt
bardziej introspektywny i uzdrawiajacy. Tradycja fenicka przed-
stawia Eshmuna jako boga uzdrowiciela, czesto w asyscie bogini
Tanit lub Astarte, przez co z czasem réwniez identyfikowanego
z greckim Asklepiosem. Osrodek jego kultu w Sydonie, z monu-
mentalnym sanktuarium z VI-IV wieku przed Chrystusem, do-
starcza najlepiej udokumentowanych $wiadectw, ale echo jego
obecnosci rozbrzmiewa takze w miejscach fenickiej diaspory,
w tym, z duzym prawdopodobienstwem, na Cyprze. Bezposred-
nich sladow kultu Eshmuna na Cyprze nie posiadamy, co zmusza
badacza do ostroznych rekonstrukeji opartych na przestankach
posrednich. W literaturze wskazuje si¢ jednak, ze w kontekscie
fenickiego osadnictwa w Kition, gdzie istniala rozbudowana
infrastruktura kultowa i sakralna, byto miejsce takze dla boga
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o funkgcji uzdrawiajacej. Pewne poszlaki moga pochodzic¢ z ana-
liz topograficznych sanktuariow, gdzie obok wyraznych identy-
fikacji z Melkartem i Astarte pojawiajg si¢ rdwniez pomniejsze
kaplice, ktérych charakter iikonografia pozostaja trudne do
jednoznacznego przypisania. Ich usytuowanie w poblizu Zro-
del lub obszaréw zwigzanych z woda pozwala przypuszczad, ze
mogly by¢ zwigzane z praktykami oczyszczenia i zdrowotnymi
rytuatami, typowymi dla kultu Eshmuna (Markoe 2000, 120).
Ciekawe $wiatto na te kwestie rzuca synkretyczna ikonografia
péznocypryjska i hellenistyczna, gdzie pojawiaja si¢ przedsta-
wienia mezczyzn trzymajacych laske z oplecionym wezem, czy-
li klasyczny atrybut Asklepiosa, ale mogacy tez mie¢ fenickie
zrodla. W literaturze przedmiotu zauwazono, ze obecno$¢ tej
symboliki w Kition i Amathus moze $wiadczy¢ o funkcjono-
waniu lokalnych tradycji uzdrowicielskich, w ktérych elementy
fenickie i greckie nakladaly si¢ i przetwarzaly. W tym kontek-
$cie Eshmun mogl by¢ obecny nie tyle jako béstwo wyraznie
zidentyfikowane, ile jako aspekt duchowosci fenickiej, ktory
zostal zasymilowany i przeksztalcony wlokalnych rytualach
oczyszczenia, pielgrzymkach do zrédet czy ofiarach skltadanych
w intencji zdrowia. Istotna jest rowniez jego relacja z kobiecymi
béstwami ptodnosci i opieki. W mitach przekazanych przez Fi-
lona z Byblos Eshmun lgczy si¢ z Astarte, ktéra podnosi go do
boskosci po samobojczej smierci spowodowanej przesladowa-
niami Zeusa. Ten mit moze by¢ alegorig uzdrowienia przez mi-
tos¢, a takze symbolem duchowej transformacji przez cierpienie
i $mieré, co jest powszechnym motywem obecnym réwniez
w praktykach religijnych $wiata srédziemnomorskiego (Bonnet
1988, 231-233). Cho¢ Eshmun nie pojawia si¢ wprost w cypryj-
skich inskrypcjach, jego duchowa obecno$¢ moze by¢ czytelna
w przeksztalconych formach, zaréwno w greckim Asklepiosie,
jak iwsamej strukturze cypryjskich miejsc sakralnych, zich
naciskiem na oczyszczenie, wode i graniczne doswiadczenia
ludzkiego Zycia. Fenicka duchowo$¢ by¢ moze nie potrzebowata
wyraznych podziatéw, przez co w tym samym sanktuarium mo-
glo funkcjonowac wiele aspektéw boskosci, splecionych ze sobg
W sposdb organiczny, a przez to nieuchwytny dla wspoélczesnej
historii i archeologii religii.

Wspodlczesna archeologia wcigz pozostaje w procesie od-
twarzania przestrzeni sakralnej fenickiego Kition, miasta, ktére
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Fig. 11. Plan kompleksu $wiatynnego w Kition-Kathari (za: Webb 1999, Fig. 71)

juzw epoce zelaza funkcjonowalo nie tylko jako centrum handlu
i metalurgii, ale réwniez jako o$rodek kultu o glebokiej struktu-
rze rytualnej. Préby rekonstrukeji §wiatyn fenickich na Cyprze,
zwlaszcza w Kition-Bamboula i Kition-Kathari (Fig. 11), opieraja
sie gléwnie na analizie fundamentéw monumentalnych budow-
li z I tysigclecia przed Chrystusem, jak rowniez na odkryciach
artefaktow o funkgji rytualnej, wskazujacych na cigglos¢ kultu
oraz jego formalng organizacje. Najpelniejszy obraz fenickiego
kompleksu sakralnego pochodzi z sektora IA w Kition, gdzie od-
stonieto pozostatodci struktury identyfikowanej jako $wiatynia
Melkarta, datowanej na koniec IX i poczatek VIII wieku przed
Chrystusem. Jej monumentalny charakter - z masywnymi mu-
rami z kamienia ciosanego, podzialem na celle i przedsionek
oraz obecnoscig dziedzinca - sugeruje przetworzenie kanonéw
architektury bliskowschodniej na lokalnym gruncie. Pdzniejsze
przeksztalcenia wskazujg na funkcjonowanie sanktuarium az
do okresu hellenistycznego, co moze $wiadczy¢ o adaptacji jego
przestrzeni do zmieniajgcych si¢ form kultu. Nie tylko Kition do-
starcza danych na temat fenickich miejsc kultu. W Idalion, cho¢
nie mamy do czynienia z klasycznym sanktuarium fenickim,
odkryto fragmenty oltarzy oraz kamienne kadzielnice o stylisty-
ce bliskiej fenickim wzorcom. Obecnos¢ kadzielnic z dekoracja
roélinng i zoomorficzng, cze¢sto wyposazonych w symboliczne
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uchwyty o ksztaltach Iwéw, bykéw, czy ptakow, wskazuje na
funkcjonowanie kultéw opartych na rytuale kadzidla, naj-
prawdopodobniej ku czci bogdw, takich jak Astarte, Reszef czy
Eshmun. W Kition ijego otoczeniu tego rodzaju przedmioty
wystepuja w kontekscie warstw mieszkalnych i sakralnych, co
sugeruje przenikanie praktyk rytualnych do codziennosci. Istot-
nym aspektem archeologii rytuatu fenickiego na Cyprze byly
takze ofiary, zaréwno te sktadane w postaci zywnosci, jak i rytu-
alnie zabitych zwierzat. Na dziedzincach sanktuariéw w Kition
i Amathus odnaleziono jamy zawierajace kosci spalonych zwie-
rzat, fragmenty naczyn oraz popiol, co pozwala zidentyfikowac
je jako miejsca ofiar calopalnych lub uczt rytualnych. Analiza
zooarcheologiczna wskazuje na selekcje zwierzat — preferowano
owce, kozy i mtode byki, co wpisuje si¢ w znany model ofiar-
ny z innych osrodkéw fenickich (Aubet 2001, 256-258). Ofiary
te mogly mie¢ charakter blagalny, dzigkczynny lub oczyszcza-
jacy — ich funkcja pozostaje otwarta, cho¢ kontekst rytualny
zdaje si¢ nie budzi¢ watpliwosci. Rzezbiarskie przedstawienia
bogoéw, cho¢ rzadkie, réwniez przyczyniaja si¢ do rekonstrukeji
przestrzeni kultu. Obok znanych figur Melkarta nalezy wspo-
mnie¢ o steli z Kition, przedstawiajacej boga w pozycji fron-
talnej, z reka uniesiong w gescie blogostawienstwa lub wiadzy.
Te artefakty, nierzadko wtdérnie wykorzystywane lub przetrans-
portowane, $wiadcza o dynamice kultu io tym, Ze przestrzen
$wigtynna byla jedynie jednym z jego wymiaréw. Kult mégt by¢
sprawowany takze w domach, na dachach, przy studniach i zré-
dlach - zgodnie z fenicka elastycznoscig rytualng. Rekonstruk-
cja $wigtyn fenickich na Cyprze pozostaje zadaniem zlozonym,
obcigzonym lukami w danych oraz pdzniejszymi przeksztalce-
niami urbanistycznymi. Jednakze archeologia rytuatu, rozpo-
znajaca kadzielnice, ofiary, przestrzenie kultowe i ikonografie,
pozwala nam uchwyci¢ fenicka duchowos¢ w jej konkretnych,
cielesnych formach, jak dotyk kamienia czy gest skladania ofiar.

Zderzenie $wiatéw fenickiego i greckiego na Cyprze nie
mialo charakteru naglego podboju, lecz przypominato powolne
przesigkanie symboliki, rytualéw i nazw. Hellenizacja fenickich
bostw byla zatem nie tyle prostym aktem translacji, co proce-
sem glebokiej reinterpretacji - nierzadko deformujacej pier-
wotny sens wierzen, a cz¢sto bardziej mowigcej o mentalnosci
interpretatoréw niz o realiach kultowych. Przypadek Melkarta
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ukazuje to napiecie z calg mocgy. Jego utozsamienie z Herakle-
sem, obecne juz u Herodota (2, 44) i kontynuowane przez pdz-
niejszych autordw, nie jest wylacznie efektem ikonograficznych
podobienstw, takich jak maczuga czy lwia skora. Raczej wpi-
suje sie w hellenistyczng tendencje do aneksji lokalnych bdstw
w ramach mitologii greckiej, w ktorej Herakles stawal si¢ uni-
wersalnym symbolem sily, podrézy iheroicznej cywilizacji.
Tymczasem Melkart byl bogiem-patronem kolonizacji morskiej
i odnowy cyklicznej, a jego kult zakladal rytuaty §mierci i zmar-
twychwstania, nie za$ triumfalnej sity (Aubet 2001, 252-253).
Na Cyprze, szczegdlnie w Kition, znaleziska figur i inskrypcji
wskazujg na zachowanie fenickiego charakteru tego bdstwa az
do IV wieku przed Chrystusem, mimo greckich wplywéw (Ka-
rageorghis 2005, 63-64). Jeszcze bardziej problematyczna jest
identyfikacja Astarte z Afrodyta. Cho¢ w narracjach péznokla-
sycznych i hellenistycznych (np. Lukian, De Dea Syria, 6) po-
jawia si¢ obraz Afrodyty jako wschodniej bogini z elementami
wojennymi, ikonografia i funkcje kultowe tych dwoch postaci
réznig si¢ zasadniczo. Astarte byla boginia o charakterze kom-
pleksowym, taczacy aspekty seksualnosci, wojny, ochrony i wia-
dzy. Jej przedstawienia w formie stylizowanej, frontalnej postaci
z kadzielnica, korong i symbolami wojny trudno uznaé za wi-
zerunki milosci w sensie greckim. Z kolei Afrodyta cypryjska,
cho¢ réwniez mogta nosi¢ aspekty wladzy i ochrony, pozosta-
ta zasadniczo boginig zmyslowego pigkna i plodnosci, gleboko
osadzong w greckim dyskursie estetycznym isymbolicznym.
Nalezy wiec zastanowi¢ sig, czy i kiedy Fenicjanie stali si¢ Gre-
kami. Wydaje si¢, Ze w rzeczywisto$ci tak naprawde nigdy do
konca. Nawet w okresie hellenistycznym i rzymskim niektore
elementy fenickiej religijnodci trwaty, cho¢ przeksztalcone. To,
co greccy irzymscy autorzy interpretowali jako lokalne formy
Heraklesa czy Afrodyty, dla spolecznosci fenickich pozostawa-
to kultem wobec Melkarta i Astarte. Archeologiczne znaleziska
potwierdzajg trwanie semickiej toZzsamosci religijnej mimo ro-
snacej hellenizacji otoczenia (Reyes 1994, 121-123). Mechanizmy
synkretyzmu nie powinny by¢ jednak oceniane wylacznie jako
zafalszowanie rzeczywistodci. Dla spotecznosci wielokulturo-
wych Cypru epoki klasycznej hellenizacja byla raczej forma
negocjacji tozsamosci: pozwalata na zachowanie tradycji pod
nowa nazwg, nadanie lokalnym bdéstwom uniwersalnych cech
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oraz integracje ze Swiatem greckim. To nie tylko podbdj symbo-
liczny, ale tez Swiadomy wybor funkcjonalnego przystosowania.

Religia fenicka na Cyprze, przez wieki spleciona z rytmem
miasta, statku i $wiatyni, zanikla, nie pozostawiajac po sobie
tekstow ani kanonu. Nie zostala jednak catkowicie zapomnia-
na. Trwa w ornamentach, w gestach i w kamieniu. Slady jej
obecno$ci ujawniajg si¢ dyskretnie - w motywach ikonogra-
ticznych, formach naczyn, a nawet w ukfadzie urbanistycz-
nym niektoérych sanktuariéw. To dziedzictwo, ktére wymyka
sie dokumentowi i przemawia przez milczenie materialu ar-
cheologicznego. Cho¢ hellenizacja podjeta prébe asymilacji
bogéw fenickich do greckiego panteonu, proces ten nie byt ani
calkowity, ani jednokierunkowy. W rzeczywistosci to, co po
hellenizacji zostalo uznane za ,greckie”, czesto nosi na sobie
subtelne pietno fenickiej przesztosci. Najbardziej uchwytne sa
te trwania, ktore przeszlty w sfere wizualng: lwy jako straznicy
sakralnych przestrzeni, palmy jako symbol ptodnosci i sity zy-
ciowej, kadzielnice o charakterystycznym kielichowym ksztal-
cie, nieprzerwanie obecne w domach i sanktuariach jeszcze
dlugo po zniknieciu kultu Astarte iReszefa (Karageorghis
1969, 108-110). Niektore z tych motywdw, jak kadzielnice o wy-
sokiej nodze, zdobione gtowami bykow lub Iwéw, pojawiaja si¢
takze w kontekstach juz wyraznie greckich. Mozna je odczy-
ta¢ jako ornamenty, ale takze jako nos$niki zapomnianych sen-
sow, echo kultéw, ktérych znaczenie wyptowialo, lecz ktorych
forma przetrwala, bo jak zauwaza Glen Bowersock (1990, 38),
kultura materialna czasem przezywa swoja religie, a to wtla-
$nie stato sie¢ w przypadku fenickiego Cypru. Brak ich tekstéw
religijnych zmusza do poznawczej pokory. Przy braku mitow,
hymnoéw czy ksiag izachowanych jedynie fragmentach in-
skrypcji fundacyjnych, reliefow czy cokotéw bez figur pytanie
o duchowg obecnos¢ tych bogéw staje si¢ pytaniem nie tylko
historycznym, ale réwniez hermeneutycznym o to, gdzie kon-
czy sie swiadectwo, a zaczyna cisza, a takze gdzie wolno jesz-
cze moéwic o kulcie, a gdzie zaczyna sie rekonstrukcja podszyta
pragnieniem cigglosci. Z jednej strony trwanie niektorych ry-
tuatow i ikonografii sugeruje, ze religia fenicka na Cyprze nie
tyle umarta, co zostala przeksztalcona, a z drugiej, brak ciagto-
$ci jezykowej i teologicznej zmusza do uznania jej kresu, mo-
mentu, w ktorym wspoélnota przestaje rozumieé swoje wlasne
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znaki. Dlatego wlasnie badanie dziedzictwa fenickiego nie
jest proba wskrzeszenia martwej religii, lecz odczytaniem jej
sladow w tkance cypryjskiej tozsamosci — nie jako obcej, lecz
jako wspottworczej.

2.5. Afrodytaijej wyspa.
Duchowos¢ okresu klasycznego i hellenistycznego

Cypr, wyrastajacy z piany wod miedzy Azjg a Helladg, byt
nie tylko geograficznym punktem styku cywilizacji, ale takze
symbolicznym miejscem narodzin jednej z najbardziej wpty-
wowych bogin starozytnosci — Afrodyty. Homer (Iliada 5,
330), opisujac ja jako Kyprogeneje, czyli zrodzong na Cyprze,
ukonstytuowal wyspe jako jej naturalne locus sacrum. Hezjod
poszed! jeszcze dalej, malujac obraz narodzin bogini z pia-
ny morskiej, powstalej z genitaliow Uranosa wrzuconych do
morza przez Kronosa (Teogonia, 188-206). To wlasnie w oko-
licach dzisiejszego Palaepaphos, obok skat zwanych Petra tou
Romiou, miata po raz pierwszy wyjs$¢ na lad. Inne wersje mitu
(np. Hymn homerycki do Afrodyty; Pauzaniasz, Opis Hellady
I, 14, 7) sugeruja jej obecno$¢ réwniez w Syrii i na wybrze-
zach Fenicji, co tylko pogtebia dialogiczne napiecie miedzy
mitem a geopolityczng rzeczywistoscia kultu. W centrum
kultu Afrodyty znajdziemy nie tylko opowies¢ o pigknie i mi-
tosci, ale rowniez o ptodnosci, ochronie, wojnie, a czasem tez
o przemocy i $mierci. Archetyp kobiecej boskosci ukazuje si¢
na Cyprze w wielu postaciach: od wczesnobrazowych figurek
o zaokraglonych ksztaltach, poprzez fenicka Astarte, az po
hellenistyczng Afrodyte Pandemos. Tak uksztaltowana du-
chowos¢ kobieca nie byla jedynie symbolicznym tlem kultu,
lecz jego istotnym wymiarem, gdy kobiety, czesto w rolach
kaptanek, rytualnych specjalistek czy ofiarodawczyn, wspot-
tworzyly kulturowy pejzaz wyspy (Karageorghis 1986, 98; Bu-
din 2003, 147-149).

W epoce zelaza kult zenskiego bostwa Iaczyt elementy lokal-
ne, lewantynskie i egejskie. W $wigtyni w Palaepaphos (Fig. 12),
siegajacej XI wieku przed Chrystusem, archeolodzy odkrywaja
nie tylko relikty ofiar i figurki, ale réwniez slady pozniejszych
przeksztalcen, adaptacji i dodanych struktur. Wraz z nadej$ciem
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Fig. 12. Plan sanktuarium Afrodyty w Paleapaphos (rys. Rjdeadly)

okresu klasycznego, Afrodyta zostala wlgczona w hellenistyczny
panteon jako pelnoprawna bogini milosci, co w rzeczywisto-
$ci oznaczalo stopniowa hellenizacje wczesniejszych lokalnych
i fenickich watkéw religijnych. Ten proces nie byt jednak prosta
kolonizacjg wyobrazni. Afrodyta pafijska czczona byta nie w po-
staci kultowego posagu, lecz w formie czarnego stozkowatego
betylu (Fig. 13), wskazujacego na dlugotrwalos¢ lokalnego kul-
tu. To, co z pozoru wydaje si¢ lokalnym anachronizmem, byto
swiadomym aktem zachowania archaicznej formy boskiej obec-
nosci. Z kolei hellenistyczna duchowos¢, z jej otwartoscig na
réznorodnos¢ i uniwersalizmem mitologicznym, przeksztalcita
kult Afrodyty w co$ wigcej niz tylko religie: uczynita go medium
kulturowej cigglosci i jednoczesnie przestrzenia reinterpretacji.

Brakuje do konca pewnosci, czy kult Afrodyty w Pala-
epaphos byt kontynuacjg starszych, fenicko-syryjskich tradycji,
czy raczej grecka rekonstrukcjg kultu lokalnego, podporzadko-
wang ideologicznym i architektonicznym porzagdkom epoki. To
pytanie nie znajduje jednej odpowiedzi, lecz otwiera przestrzen
refleksji nad ciaggloscia, przeksztalceniem i politycznym znacze-
niem religii na Cyprze. Sama lokalizacja sanktuarium na wzgdé-
rzu w poblizu dzisiejszej wioski Kouklia wskazuje na archaiczng
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ciaglo$¢ przestrzeni sakralnej. Slady osadnictwa i aktywnosci
kultowej siegaja tu co najmniej pdznej epoki brazu, a niektdrzy
badacze 13czg ja z kultami Wielkiej Bogini, by¢ moze o charak-
terze bliskowschodnim, na co wskazywa¢ moze zaréwno forma
wczesnych oltarzy ofiarnych, jak ibrak we wczesnych fazach
$wigtyni typowego dla greckich peripteroséw zamknigcia na-
osu (Papantoniou 2012, 124-127). Cho¢ brakuje jednoznacznych
swiadectw ciagglosci rytualéw, symbolika sakralna, jak wspo-
mniany monolityczny stozek uwazany za anikoniczne przed-
stawienie bogini, odsyla wlasnie do przedgreckich form kultu,
nie zostala wyparta przez pdzniejsze fazy klasyczne i rzymskie.
Architektura sanktuarium przeszia istotng ewolucje od otwar-
tej przestrzeni kultowej z oltarzem gléwnym, przez rozbudowe
kompleksu o dziedzince i portyki, az po peripteros wpisujacy
sie w greckie wzorce architektoniczne, cho¢ z istotnymi mody-
tikacjami (Karageorghis 2005, 88-90). Co istotne, sanktuarium
pozostawalo miejscem kultu przez cale stulecia, takze w okresie,
gdy religia byta silnie spleciona z polityka, a w czasach rzym-
skich $wigtynia pelnila rol¢ zaréwno centrum pielgrzymkowego,
jak i instytucji legitymizujacej wladze lokalnych elit wobec Rzy-
mu. Znamienne s3 inskrypcje z czaséw cesarza Tyberiusza, od-
nalezione na terenie sanktuarium, w ktérych mieszkancy Cypru
sktadajg przysiegi lojalnosci wobec Afrodyty i zarazem wobec
cesarza traktowanego jako istota boska. Praktyka ta byla czgscia
systemu religii ,,podwdjnej lojalnosci’, typowej dla prowingji
rzymskich, w ktérych kult lokalnych béstw i oficjalna religia
panstwowa wspotistnialy w starannie wywazonym balansie. Pa-
laepaphos bylo zatem nie tylko duchowym sercem kultu Afro-
dyty, lecz takze centrum komunikacji miedzy sacrum a wtadza
polityczng, miejscem, gdzie boskos¢ byla zrédtem autorytetu,
a autorytet potwierdzany byl przez rytual. Wtasnie w tym na-
pieciu miedzy lokalng pamiecig a imperialnym porzadkiem
ujawnia sie unikalna rola tej przestrzeni jako centrum religijne-
go, zakorzenionego w tradycji, a zarazem zdolnego do absorpcji
i reinterpretacji wielkich narracji epoki.

Afrodyta, znana w literaturze greckiej jako jedna z najpotez-
niejszych, ale tez najbardziej ambiwalentnych bogin panteonu,
wylania sie z mitologii jako sila zarazem tworcza i niszczyciel-
ska, uosobienie pickna, pragnienia ibezbronnej cielesnosci,
ale takze sila destabilizujgca, czesto tragiczna w skutkach. Jej
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obecnos¢ w poezji, te-
atrze i sztuce starozytnej
Grecji ukazuje boginie,
ktérej natura pozostaje
wymykajaca si¢ jedno-
znacznym  definicjom,
kobiecg ibosks, zmy-
stowa ikosmiczng, ta-
godng  idestrukcyjna.
W najbardziej  znanej
wersji mitu teogonicz-
nego - przekazanej
przez Hezjoda (Theogo-
nia, 188-206) - Afrodyta
narodzila si¢ z morskiej
piany (gr. d&¢@pog) po
tym, jak Kronos okale-
czyl Uranosa iwrzucit
jego genitalia do mo-
rza. U brzegéw Cypru
z piany wylonila sie¢
dziewicza postaé bo-
Fig. 13. Betyl kult.owy z Paleapaphos gini, unoszona na mu-

(fot. Rjdeadly) szli - obraz znany nie

tylko z Teogonii, lecz iz pdzniejszych przedstawien ikonogra-
ticznych, siegajacych od waz czerwonofigurowych po renesan-
sowe reinterpretacje. Hezjod wigzal imi¢ bogini bezposrednio
zjej pienistym pochodzeniem, co w pdzniejszej etymologii
miato podkresla¢ jej zwiazek z woda, ptodnoscig i erotyzmem.
Homer z kolei ukazal Afrodyte bardziej zantropomorfizowana,
a zarazem ironiczng. W Iliadzie (5, 311-352) pojawila sie jako
opiekunka Parysa i uczestniczka boskiego konfliktu, ale zostala
zraniona przez $miertelnika, Diomedesa, co humanizuje jej po-
sta¢ i ukazuje stabo$¢. Homer wyraznie rozréznia Afrodyte jako
corke Dione i jako jedna z bogin pomniejszych — nie wojenna,
nie madrosciows, ale zwigzang z miloscig i cielesnoscig, co jest
odzwierciedleniem cnoét i idealéw epoki. A jednak to ona, wy-
brana w konflikcie trzech bogin, niejako rozpoczyna ciag wy-
darzen prowadzacych do wojny trojanskiej (Iliada, 14, 199-210).
W hymnach homeryckich, zwlaszcza w Hymnie do Afrodyty
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(nr5), pojawia si¢ motyw jej wszechwladzy nad bogami i ludz-
mi, ktérzy ,,nie moga si¢ jej oprzec”. 1 tylko trzy boginie — Atena,
Artemida i Hestia - s3 odporne na jej wptyw. Hymn opowiada
réwniez historie zwiazku Afrodyty z $miertelnikiem Anchize-
sem. Owocem tego zwigzku byl Eneasz, przodek Rzymian, 13-
czacy boska zmystowosc¢ z losem ludzi. Ten epizod podkresla jej
ambiwalencje - jest zrodlem zycia, ale i zakldcenia porzadku,
sila przyciggania, ktora przekracza bosko-ludzkie granice. Po-
etycka tradycja liryczna, zwlaszcza saficka, ukazywata Afrody-
te jako adresatke modlitw i posredniczke miedzy zakochanym
a ukochanym. W Odzie do Afrodyty bogini jawila sie jako bli-
ska, czula, ale i nieobliczalna, przybywajaca na rydwanie, goto-
wa pomdc, lecz rownoczesnie ironicznie traktujaca cierpienia
zakochanych. U Safony Afrodyta nabrafa ryséw nie tylko ero-
tycznych, lecz takze duchowych, stajac si¢ mediatorka ludzkich
namietnosci. W okresie klasycznym i pdzniejszym rozwijala sie
réwniez ikonogratia Afrodyty — od archaicznych postaci kulto-
wych, odzianych i stojacych sztywno, po hellenistyczne akty, jak
Afrodyta Knidyjska Praksytelesa, w ktorych bogini ukazana jest
jako wcielenie idealnego pickna kobiecego, famigce tabu sakral-
ne. Ten typ, pozornie zmystowy, byl zarazem gteboko symbolicz-
ny, bo jej nago$¢ nie byla tylko erotyczna, ale ukazuje jej boska
moc przyciggania, rozbrajajaca, a zarazem panujacg nad poza-
daniem. Wreszcie Afrodyta funkcjonowala réwniez jako bostwo
panstwowe, czczone w réznych poleis jako opiekunka miast, no-
szaca przydomek Pandemos (gr. ‘catego ludu’), lub jako bogi-
ni malzenstw. Jej kulty przybieraly rozmaite lokalne warianty,
czesto synkretyczne, co czyni ja boginig nie jedng, co wieloscig
form, zlokalizowang w réznych topografiach $wigtych. Wobec
tego pluralizmu znaczen, funkcji i mitéw, Afrodyta staje sie fi-
gurg pojemng, symbolicznym lgcznikiem miedzy boskim pigk-
nem a ludzka namigtno$cia, miedzy plodnoscia a cierpieniem,
miedzy sacrum i profanum. Jej posta¢ byla i pozostaje jednym
z najpelniejszych przykladéw sakralnej kobiecosci w tradycji
$rédziemnomorskiej, zarazem archetypem i konstruktorem mi-
tow, ktore wcigz przemawiajg przez kulture, sztuke i duchowos¢.

Afrodyta cypryjska nie jest prostym odwzorowaniem grec-
kiej bogini mitosci. To posta¢ ztozona, splatajaca w sobie war-
stwy symboliczne irytualne kilku tradycji, przetworzonych
przez lokalng pobozno$¢ iimperialng ideologie. Jej greckie
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imie nie oddaje w pelni tre-
$ci, jaka w sobie nosila. Afro-
dyta z Palaepaphos to bogini
palimpsestowa: napisana na
fenickiej Astarte, moze i egip-
skiej Hathor, przemalowana
przez greckich pielgrzymow,
a ostatecznie wykuta w mar-
murze przez Rzym. Dyskusja
o tym, czy Afrodyta na Cyprze
byta rzeczywiscie ,,nowg” bogi-
nia, czy raczej reinterpretacja
wczesniejszego fenicko-syryj-
skiego archetypu Astarte, toczy
sie od XIX wieku. Juz wéwczas
wskazywano na podobienstwa
w funkcjach obu bostw: ptod-
nos$¢, opieka nad zyciem, zwig-
zek z milosécig i wojng, a takze
anikoniczne formy przedsta-
wienia (Karageorghis 2005, 45).
Fig. 14. Marmurowa rzezba Afrodyty Jak wspomniano, ASt.arte byla

Uzbrojonej (Muzeum Archeologiczne  €ZCZ0ONa na CYPr Z€ JUuZ W epoce

w Pafos) zelaza, w miejscach takich jak

Kition, iistnieja podstawy, by

sadzi¢, ze lokalne tradycje religijne mogly zintegrowac jej cechy
z greckim wyobrazeniem Afrodyty (Papantoniou 2012, 162-165).
Ikonogratia Afrodyty cypryjskiej takze zdradza inspiracje inne
niz klasycznie greckie. Figurki z Palaepaphos i Amathous, za-
réwno te anikoniczne, jak i antropomorficzne, noszg znamiona
wplywow orientalnych. Palmety, rece rozlozone w gescie adora-
cji, stylizowane wlosy i glebokie oczy przypominajg ikonografie
Hathor z Nowego Panstwa Egiptu. Z kolei motyw bogini trzy-
majacej lwy, obecny w rzezbach z Amathous i Kourion, moze
by¢ reminiscencjg anatolijskiej Kubaby lub syryjskiej Atargatis,
ktérych wizerunki byly szeroko rozpowszechnione w $wiecie
srodziemnomorskim (Bonnet 1996, 123-126). Wsrdd przedsta-
wien Afrodyty odnalezionych na Cyprze szczegdlnym przykta-
dem, zarazem ikonograficznie zaskakujacym, jak i symbolicznie
znaczacym, jest tzw. Afrodyta uzbrojona z Nea Paphos (Fig. 14),
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datowana na okres rzymski. Znaleziona na terenie willi Tezeusza
na terenie dzisiejszego parku archeologicznego w Kato Paphos,
rzezba ta ukazuje bogini¢ nie jako nagg patronke zmystowej
milosci, lecz jako postac stojacg w kontraposcie, z uniesiong do
gory prawa reka, w ktdrej zachowala sie rekojes¢ miecza. Ten
wizualny dysonans - delikatnos¢ i zmystowo$¢ postaci potaczo-
na z militarnym atrybutem - byl nie tylko efektem artystycznej
inwencji, ale takze $wiadectwem przemian duchowosci epoki,
w ktorej Afrodyta przestawala by¢ wylacznie patronka mitosci
erotycznej, a stawala si¢ boginig opiekunkg, chronigcg miasto
i rodzine, uczestniczacg w kultach cesarskich i domowych, wpi-
sujacy si¢ ponadto w rzymski mit narodowotwdrczy, utrwalony
m.in. w Eneidzie Wergiliusza. W tradycji hellenistycznej i rzym-
skiej Iaczono ja niekiedy z atrybutami Aresa, Hery czy nawet
Bellony, co w kontekscie imperialnego Cypru mozna odczyta¢
jako wyraz podwdjnej lojalnosci: wobec wtadzy bogini w prze-
sztosci i Rzymu w terazniejszo$ci. Nie jest wykluczone, ze iko-
nografia ta nawigzywala do miejscowej tradycji synkretyczne;j
Afrodyty-Astarte, w ktorej obecne byly réwniez motywy wo-
jenne i opiekuncze.

Afrodyta cypryjska nie byta jedynym béstwem kobiecym na
wyspie, ale bez watpienia byla najbardziej ,,przeksztatcalna’. Pod
pidrem poetdw i oczami artystow stawala si¢ milosng kochanka,
opiekunka zeglarzy, matka i krolows, boginig panstwowsy i ce-
sarska. Wreszcie nie mozna zignorowac roli Afrodyty jako figury
imperialnej. W czasach rzymskich, jak juz zostalo wspomniane,
bogini ta zostala wpisana w ideologie pax Romana, zwlaszcza
poprzez utozsamienie jej z Wenus i powigzanie z genealogia
cezariansky. W $wietle tych danych trudno méwic¢ o Afrodycie
jako o bogini czysto greckiej. Jej obecnos¢ na Cyprze to przy-
ktad sakralnej wielowarstwowosci, figury religijnej, ktéra rodzi
sie nie tylko z mitu, ale takze z lokalnej ziemi, wieloetnicznych
kontaktow i rytualéw wpisanych w konkretng przestrzen.

Rytual religijny poswiecony Afrodycie na Cyprze jawi sie
jako zlozone zjawisko zakorzenione zaréwno w lokalnych tra-
dycjach epoki zelaza, jak iw klasycznych wzorcach greckich
oraz hellenistyczno-rzymskich formach poboznosci. Centralne
miejsce zajmowaly tu praktyki ofiarne, zaréwno krwawe, jak
i bezkrwawe, ktérym towarzyszyly kadzielnice, dary i procesje.
Znaleziska z Palaepaphos i Amathous, w tym wtlasnie gliniane
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i metalowe kadzielnice dekorowane motywami zwierzecymi
i roslinnymi, wskazuja na cigglos¢ rytualnej praktyki od okre-
su archaicznego po czasy poznorzymskie (Karageorghis 1986,
112-114). Inskrypcyjne, m.in. wotywne, stele z imieniem bogini
oraz imionami dedykujacych ukazujg spoleczng wielowarstwo-
wos¢ kultu, od elit politycznych po osoby prywatne, zaréwno
kobiety, jak i me¢zczyzn (Maier — Karageorghis 1984, 217-219).
Topografia sacrum zwigzana z Afrodyta obejmowata nie tyl-
ko sanktuarium w Palaepaphos, ale réwniez mityczng Petra
tou Romiou, skale taczong z miejscem narodzin bogini. Cho¢
utozsamienie to ma charakter pézny, by¢ moze rzymski lub poz-
nohellenistyczny, jego trwalos¢ w tradycji wskazuje na potrzebe
cielesnego zakorzenienia mitu w pejzazu (Grimal 2008, 43-45).
Droga pielgrzymia aczaca Palaepaphos z Nea Paphos, widocz-
na jeszcze w ukladzie urbanistycznym epoki hellenistycznej,
pelnita funkcje nie tylko komunikacyjng, ale irytualng, pro-
wadzgc pielgrzymow ze stolicy wyspy ku miejscu objawienia.
Niektore struktury, takie jak bramy rytualne (propyleje), otwarte
dziedzince i perystylowe sale, interpretowane sg jako przestrze-
nie inicjacyjne, cho¢ ich funkcje wcigz pozostaja przedmiotem
debaty. Relacje migdzy osrodkami kultu Afrodyty na Cyprze nie
byty jedynie hierarchiczne. Cho¢ Palaepaphos petnito funkcje
centralng ilegitymizujaca, szczegdélnie w okresie klasycznym,
inne miejsca, jak Amathous z wlasna, silnie wyksztalcong trady-
cja ikonograficzng, czy pozniejsza Nea Paphos, jako przestrzen
politycznego centrum epoki hellenistycznej, funkcjonowaty
komplementarnie. Nie chodzilo jedynie o terytorialne powie-
lanie kultu, lecz o jego lokalne warianty i znaczenia, widoczne
cho¢by w réznicach architektonicznych sanktuariéw, formach
wotywnych i zastosowanej symbolice. Swieta ku czci Afrody-
ty, cho¢ stabo poswiadczone w zrdédlach literackich, sg obecne
w inskrypcjach i posrednich wzmiankach, aich przebieg re-
konstruuje si¢ przez analogie do innych kultéw zenskich bostw
w $wiecie grecko-rzymskim. Procesje, kapiele rytualne, tance,
a takze skladanie daréw, m.in. z zywnosci, owocédw i oliwy, mo-
gly petni¢ funkcje nie tylko religijna, lecz i spoleczng, wzmac-
niajac wspolnote, porzadek plciowy, anawet legitymizacje
polityczna. Znaczace sg takze wotywne przedstawienia dzieci
i ptodnosci, przypominajgce funkcje bogini jako patronki zycia
domowego, a nie jedynie mitosci erotycznej.
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Kolejng wielka boginig czczong na Cyprze byla Artemida,
bdstwo, podobnie jak Afrodyta, o licznych wariantach kulto-
wych, czesto silnie powigzana zlokalnymi formami Zenskiej
boskosci. Jej obecnos¢ na wyspie, cho¢ mniej spektakularna niz
kult Afrodyty, jest archeologicznie i epigraficznie potwierdzona,
przede wszystkim od V wieku przed Chrystusem, a wigc w okre-
sie nasilonego wprowadzania greckich bostw do istniejacego juz
pejzazu religijnego wyspy (Serensen 2009, 195). Artemida, po-
dobnie jak inne greckie bostwa zenskie, prawdopodobnie zosta-
ta wchlonieta w istniejgcg wezesniej tradycje Wielkiej Bogini, co
wplyneto na rozwodj lokalnych form kultowych. Jedng z takich
wariacji jest Artemida Paralia, znana jedynie z Cypru, ktorej
przybrzezny charakter moze wskazywac¢ na synkretyczne pola-
czenie aspektéw lowieckich, opiekunczych i morskich. Cho¢ nie
znamy zadnego duzego sanktuarium pos$wigeconego wylacznie
Artemidzie, to inskrypcje oraz znaleziska figuralne potwierdza-
ja jej kult na terenie wyspy. Najwiecej dedykacji i przedstawien
znaleziono w sanktuarium Apollina w Pyli, co sugeruje, ze bogi-
ni mogta by¢ tam czczona wspdlnie ze swoim bratem, podobnie
jak w innych osrodkach greckich. Rzezby i figurki przedstawia-
jace Artemide byly jednak sktadane takze w sanktuariach innych
béstw, co $wiadczy o szerokim zakresie recepcji jej postacii ada-
ptacji do lokalnych tradycji kultowych. Charakterystyczne jest
réwniez zroznicowanie stylistyczne przedstawien — od klasycz-
nego typu fowczyni po lokalne warianty o bardziej statycznym
i symbolicznym wyrazie, jak choc¢by osobliwa posta¢ Artemidy
na reliefie hellenistycznym z Vitsady, gdzie towarzyszy Persefo-
nie w scenie porwania przez Hadesa. Szczegélnej uwagi wymaga
przypadek figury Artemidy Efeskiej, przypadkowo znalezionej
w wodach w poblizu Salaminy. Statuetka, wykonana wedlug
kanonicznego wzorca znanego z Efezu irozpowszechnionego
w Cesarstwie w okresie sredniorzymskim, stanowi jedyne dotad
$wiadectwo obecnosci tej odmiany Artemidy na Cyprze (Sivri —
Summerer 2016). Nieznany kontekst znaleziska nie pozwala
jednoznacznie okresli¢ jego funkgji, ale mozliwe jest, ze zostata
ona przywieziona jako osobisty obiekt kultowy przez pielgrzy-
ma lub kupca z Efezu, miasta stynagcego z Artemizjonu, jednego
z siedmiu cudow $wiata starozytnego. W takim ujeciu statuet-
ke mozna traktowac jako forme devotio lub pamigtki, analo-
gicznie do zachowan kultowych znanych zinnych osrodkéw
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hellenistycznych i wspolczesnych. Warto jednak zaznaczy¢, ze
nie mozna wykluczy¢ takze scenariusza, w ktérym figurka Ar-
temidy Efeskiej zostala zinterpretowana przez lokalnych miesz-
kancow jako forma reprezentacji ich wlasnej bogini-matki. Tego
rodzaju adaptacje bostw importowanych do lokalnych tradycji
sa dobrze udokumentowane w $wiecie rzymskim istanowia
kolejny przyklad dynamicznego charakteru religii na Cyprze.
Wizerunek Artemidy pojawil si¢ nawet na monetach bitych
w Salaminie za panowania kréla Pnytagorasa (351-332 przed
Chrystusem), co sugeruje, ze jej kult mial znaczenie nie tylko
religijne, ale takze polityczno-reprezentacyjne. Pomimo braku
monumentalnych sanktuariéw Artemidy, jej obecno$¢ w kra-
jobrazie religijnym Cypru byla zauwazalna, zardwno poprzez
dedykacje, ikonografig, jak i numizmatyke. Wspolistnienie roz-
nych form i atrybucji tej bogini odzwierciedla nie tylko zlozo-
nos¢ religii wyspy, ale tez otwartos¢ Cypryjczykdw na kulturowe
zapozyczenia i reinterpretacje. Artemida pozostaje wiec symbo-
lem religijnej wieloglosowosci Cypru, taczacej grecka tradycje
z lokalng duchowoscia i hellenistyczng otwartoscia.
Wspomniany juz w kontekscie kultu swojej siostry Artemi-
dy, Apollo cieszyl sie na Cyprze bez poréwnania wiekszym i bar-
dziej ugruntowanym kultem. Wsréd greckich béstw meskich byt
bez watpienia postacig pierwszoplanows, nie tylko jako opiekun
tadu, muzyki i wyroczni, lecz takze jako straznik granic, drog
i $wietych porzadkéw spolecznych. W tym sensie jego obecnos¢
nawyspie stanowitakulturowa i duchowg przeciwwage dla domi-
nujacych aspektéw kobiecej boskosci, reprezentowanych przez
Afrodyte, Demeter iArtemide. Najwazniejszym o$rodkiem
jego czci bylo sanktuarium Apollona Hylatesa w Kourion, usy-
tuowane poza terenem miasta, wéréd wzgorz, w bezposrednim
sasiedztwie szlakéw handlowych i przyrodniczych. Przydomek
Hylates, tradycyjnie ttumaczony jako ,,Le$ny”, sugeruje pierwot-
ne powigzania z lokalnym bdstwem przyrody, by¢ moze zwia-
zanym z rodlinnoscia i przestrzenia pozamiejska, ktdre z czasem
zostalo zidentyfikowane z Apollinem i wchloniete w jego grec-
ki panteon (Karageorghis 1986, 83). Tego rodzaju apollonizacja
wczesniejszych bdstw jest zjawiskiem znanym z innych regio-
néw hellenistycznych, gdzie klasyczne formy religii greckiej
integrowaly sie zlokalnymi tradycjami ikrajobrazem sakral-
nym. Sanktuarium w Kourion mialo charakter pancypryjski,
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a jego znaczenie wykraczalo daleko poza ramy lokalnego kul-
tu. Poczatki obiektu siggaja co najmniej okresu archaicznego,
ale jego monumentalizacja i najwigkszy rozwdj przypadajg na
epoke hellenistyczng irzymska. Kompleks obejmowal szereg
budowli: §wigtynie wlasciwa, portyki, droge procesyjna, swiety
gaj, a takze infrastrukture zwiazang z przyjmowaniem pielgrzy-
moéw i odprawianiem rytualéw. Jego architektura i plan urba-
nistyczny $wiadczg nie tylko o prestizu religijnym, ale réwniez
o funkcji polityczno-reprezentacyjnej. Sanktuarium stanowito
bowiem widoczny znak kulturowej integracji Cypru z szerokim
$wiatem greckim, a pdzniej rzymskim. Praktyki religijne zwia-
zane z Apollinem Hylatesem obejmowaly najprawdopodobnie;j
rytualy oczyszczajace, ofiary zwierzece oraz procesje. Na uwage
zastuguje symboliczne powigzanie Apollina z drogg i granicg -
jego sanktuarium znajdowalo si¢ przy gléwnym trakcie komu-
nikacyjnym i moglo petni¢ funkcje nie tylko sakralng, ale takze
quasi-administracyjng. Jako bdég porzadku i swiatta Apollo za-
pewnial nie tylko duchowa opieke, ale takze legitymizacje tadu
spolecznego i przestrzennego. Obecnos$¢ Apollina na Cyprze
nie ograniczala si¢ jednak do jednego osrodka. Jego wizerunki
i dedykacje znane s3 takze z innych miejsc, m.in. z Pyli, gdzie
towarzyszyta mu siostra (Serensen 2009, 195), co wskazywac
moze na ich wspoélng funkcje opiekunczg nad granicami - tak
tizycznymi, jak isymbolicznymi. Jako patron drog, pielgrzy-
moéw i przymierza spolecznego, Apollo Hylates uobecnial na
Cyprze istotny aspekt religii klasycznej, faczacy przestrzen swie-
ta z przestrzenig codzienng, gwarantujac przejrzystos¢ zasad,
ich $wietos¢ i spoleczny sens.

Takze wladca i ojciec greckich bogéw byt waznym elemen-
tem religijnego pejzazu Cypru. Kult jego lokalnej formy - Zeusa
Salaminiosa — przyjal na wyspie odmienny, silnie zabarwiony
politycznie i terytorialnie charakter. Byl on béstwem patronu-
jacym Salaminie, a zarazem uosobieniem boskiego porzadku
i wladzy krolewskiej. Jego funkcja na Cyprze wykraczata poza
uniwersalny model greckiego Zeusa jako wiadcy niebios. Kult
ten byl gleboko zakorzeniony w strukturze wladzy krolewskiej
Salaminy i stanowil ideologiczne zaplecze wtadzy lokalnych
dynastii, zwlaszcza w okresie klasycznym i hellenistycznym.
Inskrypcje $wiadczg o tym, ze wystepowal nie tylko jako bog re-
ligijny, lecz takze jako symbol jednosci politycznej i tozsamosci
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panstwowej (Papantoniou 2012, 167-168). Jego sanktuarium na
poludnie od agory byto waznym osrodkiem kultowym, a takze
jednym z najbardziej okazaltych zalozen sakralnych starozytne-
go Cypru. Jego wczesne dzieje wigzano legendarnie z postacia
Teukrosa, mitycznego zalozyciela Salaminy, jednakze arche-
ologiczne i epigraficzne dane wskazuja, ze dopiero w epoce
hellenistycznej, w III-II wieku przed Chrystusem, wzniesiono
tu wlasciwy zespdt monumentalny. Przeksztalcenie skromne-
go kultu lokalnego w reprezentacyjny kompleks $§wiatynny od-
zwierciedlalo wysilki hellenistycznych dynastéw w kierunku
centralizacji wladzy i religii w nowym pejzazu politycznym wy-
spy. Doniosto$¢ sanktuarium zostata potwierdzona przez zro-
dla rzymskie. W 22 roku cesarz Tyberiusz nadal §wigtyni prawo
udzielania azylu - przywilej zarezerwowany dla najwazniej-
szych osrodkéw kultowych imperium (por. Tacyt, Annales, 3,
62). W kolejnych dekadach $wigtynia Zeusa nie tylko odgrywala
kluczowg role w ceremoniale publicznym Salaminy, lecz réwniez
coraz silniej wigzala si¢ z kultem cesarskim. Znaleziska inskryp-
cyjne i ikonografia monetarna potwierdzajg te symbioze: wize-
runek Zeusa Salaminiosa pojawial si¢ obok portretow cztonkow
rodziny cesarskiej, a sam bog stat sie symbolicznym gwarantem
nowego porzadku rzymskiego. Rola §wiatyni stopniowo malata
w IV wieku, w miare jak kult politeistyczny tracil znaczenie wo-
bec ekspansji chrzescijanistwa. Ostateczny kres kultowi polozy-
ly edykty Teodozjusza, a nowym duchowym centrum Salaminy
stala si¢ bazylika poswiecona $w. Epifaniuszowi. W hagiografii
tego biskupa znajdujemy echa kontaktéw z ostatnimi przedsta-
wicielami wspdlnoty poganskiej, ktérzy wcigz odwiedzali ruiny
dawnej $wigtyni — wowczas juz tylko jako wspomnienie $wiet-
no$ci minionej epoki.

Kult Zeusa Salaminiosa z pewnoscia byl sprawowany
w kontekscie publicznych rytualéw, ofiar i procesji, by¢ moze
powigzanych z corocznymi $wigtami polis. Wizerunki Zeusa
Salaminiosa znane s3 rdwniez z monet bitych przez wladcow Sa-
laminy, jak Nikokreon czy Ewagoras, co potwierdza jego znacze-
nie jako boskiego patrona miasta i jednoczesnie legitymizatora
wladzy monarszej. Motyw ten bywa zestawiany z ideologicz-
nymi funkcjami kultu Baala czy Amona w Lewancie i Egip-
cie, co moze wskazywac¢ na synkretyczny charakter cypryjskiej
wersji Zeusa — nie tylko jako ,greckiego” boga, ale takze jako
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depozytariusza przedhellenistycznych tradycji wtadzy sakralnej
(Papantoniou 2012, 170-171). Religijna funkcja Zeusa Salami-
niosa nie ograniczala sie wiec do spraw tylko niebianskich - byt
raczej gwarantem spolecznego tadu, symbolem zjednoczenia
miasta iznakiem legitymizacji krdlewskiej. W tym sensie jego
kult przypomina inne lokalne warianty Zeusa w greckim $wiecie
wyspiarskim, jak Zeusa Polieusa czy Zeusa Kretagenesa, ktorych
znaczenie bylo zwigzane z ideg ochrony wspdlnoty politycznej.

Oproécz béstw, ktorych kult zostal wyraznie poswiadczony
na Cyprze w formie sanktuaridéw, inskrypcji i materialnych $la-
déw kultowych, ikonografia wyspy przywotuje rowniez obecnosé
innych postaci z greckiego panteonu. Nalezg do nich zwlaszcza
Herakles, Dionizos oraz Asklepios - nie tyle jako centralne figu-
ry kultowe, ile raczej jako obecne w sztuce i symbolice, bedace
znakiem zaréwno kultu, jak i kulturowej reprezentacji. Herakles
pojawia si¢ na Cyprze przede wszystkim jako figura ikonogra-
ficzna, zwigzana z kontekstami heroicznymi i dekoracyjnymi.
W niektérych miejscach - takich jak Amathous czy Kition -
jego wizerunki sg obecne w formie rzezb lub dekoracji architek-
tonicznych, czesto o funkcji bardziej narracyjnej niz rytualne;j.
Posta¢ Heraklesa mogla symbolizowac sile, cnote, a takze lokal-
ne aspiracje hellenistyczne, odwolujace si¢ do uniwersalnych
wzorcow heroicznego mestwa. Co ciekawe, cho¢ posta¢ Hera-
klesa w $wiecie greckim byla czesto taczona z fenickim Melkar-
tem, jego obecno$¢ kultowa na Cyprze wydaje si¢ zaskakujaco
marginalna. Mimo ze Melkart byl czczony m.in. w Kition, a jego
$wigtynia funkcjonowala jeszcze w okresie hellenistycznym,
Herakles nie przejal jego funkcji ani symboliki w sposob trwaly.
W ikonogratii cypryjskiej spotykamy nieliczne przedstawienia
greckiego herosa, zazwyczaj w kontekscie dekoracyjnym, bez
wyraznych §ladéw kultu. Moze to $wiadczy¢ o tym, Ze lokalne
potrzeby religijne i struktury wyobrazni kultowej nie potrzebo-
waly jego obecnosci w formie rytualnej, mimo ideologicznego
pokrewienstwa z fenickim prototypem, przez co Herakles, cho¢
symbolicznie silny, nie zakorzenit si¢ na Cyprze jako obiekt sta-
tej, zinstytucjonalizowanej czci.

Podobnie Dionizos, cho¢ w $wiecie greckim byl waznym
bdéstwem misteryjnym i kulturowym, na Cyprze nie posiadal
znanego nam sanktuarium o zasiegu lokalnym, co jest o tyle cie-
kawe, jesli wezmie si¢ pod uwage lokalng produkcj¢ winng. Jego
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obecnos¢ manifestuje si¢ przede wszystkim w mozaikach, szcze-
gélnie z domdéw mieszkalnych z okresu rzymskiego. Przyktadem
moze by¢ tzw. Dom Dionizosa w Pafos, gdzie bog ukazany jest
w otoczeniu scen bachicznych, mitologicznych i alegorycznych.
Mozna przypuszczad, ze Dionizos, jako béstwo winorosli, rado-
$cii ekstazy, byl tu obecny gléwnie w ramach prywatnej dekora-
cji domowej, stuzacej raczej estetyce i mitologicznym narracjom
niz zywej liturgii. Ponadto Asklepios i jego corka Hygieia zajmu-
ja szczegdlne miejsce w tej warstwie kultowej reprezentacji. Ich
obecnos¢ poswiadczona jest gtownie w formie mozaik i dekora-
cji oraz by¢ moze w kontekstach zwigzanych z ochrong zdrowia.
W Salaminie odnaleziono ich przedstawienie, ktére moze suge-
rowac lokalng znajomo$¢ tego kultu, cho¢ bez jednoznacznych
sladow sanktuarium. W ikonografii Asklepios czesto uosabia
ide¢ zdrowia i opieki — niekoniecznie jako przedmiot osobnej
czci, ale jako element kultury domowej i publicznej. Wszystkie
te przyklady ukazuja, Ze obok wielkich sanktuariéw poswieco-
nych Afrodycie, Apollinowi czy Zeusowi istniala na Cyprze bo-
gata warstwa boskiej obecnosci, jednak nie na poziomie kultu,
ale symboliki i ikonografii, bardziej raczej reprezentacyjna niz
religijna. Ich obrazy stanowily czg¢$¢ kosmopolitycznego, rzym-
sko-greckiego krajobrazu wyspy, wpisujac sie w lokalne potrze-
by estetyczne, edukacyjne, zdrowotne i narracyjne.

2.6. Cypr w Biblii i judaizm cypryjski

Obecnos¢ Cypru w kanonicznym Starym Testamencie nie
jest bezposrednia ani szczegdlnie rozbudowana, ale wyspa poja-
wia sie pod dawng nazwg geograficzng Kittim (hebr. 0°n3), ktéra
z czasem przyjeta szeroki zakres znaczen — od oznaczenia wy-
spy lub wysp na zachéd od Lewantu, po bardziej ogélne odnie-
sienie do zachodnich poteg morskich, szczegdlnie Grekéw lub
Rzymian. W poczatkowym okresie termin ten odnosil si¢ naj-
prawdopodobniej wlasnie do Cypru ijego mieszkancéow - ko-
lonistow fenickich lub mykensko-greckich. W Ksigdze Rodzaju
(10,4) Kittim wymieniony jest w ramach tzw. Tabeli narodéw
jako jeden z syndéw Jawana, wnuk Noego, co klasyfikuje go jako
cztonka ludéw morskich zamieszkujgcych zachodnig czes¢ ba-
senu Morza Srédziemnego. To przyporzadkowanie znalazlo
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pozniejsze rozwiniecie w Ksiedze Daniela (11,30), gdzie ,,okrety
Kittim” symbolizuja militarng interwencje z Zachodu, ktéra za-
ki6ca dziatalno$¢ krola poinocy. Kontekst ten sugeruje raczej in-
terpretacje geopolityczng, gdzie Kittim, potencjalnie rozumiany
jako Cypr, ale w czasach pisania tekstu juz utozsamiany z Rzy-
mianami, staje si¢ narzedziem boskiej interwencji w historig
Izraela. Znaczace jest rowniez pojawienie si¢ Kittim w Ksiedze
Izajasza (23,11 posrednio 12), gdzie w kontekscie upadku Tyru
Cypr jawi sie jako dalsza przestrzen zaloby i §wiadek degradacji
morskiego imperium. W jednym z werséw prorok moéwi: ,,Kiedy
plynety z krainy Kittim, przybyla do nich wiadomos¢” (Iz 23,1),
co sugeruje role Cypru jako punktu odniesienia dla potegi fe-
nickiej i jako ogniwa w sieci zeglugowej. W tekscie z Pierwszej
Ksiegi Machabejskiej (1,1) czytamy o Aleksandrze Macedon-
skim, ktory ,wyszedl z kraju Kittim”, co sugeruje caly grecki
$wiat, ktorego przyczolkiem w tych czasach byl Cypr. W lite-
raturze zydowskiej okresu Drugiej Swigtyni, w tym w tekstach
z Qumran, okreslenie ,Kittim” rozszerza swoje znaczenie na
sily imperialne, szczegdlnie Rzym. Wreszcie, warto wspomnie¢
o wzmiance w Ksiedze Jeremiasza (2,10), gdzie prorok moéwi:
»Przejdzcie do granic Kittim i zobaczcie”, stawiajac wyspe jako
punkt odniesienia dla analizy wlasnego odstepstwa Izraela od
Boga. Cypr funkcjonuje zatem jako emblemat dalszej, ale znanej
przestrzeni, reprezentujacej obcych i innos¢, lecz rowniez pod-
legajacej obserwacji i ocenie.

Nieco bardziej dostowny i geograficznie konkretny wy-
miar odniesien do Cypru odnajdujemy w pismach Jézefa Fla-
wiusza, szczegolnie w Dawnych dziejach Izraela (1, 6, 1), gdzie
Kittim utozsamiany jest bezposrednio z Cyprem i miejscowo-
$cig Kition. To samo miasto pojawia si¢ w réznych wariantach
epigraficznych i hellenistycznych tekstow zydowskich jako loka-
lizacja diaspory oraz kontaktéw handlowo-kulturowych. Pomi-
mo braku bezposredniego opisu wyspy jako podmiotu historii
biblijnej, jej obecnos¢ w formie ,,Kittim” §wiadczy o funkcjono-
waniu w zydowskiej geografii religijnej i eschatologicznej jako
jednego z kluczowych punktéow $wiata zewnetrznego, niekiedy
zagrazajacego, niekiedy odgrywajacego role narzedzia Bozych
dzialan. Jednoczes$nie $wiadczy to o $wiadomosci istnienia
Cypru wsrdd autorow hebrajskiej i greckojezycznej literatury
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biblijnej, nawet jesli wyspa ta pozostala na marginesie zasadni-
czej narracji zbawienia.

W dalszym ciggu biblijnej i miedzytestamentowej refleksji
Cypr jawi si¢ jako wyspa o znaczeniu symbolicznym i strate-
gicznym. W tradycji prorockiej okreslenie ,wyspy” (hebr. o)
lub ,kraje nadmorskie” czesto pelni funkcje poetyckiego ozna-
czenia ,krancow ziemi’, obszaréw odleglych od Jerozolimy,
a zarazem bedacych odbiorcami Objawienia (por. 1z 42,10; 49,1).
W tym kontekscie Cypr mogl by¢ rozumiany jako horyzont
eschatologiczny, punkt styku miedzy Bozym planem a $§wiatem
pogan. Ksiega Jeremiasza (31,10) wzywa: ,Narody, stuchajcie
stowa Pana, opowiedzcie dalekim wyspom. Moéwcie: «Ten, kto-
ry rozproszyl Izraela, zgromadzi go i bedzie go strzegl, jak pa-
sterz strzeze swoich owiec»”. Zdanie to zyskalo nowe znaczenie
w czasach diaspory hellenistycznej, gdzie Cypr funkcjonowal
jako przestrzen kontaktu miedzy $wiatem zydowskim a helleni-
stycznym, a takze jako bezposredni odbiorca wezwania.

Faktyczne relacje miedzy Cyprem a Lewantem, szczegdlnie
Fenicja i Egiptem, tworzg historyczne tto dla obecnosci zydow
na wyspie. Od VI wieku przed Chrystusem Cypr znajdowal sie
w sferze wplywow imperiow, w ktérych zydzi zyli jako diaspora,
poczatkowo pod wpltywem Persji, potem Ptolemeuszy i Seleu-
cydow. Bliskos¢ Fenicji i regularne kontakty handlowe sprzyja-
ly migracjom, a obecno$¢ wspolnot zydowskich w Salaminie,
Amathus i Kition zostala poswiadczona w zZrédtach rzymskich
i wezesnochrzescijanskich, choc jej poczatki sg zapewne wcze-
$niejsze (Isaac 2004, 380). Z IV wieku przed Chrystusem znamy
stele z semickimi imionami typu Haggai, Asaphyahu czy Aza-
riah, uznawane za $wiadectwa zydowskiej obecnosci w lokalnej
diasporze (Kapera 2009, 33). Z Kourion pochodzi inskrypcja
grecka zawierajgca imie Onias, co moze wskazywac na obecnos¢
zyda w II wieku przed Chrystusem, cho¢ nie sposéb wykluczy¢
fenickiego kontekstu onomastycznego. Réwnie intrygujace sg
znaleziska z Amathus, gdzie natrafiono na fragment inskrypcji
mogacej sugerowac istnienie synagogi, wzmiankujacej drzwi
z cedru - detal rzadki i symbolicznie bogaty, ktéry w kontek-
$cie zydowskim przywodzi na mysl Swiatynie Jerozolimska (van
der Horst 2003, 111). W literaturze mig¢dzytestamentowej oraz
u Jozefa Flawiusza Cypr pojawia si¢ juz nie jako mityczna prze-
strzen ,Kittim”, lecz jako konkretna rzeczywisto$¢ polityczna
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i geograficzna. Flawiusz w Dawnych dziejach Izraela (12, 3, 4;
13, 4, 4) wspomina Cypr w kontekscie polityki Ptolemeuszy oraz
rzymskich walk o wpltywy, odnotowujac takze zwigzki wyspy
z Zydowskimi spoteczno$ciami w Egipcie i Syrii. W Vita (406)
pisze wrecz o Cyprze jako elemencie szerszej strategii zydow-
skiego oddzialywania w basenie Morza Srédziemnego. W tej
perspektywie Cypr staje sie przestrzemg z )edne) strony pery-
feryjna, z drugiej — kluczowa dla zrozumienia, jak judaizm ada-
ptowal si¢ w kontekstach niezydowskich. Swiadectwem istnienia
zorganizowanej wspolnoty zydowskiej na Cyprze sg wzmianki
o zydach z Salaminy, ktérzy musieli by¢ obecni na wyspie jako
cze$¢ aleksandryjskiej, kulturowo hellenistycznej diaspory. Te
samg diaspore reprezentujg przeklady Pisma na greke (Septu-
aginta), w ktorych Cypr - jako Kittim - pozostaje obecny jako
realna przestrzen kulturowa, a nie tylko biblijna metafora. Roz-
wdj judaizmu w $wiecie hellenistycznym musial zaklada¢ ela-
stycznos¢ tozsamosci, ktorej Cypr byt jednym z najwazniejszych
poligonow (Hengel 2003,104-107). W tej dynamicznej przestrze-
ni jawit si¢ nie tylko jako miejsce kontaktu judaizmu z kultura
grecka, ale réwniez jako jeden z punktéw tranzytowych dla idei
religijnych, jezykowych i spotecznych przemian, co przygoto-
walo grunt pod pdzniejszy dialog z chrzescijanstwem. Przyktad
Cypru, obecnego na marginesie Biblii Hebrajskiej, ale coraz wy-
razniej widocznego w zrédtach epoki Drugiej Swigtyni, pokazu-
je, jak geografia teologiczna Izraela zostala przeksztalcona przez
historie i jak marginalne, pozornie lokalizacje zyskaly gleboka
duchowgy i polityczng wymowe.

Cho¢ brakuje jednoznacznie zidentyfikowanych budowli
synagogalnych, zrédla wskazuja na istnienie zorganizowanych
wspolnot. Dzieje Apostolskie (13,5) wspominaja, ze Barnaba i Pa-
wel, przybywajac do Salaminy, ,weszli do synagogi zyddéw”, co
sugeruje nie tylko jej istnienie, ale takze znaczenie tej wspdl-
noty w I wieku. Podobne wzmianki mozna znalez¢ w zZrédtach
chrzescijanskich dotyczacych Pafos, a takze w epigrafice Kition,
gdzie pewne formy organizacji wspolnotowej mogly opierac si¢
na strukturze synagogalnej (Kapera 2009, 36-37). Z Nea Pafos
pochodza monety mennic hasmonejskich okresu rzymskiej
prowingji Judea, a takze wojen Zydowskich, co wskazuje na obec-
nos¢ zydow przynajmniej od II wieku przed Chrystusem (Kape-
ra 2009, 41; Wactawik 2016; 2017b). Rola ekonomiczna zydéw na
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Cyprze byla wyrazna i réznorodna. Uczestniczyli oni w handlu
morskim, a szczegoélnie cenionym towarem byl cypryjski miod
i wino. Zrédta rabiniczne, cho¢ pézne, wspominaja, ze cypryj-
skie wino bylo wykorzystywane w liturgii §wigtynnej w Jerozo-
limie, co implikuje istnienie zorganizowanego eksportu. Nie bez
znaczenia byla takze rola kredytodawcow, szczegélnie w czasach
hasmonejskich i herodianskich, kiedy diaspora cypryjska pod-
trzymywatla kontakty z metropolia.

W takim kontekscie rozpoczeta sie dzialalno$¢ misyjna Szawta
i Barnaby. Juz wcze$niej Dzieje Apostolskie (4,36) wspominajg Bar-
nabe jako ,Lewite, rodem z Cypru’, co sugeruje jego zakorzenie-
nie zaréwno w tradycji Zydowskiej, jak i w hellenistycznym swiecie
wyspy. Jego imie, tlumaczone jako ,Syn Pocieszenia” (hyios pa-
rakléseos), ma charakter teologiczno-symboliczny, podkreslajacy
jego pdzniejsza role mediatora i misjonarza (Kurz 2020, 85). To
wlasnie Barnaba jako pierwszy przyjal Szawla po jego nawrdce-
niu (Dz 9,27), co czyni jego cypryjskie pochodzenie istotnym dla
narracji o przenikaniu si¢ judeochrzescijanstwa zkulturg $rod-
ziemnomorska. Nietrudno przez to zrozumie¢, dlaczego to wlasnie
rodzinne strony Barnaby zostaly obrane na cel pierwszej podrozy
misyjnej poza tereny dawnego Krolestwa Izraela. Zgodnie z Dzie-
jami Apostolskimi (13,4-12), po przybyciu do Salaminy Apostolowie
przemierzali wyspe najprawdopodobniej krétszg trasg wzdluz po-
tudniowego, lepiej zurbanizowanego wybrzeza, gloszac w synago-
gach, az dotarli do Pafos — 6wczesnej rzymskiej stolicy Cypru (Kurz
2020, 223-228). Tam spotkali Elimasa, zwanego tez Bar-Jezusem,
zydowskiego maga i doradce prokonsula Sergiusza Pawla. Mdgt on
by¢ przedstawicielem kregu gnostyckiego, probujacego polaczy¢ re-
ligie Izraela ze wschodnig magia, a takze filozoficznymi spekulacja-
mi na temat boskiego poznania. Gnoza zakladata bowiem, ze swiat
materialny jest dzietem demiurga — bytu nizszego od najwyzszego
Boga - a zbawienie czlowieka polega na poznaniu (gnasis) wlasne-
go boskiego pochodzenia i wyzwoleniu si¢ z wiezéw materii. Ten
wieloaspektowy i niejednorodny system, czy raczej nawet systemy
religijne, probujac znalez¢ odpowiedz na pytanie, jak i dlaczego nie-
materialny Bog stworzyt materialny swiat, taczg zaréwno uzywanie
swietego Tetragramu, z poj¢ciami takimi jak Sofia, méwig o emana-
cjach, boskich parach i zwigzkach seksualnych pomiedzy nimi. Sta-
nowig interesujacg i nadzwyczaj synkretyczng mieszanke religijna,
do ktdrej pozniej wlaczg jeszcze elementy chrzescijaniskie. Elimas,
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Fig. 15. Magiczny amulet z agory w Nea Pafos (za: Sliwa 2013, P1. 1)

jako ,.falszywy prorok” i przeciwnik duchowy Barnaby oraz Paw-
ta, wpisuje si¢ w obraz rywalizacji miedzy Ewangelig a ezoterycz-
ng wiedzg okultystyczng, znang z kregéw hellenistycznej diaspory.
W trakcie badan na agorze w Nea Paphos odkryto amulet, ktéry
posrednio potwierdza narracje z Dziejow Apostolskich (Sliwa 2013).
Jest on owalny i wykonany z ciemnoszarego kamienia. Na awersie
przedstawiony jest m.in. Harpokrates — egipskie bostwo tajemnic,
zmumifikowany Ozyrys na barce, a takze Yaldabaoth o ciele weza,
bedacy z jednej strony demiurgiem, z drugiej ztowrogim béstwem
i oponentem Stworzyciela. Na rewersie zawiera magiczng formule
ulozong w formie palindromu, ktéra rozpoczyna sie od greckiej
transliteracji Tetragramu 1ew i odczytana zostala jako ,,HaShem'
jest nosicielem sekretnego imienia, lwa Re, bezpiecznego w swojej
swiatyni” (Fig. 15).

Pawel, napelniony Duchem Swietym, natozyl na Elima-
sa przeklenstwo, przez co ten zostal tymczasowo oslepiony, co

! Hebrajskiego wyrazenia HaShem uzywa si¢ w tym miejscu, gdzie wystepuje Te-
tragram imienia Bozego (w wypadku tego amuletu zapisane za pomoca greckiej
transliteracji).
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w konsekwencji prowadzito do nawrécenia Sergiusza Pawla, ktéry
jest pierwszym przedstawicielem rzymskiej wiadzy nawréconym
na chrzescijanstwo. Co ciekawe, w trakcie tych samych badan na
agorze odkryto konska uprzez, ktéra réwniez mogta petni¢ role
posredniej relikwii, cho¢ brakuje niezaprzeczalnych dowoddw,
pozwalajacych na polaczenie jej znawrdconym prokonsulem
(Wactawik — Gajewski 2026). Miejscem akcji byl najprawdopo-
dobniej tzw. Dom Tezeusza, reprezentacyjna rezydencja dekoro-
wana wspanialtymi mozaikami, uznawana przez cz¢$¢ badaczy za
siedzibe rzymskiego prokonsula. W poblizu, przy ruinach bazyliki
Chrysopolitissa, znajduje si¢ rowniez stynna kolumna $w. Pawla,
obiekt pielgrzymkowy, ktéry przez wieki ugruntowywal pamiec
o duchowym znaczeniu wyspy. Zwigzana jest z pozabiblijng legen-
da, w my$] ktdrej Pawel miat zosta¢ do niej przykuty i wychlostany.

Znaczenie Cypru jako pierwszego etapu misji Pawla i Bar-
naby jest gteboko symboliczne - to tutaj przestanie Chrystusa
po raz pierwszy dotarlo do $wiata rzymskiego nie tylko jako
idea religijna, lecz takze jako wyzwanie wobec struktur wladzy.
W Pafos Ewangelia skonfrontowata si¢ bezposrednio z centrum
administracyjnym imperium, a spotkanie apostoléw z prokon-
sulem stalo sie czyms$ wigcej niz prywatng rozmowg — to ducho-
we doswiadczenie, w ktérym miraz politycznej kontroli zderzyt
sie z prawdg Objawienia. Nawrdcenie rzymskiego urzednika
nie bylo jedynie epizodem, ale stanowito poczatek nowej epoki,
zapowiadajac moment, w ktorym chrzescijanstwo zaczeto by¢
obecne w przestrzeni publicznej jako sila przemieniajgca nie
tylko serca, ale i struktury. W tym sensie Cypr staje si¢ duchowq
bramg, ale tez starciem hermetycznej wiedzy i magicznej ma-
mpulaql ze $wiatlem Ducha Swu;tego Wydarzenie to ponadto
zbiega sie z symboliczng przemiang tozsamosci jednego z gtow-
nych bohateréw tej historii. To wlasnie w tym kontekscie po raz
pierwszy autor uzyl imienia Pawel zamiast dotychczasowego
Szawel (Dz13,9). Wydaje sie, ze nie jest to wylgcznie zmiana
jezykowa, ale takze moment duchowego przesilenia. Wpisuje
sie ona w biblijng tradycje, w ktérej nowe imi¢ oznacza nowa
misje i nowg tozsamos¢ - jak wczesniej Abram stat si¢ Abraha-
mem, a Jakub Izraelem, tak Szawel, stajac si¢ Pawtem, wkroczyt
w nowa rzeczywisto$¢ Kosciota. Moze wilasnie nieprzypadkowo
dzieje si¢ to na Cyprze, wyspie pogranicza, gdzie od tysiecy lat
stykaja si¢ ze sobg rdézne $wiaty.
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Cho¢ Cypr odegrat fundamentalng role jako pierwszy etap mi-
syjnej drogi Pawla, sam Apostol Narodéw juz nigdy na wyspe nie
powrdcil. Decyzja ta nie byla przypadkowa. W Dz 15,36-39 opi-
sany jest spor miedzy Pawlem a Barnabg dotyczacy Jana Marka,
ktory wezesniej opuscil ich w Pamfilii. Barnaba, krewny Marka,
nalegal, by ponownie wlaczy¢ go do zespotu, Pawel jednak sta-
nowczo odmowil. W rezultacie drogi obu apostotow sie¢ roze-
szty — Barnaba udal sie z Markiem na Cypr, a Pawel obral nowy
kierunek misyjny, przez Syrie i Cylicje.

2.7. Cypryjscy $wieci

2.7.1. Klasztor z relikwia Krzyza (Stavrovouni)

Stavrovouni wznosi si¢ samotnie nad réowninnym pasmem
wokol Larnaki, dominujgc lokalny pejzaz jako wyrazny punkt
orientacyjny (Fig. 16). Juz to fizyczne wyniesienie — ostre zbo-
cza, wierzchotek widoczny z daleka i strome podejscia - nada-
je miejscu charakter $wigtej gdry, nie tyle wygodnej siedziby,

Fig. 16. Klasztor Stavrovouni (fot. Dan Barbus)
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ile miejsca, ktore wymaga wysitku i decyzji, by si¢ nan wspiac.
Wysokos¢ ta pelni podwdjna funkcje: praktyczng, ulatwia-
jac obronnos¢ i widocznos¢ w krajobrazie, oraz symboliczna,
jako metafora zblizenia do nieba, izolacji i wycofania ze $wiata.
Warto podkresli¢, ze zabudowania klasztorne, cho¢ w réznych
okresach podlegaly przebudowom, pozostaja zintegrowane
z topografig szczytu. Klasztor nie tyle lezy na gdrze, co z niej
wyrasta, wpisujac si¢ w naturalng rzezbe terenu. Ujawnia sie
stopniowo, a wedréwka staje sie elementem rytualu wejscia do
sfery sacrum.

W tradycji miejscowej i Zrédtach hagiograficznych miejsce
jest upamigtniane juz od czaséw bizantynskich jako punkt zwia-
zany z relikwig Krzyza i $w. Heleng. W krajobrazie materialnym
poczatkowa faza mogla obejmowa¢ drobne konstrukcje ka-
mienne, kapliczki lub prymitywne schronienia eremickie, adap-
tujgce lokalne miejsca. Pod wplywem rozwoju monastycyzmu
klasztor uksztaltowal si¢ jako zespo6l zabudowan o funkcji sa-
kralnej i konwentualnej: katholikon (gléwny koscidl), niewiel-
kie przylegle kaplice, zabudowania mieszkalne i magazynowe,
droga procesyjna. Uklad planowy wykazuje typowe przeksztal-
cenia od drobnych, niezaleznych struktur ku zwartemu zespo-
fowi klasztornemu. Okresowe zniszczenia, takie jak pozary
czy dewastacje, wymagaly okazjonalnej odbudowy. W okresie
osmanskim klasztor zachowywal swojg funkcje sakralng dzigki
lokalnym przywilejom, a w XIX-XX wieku pojawily si¢ wigksze
przeksztalcenia i adaptacje dla ruchu pielgrzymkowego.

W trakcie wedréwki na szczyt ujawnia sie nie tylko sam
klasztor, ale i kamienna opowies¢, ktora nawarstwia si¢ przez
wieki. Kazdy mur, portal i fragment posadzki jest swiadectwem
kolejnych faz budowy, zniszczen iodnowien. Zabudowania
w wigkszosci wzniesiono z miejscowego kamienia tupanego,
przeplatanego zaprawa wapienng. W reprezentacyjnych par-
tiach - jak w portalu wejSciowym czy obramieniach okien -
uzyto starannie ciosanych blokéw, swiadczacych o momentach
bogatszych fundacjii lepszej organizacji warsztatu budowlanego.
To wlasnie w tych detalach mozna odczyta¢ epizody szczegdlnej
troski i inwestycji, ktore kontrastuja z pdzniejszymi, doraznymi
naprawami. W XX wieku, gdy brakowato dostepu do tradycyj-
nych materialéow, stosowano niekiedy cement, problematyczny
dzi$ dla konserwatordw, gdyz sztuczne spoiny niszczg strukture
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muréw. Dachy, niegdy$ kryte lokalng dachéwka ceramiczna,
wcigz zachowujg fragmenty dawnych rozwigzan. Wigkszos¢ wi-
docznych dzi§ belek drewnianych pochodzi z XIX-XX wieku,
ale tam, gdzie udalo sie¢ ocali¢ starsze elementy, otwiera si¢ moz-
liwo$¢ badan dendrochronologicznych, ktére moglyby przynies¢
precyzyjne daty kolejnych remontéw i pozwolityby polaczy¢
dane architektoniczne z zapisami kronikarskimi. Wnetrza kryja
z kolei relikwiarze, ikonostasy i fragmenty posadzek marmuro-
wych, dokumentujace cigglos¢ liturgii i momenty szczegélnego
patronatu. Datowanie poszczegdlnych faz opiera si¢ gldwnie na
analizie stylistycznej i poréwnawczej. Obserwowane sg $rednio-
wieczne formy portali i okien, péznobizantynskie i frankijskie
przebudowy z XIII-XV wieku, wreszcie osmanskie i nowozytne
renowacje z XVII-XIX stulecia. Brakuje jednak pelnych badan
stratygraficznych, ktore pozwolityby odtworzy¢ rozwoj klaszto-
ru z wigkszg precyzja. Jednak nawet najlepiej zaplanowane bada-
nia musza uwzglednia¢ fakt, ze Stavrovouni pozostaje miejscem
kultu. Liturgia, relikwia Krzyza i Zycie monastyczne stanowig o$
tego miejsca réwnie mocno, jak same mury. Etyka badan wyma-
ga wiec Scistej wspoltpracy z wladzami klasztoru i metropolia.
Tu nauka spotyka si¢ z duchowoscig i wlasnie w tym napieciu
tkwi najwieksza warto$¢ miejsca.

Gdy stoimy na dziedzincu Stavrovouni i spogladamy ku
$wietemu wnetrzu, trudno nie poczué, ze miejsce to zyje opo-
wiescig o Krzyzu, ktéry mial tu zosta¢ ztozony. Historia ta wpi-
suje sie¢ w wiekszg, imperialng narracje o $w. Helenie, ktéra
w IV wieku odnalazta relikwie Drzewa Mg¢ki i rozdysponowala
ich fragmenty po $wiecie chrzescijanskim. Legenda ta stala sie
matrycg dla wielu lokalnych wariantéw kultu. W swiecie bizan-
tyjskim relikwie Krzyza dziataly jak piecz¢¢ autorytetu, aich
fragment podnosil range lokalnego sanktuarium i przyciagal
pielgrzymow, ofiary oraz patronat moznych. Lokalna wersja le-
gendy, przekazywana przez klasztor i sgsiednie parafie, opowia-
da zwykle o darze lub widzeniu. Fragment Krzyza miat trafi¢ na
szczyt za posrednictwem fundatora albo cudownie objawi¢ miej-
sce, ktore powinno staé si¢ $wigtynig. W poznosredniowiecz-
nych kronikach i zapiskach pielgrzymdéw wzmianki te pojawiaja
sie zréznicowanie - jedne teksty uktadaja chronologi¢ od razu
w cigg od Heleny do fundacji, inne podkreslajg role lokalnych
darczyncéw iepizodéow cudownych jako poédzniejszego kultu.



CYPRYJSCY $WIECI 169

W praktyce oznacza to, ze tradycja klasztorna jest kombinacja
starszego wzorca dystrybucji relikwii przez osrodki chrzescijan-
skie i lokalnej narracji, ktora adaptuje motyw do potrzeb wspol-
noty. Funkcjonalnie narracja o relikwii pelnifa i petni kilka rol
réwnoczesnie. Po pierwsze, scala lokalng wspolnote i dziatala
jako punkt odniesienia dla liturgii i kalendarza. Obecnos¢ reli-
kwii uzasadniata takze przywileje, przyciggala patronaty i nada-
wala range miejscom, ktére mogly w inny sposéb pozostawac
peryferyjne. Legenda o Krzyzu nie jest jedynie starym opowia-
daniem - to zywy mechanizm spoleczny, ktéry uczynit i nadal
czyni Stavrovouni waznym sanktuarium. Gdy tradycje stawia-
my wobec materii, rodzi si¢ pytanie o to, co wlasciwie widzi-
my. W przypadkach wielu sanktuariéw relikwiarze ewoluowaty
od prostych schowkéw i nisz, przez bogato zdobione ottarzowe
skrzynie, az po wielowarstwowe oprawy osloniete pdzniejszy-
mi ozdobami. W Stavrovouni materialna warstwa kultu takze
nosi $lady zmieniajacych si¢ dziejow. Starsze, sredniowieczne
elementy sg ukryte pod oslonami barokowych lub osmanskich
dekoracji, a nowozytne renowacje dodaly metalowych, czasem
orientalizujacych detali. Opisy inwentaryzacyjne z poczatku
XX wieku notujg obecnos¢ relikwiarzy i elementéw ruchomych,
cho¢ pelna, systematyczna publikacja ich historii i typologii
jest wcigz fragmentaryczna. Architektura wokét relikwii réw-
niez nosi znamiona dostosowania do ruchu patniczego. W wie-
lu klasztorach gérskich powstawaly mate kaplice, przedsionki,
balkony dla wiernych, ktére umozliwialy zblizenie do relikwii
bez zakldcenia zycia wspdélnoty monastycznej. W Stavrovouni
widzimy podobne rozwigzania. Budowano kapliczki boczne,
specjalne nisze i oltarze przeznaczone do wystawienia relikwii
w czasie $wiat, a takze przestrzenie dla przybyszow, takie jak
miejsca noclegowe i ciggi komunikacyjne, ktére uwzglednialy
sezonowy naplyw pielgrzymow (Stylianou 1985, 149-150).
Relikwia w Stavrovouni funkcjonuje przede wszystkim
w czasie, a jej znaczenie wyznaczaja rytualy, kalendarz i obec-
no$¢ pielgrzymow. Kalendarz liturgiczny klasztoru obejmuje
dni, w ktorych relikwia jest wystawiana, dni procesyjne zwig-
zane z patronem oraz uroczystosci lokalne, ktére przyciagaja
wiernych z najblizszych wiosek iz wybrzeza. Te rytualy nie s
jedynie pamigtka przesztosci, ale adaptujg si¢ do nowych wa-
runkéw - od dawnej, agrarnej sezonowosci po wspolczesny
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rytm turystyczny. Typologla pielgrzyma odw1edza)qcego Sta-
vrovouni jest zréznicowana. Przybywaja tu i miejscowi wier-
ni pielegnujacy rodzinne sluby oraz pielgrzymi z pobliskich
miasteczek, atakze z pozostatych czesci wyspy izza granicy.
Sezonowo$¢ ruchu patniczego wpltywa bezposrednio na zycie
klasztoru przez zwigkszenie liczby nabozenstw, procesji i prak-
tyk kultowych. Obejmujg one weneracje¢ przez dotyk, pocalu-
nek relikwiarza, modlitwy przy jego obecnosci, a takze prosby
o wstawiennictwo. Te gesty sg historycznym no$nikiem wierzen
o mocy relikwii. Mialy przynosi¢ uzdrowienie, ochrone czy blo-
gostawienstwo.

Myslac o autentycznosci relikwii Krzyza na Stavrovouni,
wchodzimy na teren, gdzie historia, wiara i polityka splataja
sie nierozerwalnie. Najpierw trzeba przyja¢ prosty fakt, ze sre-
dniowieczny $wiat chrzescijanski funkcjonowal w innej logice
niz wspolczesna nauka. Relikwie byly wtedy prestizowa waluta,
przedmiotami, ktére zmienialy znaczenie poprzez fragmento-
wanie, darowanie i cyrkulacje. Zjawisko to oznacza, ze poja-
wienie si¢ wielu miejsc roszczacych sobie prawa do fragmentu
Krzyza nie jest dowodem na oszustwo, lecz na praktyke religijng
i spoleczng, w ktorej rozproszenie szczatkdéw zwiekszato siec sa-
crum i legitymizowalo nowe centra kultu (Mango 1980, 213). Tak
rozumiane tlo historyczne tworzy liste konkretnych problemoéw.
Po pierwsze, nawet gdyby pierwotnie istnial jeden fragment,
w kolejnych stuleciach czgsto bywal dzielony na mniejsze czeg-
$ci, by postuzy¢ jako dar. Po drugie, relikwie bywaly prezentami
krolewskimi lub koscielnymi, a przez to narzedziami patrona-
tu i dyplomacji. W koncu dysponujemy czesto hagiografiami
i kronikami, ktore rzadzg si¢ wltasnymi prawami, a brakuje bez-
posrednich dowodéw materialnych o jednoznacznej interpreta-
cji i proweniencji, co oznacza koniecznos$¢ ostroznego czytania
zrodel, zwlaszcza tych opowiesci o cudach - nie tyle jako zapisu
faktu, lecz jako $wiadectwo uzycia narracji w konkretnych mo-
mentach historycznych, takich jak akcje fundacyjne czy nada-
wania przywilejow.

Aby zrozumie¢ Stavrovouni, trzeba patrzec szerzej. Klasztor
jest ogniwem w sieci religijnych miejsc rozpietej przez caly swiat
bizantyjski i pézniejsze kregi frankijsko-osmanskie. Powtarzajg
sie w niej podobne strategie: relikwia jako fundament nowego
sanktuarium, relikwia jako narzedzie legitymizacji, wreszcie
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relikwia jako magnes dla ruchu pielgrzymkowego. Poréwnania
z innymi klasztorami gorskimi i o§rodkami przechowujacymi
fragmenty Krzyza ukazujg, co jest uniwersalne, a co lokalne.
Model gory-relikwiarza w $wiecie bizantynskim ma szczegodl-
ng logike, bo izolacja sprzyja modlitwie, widoczno$¢ sprzyja
rozpoznawalnosci, a miejsce staje si¢ znakiem na mapie kultu.
W okresach frankijskim oraz osmanskim ta logika przechodzita
transformacje. Zmienialy si¢ systemy wlasnosci, sposoby utrzy-
mania klasztoru, formy patronatu i relacje z lokalng spoteczno-
$cig. Te przemiany pokazujg, ze choc¢ archetyp jest trwaly, jego
lokalne wcielenia sg historycznie uksztaltowane.

2.7.2. Ikona z Kykkos

Cypr jest wyspg $wietych — tak méwi tradycja bizantynska,
a powtarzajg to pielgrzymi i mnisi odwiedzajacy géry Troodos.
W duchowym krajobrazie wyspy szczegdlne miejsce zajmuje
ikona Matki Bozej z Kykkos, jedna z trzech ikon, ktére wedlug
legendy namalowal sam $w. Lukasz Ewangelista. Umieszczona
w monasterze zalozonym u schytku XI wieku, szybko stata sie
nie tylko celem pielgrzymek, ale tez znakiem boskiego wsta-
wiennictwa i obecno$ci.

Wedlug tradycji, wszystko zaczeto sie od spotkania pustel-
nika z bizantynskim urzednikiem. Na gorze Kykkos zyl w od-
osobnieniu $wigtobliwy Esajas. Gdy pewnego upalnego lata
bizantynski gubernator Cypru, Manuel Butumit, przebywat
w wiosce Marathasa, wybral si¢ na polowanie w pobliskim lesie.
Zgubiwszy droge, natknat si¢ na mnicha i poprosit go o wska-
zanie kierunku. Esajas, jako czlowiek pograzony w kontempla-
cji, zignorowal go. Rozgniewany urzednik obrazil go, a nawet
uderzyt. Po powrocie do Nikozji Butumit zachorowal na nie-
uleczalng i tajemniczg chorobe. W swej niemocy przypomnial
sobie swoj grzech wzgledem pustelnika i przysiagt, ze jesli wy-
zdrowieje, poprosi go osobiscie o przebaczenie. Tak tez si¢ sta-
fo. W miedzyczasie Esajasowi ukazal si¢ Bog, objawiajac mu,
ze cala ta sytuacja jest elementem boskiego planu. Pustelnik
mial zazada¢ od Butumita, by sprowadzil na Cypr ikon¢ Mat-
ki Bozej, namalowang, jak glosilo przekonanie, przez samego
$w. Lukasza Ewangeliste i przechowywang w palacu cesarskim
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w Konstantynopolu. Butumit uznal prosbe za nierealna, ale po
nacisku Esajasa zgodzit si¢ pdjs¢ z nim do Konstantynopola.
Gdy dtugo nie udawato mu si¢ zdoby¢ audiencji u cesarza Alek-
sego III Angelosa, wystal pustelnika z darami na Cypr, obiecu-
jac zajac sie sprawg. W tym czasie corka cesarza zapadla na te
samg chorobe, ktéra wczesniej dotkneta gubernatora. Butumit
wykorzystat okazje i opowiedzial cesarzowi o cudzie uzdrowie-
nia, ktéry zawdzigczal Esajasowi, przekonujac, ze cesarska cérka
réwniez wyzdrowieje, jesli ikona Matki Bozej zostanie wyslana
na Cypr. Zgoda zostala wreszcie wydana, cho¢ z oporami, bo
ikone uwazano za bezcenng relikwie patacowa, przez co zamiast
niej postanowiono wysta¢ doskonata kopie. W nocy przed wy-
sylka cesarzowi przysnila sie¢ sama Bogurodzica, nakazujac, by
oryginatl trafit na wyspe, a kopia pozostata w patacu. Zgodnie
z Jej zyczeniem ikona zostala przewieziona droga morska na
Cypr. Podczas procesji wiodacej z wybrzeza w glab gor Troodos
drzewa uginaly galezie w gescie czci. Dzigki patronatowi cesarza
wybudowano klasztor Kykkos, gdzie cudowna ikona przecho-
wywana jest do dzis. Od ponad dziewieciu wiekdw pozosta-
je wsercu cypryjskiej poboznosci, jako znak Bozej opieki nad
wyspa ijej mieszkancami. Legenda ta splata wjedno pokute,
cud, boska interwencje i przekonanie o szczegélnej roli Cypru
w dziejach chrzescijanstwa wschodniego.

Ikona ta, znana jako Panagia Kykkotissa, do dzi§ owiana jest
czcig i lekiem. Wedlug tradycji nie wolno patrze¢ bezposrednio
na jej oblicze, przez co jest ono zakryte srebrng zaslong, a tylko
w wyjatkowych okolicznosciach uchylane. Obiekt ten przekra-
cza granice estetyki i poboznosci, stajac sie teologicznym zna-
kiem obecnosci Theotokos, Bogarodzicy na wyspie. W sposob
paradoksalny ikona pozostaje ukryta, a jednak czczona. Tego
typu relikwie iikony stawaly si¢ ikonami nie-do-zobaczenia,
manifestujac swoja $wietos¢ wilasnie poprzez niedostepnosc.
W przypadku Kykkos wspolgra ona z gérskim umiejscowie-
niem monasteru, ktory staje sie nie tylko geograficznie, ale i du-
chowo odosobniony. Warto podkresli¢, ze cho¢ atrybucja samej
ikony $w. Lukaszowi pozostaje niemozliwa do potwierdzenia, jej
wplyw na duchowos$¢ Cypru, a takze swiata prawostawnego jest
faktem bezspornym. Klasztor Kykkos (por. punkt ,,Klasztor Ky-
kkos”) odegral wazng role takze w nowozytnych dziejach wyspy.
Byl centrum edukacji, schronieniem w czasie przesladowan,
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a nawet miejscem przechowywania broni podczas powstan an-
tytureckich i antybrytyjskich. W ikonie skondensowaly si¢ wiec
elementy teologiczne, narodowe i spoteczne, stajac si¢ ikong nie
tylko Maryi, ale i samego Cypru.

2.7.3. Barnaba, apostol Cypru

Juz w Jerozolimie Barnaba znany byt jako cztowiek hojny,
gdy sprzedal swoja posiadtos¢ i pienigdze ofiarowat Kosciolo-
wi (Dz 4,36-37). Jako towarzysz Pawla odegral kluczows role
w pierwszej misji chrzescijanskiej, brat tez udziat w Soborze Je-
rozolimskim, a pdzniej, razem z Janem Markiem, wrécil na wy-
spe po rozstaniu z Pawlem. Cho¢ Nowy Testament nie zalicza
go explicite do grona Dwunastu, $w. Barnaba jest jednym z naj-
wazniejszych ogniw laczacych zydowski $wiat palestynskiego
Lewantu z chrzescijanstwem diaspory. Jego dziatalnos¢ ewange-
lizacyjna na Cyprze stanowila fundament lokalnej tozsamosci
chrzescijanskiej i do dzi$ pozostaje punktem odniesienia dla au-
tokefalicznego Kosciota Cypryjskiego. Wedlug lokalnej tradycji,
cho¢ niepotwierdzonej zrédlami pierwszego rzedu, ale naleza-
cej do najstarszych narracji hagiograficznych wyspy, to wlasnie
w Salaminie zostal ukamienowany przez opozycje zydowska

Fig. 17. Cenotaf $w. Barnaby, Salamina
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w okoto 61 roku po Chrystusie, co uczynito go pierwszym glo-
sicielem i meczennikiem na wyspie. Jego ciato potajemnie miat
pochowac Jan Marek, kuzyn i towarzysz misji. O zyciu i dzia-
talnosci Barnaby swiadczg takze zrédla apokryficzne, zwlaszcza
tzw. Acta Barnabae, powstale najpewniej w IV-V wieku. Cho¢
ich warto$¢ dokumentalna jest ograniczona, tekst ten dostarcza
cennego wgladu w to, jak wyobrazano sobie apostolskg obecnosé
na Cyprze. Barnaba jawi si¢ w nim jako biskup Salaminy, gto-
szacy Ewangelie zaréwno zydom, jak i poganom, odprawiajacy
chrzty, dokonujacy cudéw i zaktadajacy wspdlnoty chrzescijan-
skie. Celem dzieta byla zapewne legitymizacja autokefalicznej
tozsamosci Kosciota cypryjskiego oraz podkreslenie jego apo-
stolskiego dziedzictwa. Wedlug lokalnej tradycji, w 478 roku
Barnaba objawil si¢ we $nie éwczesnemu arcybiskupowi An-
themiosowi i wskazal miejsce swojego pochéwku pod drzewem
szaranczynu. W odnalezionym grobie spoczywaly jego szczatki
oraz hebrajski rekopis Ewangelii wedlug §w. Mateusza. Relikwie
te Anthemios przekazal cesarzowi Zenonowi w Konstantyno-
polu, w zamian uzyskujac przywileje dla Kosciota cypryjskiego:
purpurowy plaszcz, cesarskie berfo i prawo do podpisywania
dokumentéw czerwong farbg — symbole niezaleznos$ci biskup-
stwa cypryjskiego od patriarchatéw Wschodu. To wydarzenie
stalo sie de iure poczatkiem autokefalii Kosciota na wyspie.

Na miejscu objawienia i odkrycia grobu (Fig. 17) powstal
klasztor §w. Barnaby, ktéry do dzi§, mimo wielokrotnych znisz-
czen i przeksztalcen, pozostaje istotnym miejscem pielgrzym-
kowym i §wiadectwem cigglosci kultu. Wczesnochrzescijanska
bazylika, ktérej pozostatosdci archeologiczne zlokalizowano nie-
opodal wspdiczesnego kompleksu monastycznego, mogta by¢
pierwotnym locus memoriae Barnaby, zanim jego cialo prze-
niesiono do bardziej reprezentacyjnej $§wiatyni. Posta¢ Barna-
by stala si¢ z czasem nie tylko symbolem apostolstwa, ale takze
gwarantem teologicznej i kanonicznej niezaleznosci cypryjskie-
go chrzescijanstwa. W ikonografii przedstawiany jest zwykle
z Ewangelig §w. Mateusza w dloni, odniesieniem do wspomnia-
nego znaleziska, oraz z lilig lub galazka oliwng, jako znakiem
pokoju. Jego kult nie ograniczal sie wylacznie do Kosciola
Wschodniego — byl czczony takze na Zachodzie, zwlaszcza
w Mediolanie, gdzie wedlug jednej z tradycji mial by¢ pierw-
szym biskupem. Dzi$ pozostaje niekwestionowanym patronem
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WYyspy, a jego wspomnienie liturgiczne 11 czerwca obchodzone
jest zaréwno przez Kosciot katolicki, jak i prawostawny.

2.7.4. Legenda Lazarza

Inng postacig znang z kart Biblii, a zwigzang z wyspa, jest
Lazarz z Betanii - ten sam, ktorego Jezus wskrzesit z martwych,
jak opisuje Ewangelia wedlug $w. Jana (11,1-44). Cho¢ Nowy
Testament milczal na temat jego pdzniejszych losow, wcze-
sna tradycja chrzesdcijanska rozwijala przekaz, wedtug ktérego
po wskrzeszeniu i przesladowaniach ze strony arcykaplanéw
zasugerowanych wJ 12,10-11, Lazarz mial uciec z Judei wraz
z grupg towarzyszy i przez cudowny zbieg okoliczno$ci dotrzec
na Cypr. Tam osiedlil sie w Kition, gdzie zostal pierwszym bi-
skupem miasta i mial zy¢ jeszcze trzydziesci lat. Zgodnie z ta
tradycja, zmart po raz drugi izostal pochowany na wyspie.
W X wieku, za panowania cesarza Leona VI Filozofa, mialo
dojs¢ do odkrycia jego grobu z lacinska inskrypcja: ,,Lazarus,
czterodniowy przyjaciel Chrystusa” (Fig. 18). Cesarskie zrédta
podaja, ze relikwie zostaly zabrane do Konstantynopola, gdzie
wystawiono je w specjalnie poswieconym kosciele. Mimo tego
kult Lazarza przetrwal na Cyprze — w miejscu pierwotnego

Fig. 18. Krypta w Kosciele $w. Lazarza, Larnaka
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pochowku w wzniesiono bazylike, ktéra do dzi§ stanowi cel
pielgrzymek. To wlasnie temu drugiemu pochéwkowi w sar-
kofagu zwanym larnaksem miasto zawdzi¢cza swojg wspotcze-
sng nazwe. Archeologiczne badania prowadzone w XX wieku
potwierdzily istnienie wczesnobizantynskiego kosciota w tym
miejscu, a obecna $§wiatynia, datowana na IX-X wiek, zawiera
elementy wcze$niejszych struktur. W 1972 roku pod oltarzem
odnaleziono sarkofag zawierajacy fragmenty kosci - miejsco-
wa tradycja interpretuje je jako pozostalosci po pierwotnych
relikwiach. Cypryjska legenda Lazarza nalezy do silnie zako-
rzenionych lokalnych przekazdéw, ktére mimo braku potwier-
dzenia w zrédlach biblijnych wpisuja si¢ w szersza narracje
o ucieczkach pierwszych chrzescijan przed przesladowania-
mi irozprzestrzenianiu si¢ wiary na peryferiach Imperium.
Kult Lazarza na Cyprze, podobnie jak inne lokalne tradycje
hagiograficzne, pokazuje, jak wyspa stawala si¢ przestrzenia
nie tylko misji, ale i schronienia, duchowego dojrzewania oraz
kontynuacji apostolskiego swiadectwa.

2.7.5. Sw. Tekla

Cho¢ zycie idzialalnos¢ $wietej Tekli, uczennicy Pawta
z Tarsu i pierwszej chrzescijanskiej meczennicy sposrod kobiet,
wigzg si¢ gléwnie z Azja Mniejszg i Syria, jej kult dotart takze
na Cypr, pozostawiajgc tu slady, ktére lacza Swiat rzeczywisty
z legendami. Opowies¢ znana z apokryficznych Dziejow Pawta
i Tekli (II wiek) przedstawia miodg dziewczyne z Ikonium, kto-
ra porzucila narzeczonego, by zosta¢ uczennicg Apostota Na-
rodow. Jej historia jest splotem dramatycznych przesladowan,
cudownych interwencji i gleboko przezywanej wolnosci du-
chowej. Dwukrotnie skazana na $mier¢, uratowana przez burze
i dzikie zwierzeta, w konicu sama si¢ ochrzcila, rzucajgc sie do
stawu pelnego agresywnych fok, ktore, zgodnie z przekazem,
zginely razone piorunem.

W $wiecie starozytnym Tekla byla wzorem kobiecej od-
wagi iniezaleznosci, a jej kult rozpowszechnit si¢ w basenie
Morza Srédziemnego jako znak sprzeciwu wobec patriarchal-
nych norm. O Tekli pisali m.in. Metody z Olimpu, Grzegorz
z Nyssy i Makary z Magnezji, czyniac z niej ikone dziewiczego
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ascetyzmu i duchowego radykalizmu (por. Grzegorz z Nyssy,
Homiliae in Canticum Canticorum, hom. 14; Makary Magnes,
Apokritikos, 3, 22). Kult Tekli na Cyprze potwierdzony jest
przez dwie tradycje. Pierwsza zwigzana jest z klasztorem jej
imienia w Mosfiloti, w poblizu Larnaki, ktory, wedlug lokal-
nej tradycji, mial zosta¢ ufundowany przez cesarzowa Helene
w IV wieku. Cho¢ brak twardych dowodéw archeologicznych
na tak wczesne istnienie tego miejsca, to wedle przekazow
wlasnie tu przeniesiono relikwie $wietej po upadku Arme-
nii Cylicyjskiej w XIV wieku, by uchroni¢ je przed najazda-
mi Mamelukow (Karageorghis 1986, 241-242). Wspodlczednie
klasztor ten pozostaje czynnym osrodkiem pielgrzymkowym,
zwlaszcza wsrdd kobiet. Drugim tropem, znacznie wcze$niej-
szym, jest enigmatyczna inskrypcja odnaleziona w koscie-
le $w. Menasa na Cyprze, datowana na I wiek po Chrystusie,
ktéra wspomina ,meczennice Tekle” Cho¢ interpretacja tej
inskrypcji pozostaje przedmiotem spordw, to niektoérzy uwa-
zaja ja za dowdd istnienia kultu juz w I-1I wieku, a jej odkrycie
w kontekscie dedykowanego $wigtym miejsca kaze powaznie
rozwazy¢ mozliwosc¢, ze opowies¢ o Tekli byta znana na wyspie
znacznie wczesniej, niz pozwala sadzi¢ pdzniejsze piSmien-
nictwo (Sittig 1915). Na tych samych terenach odnajdowano
tflakony pielgrzymkowe (Fig. 19), przedstawiajace postacie Me-
nasa i Tekli - ikonograficzne pary, popularne zwlaszcza w kre-
gu wschodnich praktyk poboznosci. Jedna ze stron flakonéw
przedstawiala posta¢ Menasa jako wojownika, druga zas -
kobiecg posta¢ z uniesiong dtonig w gescie mowy lub modli-
twy, ktorg interpretowano jako Tekle. Przedmioty te $wiadcza
o pielgrzymkowym charakterze miejsca iozywym kulcie
Swietej (Davis 2001, 178). Cypryjski slad $w. Tekli nie domi-
nuje w zrodlach, lecz jawi sie jako dyskretna, cho¢ znaczaca
obecnos¢. W krajobrazie religijnym wyspy, w ktérym krzyzuja
sie wplywy wschodniego monastycyzmu i lokalnych tradycji,
Tekla, kobieta gteboko wolna, niepodporzadkowana i proro-
cza, pojawia sie jako patronka duchowej niezaleznosci. Jej kult,
cho¢ wtérny wobec seleuckiego i syryjskiego, znalazt na Cy-
prze swoj wlasny rytm i forme na granicy miedzy opowiescia
a pamiecia i pomiedzy ikong a rzeczywistoscia.
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2.7.6. Sw. Auxibius z Soli

Kolejnym $wigtym zwigzanym z Cyprem, ktérego zycie po-
twierdza bardziej tradycja niz historia, jest Auxibius, pierwszy bi-
skup starozytnego miasta Soli. Urodzit si¢ w Rzymie w zamozne;j
rodzinie i od mtodosci wyrdznial si¢ wyjatkows inteligencja. Aby
unikng¢ malzenstwa, potajemnie opuscil dom idotarl na Cypr,
gdzie wpoblizu Soli spotkal ewangeli-
ste Marka, ktoéry go ochrzcil, a $w. Pawetl
wyswiecil na biskupa. Auxibius kierowat
wspdlnota przez okolo piecdziesiat lat, az
do swojej $mierci okolo 102 roku. Przez
caly okres swojej biskupiej postugi niestru-
dzenie stuzyl wspdlnocie chrzescijanskiej
w Soli. Poswiecit swoje zycie pielegnowa-
niu wiary i prowadzeniu swojej trzody ku
silniejszej relacji z Bogiem. Byl znany ze
swojego wspolczucia, pokory ibezintere-
sownosci, zawsze stawiajac potrzeby in-
nych na pierwszym miejscu i zapewniajac

Fig. 19. Terrakoto-  duchowe wsparcie potrzebujacym. Biskup-

V‘E{E@E‘E Cpl\l/i’ffl day o stwo $wietego Auxibiusa przyczynito sie do

wzrostu i rozkwitu wspolnoty chrzescijan-

skiej w Soli. Jego przywoddztwo pomogto

umocnic¢ i poglebi¢ Koscidt w regionie, wywierajac gleboki wplyw
na wiernych, ktorzy szukali u niego wskazowek i inspiracji.

Archeologicznie nie zachowaly si¢ Zadne jednoznacznie
identyfikowalne relikwie czy budowle przypisywane Auxibiu-
szowi, jednak w poblizu ruin Soli funkcjonowal w okresie bi-
zantyjskim kompleks koscielny z duzg bazylika, ktéry mogt by¢
zwigzany z jego kultem. Lokalna tradycja wskazuje takze na ist-
nienie w tym rejonie wczesnochrzescijanskiego grobu $wietego,
ktéry mial by¢ celem pielgrzymek i miejscem cudéw. Jego wspo-
mnienie wypada 19 lutego.

2.7.7. Sw. Heraklidios

Heraklidios to jeden z najstarszych lokalnych s$wietych,
czesto identyfikowany jako pierwszy biskup Tamassos. Wedlug
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tradycji jego rodzice - kaptan Hierokles inieznana zimienia
zona, byli poganami, ale bedac tez ludZzmi uprzejmymi i goscin-
nymi, przyjeli Apostotéw Pawla i Barnabe, gdy ci odwiedzili Cypr
w trakcie swojej pierwszej podrdzy misyjnej. Apostotowie odmo-
wili udzialu w ofierze, ktora Hierokles skladal bogom poganskim,
i poprosili tylko, by pokazal im droge. Ten wystat swojego syna
w roli przewodnika, a w trakcie tej podrdzy Heraklidios nawro-
cit si¢, ochrzcil, nauczyt si¢ glosi¢ Chrystusa i wedlug miejscowe;j
tradycji mianowany byt biskupem Tamassos.

Heraklidios reszte biskupiego zycia spedzil na nauczaniu,
wyzwalaniu od demondéw i uzdrawianiu chorych - to motywy
powtarzajace sie¢ w lokalnych opowiesciach o $wietych. Chociaz
szczegolowe daty jego dziatalnos$ci nie sg znane, kult jego gro-
bu w Politiko (miejsce starozytnego Tamasos) rozwijal si¢ od
weczesnochrzescijanskich czasow. Dzi$ stoi tam monastyr Agios
Irakleidios, po$wigcony jego pamieci, ktdry tradycyjnie uwaza
sie za zbudowany przy jego grobie. Starozytna bazylika miata
powsta¢ w tym miejscu ok. 400 roku i pdzniej byta wielokrot-
nie niszczona i odbudowywana. Sw. Heraklidios stanowi wazny
element tozsamosci chrzescijanskiej wyspy ze wzgledu na to, ze
faczy apostolsky tradycje zlokalng pamigcia oraz z miejscem
materialnego kultu. Jego wspomnienie liturgiczne w miejsco-
wych kalendarzach obchodzone jest 17 wrzesnia.

2.7.8. Sw. Epifaniusz

W IV wieku, gdy Kosciét dopiero krzept po czasach przesla-
dowan, a doktrynalne spory rozdzieraly jego cialo na wiele nur-
tow, na Cyprze objawil si¢ pasterz surowy i gorliwy, ale tez uczony
i przebiegly: Epifaniusz, biskup Salaminy. Pochodzacy z okolic
Eleutheropolis w Palestynie, najprawdopodobniej z rodziny zy-
dowskiej, przeszedt droge duchowsy i intelektualng, ktéra uczynita
z niego jednego z najbardziej wptywowych gloséw IV wieku. Zy-
jac przez trzy dekady jako opat klasztoru w poblizu swego rodzin-
nego miasta, zdobyl bieglos¢ w jezykach hebrajskim, syryjskim,
koptyjskim, greckim i facinskim - stad przydomek Pentaglossos,
jaki nadal mu $w. Hieronim (Epistulae 51, 9). WysSwigcony na
biskupa Salaminy okoto 367 roku, Epifaniusz objal funkcje me-
tropolity Cypru w momencie, gdy wyspa stawala sie istotnym
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punktem na mapie chrzescijanskiego swiata. W jego osobie 13-
czyla sie zydowska uczonos¢, egipska asceza i hellenistyczna re-
toryka. Byl nie tylko pasterzem, ale tez wojownikiem duchowym
i niestrudzonym pogromca herezji. W swym monumentalnym
dziele Panarion, czyli apteczce przeciwko jadom herezji, zgroma-
dzil i opisat osiemdziesigt rozmaitych bledéw doktrynalnych, po-
czawszy od filozofii greckiej i sekt Zydowskich, az po wspoélczesne
mu nurty chrzedcijanskie, takie jak gnoza, arianizm czy mesalia-
nizm (Panarion I, Proemium; II, 1-5). Epifaniusz nie byt jednak
wylacznie dogmatykiem, ale tez czlowiekiem czynu. Jego bez-
kompromisowos¢ przejawiala si¢ m.in. w tak zwanym incydencie
z zastong, o ktorym wspomina w jedynym ze swoich listow. Pod-
czas pobytu w Palestynie zniszczyl zastone w jednym z kosciolow,
gdy zobaczyt na niej wizerunek Chrystusa lub swigtego, co bylo
gwaltowng, jednak tez powszechna reakcja w zyciorysach wielu
swietych w czasach ksztaltujgcej si¢ dopiero doktryny w kontek-
$cie kultu wizerunkéw. W liscie tym , adresowanym do biskupa
Jerozolimy Jana, stwierdzil, ze obraz jest przeciwny naszej religii
i kazal tkaning przeznaczy¢ na calun dla biedaka. Wydarzenie to
mialo istotny wplyw na pdzniejsze kontrowersje ikonoklastycz-
ne, a samego Epifaniusza czyni jednym z pierwszych krytykow
kultu obrazéw w Kosciele. Nieobojetny na sprawy Kosciota w in-
nych regionach, Epifaniusz aktywnie uczestniczyt w synodach,
m.in. w Antiochii (376), Rzymie (382) i Konstantynopolu (402),
gdzie ostatecznie zostal wciggniety w spor pomiedzy Teofilem
z Aleksandrii a Janem Chryzostomem. USwiadomiwszy sobie
instrumentalne wykorzystanie swojej osoby, zrezygnowal z dal-
szego udzialu i zmarl w drodze powrotnej na Cypr w 403 roku
(Sozomenos, Historia Ecclesiastica 8, 15).

Jako autor pozostawil po sobie takze Amcoratus, traktat
o Tréjcy Swietej i chrzeécijanskim wyznaniu wiary oraz dzietko
O miarach i wagach, poswigcone zagadnieniom biblijnej metro-
logii i geogratii Palestyny, napisane dla perskiego duchownego
podczas pobytu w Konstantynopolu w 392 roku. Ostatnie z tych
pism, cho¢ niedokonczone, zawiera m.in. jedng z najstarszych
list ksigg Starego Testamentu wraz z ich ttumaczeniami i przez
to stalo si¢ jednym z argumentéw w dyskusjach nad kanonem
Pisma Swietego. Zmarly w opinii §wietoéci Epifaniusz do dzi$
czczony jest przez Kosciol Wschodni i Zachodni jako obronca
wiary i nauczyciel Kosciofa.
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2.7.9. Sw. Filon z Karpas

W cieniu wielkich imion Ojcéw Kosciota i meczennikéw
epoki przesladowan Cypr przechowal pamigé o postaci Filona
z Karpas — biskupa, pisarza i mistyka, ktérego duchowa sylwetka
wymyka sie prostym klasyfikacjom. Zyt na przetomie IV i V wie-
ku, a poczatkowo byt rzymskim diakonem. W tym czasie cesarska
siostra zachorowala i dowiedziala si¢, ze przez postuge Epifaniu-
sza Bog uzdrawia i czyni cuda, dlatego wyslata Filona na Cypr,
aby wyprosil jej uzdrowienie. Na miejscu zostal przez $wigtego
wyswiecony na biskupa Karpas, gdzie postugiwal do $mierci. Zo-
stal pochowany najprawdopodobniej w kosciele, ktory za zycia
byt jego siedzibg. Wedtug tradycji, pozostawil po sobie komenta-
rze do Piecioksiggu i Piesni nad Piesniami.

2.7.10. Sw. Hilarion

Kolejnym $wietym, ktéry przybyt na Cypr z regionu Pa-
lestyny, byl $wiety Hilarion - jeden z ojcow Zycia monastycz-
nego, uwazany przez Hieronima za zalozyciela monastycyzmu
palestynskiego. Jego zycie, przenikniete duchem surowej asce-
zy, stanowi pomost miedzy tradycja egipska Antoniego Wiel-
kiego a specyfika duchowosci syropalestynskiej, ktéra miata
swoje przedluzenie takze na wyspie Afrodyty. Urodzony okoto
291 roku w Tabata, nieopodal Gazy, Hilarion odebrat klasyczne
wyksztalcenie w Aleksandrii, gdzie, jak relacjonuje Hieronim
(VH 2) wyroznial sie zarowno intelektem, jak i charakterem.
Tam tez ustyszal o Antonim i udal si¢ do niego na nauke zy-
cia pustelniczego. Po dwdch miesigcach, zrazony ttumami
szukajacymi cudow u egipskiego mistrza, Hilarion wrdcil do
Palestyny i osiadl jako eremita na pustyni w okolicach Maiu-
my, portu Gazy. Przez ponad dwie dekady wiodt zycie surowe,
samotne, a jego walka duchowa obejmowala zaréwno pokusy
zmystowe, jak i konfrontacje z demonami (VH 3-5). Z czasem
do jego pustelni zaczeli naptywac uczniowie i pielgrzymi. Jed-
ni szukali uzdrowienia, inni - duchowego przewodnictwa. To
wlasnie wtedy, wbrew wlasnej sktfonnosci do zycia samotnego,
Hilarion zaczal pelni¢ funkcje mistrza zycia duchowego i stat
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sie niejako nieformalnym ojcem pierwszego palestynskiego
monastycyzmu. W kregu jego uczniéw pojawit si¢ m.in. Epi-
faniusz, ktory po powrocie z Egiptu udal si¢ na Cypr, gdzie zo-
stal biskupem Salaminy (Sozomen, Historia Ecclesiastica, V1,
32). To prawdopodobnie na jego zaproszenie Hilarion dotart
na Cypr w ostatnim etapie zycia. Po §mierci Antoniego opuscit
Gazeg, uciekajgc przed rozgltosem i przesladowaniami pogan za
panowania Juliana Apostaty. Po pobycie w Egipcie i krotkiej
wizycie na Sycylii oraz w Dalmacji, gdzie, jak glosi tradycja,
cudownie uciszyl morze podczas trzesienia ziemi w 365 roku,
Hilarion dotarl na Cypr, gdzie zostal serdecznie przyjety przez
Epifaniusza. Poczatkowo osiadl niedaleko Pafos, lecz szybko
wycofal si¢ wjeszcze bardziej odludne miejsce, dwanascie
mil dalej w glab ladu, gdzie zmart w wieku osiemdziesieciu lat
(VH, 33-36). Zgodnie z przekazem, jego uczen, Hesychiusz,
potajemnie przewidzl cialo mistrza z powrotem do Maiumy,
gdzie zostalo zlozone w tamtejszym klasztorze. Cypryjski
epizod zycia Hilariona pozostaje do dzi§ jednym z najwaz-
niejszych $wiadectw wczesnej recepcji duchowosci pustyni
na wyspie. Juz w VI wieku Piacenenski Pielgrzym wspominal
miejsce jego grobu, a lokalne tradycje liturgiczne czcily jego
pamig¢¢ w formie dorocznego $wigta (Sozomen, Historia Eccle-
siastica, 6, 32). Hilarion, cho¢ przez wigkszo$¢ zycia zwigzany
z Palestyna, stal si¢ takze $wietym cypryjskim, patronem tych,
ktérzy wybieraja samotnos¢ nie jako ucieczke, lecz jako droge
glebokiej obecnosci Boga.

2.7.11. Sw. Spyridion

W sercu wezesnochrzescijaniskiego Cypru wyrosta postac,
ktéra z prostoty zycia uczynila droge ku teologicznej glebi.
Urodzit si¢ w miejscowosci Assia, na wschodnim Cyprze, jako
pasterz i rolnik. Zyc1e rodzinne, zona i corka imieniem Irena,
nie przeszkodzilo mu w glebokim oddaniu Bogu. Po $mierci
malzonki Spirydon wstapit do wspoélnoty monastycznej, a jego
cérka podjeta zycie zakonne, co w narracjach hagiograficz-
nych ukazane jest jako akt radykalnego oddania rodzinnej
stuzby Bogu. Z czasem Spirydon zostal biskupem Trimitho-
us (wspoélczesna Tremetousia, dystrykt Larnaka), obejmujac
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funkcje pasterska w czasach burzliwych, zaréwno pod wzgle-
dem teologicznym, jak i politycznym. Zgodnie z relacjami bral
czynny udzial w Soborze Nicejskim I (325 rok), gdzie miatl
odegra¢ istotng role w odpieraniu argumentacji arianskie;j.
Zgodnie z popularng legenda, uzyl prostego odtamka glinia-
nego naczynia jako obrazu Troéjcy: ogien, woda i glina jako
trzy rozne substancje stanowigce jedng calo$¢. Gdy zakonczyt
przemowe, skorupa rozpadla si¢. Buchnal ptomien, na ziemie
skapneta woda, a wjego reku pozostal tylko proch - symbol
jednosci w wielosci. Spirydon zmarl w pokoju, dozywszy sta-
rosci, pozostajac wierny swojej wspdlnocie. Jego zycie, niepo-
zorne w swej formie, stalo si¢ ikong glebokiego zakorzenienia
teologii w prostocie zycia codziennego. Jego uczen, biskup
Tryfyllios z Leukosy, mial napisa¢ ku czci swego mistrza po-
emat, ktory nie przetrwal do naszych czasow, lecz zainspi-
rowal dwa zywoty $wietego spisane w VII wieku: pierwszy
przez Teodora z Pafos (ok. 655 rok), drugi przypisywany Le-
ontiosowi z Neapolis. Na ich podstawie Simeon Metafrastes
opracowal wersje hagiograficzna znang w calym $wiecie bizan-
tynskim (por. Acta Sanctorum, Dec. 11, 389-402). Po arabskich
najazdach w VII wieku relikwie $§wietego zostaly przeniesione
do Konstantynopola, gdzie odkryto, ze jego cialo nie uleglo
rozkladowi, a w grobie znaleziono galazke bazylii, rosliny kré-
lewskiej i symbolu boskiej taski. Po upadku Konstantynopo-
la (1453 rok) szczatki przewieziono na Korfu, gdzie do dzis sa
czczone jako najwieksza relikwia wyspy, szczegdlnie w kontek-
$cie cudownego ocalenia miasta podczas tureckiego oblezenia
w 1716 roku. Wéwczas to, wedtug przekazu, Spirydon ukazal
sie zolnierzom jako mnich z zapalong pochodnig, co doprowa-
dzito do paniki i odwrotu wojsk osmanskich. Tradycja Iaczy go
réwniez z Rzymem, gdzie w kosciele Santa Maria in Vallicella
znajdowala si¢ przez kilka stuleci relikwia prawej dloni §wie-
tego, az w 1986 roku zostata uroczyscie przekazana z powro-
tem na Korf. Dzi$ §w. Spirydon pozostaje patronem garncarzy,
miasta Pireus i calego Korfu, gdzie do dzi$ czczony jest jako
obronca wyspy. Ponadto wzywany jest jako pomoc w sprawach
beznadziejnych i, podobnie do §w. Antoniego, pomaga znalez¢
zaginione rzeczy. Jego wspomnienie liturgiczne obchodzone
jest 12 grudnia.
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2.7.12. Sw. Tychon z Amathus

W krajobrazie cypryjskich $wietosci posta¢ Tychona
z Amathus wyrdznia sie szczegdlnym spleceniem ascezy, chary-
zmatu i lokalnego zakorzenienia. Urodzony prawdopodobnie pod
koniec IV wieku, wyrést w spotecznosci, ktdra juz woéwczas moc-
no przesigknieta byla chrzescijanstwem, cho¢ pamie¢ o kultach
poganskich wciaz byla zywa wsréd mieszkancéw potudniowego
wybrzeza. Jego pdzniejsza postuga biskupia przypadla na okres,
w ktérym Kosciot na Cyprze konsolidowal swojg tozsamos¢ w cie-
niu zanikajgcych $wigtyn poganskich i w obliczu rosnacego zna-
czenia lokalnych autorytetow ascetycznych. Tychon byt biskupem
miasta Amathus, jednego z najstarszych i najwazniejszych osrod-
kéw na potudniu wyspy. Jego zywot, przypisywany Janowi Milo-
siernemu, patriarsze Aleksandrii, przedstawia posta¢ duchownego
bliskiego ludowi, oddanego dzielom milosierdzia, ale takze zdol-
nego do cudéw. Przypisywano mu miedzy innymi uzdrawianie
chorych, rozmnazanie zywnosci oraz przewidywanie wydarzen
politycznych ikatastrof naturalnych. W kontekscie lokalnym byt
postrzegany jako cudotworca, co lokowato go w typologii §wietych
pokroju Hilariona czy Spirydona, ludzi prostych, ale obdarzonych
charyzmatem Bozym. Jego dzialalno$¢ duszpasterska przypadata
na czasy napie¢ kulturowych i religijnych. Niektdre przekazy ha-
giograficzne wspominajg jego zmagania z kultami poganskimi,
ktorych slady odnaleziono w obrebie Amathus jeszcze w V wieku.
Legenda glosi, ze sam Tychon obalit oftarze bogdw, a w miejscu
ich kultu ustanowit koscioly chrzescijanskie. Cho¢ motyw ten ma
zapewne charakter symboliczny, dobrze oddaje proces powolnej
chrystianizacji przestrzeni miejskiej. Znaczenie Tychona wykra-
czalo poza granice jego diecezji. Juz za zycia cieszyl si¢ on opinig
meza $wietego, a po $mierci jego grob w Amathus stal sie celem
lokalnych pielgrzymek. Wspdlczesna wioska Agios Tychonas, po-
tozona niedaleko ruin starozytnego miasta, zachowata jego imie
jako $wiadectwo nieprzerwanej pamieci. Nieopodal znajdowaly sie
najprawdopodobniej pierwsze miejsca jego kultu, by¢ moze kaplica
lub baptysterium, ktére dzi$ trudno zidentyfikowac ze wzgledu na
przeksztalcenia terenu. W tradycji Ko$ciota czczony jest 16 czerwca
jako $wiety biskup i cudotworca. Jego postac stanowi wazne ogniwo
miedzy duchowoscig biskupdéw epoki nicejskiej a rozwojem kultéw
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lokalnych w okresie bizantyjskim. Zaréwno przekazy hagiograficz-
ne, jak i lokalne tradycje liturgiczne potwierdzaja ciagltos¢ jego czci
az po czasy nowozytne.

2.7.13. Sw. Jan Milosierny

Patriarcha Aleksandrii, asceta, liturgista, organizator po-
mocy ubogim, azarazem syn cypryjskiej ziemi. Urodzony
w Amathus, w zamoznej rodzinie, od wczesnych lat przejawial
sktonnos¢ do pokory imilosierdzia, co wybrzmialo w pelni
dopiero w dojrzalosci, gdy objal patriarchat Aleksandrii. Jego
zycie i duchowos¢ nieodlgcznie zwigzane sg z tymi dwoma prze-
strzeniami: miejscem narodzin i tym, do ktérego powrdcil, by
umrzed, czyli Cyprem, a takze Aleksandrig. Zastynal jako rady-
kalny jalmuznik i reformator struktur pomocowych w Aleksan-
drii, gdzie kazdego dnia zywil tysigce ubogich, wprowadzit stala
rejestracje potrzebujacych, a duchowienstwu nakazal osobisty
kontakt z cierpigcymi. Jego dzialania, nacechowane glebokim
zaufaniem do Opatrznosci iradykalng interpretacja ewange-
licznego wezwania do pomocy, przekraczaly dwczesne standar-
dy organizacji charytatywnej. W tym sensie pelni role figury
milosierdzia jako postugi hierarchicznej, wcielonego Kosciota
dzialajacego wobec ciala Chrystusa w potrzebujacych.

Po opuszczeniu urzedu, do ktérego zmuszony zostal przez
chorobe, powrdcil na Cypr, gdzie w Neapolu (dzisiejsza Limas-
sol) zakonczyl zycie, otoczony uczniami i duchowienstwem.
Wspomnienie tego wydarzenia zachowatla hagiograficzna Vita,
napisana przez Leontiosa z Neapolu, biskupa tego samego mia-
sta. Jest to dokument wy)qtkowy, ktéry nie tylko zachowuje ele-
menty zyciorysu, ale réwniez stanowi zapis duchowosci epoki,
gleboko zanurzonej w praktyce ascetycznej. Leontios, by¢ moze
$wiadek zycia patriarchy, kreuje posta¢ swietego nie w roli cu-
dotworcy, lecz jako uosobienia cnoty milosierdzia, radykalnej
pokory iadministracyjnej skutecznodci. Na Cyprze jego kult
mial wymiar nie tylko duchowy, lecz takze polityczny i spo-
teczny. Stanowil element tozsamosci wyspy w okresie arabskich
najazdéw ipogranicza migdzy Bizancjum a $wiatem islamu.
Szczatki $wietego przeniesiono ostatecznie do Konstantynopo-
la, a po upadku miasta, do Europy Zachodniej, m.in. do Lyonu
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i Wiednia. Na Cyprze do dzi$ przetrwata pamiec o nim, zwlasz-
cza w Limassol i Amathus, gdzie odnaleziono $lady jego kultu,
datowane juz na czasy bizantynskie, w tym inskrypcje i kaplice
dedykowane jego imieniu. Posta¢ §w. Jana Milosiernego taczy
wiec trzy sfery: duchowo$¢ monastyczno-patriarchalng, spo-
teczne zaangazowanie Ko$ciota w $wiecie oraz lokalng pamie¢
wyspy, z ktérej wyrdst. W jego osobie Cypr jawi sie jako prze-
strzen formacji, powrotu i dziedzictwa, a jego Zywot, napisany
w realiach VII wieku, przypomina o roli $wietosci jako odpo-
wiedzi na kryzysy polityczne, spoleczne i egzystencjalne.

2.7.14. Sw. Demetrian

Miedzy burzami arabskich najazdéw a cichym trwaniem
w modlitwie, w gérskim wnetrzu Cypru zyt cztowiek, ktérego
wspomnienie przetrwalo nie przez stawe, lecz przez cichg, cierpli-
wa obecnos¢. Swiety Demetrian, biskup Chytri, pozostaje jedna
z najsubtelniejszych postaci duchowosci cypryjskiej IX i X wie-
ku. Tradycja, przekazana przez zywoty Swietych oraz miejscowa
liturgie, przypisuje mu cudowne uwolnienie chrzescijan upro-
wadzonych przez Saracenéw, najprawdopodobniej w kontekscie
jednej z licznych wypraw tupiezczych, ktore dotykaly wyspe po
utworzeniu arabskiego emiratu na Krecie w 824 roku. Zrédta nie
podaja daty jego narodzin, ale jego biskupia dzialalno$¢ przypa-
da na czasy po 860 roku i przed $miercig w okolicach 912 roku.
Demetrian byt najpierw mnichem, prawdopodobnie zwigzanym
z jednym z klasztoréw w okolicach Chytri (dzisiejsze Kythrea),
a dopiero pdzniej zostal biskupem tej lokalnej wspolnoty. We-
dlug zachowanej hagiografii, gdy wielu mieszkancéw Cypru
zostalo uprowadzonych do Afryki Pélnocnej jako niewolnicy,
Demetrian nie tylko wypraszal ich powrét w modlitwie, ale sam
cudownie mial zosta¢ przeniesiony w miejsce uwigzienia, po-
cieszy¢ wieznidw, a potem przyprowadzi¢ ich z powrotem na
wyspe. Cho¢ opis ten nosi wyrazne cechy literackiej konwencji,
jego tres¢ odzwierciedla spoteczny wymiar roli biskupa jako ore-
downika w sytuacji granicznej i $wiadka nadziei. Od XVII wie-
ku Demetrian czczony jest na Cyprze jako patron wiezniow,
ajego wspomnienie przypada 6 listopada. Kosciél prawostaw-
ny i wspdlnoty katolickie rytu maronickiego oraz melchickiego
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zachowujg jego imi¢ w liturgii. Tradycja lokalna wigze jego kult
szczegolnie z miejscowoscig Kythrea, gdzie wzniesiono cerkiew
jego imienia. Demetrian reprezentuje typ $wigtosci charakte-
rystyczny dla pdznej starozytnosci i wczesnego $redniowiecza,
w ktorej ascetyczna modlitwa splata sie z konkretng pomoca
w nieszczesciu, a lokalny autorytet wynika z duchowej glebi, nie
za$ z publicznej mocy. Na duchowej mapie Cypru jego postaé
wskazuje na obszary, gdzie Kosciot byl nie tylko wspodlnoty li-
turgiczng, ale i przestrzenig wyzwolenia, zaréwno doslownego,
jak i duchowego. Jego wspomnienie liturgiczne w kosciele pra-
woslawnym przypada 4 pazdziernika.

2.7.15. Sw. Jan Lampadystes

Lokalnie znany po prostu jako ,,Lampadystes” od rodzin-
nej miejscowo$ci Lampadou/Lampadistos, w rejonie Mitsero—
Galata, jest postacia, ktorej kult jest $cisle zwigzany z doling
Marathasa i z klasztorem w Kalopanayotis. Wigkszo$¢ szcze-
golow ojego zyciu pochodzi z lokalnych Zywotéw i kronik,
przekazywanych w réznych redakcjach, zwlaszcza w tradycji
bizantyjsko-cypryjskiej i w zapiskach péznosredniowiecznych.
Jego zywot przedstawia go jako mlodzienca z poboznej rodzi-
ny, syna Kyriakosa i Anny, ktéry, pomimo zawartego wedlug
niektorych wersji zareczenia, wybral Zycie w czystosci i asce-
tycznym oddaniu Bogu. W jednej z wersji narracji spotyka go
dramat. Na skutek intrygi niedosztego tescia, ktéry podal mu
trucizne w positku, zostat oslepiony. Mimo tego kalectwa przy-
jat swoj los jako forme wspoluczestnictwa w mece Chrystusa
i oddat si¢ zyciu kontemplacyjnemu jako pustelnik. To ujecie,
bedace czgscig kanonu hagiograficznego, pokazuje typowa dla
$redniowiecznych zywotéw dynamike: cierpienie jako droga
do $wietosci i natychmiastowa transformacja spotecznej toz-
samosci, na ktdrg sklada si¢ przyzwolenie na ascetyczne Zycie,
cudotworczo$¢ i wezesna $mier.

Po opuszczeniu rodzinnego Lampadou Jan wraz ze swoim
wiernym stuga (réwniez o tym samym imieniu) osiadt w doli-
nie Marathasy i zalozyl erem, ktory z czasem dal poczatek ze-
spofowi monastycznemu powigzanemu zjego posmiertnym
kultem. Lokalne opowiesci wigzg go z kosciotem poswigconym
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$w. Herakleidiosowi iz rozwojem ,malego” osrodka ducho-
wego, ktory wykorzystuje naturalng izolacje doliny do praktyk
ascetycznych. Jego wiara i cuda przyciggnety wiernych. W nar-
racjach przypisuje si¢ mu uzdrowienia i egzorcyzmy. Leontios
Machairas wspomina go krotko jako diakona icudotworce
w Marathasie, wpisujac jego posta¢ w dluzszy ciag lokalnych
pamieci o $wietych dziatajgcych w gérach idolinach Cypru.
Wedlug tradycji mial zy¢ bardzo krétko - najczesciej podawa-
ny wiek jego $mierci to 22 lata. Kroniki i lokalne martyrologie
notuja tez elementy znaku jego odejscia, np. przez widzenie dra-
pieznych ptakéw na trzy dni przed $miercig. Motyw ten jest do-
brze znany w literaturze hagiograficznej, gdzie naturalne znaki
zapowiadajg $mier¢ $wietych. Jego grob, pochdwek z honorami
dokonany przez ojca, szybko stal si¢ miejscem kultu, a relikwie
i opowiesci o cudach zwigzanych z jego grobem wpisywaly sie
w regionalny system pamieci $wietych, w ktorym mate lokalne
kulturowe centra, takie jak klasztor Agios Ioannis w Kalopa-
nayotis, funkcjonowaly jako wezly religijne i edukacyjne. Posta¢
Jana Lampadystesa w lokalnej religijnosci petnita role sanktu-
arium bliskiego zasiegu, czyli $wigtego dostepnego dla prostszych
spotecznos$ci wiejskich Troodos. Jego krotkie, ale intensywne
zycie ascetyczne oraz relacje o cudach przyciagaly pielgrzymow
z sasiednich wiosek itworzyly drobne centra poboznosci lo-
kalnej. Na poziomie materialnym jego imie pozostaje zwigzane
z zespolem monastycznym, ktorego freski i architektura $wiad-
czg o ciaglosci kultu, odpowiadajacego potrzebom pielgrzymow
i braci zakonnych (por. punkt , Kalopanayotis”). W kontekscie
Troodos Jan jest przykltadem $wietego gorskiego — postaci, ktdra
taczy tradycje apokryficzno-hagiograficzng z realnymi funkcja-
mi monastycznymi (ochrong terenu, edukacjg religijng, udziela-
niem sakramentoéw i stuzbg wobec lokalnej ludnosci).

2.7.16. Sw. Neofit

Urodzony w wiosce blisko Pafos, w ubogiej rodzinie rol-
nikow, od mlodosci pragnal ascetycznego zycia. W 1152 roku
wstapil do klasztoru $w. Jana Chryzostoma w Troodos, ale juz
kilka lat pézniej, usilnie dgzac do samotnosci, znalazl jaskinie
nad Pafos, gdzie wlasnorecznie wykul wskale tréjczesciowy
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kompleks z celg pustelniczg, kaplicg Krzyza i jadalnia, gdzie zyt
do 1159 roku. Otoczony hatasem pielgrzymoéw, z czasem stat sie
osobg rozpoznawalng. W 1170 roku biskup Pafos, Basil Kinna-
mos, wyswiecil go na kaptana i nakazal przyja¢ ucznia, co dalo
poczatek klasztorowi, dzisiejszemu Agios Neophytos Monaste-
ry, i regule Typiki Diathiki napisanej przez samego Neofita. Jego
spuscizna to nie tylko skalny klasztor i freski z cyklami pasyj-
nymi, lecz réwniez cenna literatura, zawierajaca homilie, ko-
mentarze biblijne, zywoty §wietych, hymny, a przede wszystkim
kronike O nieszczesciach spotykajgcych kraj Cypru, datowana na
1196 rok. To jedno z niewielu Zrédet greckich, ktdre relacjonuja
inwazje Ryszarda Lwie Serce na Cypr i jednoznacznie krytykuja
krucjatowa polityke. Monaster, ktory wyrdst z pustelni, zacho-
wal freski i inskrypcje m.in. autorstwa Theodorego Apseudisa
(1183 rok), a w miejscu, gdzie Neofit mieszkat i medytowal, znaj-
duja si¢ autentyczne $lady jego obecnosci, niemal milczace jak
jego pustelniczy styl zycia. Do dzis jest czczony jako patron Pa-
fos i jedna z najwazniejszych postaci Kosciota Cypru. Jego $wie-
to przypada 28 wrzesnia, a klasztor Agios Neophytos pozostaje
jednym z najczesciej odwiedzanych miejsc pielgrzymkowych
wyspy, taczac duchows pustelni¢ z artystyczng i historyczng
atrakgja.

2.7.17. Swieci mnisi z Kantara

Podréd ciemnosci narzuconej unifikacji religijnej i brutal-
nego podporzadkowania Kosciola wschodniego rzymskiemu
centrum zachodu, na poczgtku XIII wieku Cypr stal sie sce-
ng jednego z najbardziej dramatycznych epizodéw w dziejach
lokalnej duchowosci. W maju 1231 roku trzynastu mnichow
z klasztoru Kantara zostalo spalonych zywcem za wiernos¢ or-
todoksji. Ich opdr nie byt natury politycznej, lecz eucharystycz-
nej, bo odmoéwili sprawowania liturgii z uzyciem niekwaszonego
chleba, co w éwczesnym sporze miedzy Kosciolem lacinskim
awschodnim bylo wyznacznikiem doktrynalnej tozsamosci.
Ich egzekucja nie byla naglym impulsem, lecz wynikiem wie-
loletniego napiecia. Po zdobyciu Cypru przez Ryszarda Lwie
Serce, Koscidt tacinski rozpoczal program marginalizacji auto-
kefalicznego Kosciola cypryjskiego. Biskupi prawostawni zostali
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wygnani, a tylko klasztory staly sie ostatnimi bastionami orto-
doksji. W 1231 roku Grzegorz IX postal na wyspe dominikanina
Andrzeja, ktérego dzialalnos$¢ sprowadzala si¢ do publicznych
proceséw inkwizycyjnych ikampanii wymuszen. Trzynastu
mnichow z Kantara zostato postawionych przed sagdem baronow
i duchownych facinskich. Byli wiezieni, torturowani, a po trzech
latach spaleni zywcem. Jeden z nich zmarl wczesniej w wiezie-
niu. Ciala meczennikéw zmieszano z kosémi zwierzat, by unie-
mozliwi¢ ich kult jako relikwii. Jednak pamig¢¢ o nich szybko
przybrala wymiar zbiorowego symbolu oporu. List patriarchy,
ktory wprost obarczat odpowiedzialno$cig papieza i krola, uka-
zuje polityczno-duchowy ciezar tej tragedii. Sam papiez, mimo
ze okreslit mnichow mianem ,,schizmatykéw”, ustapil w sprawie
uzywania chleba kwaszonego, co pokazuje, jak wielki rezonans
to wydarzenie miato nawet w Rzymie. Tradycja przedstawia me-
czennikéw jako nowych Chrystuséw, a ich oprawcéw — jak Pan-
skich sedziow. Dominikanin Andrzej ukazany jest jako Kajfasz,
krél jako Pitat, a papiescy urzednicy to arcykaptani. Ow drama-
tyczny obraz, cho¢ nacechowany emocjonalnie, oddaje ducha
tamtego czasu i tego, jak silnie monastyry staly si¢ ogniskami
duchowego oporu. Mnisi z Kantara zostali ogloszeni meczen-
nikami Kosciola prawostawnego iczczeni s3 do dzi§ 19 maja
w Kosciele Cypryjskim jako swiadkowie wiary i nieztomnosci.

2.7.18. Sw. Panariot

Kolejng postacig $wigta, ktéra mocno zwigzata si¢ z du-
chowoscig cypryjska, jest $w. Panariot z Pafos, urodzony okoto
1710 roku. Po edukacji w szkolach greckich w Nikozji wstapit do
Monastyru $w. Anastazji, a z czasem petnil funkcje opata w Pal-
louriotissa i na koniec zostal biskupem Pafos w 1767 roku. Za-
stynal jako opiekun prawostawnych w latach przesladowan pod
okupacjg osmanska. Znany byl z surowej ascetycznej pokuty.
Przyktadowo nosit zelazny tancuch bez wiedzy wspoétbraci, mo-
dlit si¢ calg noc, jedzgc raz dziennie po komplecie. Zmart wiosng
1790 roku, po przewidzeniu wlasnej $mierci i wykopaniu grobu
za oltarzem $wiatyni §w. Teodora w Pafos. Byl pochowany przez
biskupa Partheniosa z Karpatos, ktéry przypadkowo przybyl do
portu. Podczas pogrzebu paralityk dotknal szczatek i odzyskat
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zdrowie. Synod ekumeniczny konstantynopolitanski oficjalnie
uznal $wigto§¢ mnicha w1794 roku, ajego tancuch wiary do
dzi§ przechowywany jest w klasztorze Stavrovouni. Panariot
wspominany jest jako wzdér wiary, obraz pokory i nauczyciel
wstrzemigzliwosci. Jego zycie i dziedzictwo odstaniajg duchowa
perspektywe wyspy jako miejsca, w ktérym $wigtos¢ nie rodzi
sie w epoce chwaly, ale w czasach cienia, czgsto dzigki zwyklym
czynno$ciom pokory, obrony wspdlnoty i glosu sumienia w ob-
liczu ucisku.

2.7.19. Sw. Philoumenos z Sychem

W pejzazu cypryjskiej $wieto$ci posta¢ meczennika
o. Philoumenosa z Sychem (1913-1979) nalezy do tych, ktore
ukazujg dramatyczne napigcia wspodltczesnosci, wpisane w cig-
glos¢ tradycji monastycznej i meczenskiej Wschodu. Urodzo-
ny jako Sofokles Hasapis w wiosce Orounta w rejonie Nikozji
jako jeden z trzynasciorga rodzenstwa byl pod duzym wply-
wem religijno$ci i poboznosci babci. Juz jako nastolatek, wraz
ze swoim bratem blizniakiem Elpidiosem, wybral zycie mo-
nastyczne w klasztorze Stavrovouni. Po szesciu latach prze-
niést sie do Ziemi Swietej, gdzie kontynuowal zycie zakonne
i zdobyl wyksztalcenie. Jako kaptan Patriarchatu Jerozolim-
skiego, odznaczat si¢ gorliwoécig i oddaniem, co ostatecznie
zaprowadzito go do klasztoru przy Studni Jakubowej w Na-
blusie (Neapolis), $wietego miejsca zwigzanego z patriarchami
i Ewangelia (] 4,6). Zginal 29 listopada 1979 roku, zamordowa-
ny przez psychicznie chorego nowo nawrdconego zyda, Aszera
Rabiego. Zabojstwo mialo charakter brutalny i profanacyjny:
zamachowiec najpierw wrzucil granat do budynku klasztor-
nego, a nastepnie zaatakowal uciekajacego mnicha siekiera,
odcinajgc mu palce i rozbijajac czaszke. Raby zbiegt z miejsca
zbrodni, a sledztwo przez diugi czas pozostawalo bezowocne.
Dopiero w1982 roku, po kolejnym wiamaniu na teren klasz-
toru, zostal ujety z kolejnymi granatami i sam przyznat sie do
morderstwa, atakze do wczesniejszych brutalnych napasci
1zab0)stw Uznal, ze dziatal w odpowiedzi na boskie polece-
nie, poniewaz uznawal studnie Jakuba za teren Swigtyni Je-
rozolimskiej i jego zdaniem, $wigtokradztwem bylo istnienie
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tam chrzedcijanskiej kaplicy. W kregach greckich i rosyjskich
prawostawnych wspoélnot zbrodnia wywotata glebokie emo-
cje ireakcje religijne. Poczatkowo rozpowszechniano falszy-
we wersje mowiace o ,rytualnym morderstwie” dokonanym
przez grupe zydowskich osadnikéw. W rzeczywistosci sprawca
dzialal sam ibyl osobg niepoczytalng, a pdzniejsze narracje
wytworzyly rodzaj wspolczesnego mitu meczenstwa, opartego
na wzorach $redniowiecznych oskarzen. Pomimo kontrower-
sji, Ko$ciol prawostawny zdecydowat si¢ na kanonizacje ojca
Philoumenosa w 2009 roku, nadajagc mu tytul nowego hiero-
mgczennika Patriarchat Jerozolimski w oficjalnym o$wiad-
czeniu unikal przypisywania odpowiedzialnosci religijnej
lub etnicznej, opisujgc sprawce jako heretyckiego fanatyka
i zbrodniarza, ktory rozrabal mu czoto, odcial palce, a ucie-
kajac, rzucil granat. Po ekshumacji w1983 roku $wiadkowie
ze wspdlnoty monastycznej zeznali, ze cialo Filoumenosa wy-
dzielalo przyjemng won i nie uleglo rozkladowi. W 2008 roku
jego szczatki zostaly przeniesione do odbudowanej cerkwi przy
Studni Jakubowej, a jego relikwie byly peregrynowane po Cy-
prze, gdzie kult nabral szczegdélnego znaczenia. W 2004 roku
w Nikozji wzniesiono cerkiew dedykowang $wietemu, co po-
twierdza zakorzenienie jego postaci w duchowosci cypryjskie;.
Wspomnienie liturgiczne $w. Philoumenosa obchodzone jest
29 listopada. W bizantyjskich hymnografiach opisuje si¢ go
jako zwyciezce demonow, obronce $wigtych miejsc i kaptana,
ktoéry przelal swg krew jak wode ze Swietej studni. Odczytywa-
ny jest zaréwno jako figura mistyczna, jak i $wiadek wspdtcze-
snego meczenstwa.

2.8. Duchowos$¢ wygnania i przesladowan.
Cypryjscy Ormianie

Cypr od wiekéw stanowil przystanek i schronienie dla lu-
dow uciekajacych przed przemoca, wojng i przesladowania-
mi. Jedng z nich byta diaspora ormianska, ktorej obecno$¢ na
wyspie sigga co najmniej czaséw wypraw krzyzowych. Jej toz-
samos¢ kulturowa i religijna wywarla trwaty $lad w historii Cy-
pru. Pierwsze wspdlnoty ormianskie na wyspie pojawily sie na
przetomie XII i XIII wieku, w zwigzku z migracjami z Cylicji,
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owczesnego Krdlestwa Malej Armenii, oraz z portow Lewantu.
Niektore zrodta lokalizujg je w Nikozji, Famaguscie i Larnace,
gdzie istnialy wspolnoty kupieckie oraz grupy zwigzane z Ko-
$ciotem Ormianskim. Sprzyjalo temu panowanie dynastii Lusi-
gnanow, ktdrzy jako wladcy pochodzenia frankijskiego wspierali
chrzescijaniskie mniejszosci wschodnie, w tym ormian, melchi-
tow i maronitéw. Juz w XIII wieku istnieje wzmianka o obecno-
$ci ormianskiego biskupa iwspolnoty klasztornej w Maguzie.
Upadek Krolestwa Matej Armenii w1375 roku, pod naporem
mamelukdéw egipskich, wywolat kolejng fale uciekinieréw. Cypr,
bedacy ostatnim bastionem chrzescijanskiego panowania w re-
gionie, stal si¢ dla wielu ormian naturalnym azylem. Niektére
szlacheckie rodziny osiadly na state, przenoszac ze sobg liturgie,
teksty ijezyk, a wspdlnoty cypryjskie zachowaly do dzi§ swia-
domos¢ swego pochodzenia z Sis czy Adany. W kolejnych stu-
leciach ormianie Cypru przetrwali jako mniejszo$¢ lojalna, lecz
stopniowo marginalizowana, szczegdlnie po przejeciu wyspy
przez Imperium Osmanskie w 1571 roku. W XVII wieku zanoto-
wano nowy naptyw uchodzcéw, tym razem uciekajacych przed
przesladowaniami w Anatolii i Syrii. Wtedy tez pojawily sie na
wyspie nowe skupiska rodzin ormianskich w Limassol i Larna-
ce. Kulminacyjnym momentem migracji byt 1915 rok - czas lu-
dobdjstwa w Imperium Osmanskim. Cypr, bedacy juz wéwczas
pod kontrolg brytyjska, przyjat kilka tysiecy uchodzcéw, ktorzy
znalezli tymczasowe schronienie w specjalnych obozach koto
Larnaki i Limassol. Wielu z nich pozostalo na wyspie na stale,
budujac koscioly, szkoly iinstytucje spoleczne, ktore do dzis
swiadczg o ciaglosci tej obecnosci. To wlasnie z tej fali pocho-
dzg dzi$ najbardziej rozpoznawalne $lady ormianskiej kultury
materialnej i duchowej na Cyprze, w tym katedra w Nikozji czy
szkota Melkoniana.

Ko$cidt ormianski na wyspie przez wieki pozostawal w $ci-
stym zwigzku z katolikosem rezydujacym w Sis, historycznej sto-
licy Cylicji. Po upadku Sis i przeniesieniu siedziby katolikosa do
Antelias (dzisiejszy Liban) w XX wieku, cypryjska diecezja po-
zostala pod jego jurysdykcja, zachowujac jednak znaczng auto-
nomie duszpasterska i liturgiczng. Biskup rezydujacy w Nikozji
reprezentowal interesy wspolnoty zaréwno wobec wtadz lokal-
nych, jak i patriarchy katolikosatu cylicyjskiego. Sercem wspol-
noty ormianskiej na Cyprze pozostaje do dzi$ katedra mariacka
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w Nikozji (Sourp Asdvadzadzin). Swiatynia taczy w sobie archi-
tekture sakralng Bliskiego Wschodu z elementami bizantyjsko
-facinskimi. Jej wnetrze, cho¢ skromne, zachwyca proporcjami
i ikonografia, przede wszystkim obrazem $w. Grzegorza, ktory
wprowadzil Armenie na droge chrzescijanstwa w IV wieku.
Liturgia zachowuje swoj klasyczny ksztalt. Uzywany jezyk
to staroormianski, z charakterystycznym $piewem liturgicznym
i obecnoscig zastony przed oltarzem, symbolicznie oddzielajacej
przestrzen sakralng od zgromadzenia. Duchowos¢ ormianska,
wyrosta z syntezy chrzescijanstwa syryjskiego, greckiego ilo-
kalnej tradycji anatolijskiej, kladzie silny nacisk na meczenstwo,
oczyszczenie i historyczng pamigc cierpienia - stad tez obecnos¢
licznych ikon meczennikéw, w tym takze tych z czaséw ludoboj-
stwa ormianskiego w 1915 roku. W okresie panowania Lusigna-
néw, a pdzniej Osmanow, wspolnota ormianska pozostawala
pod wplywem zaréwno lacinskiego Kosciola katolickiego, jak
i dominujacego Kosciota greckoprawostawnego. W liturgii poja-
wialy sie elementy facinskie (np. niektdre §wieta kalendarzowe),
cho¢ rdzen teologiczny i rytualny pozostal niezmienny. Diugo-
trwala koegzystencja z innymi Ko$ciotami chrzescijanskimi na
wyspie przyczynila si¢ do zachowania tozsamosci ormianskiej
jako osobnej, lecz otwartej na dialog formy chrzedcijanstwa, gle-
boko zwigzanej z wlasng diasporg i pamiecig historyczna.
Ormianie, lud o dramatycznej historii i gteboko zakorze-
nionej religijnosci, przyniesli na Cypr duchowo$¢ nacechowa-
ng cierpieniem, pamiecig i liturgicznym umilowaniem tego, co
$wiete i ocalone. Ich obecnos¢, cho¢ liczebnie ograniczona, byla
zawsze $wiadectwem teologii wykuwanej nie w scholastycznych
debatach, lecz w ogniu przesladowan, przesiedlen i milczacego
trwania. U fundamentéw ormianskiej duchowosci lezy postaé
$w. Grzegorza Oswieciciela (Grigor Lusaworicz), ktérego na-
wrdcenie i udzielenie chrztu krélowi Tiridatesowi III w 301 roku
uznaje sie za poczatek panstwowego chrzescijanstwa w Arme-
nii. Grzegorz nie byl jedynie konwertyta — byl meczennikiem
ducha, uwigzionym przez kilkanascie lat wlochach Artaszatu
i uznanym za proroka cierpienia, ktére przemienia. Ten pier-
wotny wzorzec chrzescijanstwa jako wyboru drogi cierpienia
naznaczyl duchowy krajobraz ormian i stal si¢ osig teologicz-
nej tozsamosci, ktéra przetrwala imperia i katastrofy (Thom-
son 1996, 103-106). Cierpienie to nie tylko temat hagiograticzny.
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W ormianskiej liturgii i modlitwie cierpienie ma charakter mi-
stagogiczny — jest przezyciem uczestnictwa w mece Chrystusa,
jak to wyrazal $w. Grzegorz z Nareku (X wiek), ktorego Ksiega
spiewdw zatobliwych laczy poetyke osobistej pokuty z eschato-
logiczng nadzieja zbawienia. To doswiadczenie Boga przezywa-
nego w bolu i Boga jako bélu wyraza teologie, ktdra nie szuka
tryumfu, lecz oczyszczenia. Wspodlnoty ormianskie, takze te cy-
pryjskie, przechowuja te duchowos¢ w rytmie liturgicznego ka-
lendarza, gdzie dni postu, wspomnien i Zaloby s3 réwnie wazne
jak $wieta radosci. Szczegdlng role odgrywa upamigtnienie bitwy
pod Awarajr (451 rok), kiedy to ormianscy wojownicy pod wo-
dza Wartan Mamigoniana, odrzucajgc narzucony przez Perséw
zoroastrianizm, poniesli kleske militarng, ale zwyciezyli ducho-
wo. Dzien wspomnienia — Vartananc - do dzi§ obchodzony jest
w czwartek przed Wielkim Postem jako §wieto mestwa i wierno-
$ci wierze. Kult Wartana, ktéry na Cyprze nabiera szczegdlnego
znaczenia w diasporze powojennej, jest nosnikiem tozsamo-
$ci wyrazonej nie politycznie, lecz liturgicznie i wspdlnotowo
(Terian 2005, 144-147). Niezwykle silnym punktem duchowej
topografii ormian jest 24 kwietnia, czyli dzien pamieci o ofia-
rach ludobojstwa 1915 roku. Cho¢ formalnie nie jest to $wigto
liturgiczne w klasycznym sensie, jego obchody przybieraja for-
me liturgiczno-narodows, z modlitwg, wspomnieniem imion,
procesja i hymnem. Wspoélnota cypryjskich ormian, szczegélnie
w Nikozji, byla jedng z pierwszych w diasporze, ktora ustanowi-
ta trwale miejsce pamieci, taczace kamien, modlitwe i historie.
Szczegblna role w duchowosci ormianskiej odgrywa Mary-
ja, nie jako Matka triumfujaca, lecz jako wspoélcierpigca. W iko-
nografii armenskiej czesto pojawia sie motyw Maryi jako matki
milosierdzia, z obliczem spokojnym, lecz pelnym bélu. Maryj-
no$¢ ormian nie jest triumfalistyczna, lecz gleboko powigzana
z liturgia i mistyka pokuty, co widoczne jest zaréwno w tekstach
hymnow, jak i w dedykacjach swigtyn. Na Cyprze kult maryjny
koncentrowat si¢ wokol kosciotéw dedykowanych Matce Bozej
pod tytutami zachodnimi (np. Notre-Dame de Tyre w Nikozji)
i wschodnimi (Sourp Asdvadzadzin), odzwierciedlajac zlo-
zono$¢ ormianskiej przynaleznosci miedzy Wschodem a Za-
chodem. Nie sposéb tez pomingé zenskich postaci $wietosci.
Szczegolnie czczona jest $w. Hripsime, zameczona w IV wieku
z powodu odmowy poslubienia poganskiego kréla. Jej postac,
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nierozerwalnie zwigzana z Eczmiadzynem, w diasporze symbo-
lizuje nienaruszalnos¢ godnoscii czystosci duchowej. Na Cyprze
jej kult obecny jest wsrod kobiet jako wzér modlitwy w cierpie-
niu i wytrwatosci. Ormianie Cypru, cho¢ stanowig niewielka
diaspore, wnosza duchowo$¢ uformowang przez dramaty naro-
dowe, a zarazem zdolng do przetrwania dzigki liturgii, ikonom
i wspdlnej pamieci. Jest to duchowos¢, ktéra nie oddziela histo-
rii od modlitwy, lecz splata je w jedno, czgsto w jezyku bolu, ale
nigdy rozpaczy.

Ormianie, cho¢ liczebnie nigdy nie stanowili wiekszodci na
Cyprze, pozostawili po sobie nie tylko liturgiczne echa i tradycje
rodzinne, lecz takze przestrzenie duchowe, takie jak klasztory
i miejsca pielgrzymkowe, ktére przez wieki stanowily os$rodki
skupienia, nauki, a przede wszystkim modlitwy w samotno-
$ci. Najwazniejszym z tych miejsc byl i pozostaje klasztor So-
urp Magar, polozony w Gorach Kyrenskich, na potudniowym
zboczu masywu Pentadaktylos, niedaleko wsi Halevga. Poczat-
ki klasztoru siegaja zapewne XI wieku, kiedy zalozony przez
wspolnote koptyjska i dedykowany $w. Makaremu z Aleksan-
drii (Hadjilyra 2009). Spotecznosci ormianskiej zostal przeka-
zany na poczatku XV wieku. W okresie péznosredniowiecznym
i nowozytnym Sourp Magar pelnil nie tylko funkcje klasztoru,
lecz takze centrum pielgrzymkowego i duchowej refleksji dla
ormian z calej wyspy iregionu. Do jego zadan nalezalo prze-
chowywanie rekopiséw liturgicznych, edukacja duchowienstwa,
ale przede wszystkim utrzymywanie zywej modlitwy w imieniu
tych, ktorzy musieli zy¢ w $wiecie. O randze miejsca $wiadczy
fakt, ze klasztor byl przez pewien czas pod bezposrednia opieka
katolikosa Eczmiadzynu. Architektonicznie kompleks klasztor-
ny, dzis$ czgsciowo zrujnowany, obejmowat kosciol, pomieszcze-
nia klasztorne, dziedziniec z cysterng, kruzganki oraz ogrody
uprawne. Z zachowanych inskrypcji irelacji podréznych wy-
nika, ze jeszcze w XIX wieku miejsce to bylo aktywnym cen-
trum pielgrzymkowym, szczegdlnie w okresie §wigt maryjnych.
Obecnos¢ ikon przedstawiajacych Matke Boza z Dziecigtkiem
oraz $w. Makarego — w stylistyce ormianskiej, ale z elementami
bizantyjskimi - wskazuje na otwartos¢ kulturowa wspolnoty i jej
zdolno$¢ do integracji duchowych nurtéw. Dla wspdlnoty or-
mianskiej klasztor ten byl miejscem duchowego oddalenia, ale
nie w sensie geograficznego odosobnienia, lecz jako przestrzen
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przejscia z chaosu $wiata ku modlitewnemu porzadkowi. W or-
mianskiej tradycji monastycznej, wyrostej z mistyki §w. Grze-
gorza z Nareku i pustelniczych zwyczajow kapadockich, cisza
i samotnos¢ nie sg ucieczka, lecz forma stuchania Boga w Jego
milczeniu. Sourp Magar, polozony wsrdéd sosen icyprysow,
z widokiem na pdlnocne wybrzeze wyspy, byl ucielesnieniem
tej tradycji. Od XIX wieku klasztor stuzyl takze jako letnie
schronienie dla uczniéw i nauczycieli ormianskiej szkoty z Ni-
kozji, a po 1915 roku - jako miejsce czasowego pobytu uchodz-
cow ocalalych z ludobdjstwa. W tym sensie przestrzen sakralna
klasztoru stala si¢ takze miejscem pamigci i goscinnosci, w ktd-
rym duchowo$¢ pustyni laczyta si¢ z duchowoscig otwartego
domu, typowg dla ormianskiej kultury przetrwania. Obecnie
klasztor znajduje si¢ w stanie opuszczenia, cze$ciowo zdewasto-
wany, zamkniety dla kultu, ale zachowany jako miejsce szcze-
golnej pamigci w $wiadomosci ormianskiej diaspory cypryjskiej
i Swiatowe;j.

Poza Sourp Magar istnialy takze inne miejsca kultu, mniej-
sze, czesto zwigzane z parafiami miejskimi, takie jak katedra
Sourp Asdvadzadzin wstarej Nikozji oraz Sourp Stepanos
w Larnace. Nie byly to klasztory sensu stricto, ale pelnily po-
dobne funkcje duchowego centrum, szczegdlnie w liturgicznych
obchodach $wigt maryjnych, 24 kwietnia oraz Vartananc. Or-
mianie, nawet gdy tracili materialne struktury swoich wspdlnot,
nie tracili ich duchowo. Klasztor, jako miejsce milczenia, mo-
dlitwy, pamieci i odpoczynku, pozostawal dla nich symbolem
glebszego zakorzenienia, ktére nie potrzebuje granic i bezpie-
czenstwa politycznego, by trwaé. W tym sensie Sourp Magar
i inne miejsca modlitwy nie sg reliktami, ale sg znakami trwania.

Rok 1974 wyznaczyl cezure nie tylko w historii politycznej
Cypru, lecz réwniez w dziejach ormianskiej wspolnoty wyspy.
Inwazja turecka i podzniejszy podzial terytorium doprowadzi-
ty do utraty fizycznego dostepu do wielu historycznych prze-
strzeni, w tym klasztoru Sourp Magar, dzielnic w Famaguscie,
Kyrenii i péinocnej Nikozji, a takze licznych cmentarzy i szkot.
Jednak mimo rozproszenia i utraty czesci dziedzictwa, ormian-
ska wspolnota Cypru nie znikneta, a weszta w okres ztozonego,
niepozbawionego napie¢, lecz konsekwentnego odrodzenia. Od
poznych lat siedemdziesigtych rozpoczeto stopniowg odbudo-
we struktur wspdlnotowych w obrebie poludniowego Cypru.
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W Nikozji reaktywowano parafi¢ ormianska przy Sourp As-
dvadzadzin, a nastgpnie ponownie otwarto ormianska szkote
narodowg Nareg, ktora dzi§ ma filie réwniez w Larnace i Li-
massol. Szkoly te, finansowane czesciowo przez rzad Republi-
ki Cypryjskiej, ucza w trzech jezykach (ormianskim, greckim
i angielskim), odgrywajac kluczowg role w transmisji dziedzic-
twa kulturowego i jezykowego. W tym samym czasie reaktywo-
wano dziatalno$¢ organizacji spotecznych, m.in. Ormianskiego
Klubu Mtodziezy, chéru liturgicznego oraz stowarzyszen ko-
biecych. Z perspektywy ustrojowej ormianie sg dzi§ uznawang
przez konstytucje mniejszoscig religijno-narodowa, obok ma-
ronitéw i katolikow tacinskich, z prawem do posiadania repre-
zentanta w parlamencie, cho¢ bez prawa glosu. Jest to pozycja
formalnie marginalna, ale symbolicznie istotna, stanowigca
uznanie glebokiej, wielowiekowej obecnosci, ktora nie roztopi-
la sie w strukturze wiekszosciowej, lecz nadal zachowuje wia-
sny rytm itozsamos¢. Jednoczesnie rzeczywista liczba ormian
w kraju jest niewielka - wedlug oficjalnych danych ponizej
3 tysigcy — co wymusza $cisla integracje zycia religijnego, edu-
kacyjnego i kulturalnego. Liturgia sprawowana jest dzi$ regu-
larnie w Nikozji i Larnace, a funkcje duszpasterska pelni kaptan
delegowany przez katolikosa z Antelias z Libanu, co pokazuje
trwalo$¢ zwigzkéw z diasporg ormianska Bliskiego Wschodu.
To, co szczegdlnie uderza w fenomenie wspodlczesnej obecno-
$ci ormian na Cyprze, to znaczenie pamieci jako formy ducho-
wosci, rozumianej nie tylko jako akt wspominania, lecz forma
sakralnego trwania - rekapitulacja przeszloéci w rytmie liturgii
i codziennego zycia. Obchody 24 kwietnia, dnia pamieci o ofia-
rach ludobdjstwa z 1915 roku, przybieraja w Nikozji charakter
narodowo-religijny. W przestrzeni wyspy, gdzie pamiec¢ czesto
jest terenem konfliktu, ormianska narracja staje si¢ rdwnole-
glym glosem, $§wiadczacym o alternatywnych trajektoriach cier-
pienia i przetrwania. W tym kontekscie duchowo$¢ ormianska
na Cyprze nabiera znaczenia nie tylko dla samej wspodlnoty, lecz
takze w wymiarze symbolicznym, jako $§wiadectwo innej moz-
liwosci bycia na wyspie. Jej jezyk, mistyczny, cierpliwy, gleboko
zakorzeniony w liturgii i milczeniu, kontrastuje z hatasem ge-
opolitycznych narracji. A zarazem oferuje wzorzec obecnosci,
nie dominujacej, ale trwale wkomponowanej w tkanke miejsca.
Ormianskie koscioly, szkoly, a nawet cmentarze stanowig dzi$



DucHOWOSC WYGNANIA I PRZESLADOWAN. CYPRYJSCY ORMIANIE 199

nie tylko relikty przesztosci, lecz réwniez przestrzenie dialogu
zwyspa ijej historig. Warto w tym kontekscie wspomnie¢, ze
ormianskie dziedzictwo kulturowe, mimo ograniczonej licz-
by zabytkdéw, znalazto miejsce takze w oficjalnych narracjach
kulturowych Cypru. Klasztor Sourp Magar, cho¢ obecnie nie-
dostepny, uznawany jest przez wtadze Republiki Cypryjskiej za
cze$¢ dziedzictwa narodowego. W 2008 roku, we wspolpracy
z UNESCO i instytucjami ormianskimi, rozpoczg¢to przygoto-
wania do jego renowacji.

Wtopieni w pejzaz wyspy ormianie stali si¢ $wiadkami
i nosicielami formy obecnosci uchodzcy - cichej, ale zarazem
gleboko duchowej. Od $redniowiecza, poprzez schylek impe-
rium osmanskiego, az po dramatyczne wydarzenia XX wie-
ku, Cypr byl miejscem, gdzie ormianskie Zycie — poranione,
ale nieztamane - szukato schronienia. Utrata niepodleglosci,
zniszczenia, trauma ludobdjstwa i przymusowej diaspory wpi-
sujg sie w zbiorowe doswiadczenie ormian, na Cyprze nabie-
raja specyficznego wymiaru oswojenia, ktére przeksztalca sie
w duchowos¢ przetrwania. W tym kontekscie duchowos¢ or-
mianska ukazuje si¢ jako pomost nie tyle miedzy politycznymi
blokami Wschodu i Zachodu, ile raczej pomiedzy ich ducho-
wymi dziedzictwami. Starozytna liturgia Kosciofa ormianskie-
go, przepelniona symbolikg, odwolujaca sie¢ do jezyka, ktory
sam w sobie jest ikong, niesie zaréwno wschodnig kontem-
placje, jak i zachodnig strukture. Kalendarz liturgiczny, nabo-
zenstwa zalobne i rytmy postu zawierajg w sobie dziedzictwo
pustyni, pielgrzymki, paschalnej nadziei i cierpienia. Nie roz-
wija sie¢ w kontrze do tradycji zachodniej, lecz przeksztalca
jej doswiadczenie przez filtr cierpienia. To wlasnie duchowa
cierpliwo$¢, obecnos¢ bez dominacji, jawi sie jako najbardziej
wyrazista cecha ormianskiej wspolnoty na Cyprze. W prze-
ciwienstwie do bardziej ekspansywnych tradycji religijnych,
ormianie na wyspie nie tworzyli struktur hegemonicznych,
ich klasztory i $wigtynie nie byly twierdzami, lecz sanktuaria-
mi obecnosci. Sourp Magar przypomina raczej pustelni¢ niz
monumentalny klasztor. Jest miejscem, w ktéorym cisza mowi
wiecej niz stowa, a zrujnowane mury s3 bardziej elokwentne
niz odbudowane fasady. Spotkanie z dziedzictwem ormian-
skim na Cyprze nie przypomina zwiedzania muzeum, a raczej
uczestnictwo w procesji czasu, ktora nie domaga sie uwagi, ale
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zaprasza do wspolobecnosci. To duchowos¢, ktora nie ekspo-
nuje siebie, ale trwa jako forma stuzby historii wyspy.

2.9. Wiernos$¢ wsrdd ciszy. Maronici cypryjscy

Historia maronitéw na Cyprze splata si¢ z losem wschod-
niego chrzescijanstwa, $ciganego przez fale przemocy, prze-
sladowan 1igeopolitycznych przesuni¢é. Juz w VII wieku,
w konsekwencji ekspansji arabskiej i upadku struktur bizantyn-
skich w Syrii, pojawily si¢ pierwsze $§lady migracji maronitow,
wowczas jeszcze w duzej mierze monofizytéw, ku bezpieczniej-
szym terytoriom wysp Morza Srédziemnego, a Cypr jawil sie
jako naturalne schronienie. Wedréwki te przybratly znacznie na
sile w XTI i XII wieku, w kontekscie krucjat i zwigzanej z nimi
odbudowy kontaktéw miedzy maronickim patriarchatem w Li-
banie a Kosciolem facinskim. Wtasnie epoka krucjat przynio-
sta znaczgce zmiany w statusie maronitow na wyspie. Uznani za
lojalnych wobec papiestwa, maronici szybko zyskali przychyl-
nos¢ tacinskich wtadz koscielnych i politycznych. Juz na Sobo-
rze Lateraniskim IV (1215) potwierdzono ich jedno$¢ z Rzymem,
zreszta nie tylko deklarowana, lecz faktyczng, podtrzymywana
przez wymiane duchownych, poselstw i tekstow liturgicznych.
W dobie panowania Lusignanéw na Cyprze maronici cieszyli
sie wzgledna autonomia, zachowujac wlasny ryt i strukture pa-
rafialng, cho¢ stopniowo poddawang lacinskim wpltywom or-
ganizacyjnym. W okresie tym uformowat sie zasadniczy rdzen
osadnictwa maronickiego na wyspie. Byly to cztery wsie w pot-
nocno-zachodniej czesci Cypru, dzis ulokowane na terenach
okupowanych przez Turcje: Kormakitis (Kormakiti), Asomatos,
Ayia Marina oraz Karpasha. Cho¢ nieliczne liczebnie, wspol-
noty te stanowily zwarta sie¢ kulturows, jezykowsy i religijna,
pielegnujaca zaréwno syryjski obrzadek liturgiczny, jak i wta-
sny dialekt arabskiego - cypryjsko-maronicki wariant z silnymi
substratami aramejskimi. W strukturze tych wsi sakralna prze-
strzen byla nie tylko centrum duchowym, ale i spotecznym. Ko-
$cioly $w. Jerzego, $w. Anny czy Matki Bozej stanowily os, wokdt
ktorej koncentrowalo si¢ zycie (Frangeskou — Hadjilyra 2015).
W Kormakitis zachowaly sie pozostalosci kosciola sw. Jerzego,
z czytelnymi warstwami gotyckimi i pozniejszymi adaptacjami,
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w tym inskrypcjami w jezyku syryjskim i taciniskim. W Asoma-
tos przetrwala kamienna struktura $wiatyni, dzi$§ opuszczona,
lecz bedaca celem dorocznych pielgrzymek maronickich z po-
tudnia Cypru. Zachowane freski oraz fragmenty lampek oliw-
nych i naczyn eucharystycznych $wiadcza o lokalnej produkgji,
powigzanej z wigkszymi o$rodkami kulturowymi Libanu i Sy-
rii. Wioski te cieszyly sie wewnetrzng autonomia, utrzymywaty
kontakt z patriarchatem w Bkerké i rekrutowaty wlasne ducho-
wienstwo, cho¢ od XVIII wieku coraz czesciej formowane przez
duchownych ksztalconych w $rodowiskach facinskich. Status
prawny maronitéw zmienial si¢ w zaleznosci od zwierzchnosci
politycznej. Pod panowaniem weneckim, wspdlnoty byly tole-
rowane, cho¢ nieuprzywilejowane, z kolei okres osmanski przy-
niost poglebienie izolacji, zaréwno religijnej, jak i spoleczne;.
Maronici zostali formalnie podporzadkowani tacinskiemu ar-
cybiskupowi Nikozji, ale w praktyce zachowali swojg strukture,
takze dzieki interwencjom Francji, bedacej protektorem katoli-
kow Wschodu (Moosa 1986, 59-63). To wtedy wyksztalcita si¢
duchowos¢ milczgcej obecnosci, oparta nie tyle na strukturze, co
na przekazie ustnym, rytmie kalendarza liturgicznego i kultach
lokalnych $wietych. Z dzisiejszej perspektywy obecnos¢ maro-
nitéw na Cyprze nie jawi si¢ jedynie jako marginalna wzmianka
w historii wyspy, ale jako organiczna czg¢s¢ jej wielowarstwo-
wej mozaiki religijno-etnicznej. Archeologia ich wsi, $wiatyn
i struktur parafialnych to nie tylko zapis kultu, ale i $wiadectwo
zdolnosci adaptacyjnej, przetrwania i cichej wiernosci. Ta obec-
no$¢, niemal wymazana po 1974 roku, nie jest jednak martwa.
Jej relikty sg przechowalnig pamieci, ktora nie tylko przypomi-
na, ale zobowigzuje.

Duchowo$¢ maronitéw cypryjskich wyrasta z gltebokiego
i archaicznego pnia antiochenskiej tradycji syryjskiej, splamio-
nej krwig przesladowan i wypalonej §wiattem Zmartwychwsta-
nia. Ich liturgia, chociaz w wiekach pdzniejszych niepozbawiona
wplywow facinskich, zachowala swoj jezyk, strukture i teologicz-
ne akcenty, ktére wyraznie odrézniajg ja zaréwno od rytéw bi-
zantyjskich, jak i rzymskich. Tradycyjnie celebrowana w jezyku
syriackim, z elementami arabskimi i, w nowszym okresie, takze
greckimi oraz wloskimi, Msza maronicka nosi $lady struktury
starozytnej liturgii §w. Jakuba, przystosowanej przez pokolenia
do warunkéw zycia wspdlnoty diaspory. Na Cyprze, podobnie
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jak w goérach Libanu, liturgia maronicka byta zawsze nie tylko
wyrazem kultu, lecz takze forma zachowania tozsamosci. Modli-
twy, melodie i gesty przekazywano ustnie w rodzinach i wspol-
notach, zwlaszcza tam, gdzie nie bylo stalej obecnosci ksiedza.
Szczegodlne miejsce w kulcie zajmuje Maryja, uobecniona jako
Matka Kosciola i Matka Cierpigcych, Theotokos i Matka Bole-
sna. W niektérych wsiach zachowaly sie jeszcze do XX wieku
fragmenty starych modlitw maryjnych w jezyku syriackim, od-
mawianych przez kobiety podczas postu i pogrzebéw. Ducho-
wo$¢ maronicka, zwlaszcza w cypryjskim kontekscie izolacji,
miata wymiar zdecydowanie oblubieniczy i paschalny. W cen-
trum celebracji liturgicznej, zaréwno w Wielkim Poscie, jak
i podczas Wielkiej Nocy — pozostaje misterium zmartwychwsta-
nia Chrystusa jako oblubienica duszy, ktéry przez smieré wpro-
wadza wiernych w zycie. Duchowos¢ ta silnie akcentuje realng
obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii, co przeklada si¢ na pelne
czci formy liturgiczne, dlugie momenty ciszy, zblizone do kon-
templacji eucharystycznej oraz intensywny kult §wietych jako
oredownikéw i przyjaciét Boga. W Karpasha i Ayia Marina do
lat szes¢dziesigtych XX wieku zachowywano zwyczaj rozdziela-
nia chlebéw swigtych, wypiekanych w domach i przynoszonych
do kosciota w $wieta patronalne. Duchowo$¢ ludowa, gleboko
zintegrowana z rytmem kalendarza liturgicznego, byla jednak
przede wszystkim, podobnie jak w wypadku ormian, duchowo-
$cig cierpienia i oczyszczenia. Wspdlnota, zZyjaca przez wieki na
marginesie politycznym i kulturowym, wyksztalcita formy mo-
dlitwy, ktore nie opieraly sie na stowie, lecz na obecnosci, milcze-
niu i powtérzeniu. Posty, zwlaszcza Wielki Post i posty $wigtych,
byly przestrzegane surowo, facznie z powstrzymywaniem si¢ od
miesa, nabialu i oliwy. Pokuta przybierala wymiar wspoélnoto-
wy - nie tylko indywidualny rachunek sumienia, ale tez rytu-
alne pojednania, procesje pokutne, modlitwy za zmartych iza
przesladowcow. W tradycji ustnej wsi Asomatos zachowaly sie
opowiesci o tzw. nocach milczenia, czyli wspdlnych nocnych
czuwaniach w Wielkim Tygodniu, w ktérych modlitwa polegala
na obecnosci przed ikong, bez stéw. Od XVII wieku nasilily sie
procesy latynizacji, zardwno w liturgii, jak i w teologii, szcze-
golnie w zakresie katechezy, formacji duchowienstwa i praktyk
parafialnych. Przenikanie zachodnich zwyczajow, uzycie jezy-
ka facinskiego, kalendarza gregorianskiego, szat liturgicznych
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w stylu rzymskim bylo wspierane przez Papieska Kongregacje
ds. Kosciotéw Wschodnich, ale nie zdotalo wymaza¢ rdzenia
syryjskiego rytualu. Szczegdlnie od lat trzydziestych XX wieku
obserwujemy $wiadomg rekultywacje tradycji antiochenskich,
powr6t do jezyka syriackiego w czg$ci modlitw, odnowienie ka-
lendarza wschodniego i ttumaczen starozytnych hymnéw. W tej
odnowie uczestniczyli rowniez duchowni z Cypru, ksztalceni
m.in. w stolicy Wloch, ktérzy zachowujac lojalno$¢ wobec Rzy-
mu, starali sie przywroci¢ autentyczny duch maronickiej trady-
¢ji. Waznym zrédlem dla rekonstrukeji duchowosci maronitow
cypryjskich pozostaja modlitewniki, czesto spisywane recznie,
przekazywane z pokolenia na pokolenie. Niektére z nich, za-
chowane w archiwach parafii w Nikozji, zawierajg ttumaczenia
hymnéw s$w. Efrema, modlitwy maryjne oraz teksty euchary-
styczne w wersjach aramejskich i arabskich. Réwnie istotne sg
badania etnograficzne, prowadzone zwlaszcza po 1974 roku
wsrdd przesiedlonych maronitow w poludniowej cze¢sci wyspy.
Wynika z nich obraz duchowosci zanurzonej w codziennosci,
ale naznaczonej silnym eschatologicznym napieciem, oczekiwa-
niem powrotu, nie tylko do ziemi, ale do liturgicznej pelni zycia.
Wiasnie to oczekiwanie, cierpliwe, czujne i paschalne, stanowi
klucz do zrozumienia duchowo$ci maronitéw na Cyprze.

W doswiadczeniu maronickiej wspdlnoty Cypru przestrzen
sakralna nie byta nigdy jedynie ttem dla rytuatu. Byta raczej ma-
tryca pamigci, uobecnieniem zbiorowej tozsamosci i znakiem
wytrwalo$ci. Swiatynie, kaplice i cmentarze nie tyle stanowily
materialne dziedzictwo, ile staly si¢ miejscami ocalonego cza-
su, punktami orientacyjnymi w geografii duchowej ludu, ktory
przez wieki trwal, cho¢ czesto pozbawiony realnej obecnosci in-
stytucjonalnej. Te miejsca sg dzi$ nie tylko swiadectwem wiary,
alei znakiem milczacej walki o zachowanie prawdy, nie politycz-
nej, lecz egzystencjalnej. Najwazniejszym z tych miejsc pozo-
staje Kormakitis, przez wieki bedgce centrum zycia maronitow
cypryjskich. Tu znajduje si¢ kosciot sw. Jerzego, wybudowany
w 1930 roku na miejscu wczesniejszych struktur, ktérych relik-
ty — m.in. fragmenty $cian i portalu - datowane sg przez bada-
czy na XVII wiek. Kosciol ten, o orientacji wschodniej, wyrdznia
sie prosta trojnawowy strukturg z potkolista absyda i skromna
dekoracja wewnetrzng, w ktérej dominuje drewniany ikono-
stas o cechach facinskich i syryjskich. W $§wiatyni zachowaly sie
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inskrypcje w jezyku arabskim zapisanym alfabetem syriackim,
w tym modlitwy do Maryi i dedykacje fundatoréw (Haddad
1980, 61). Kormakitis nie byl jednak wylgcznie centrum litur-
gicznym, a tez osrodkiem formacyjnym i symbolicznym. To tu
zachowaly sie prywatne kapliczki domowe, rekopisy liturgicz-
ne, a przede wszystkim lokalna pamie¢. W rozmowach prowa-
dzonych z przesiedlonymi mieszkanicami po 1974 roku, miejsce
to jawi si¢ jako duchowe serce wspolnoty, nawet jesli dostep do
niego przez dekady byl ograniczony (Frangeskou - Hadjilyra
2015). Dzis, cho¢ powolny powrdt do wsi jest mozliwy, obec-
no$¢ maronicka ma wcigz wymiar przede wszystkim rytualny
i pielgrzymkowy. Inny wymiar przestrzeni sakralnej ujawnia sie
w Asomatos, niemal catkowicie opuszczonej po 1974 roku. Tam-
tejszy kosciol, poswiecony Najswietszej Marii Pannie, zachowat
sie jedynie fragmentarycznie. Pomimo ruin, raz w roku, w $wie-
to Wniebowziecia, odprawiana jest tam liturgia, zazwyczaj pod
golym niebem, w obecnosci przesiedlonych wiernych. Celebra-
cja ta, przyjmuje forme niemal prorocka — modlitwy o powrét,
zachowanie pamieci iprzebaczenie. Podobnie Ayia Marina
i Karpasha, dwie inne maronickie wsie w rejonie péinocnym,
utracily swoj rytm Zycia po podziale wyspy, ale zachowaly ele-
menty obecno$ci duchowej. W Ayia Marina, mimo przeksztal-
cen funkcjonalnych budynkéw i utraty czesci zabudowy, nadal
stoi kosciol §w. Mariny z zachowanym frontonem i czgscig da-
chu, a takze przylegly cmentarz. Nagrobki, niekiedy naruszone,
zachowujg inskrypcje syryjskie itacinskie z XIX i XX wieku,
$wiadczace o trwaniu wspdlnoty. W Karpasha z kolei znajduje
sie wiejski kosciol poswigcony krzyzowi swietemu, z zachowa-
nymi pozostalo$ciami malowidet sciennych. Ikony pochodzg
z XVII wieku. Znajduja si¢ tam réwniez dwa cenne, starozytne
drewniane krzyze: jeden bizantyjski z XV wieku, drugi rusty-
kalny, cypryjsko-bizantyjski z XVII wieku. Oba krzyze stanowia
jeden z najwazniejszych dobr wspdlnoty maronickiej. Z punk-
tu widzenia archeologicznego i konserwatorskiego, swigtynie
maronickie na Cyprze stanowig unikatowy przyklad syntezy
wschodniej i zachodniej tradycji. W ich architekturze odnalez¢
mozna elementy stylu osmanskiego, gotyckie detale przejete
z sasiedztwa lacinskiego oraz cechy typowe dla prowincjonal-
nego budownictwa syryjskiego, takie jak surowos¢, wschodnia
orientacja, kamien nieotynkowany. W nielicznych zachowanych
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dekoracjach, gltéwnie freskach iinskrypcjach, obecne s3 moty-
wy chrystologiczne, maryjne i hagiograficzne, cz¢sto z wyrazng
typologia biblijng. Jednak najbardziej istotna jest ich funkcja eg-
zystencjalna. Dla maronitéw Cypru, zwlaszcza po 1974 roku, te
przestrzenie staly si¢ nie tyle Swigtymi miejscami, ile miejscami
przechowywanej nadziei. Ich funkcja nie ogranicza sie do rytu-
alu, a obejmuje tez pamie¢, tozsamo$¢, potrzebe powrotu i kon-
tynuacji.

Rok 1974 byt dla cypryjskich maronitéw momentem nie
tylko politycznego przetomu, ale przede wszystkim radykalnego
rozerwania struktur pamieci i zycia codziennego. Inwazja tu-
recka, ktdrej skutkiem bylo podzielenie wyspy, uderzyta z bez-
wzgledna silg w niewielka, cho¢ zwartg spotecznos¢. Wiekszos¢
ludnosci zmuszona zostala do opuszczenia domow i przenie-
sienia si¢ na poludnie wyspy, najczesciej do Nikozji, Limassol
i Larnaki. Dezintegracja wspdlnot wiejskich pociagnela za soba
niemal catkowity zanik tradycyjnego modelu Zycia maronickie-
go, opartego na silnym zwigzku miedzy przestrzenia sakralng
a struktura spoteczng. Z dawnych wiosek jedynie Kormakitis
zachowal w pozniejszych latach ograniczong obecnos¢, gtow-
nie starszych mieszkancow, ktorzy zdecydowali si¢ na powrdt
po 2003 roku. Pozostale miejscowosci pozostaly niemal zupel-
nie wyludnione, a ich ko$cioty i cmentarze popadly w ruing lub
zostaly zaadaptowane do innych funkcji, mimo sporadycznych
interwencji konserwatorskich podejmowanych przy wsparciu
UNESCO i Biura do Spraw Dziedzictwa Religijnego (Frange-
skou — Hadjilyra 2015).

Potudniowa cze$¢ wyspy stala si¢ odtad miejscem formowa-
nia nowej rzeczywisto$ci maronickiej. Gtéwne osrodki ducho-
we powstaly w Nikozji, gdzie ulokowano katedre Najswietszej
Maryi Panny Laskawej, oraz w Limassol, gdzie dziala kosciot
$w. Antoniego. Obie parafie staly si¢ nie tylko centrami liturgii,
ale takze miejscami integracji uchodzcéw oraz przestrzenia po-
wolnej rekonstrukcji struktur wspdlnotowych. Liturgia w tych
$wigtyniach, cho¢ formalnie oparta na rycie antiochenskim,
przeszta liczne adaptacje. Znacznie wzrosla rola jezyka grec-
kiego i tacinskiego, a takze uproszczono strukture celebracji, by
lepiej odpowiadaé realiom parafii miejskich. Kluczowym ele-
mentem powojennej rekonfiguracji byto odtworzenie struktur
instytucjonalnych. Na czele maronickiej archieparchii Cypru
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w 1994 roku stanal bp Youssef Soueif, ktérego zadaniem bylo nie
tylko organizowanie duszpasterstwa, ale takze reprezentowanie
wspolnoty wobec panstwa iinnych Kosciotéw. Powstaly nowe
inicjatywy edukacyjne: szkoly prowadzone przez maronickie
zgromadzenia zakonne oraz projekty kulturowe, majace na celu
ochrone dziedzictwa jezykowego i muzycznego. To wlasnie je-
zyk i szerzej tozsamo$c¢ kulturowa staty si¢ punktem centralnym
debaty o przyszlosci maronickiej obecnosci na Cyprze. Trady-
cyjnie arabofoniczni maronici cypryjscy postugiwali si¢ odmia-
ng arabskiego z silnymi wplywami syryjskimi i greckimi. Po
1974 roku jezyk ten ulegt niemal catkowitemu zanikowi w uzy-
ciu codziennym, przetrwal zas jedynie w niektorych piesniach
liturgicznych i w srodowiskach starszego pokolenia. Rownolegle
obserwuje sie zjawisko glebokiej latynizacji - mtodsze pokole-
nia chetniej utozsamiajg si¢ z Kosciotem katolickim sensu largo
niz z maronicky specyfikg. Prowadzi to do napie¢ miedzy po-
trzebg zachowania dziedzictwa a realiami integracji kulturowe;j.
W odpowiedzi na te wyzwania powstaly liczne projekty majace
na celu rewitalizacje tozsamosci. Szczegdlng role odgrywa dia-
spora, zwlaszcza w Australii i Wielkiej Brytanii, ktéra wspiera
dzialania na rzecz dokumentacji jezyka, piesni liturgicznej i tra-
dycyjnych form nabozenstw. Jednoczes$nie Kosciét maronicki na
Cyprze aktywnie uczestniczy w dialogu ekumenicznym i mie-
dzyreligijnym. Duchowo$¢ maronicka w powojennej rzeczywi-
sto$ci przyjmuje zatem ksztalt dynamiczny - oscylujacy miedzy
potrzebg przetrwania a otwartoscig na przyszlosc.

2.10. Duchowosci islamu

Pierwsza wzmianka o zetknieciu islamu z Cyprem odnosi
sie do 649 roku, kiedy to wojska arabskie pod wodzg Mu‘awiji
ibn Abi Sufyana, namiestnika Syrii dzialajacego w imieniu ka-
lifa Umara ibn al-Chattaba, przeprowadzily inwazje na wyspe.
Zro6dta arabskie i bizantyniskie odmiennie przedstawiajg ten epi-
zod. W muzulmanskich kronikach mowa jest o sukcesie wojen-
nym i czg¢sciowym podporzadkowaniu Cypru, natomiast pisarze
chrzescijanscy epoki postrzegali te wydarzenia jako bolesng
przerwe w boskim porzadku rzeczy i preludium do kary z nie-
bios. W rzeczywistosci byla to raczej ekspedycja o charakterze
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demonstracyjnym niz trwale zdobycie. Cypr pozostal przez nie-
mal trzy wieki podwladnym jednoczesnie Bizancjum i $wiatu
islamu. Dopiero najazdy IX wieku doprowadzily do bardziej
intensywnej obecnosci arabskiej, cho¢ znéw nie ostatecznej.
Na nowo Bizancjum przejeto pelng kontrole w 965 roku. Ten
epizodyczny, lecz wielowarstwowy kontakt pozostawil slady nie
tylko polityczne, ale i duchowe. Obecnos¢ islamu na Cyprze
w tym okresie miala charakter symboliczny i ulotny, a zarazem
gleboki. Wskazujg na nig pojedyncze znaleziska, fragmenty in-
skrypcji z cytatami koranicznymi, muzulmanskie pochdéwki
w charakterystycznej orientacji ciala oraz wzmianki o tymczaso-
wych miejscach modlitwy, zachowane w pdzniejszych relacjach.
Najbardziej znaczgcym duchowym $ladem tej obecnosci pozo-
staje do dzi§ Hala Sultan Tekke nad stlonym jeziorem w Larna-
ce, miejsce pielgrzymkowe upamietniajgce Umm Haram bint
Milhan, znang jako Lalla Fatima, ktorg tradycja islamu uwaza za
krewng Proroka Mahometa. Wedtug przekazu miala ona zgina¢
w czasie pierwszej wyprawy na Cypr, spadajac z mula na kamien.
Jej gréb stal sie centrum duchowej pamigci. Tekke zbudowane
nad jej domniemanym grobem w XVIII wieku, rozbudowywane
w XIX wieku przez Osmandw, jest uwazane za czwarte najwaz-
niejsze sanktuarium islamu sunnickiego - po Mekce, Medynie
i Jerozolimie. Swieto$¢ Lalli Fatimy zawiera w sobie wielowymia-
rowy przekaz: kobieta, czlonkini pierwszego pokolenia muzutl-
manow, obecna w chwili rozszerzania si¢ islamu, ginie na obcej
wyspie, przez co jakby sama stala si¢ znakiem obecnosci Boga
na peryferiach. Jej kult jest takze §wiadectwem tego, jak islam,
nawet jesli jeszcze niezadomowiony politycznie, potrafit wpisac
sie duchowo w pejzaz wyspy. Wspolczesne badania podkreslaja,
ze miejsce to nie bylo wylacznie o$rodkiem kultu, lecz réwniez
punktem orientacyjnym w krajobrazie duchowym Cypru, gdzie
modlitwa wznosila si¢ w przestrzeni napie¢, ale i nadziei. Hala
Sultan Tekke do dzi$§ pozostaje nie tylko miejscem religijnym, ale
réwniez symbolem glebszej warstwy obecnosci islamu na Cy-
prze, tej duchowej, czgsto cichej, nieinstytucjonalne;j. I cho¢ me-
czet ten znalazt sie w rekach wladz religijnych péinocnego Cypru
dopiero po 1974 roku, jego znaczenie, jako pomostu miedzy epo-
kami i migdzy $wiatami, nie stabnie.

Zajecie Cypru przez Imperium Osmanskie w1571 roku
otworzylo nowy rozdzial w historii islamu na wyspie, juz nie
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symbolicznej, ale rzeczywistej i trwalej obecnosci religijnej, spo-
tecznej i administracyjnej. Wprowadzenie systemu milletowego
oraz organizacja struktur sagdowniczych i religijnych pozwolily
na zakorzenienie sunnickiego islamu szkoly hanafickiej, domi-
nujacej w imperium. W miastach ustanowiono kadiluki - jed-
nostki administracyjno-sagdowe z kadim jako lokalnym se¢dzia
i zarazem urzednikiem religijnym. Dokumenty z archiwéw ka-
dich w Nikozji i Larnace ukazuja, ze prawo szariatu regulowato
zaréwno sprawy rodzinne, jak i kwestie wlasnosci, kontraktow
handlowych czy dziedziczenia, wlaczajac islam w codzienny
rytm zycia muzulmanskiej czesci spolecznosci cypryjskiej (Jen-
nings 1993, 83-85). Centralnym punktem zycia duchowego byly
meczety — od najwiekszego w Nikozji, po mniejsze dzielnicowe
miejsca modlitwy. Pigtkowa modlitwa wyznaczala tygodniowy
rytm sacrum, przypominajac, ze cho¢ Cypr byl krancem im-
perium, nie byl duchowym peryferium. Meczet byt nie tylko
miejscem modlitwy, ale réwnieZz nauczania, rozstrzygania spo-
réw, zbierania jalmuzny i odpoczynku w cieniu recytowanego
Koranu. Codzienna modlitwa przeplatata si¢ z aktami wspdlno-
towymi. Ramadan obchodzony byl uroczyscie, cho¢ bez wiel-
komiejskiego przepychu, znanego ze Stambultu czy Damaszku.
Zachowaly si¢ przekazy o rozéwietlonych dziedzincach, gdzie
modlono sie¢ przed iftarem, i o wieczorach z recytacjg hadithow
oraz $§piewami. Pielgrzymki do Mekki byly rzadkie z racji odle-
glosci i kosztow, ale nie niemozliwe — niektore rejestry sadowe
wspominajg o testamentach spisanych przed wyruszeniem (Jen-
nings 1993,106). Samo pragnienie pielgrzymowania stato si¢ cze-
$cig duchowosci — oczekiwania, wyrzeczenia i nadziei. Odrebny
i subtelniejszy nurt islamu cypryjskiego stanowily ciche bractwa
sufickie. Wéréd nich najtrwalszy $lad pozostawil zakon Mevle-
vi, znany z tanczacych derwiszow, ktéry miat swa glowng tekke
w Nikozji, przy bramie Pafijskiej. Budowla ta, istniejaca do dzis,
byta miejscem duchowych rekolekeji, praktyki modlitwy wspo-
mnienia i kontemplacji, stanowigc przeciwwage dla prawniczej
ortodoksji kadich. Poza Mevlevimi obecni byli réwniez przed-
stawiciele nurtéw Nagshbandi i Khalveti, bardziej skupieni na
ascezie i modlitwie wewnetrznej, rzadziej pozostawiajacy trwate
slady materialne, lecz silnie obecni w pamieci lokalnej. Bractwa
te wprowadzaly duchowo$¢ zstepujacg ku ziemi, mistyke, w ktd-
rej obecno$¢ Boga nie byla zawieszona w niebie, ale dotykala
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duszy przez codziennos¢, ubdstwo, pyt ulicy. Zgodnie z tradycja
suficka, modlitwa nie byta tylko obowigzkiem, lecz spotkaniem.
Nie bez napie¢ ta duchowos$¢ funkcjonowala w cieniu oficjal-
nego islamu, ale moze wtasnie ta podwojno$¢ stanowila o sile
religijno$ci osmanskich muzutmanéw na Cyprze - ludzi, ktérzy
modlili sie, sadzili, poscili i milczeli.

W islamskim krajobrazie Cypru przestrzen sacrum ufor-
mowana zostala przede wszystkim przez dwa bieguny: miejsce
modlitwy i miejsce pochéwku. Wbrew pozorom, to wlasnie
wspolobecnos¢ meczetu i cmentarza najlepiej oddaje esencje
duchowosci muzulmanskiej — nieustannego dialogu miedzy te-
razniejszo$cig a przemijaniem, Zyciem a pamiecig. Na Cyprze,
podobnie jak winnych prowincjach Imperium Osmanskiego,
przy wielu meczetach powstawaly mate cmentarzyki, otoczone
murkiem, ciensze niz sgsiednie ogrody, bez patosu monumen-
talnych nekropolii. Nagrobki czesto proste, lecz niepozbawio-
ne inskrypcji w jezyku osmanskim, ukrywaly osobiste narracje
wiary i pokory wobec kresu. Czgs¢ z tych nagrobkow zachowuje
unikalne formuly modlitewne i cytaty koraniczne, $wiadczace
o lokalnej kulturze religijnej. Wewnatrz meczetéw zachowaly
sie mihraby, czasem z prosta dekoracja geometryczng lub cy-
tatem z Koranu. Ich kierunek ku Mekce méwi o niezmiennym
wektorze modlitwy, niezaleznie od historii, ktéra przetaczala
sie przez wyspe¢. Minarety, nawet w stanie czesciowej destruk-
cji, s3 pionowym $wiadectwem obecnosci i wezwania do modli-
twy. Wspdlnota muzulmanska Cypru nie byla wielka, ale dbata
o widoczno$¢ sacrum. Glos muezina, echo jego wezwan nad
starymi dzielnicami Nikozji czy Larnaki, budowal atmosfere
duchowego rytmu, w ktoéry wpisana byta zaréwno nadzieja, jak
i nieuchronno$¢ przemijania. Te materialne slady uzupetnia zja-
wisko, ktore mozna by nazwac cisza po modlitwie, obecnoscia
duchowosci nie tyle w rytualnej praktyce, ile w pamieci i ruinie.
Wiele meczetéw Cypru, po 1878 roku, a szczegdlnie po 1974,
zostalo zamknietych, zdewastowanych lub przeksztalconych
w przestrzenie $wieckie. Ale nawet tam, gdzie juz nie rozlega
sie wezwanie do modlitwy, pozostala architektura przemawia
przez spekany tynk, wyplowiale kaligrafie, zachowane fragmen-
ty mihrabu, §lady dywanu modlitewnego na kamiennej posadz-
ce. W tych miejscach duchowos$¢ nie opiera si¢ juz na obecnosci
wiernych, lecz na pamieci, ktéra stala sie formg kontemplacji.
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Turecka interwencja wojskowa i p6zniejsze podzielenie wy-
spy przyniosty radykalng zmiane w demografii religijnej. Prze-
siedleniom towarzyszyt naptyw ludnosci tureckiej z Anatolii,
czegsciowo z glebokich, konserwatywnych regiondéw. Proces ten
wywotal napiecie miedzy lokalng tradycja islamu cypryjskiego,
zwigzang z osmanskim dziedzictwem iduchowoscig bractw,
anowgy, bardziej sformalizowang, czgsto upolityczniong i pu-
bliczng religijnoscig. Napiecie to dotyczylo nie tylko praktyk
i zwyczajow, ale rdwniez rozumienia samej tozsamosci muzul-
manskiej, bo cypryjscy Turcy musieli nauczy¢ si¢ by¢ Turkami
na nowo, ale w warunkach narzuconych przez kogos$ innego
(Bryant 2012, 94). W tej nowej rzeczywistos$ci duchowo$¢ mu-
zulmanska ulegla rozwarstwieniu. Obecnos¢ formalnych struk-
tur religijnych, meczetéw odnawianych irozbudowywanych
przy wsparciu Tureckiej Dyrekcji ds. Religii, organizowanie
wspolnych modlitw, pielgrzymek, $wiat stworzyla pejzaz reli-
gii publicznej, zwyrazng symbolika narodowa i panstwows.
W Nikozji, Kyrenii i Famagu$cie pojawily si¢ nowe medresy,
a tradycyjne meczety, jak Lala Mustafa Pasa Cami w Fama-
guscie, odzyskaly funkcje kultowe, niekiedy ze znaczng inge-
rencja w oryginalng strukture i symbolike przestrzeni. Z drugiej
strony, na marginesach tego zinstytucjonalizowanego islamu
odradzatla si¢ cicha, duchowa tradycja mistyki i indywidualnej
poboznosci. W ostatnich dekadach zaobserwowaé mozna po-
nowng obecnos¢ sufich i bractw, zwlaszcza w wersjach bardziej
zdystansowanych od polityki. W okolicach Letki oraz w Nikozji
poinocnej dziataly wspomniane wspdlnoty zwigzane z nurtem
Nagshbandi i Halveti, organizujace spotkania, seminaria, a nie-
kiedy nawet programy edukacyjne. Ich obecnos¢ nie jest do-
minujaca, lecz znaczaca jako alternatywny model duchowosci,
mniej instytucjonalny, bardziej kontemplacyjny, odwotujacy sie
do dziedzictwa bractw meczetdéw z epoki osmanskiej. Nowe po-
kolenia Cypryjczykéw tureckich, zwlaszcza w miastach, czesto
przezywaja islam w sposéb zdystansowany, kultywujac raczej
kulturowy niz dogmatyczny zwigzek z religia. W praktyce ozna-
cza to obecnos¢ w $wigtyniach w czasie swiat, udzial w pogrze-
bach, lecz niekoniecznie regularng modlitwe. W mniejszych
miejscowos$ciach religijno$¢ ma charakter bardziej wspolnoto-
wy irodzinny, a lokalny imam pelni czgsto role nie tylko du-
chownego, lecz réwniez mediatora spotecznego. Wspolczesny
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islam cypryjski nie funkcjonuje wizolacji. Podzielona wyspa
oznacza podzielona religie, ale tez nieustanny dialog, nie zawsze
formalny, z innymi obecnymi tu sposobami myslenia o sacrum.
Na potudniu chrzescijanstwo prawostawne, silnie zakorzenione
w przestrzeni i rytuale, jest z jednej strony wyrazem innej du-
chowosci, z drugiej punktem odniesienia, z ktérym islam pol-
nocy musi si¢ mierzy¢. Rownie istotna jest obecnos¢ laickiej
wrazliwosci, szczegdlnie wsrdd inteligencji turecko-cypryijskiej,
czesto wyksztalconej na Zachodzie, niechetnej zaréwno nacjo-
nalistycznym, jak i religijnym narracjom. To napiecie miedzy
wiarg a sekularyzmem, miedzy czym$ lokalnym a importowa-
nym, tworzy wspolczesng duchowos¢ islamu na Cyprze, niejed-
noznaczng, zfozong, nieustannie szukajacg wlasnego glosu.






3. Sladami Pawla i Barnaby

3.1. Larnaka

Larnaka, dzisiejsza wizytowka potudniowego wybrzeza Cy-
pru, jest jednym z tych miejsc, w ktérych czas nie plynie line-
arnie, lecz naklada si¢ warstwami. Juz od epoki brazu tutejsza
zatoka stanowita punkt kontaktu miedzy wyspa a Lewantem
i Egiptem. Funkcja portu, cho¢ zmienialy sie formy i znaczenia,
nigdy nie wygasta — to ona sprawila, ze miasto trwalo, nawet gdy
inne osrodki w glebi wyspy upadaly lub ulegaly marginalizacji
(Karageorghis 1986, 27-30). Larnaka jawi si¢ zatem jako prze-
strzen ciaglej osady, ktdrej tozsamo$¢ budowana byla przede
wszystkim wokdt handlu i kontaktéw morskich. W starozyt-
nosci miejsce to znane byto jako Kition - centrum fenickiego
osadnictwa, ktére od VIII wieku przed Chrystusem urosto do
rangi jednego z najwazniejszych miast wyspy. Tu znajdowaly
sie $wiatynie, fortyfikacje irozbudowane nekropole, ktérych
badania dostarczaja jednych z najpelniejszych swiadectw kul-
tury fenickiej na Cyprze (Karageorghis 2005). Z czasem jednak
nazwa ta zanikla. Sredniowiecze przyniosto nowe okreslenie -
Larnaka, prawdopodobnie zwigzane zlicznymi kamiennymi
sarkofagami (gr. larnax), ktére widoczne byly na powierzchni
wsrdd ruin Kition i przyc1qgaly uwage podréznikéw (Goring
1988, 141). Szczegdlnie waznym byl jeden z tych larnaksow, kto-
ry wedtug wezesnochrzescijanskiej legendy faczony jest z posta-
cig Lazarza, przez co stal si¢ waznym centrum p1elgrzymkowym
na religijnej mapie basenu Morza Srédziemnego. Ta zmiana na-
zwy osady ma wymiar szczegdlnie symboliczny: widaé¢ w niej
nie tylko przesuniecie akcentu z fenickiej przeszlosci na chrze-
$cijanska terazniejszos$¢, ale tez proces reinterpretacji krajobra-
zu w kategoriach pamieci i sacrum. Dzisiejsza Larnaka wyrasta
wiec z podwojnej genealogii: jest spadkobierczynig Kition, ale
takze nowym tworem, ktory nadat dawnemu miejscu odmienne
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zZnaczenia. Spacerujqc po miescie, mozna dostrzec t¢ ambiwa-
lency; - ruiny starozytnego portu i wspolczesny bulwar, kryp-
te $w. Lazarza 1p0mn1k Zenona, bazylike i hotele. Archeologia
i tradycja spotykajg sie tu na kazdym kroku, czynigc z Larnaki
miasto, ktére wymyka sie jednej narracji.

Juz w XIII-XII wieku przed Chrystusem powstaty tu pierw-
sze wicksze osady, zwigzane z handlem miedzig i kontaktami ze
Wschodem. Z tego okresu pochodzg monumentalne fortyfika-
cje, zbudowane z ogromnych cioséw kamiennych, jeden z najle-
piej zachowanych przyktadéw architektury obronnej epokibrazu
na wyspie (Karageorghis 1986, 89-91). W epoce zelaza, okolo
IX-VIII wieku przed Chrystusem pojawia si¢ tu obecnos¢ fenic-
ka, zwigzana z naplywem osadnikéw z Tyru, ktoérzy wprowadzili
wlasne kulty, jezyk i tradycje inskrypcyjna (Yon 2004, 63-65).
Najbardziej charakterystycznym swiadectwem fenickiego Kition
sg sanktuaria poswiecone Melkartowi — utozsamianemu przez
Grekow z Heraklesem — oraz Astarte (Fig. 9, p. 113). Wykopali-
ska prowadzone w latach 1929-1976 odstonity kompleks pieciu
$wigtyn, wzniesionych na kolejnych etapach od IX do IV wieku
przed Chrystusem, ktére tworzg jedno z najpelniejszych swia-
dectw fenickiej architektury sakralnej poza Fenicjg wilasciwa
(Fig. 11, p. 118; Karageorghis 2005). Znalezione tam ofiary z bra-
zu, ceramika z motywami orientalnymi iinskrypcje fenickie
wskazujg na trwale zwigzki miasta z metropolig w Tyrze, a zara-
zem na proces przenikania si¢ kultur cypryjskiej i fenickiej, two-
rzacych ztozong tozsamos$¢ miasta. Dokumentujg takze proces
wymiany artystycznej miedzy Cypryjczykami, Grekami i Feni-
cjanami. Nekropole Kition dostarczyly z kolei bogatego mate-
rialu grobowego, od ztotych 0zdéb po ceramike importowana,
potwierdzajac znaczenie miasta jako centrum wymiany i kultu-
ry o wymiarze ponadregionalnym. Kition zajmowalo kluczowe
miejsce w sieci handlowej Cypru. Polozenie portu umozliwiato
kontrole nad szlakami zeglugowymi prowadzacymi ku Lewan-
towi i Egiptowi, a takze eksport lokalnej miedzi i oliwy. Miasto
bylto nie tylko punktem handlowym, ale i strategicznym - dla-
tego juz w VI wieku przed Chrystusem odgrywalo wazng role
w polityce perskiej, a w pdzniejszych wiekach znalazto si¢ pod
panowaniem kolejno Egiptu, Macedonii i Ptolemeuszy (Iaco-
vou 2013, 812-815). Spacer po ruinach Kition to nie tylko kon-
takt z przeszloscig, ale i doswiadczenie pogranicza — miejsca,
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gdzie wida¢ slady réznych jezykow, bostw i tradycji, splecionych
w jedng tkanke miejska.

Wzmiankowane nekropole Kition stanowig jeden z naj-
bogatszych zespotow archeologicznych na Cyprze iotwieraja
wazng perspektywe badawcza. Pokazuja, jak wspdlnota miej-
ska, zwigzana z handlem i réznorodnymi tradycjami religijny-
mi, wyrazala swoja tozsamo$¢ w praktykach pogrzebowych.
Odkrywane tu groby komorowe, datowane juz od péznej epoki
brazu, wypelnione s3 bogatym materialem importowanym -
naczyniami egejskimi, egipskimi amuletami, bizuterig z brazu
i zlota — co potwierdza intensywne kontakty Kition z osrodkami
wschodniego i potudniowego Morza Srédziemnego. Szczegdlne
znaczenie majg przedmioty pochodzenia egipskiego: uszebti,
skarabeusze, alabastrowe naczynia oraz amulety w ksztalcie Oka
Horusa czy bogini Bastet. Takie dary nie byly przypadkowe, ale
wpisywaly sie w szerszy obieg symboli zwigzanych z ochrong
i przejsciem do zycia pozagrobowego. Geograficzna oraz kul-
turowa bliskos¢ Egiptu, a takze intensywne powigzania handlo-
we sprawily, ze Kition mozna traktowac jako jeden z gtéwnych
punktéw przenikania egipskich idei na Cypr. Z okresu péznej
epoki brazu pochodzg inskrypcje hieroglificzne na importowa-
nych przedmiotach, a takze tzw. egiptyzujace formy lokalnych
artefaktow, swiadczgce o tym, ze nie byla to wylacznie wymia-
na towarowa, lecz takze adaptacja symboli i rytualéw. W epoce
zelaza obecnos$¢ fenickiej spotecznosci jeszcze bardziej wzmac-
niala te kontakty, bo Fenicjanie tradycyjnie posredniczyli w wy-
mianie miedzy Egiptem a wyspami Morza Egejskiego (Iacovou
2013, 813-814). Nekropole Kition, odkrywane systematycznie od
XIX wieku az do dzis, pokazujg Cypr jako przestrzen, w ktdrej
$mier¢, pochdwek i wyposazenie grobowe towarzyszace zmar-
lym stajg si¢ zwierciadtem relacji miedzynarodowych. Z per-
spektywy pielgrzyma czy podrdéznika to przypomnienie, ze
nawet w ciszy grobow zapisane sg dawne szlaki i podroéze. Kazdy
skarabeusz czy amulet to $wiadectwo, ze wyspa nigdy nie byla
odizolowana, lecz zawsze zanurzona w sie¢ wymiany towarow,
idei i wierzen.

Od IV wieku przed Chrystusem Kition stopniowo wpisy-
walo si¢ w nowa rzeczywisto$¢ polityczng $wiata hellenistycz-
nego. Po podbojach Aleksandra i pdzniejszym podziale jego
imperium, miasto znalazto si¢ w strefie wptywdw Ptolemeuszy,
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ktérzy kontrolowali Cypr przez kilka stuleci. W tym okresie
port Kition zachowal znaczenie handlowe, cho¢ tracil na rzecz
innych centréw, zwlaszcza Salaminy, pelnigcej wdowczas role
gléwnej metropolii wyspy. Swiadczg o tym zaréwno zrédta lite-
rackie, jak i znaleziska archeologiczne, wskazujace na obecno$¢
ptolemejskich garnizonéw iadaptacje wczesniejszych struktur
miejskich. W epoce rzymskiej Kition pozostawalo aktywnym
osrodkiem, lecz jego rola nie dorownywata ani Salaminie, ani
Pafos — nowej stolicy prowincji Cypru. Z tego okresu znamy
slady urbanistyki, fragmenty mozaik oraz inskrypcje tacinskie
i greckie, ktére ukazuja funkcjonowanie miasta w obrebie cesar-
stwa. To wlasnie w tej epoce rodzi si¢ takze najstynniejsza postac
zwigzana z Kition - filozof Zenon, zalozyciel stoicyzmu, ktérego
pamig¢ symbolicznie faczy miasto z tradycja filozoficzng catego
$wiata §rodziemnomorskiego. Przemiany czaséw bizantynskich
oznaczaly zaréwno trwanie, jak istopniowy upadek. Miasto
bylo siedzibg biskupstwa juz w IV wieku, co potwierdzaja pod-
pisy hierarchéw zlozone na dokumentach soboréw ekume-
nicznych. Funkcjonowaly tu koscioly, a tradycja chrzescijanska
szybko zaczela dominowac w krajobrazie kulturowym. Jednak
od VII wieku znaczenie portu malalo. Seria trzesien ziemi,
a takze arabskie najazdy sprawily, ze dawne Kition zaczeto sie
wyludniad i traci¢ na znaczeniu. Narodziny Larnaki jako nowe-
go osrodka byly powolnym procesem. W péznym sSredniowie-
czu i czasach osmanskich port Larnaki, a szczegdlnie dzielnica
znana jako Skala, przejety funkcje handlowe i morskie, podczas
gdy ruiny Kition stopniowo ginely pod nowa zabudowg (Given
2004, 118-120). Dzisiejsza Larnaka, mimo ze jest bezposrednia
spadkobierczynig Kition, posiada jednak tozsamos$¢ w znacz-
nym stopniu przeksztalcong. Z fenicko-greckiego miasta stala
sie bizantynskim biskupstwem, a nastepnie osmanskim i euro-
pejskim portem, w ktérym przeszlos¢ stala sie fundamentem
nowej narracji miejskie;j.

Posta¢ Zenona z Kition (ok. 334-262 przed Chrystusem) to
jedenz najbardziej rozpoznawalnych elementéw duchowego dzie-
dzictwa Larnaki. Mial on by¢ synem kupca handlujacego purpurs,
a jakprzekazujeDiogenesLaertios(7,2-3),0kolotrzydziestego roku
zycia trafil do Aten po katastrofie morskiej, gdzie — zafascynowa-
ny lekturg pism Ksenofonta — rozpoczal droge filozoficzng. Tam
zetknal si¢ z cynikami i akademikami, lecz ostatecznie stworzyt
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wlasng szkole w stoa po-
ikile, czyli ,malowanym
portyku”, od ktdrego
nurt stoicki wzigl swa
nazwe. Stoicyzm Zeno-
na, akcentujacy zycie
zgodne z naturg, cnote
jako najwyzsze dobro
i wewnetrzng wolnos¢
wobec zmiennych oko-
licznosci  losu, prze-
kroczyl ramy filozofii,
stajagc sie etyka prak-
tyczna elit politycznych
i intelektualnych poz-
niejszej Grecjii Rzymu.
Marek Aureliusz, je-
den zjego duchowych
spadkobiercow, wyra-
zat  w Rozmyslaniach?
to, co Zenon zapoczat-
kowal: idee, Ze czlo-
wiek pozostaje czescig
wigkszego  kosmosu,
a jego obowigzkiem jest
dzialanie zgodne z ro-
zumnym porzadkiem
swiata (Long 2006,
45-48). Dla wspolcze-
snej Larnaki pamie¢
0 Zenonie ma wymiar
nie tylko historycz-
ny, ale itozsamoscio-
wy. W centrum miasta
znajduje si¢ pomnik

2 Cho¢ brakuje na to bezsprzecznych dowodow, jest prawdopodobne, ze Rozmyslania
lub ich czes$¢ mogly powstaé podczas wojen markomanskich (ok. 170-180), gdy Marek
Aureliusz przebywat na péinocnych granicach imperium, prawdopodobnie w rejonie
dzisiejszych Czech, a by¢ moze takze potudniowej Polski, gtownie Slaska.
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filozofa (Fig. 20), ukazujacy go jako symbol dziedzictwa, ktdre
taczy antyczng tradycje z nowoczesng refleksja nad warto$ciami.
Nie jest to jednak wylacznie element turystycznej dekoracji, lecz
znak cigglosci pamieci — przypomnienie, Ze portowe, wielokultu-
rowe Kition wydalo mysliciela, ktorego idee odcisnely pietno na
calym $wiecie $rédziemnomorskim. Spacerujac po wspdlczesnej
Larnace, mijajac pomnik Zenona, mozna odczytywac go jako po-
most miedzy ruinami starozytnego miasta a pytaniami o dobre
zycie i zachowanie réwnowagi w $wiecie pelnym przemian, ktére
stoicyzm stawia takze dzis.

Jak wspomniano, z czaséw starozytnego Kition do wspdt-
czesnej Larnaki prowadzi tez droga, ktéra splata si¢ z tradycja
chrzescijaniskg. Najmocniejszym jej znakiem pozostaje kosciot
$w. Lazarza, bedacy jednym z najwazniejszych zabytkéw sre-
dniowiecznego Cypru. Wedlug tradycji ten sam Lazarz, ktére-
go Jezus wskrzesit w Betanii (] 11,1-44), mial po ucieczce z Judei
osiedli¢ si¢ na Cyprze izosta¢ pierwszym biskupem Kition,
gdzie mial umrze¢ po raz drugi okolo 63 roku (Stylianou 1985,
46-47). Cho¢ historyczna wiarygodno$¢ tej tradycji pozostaje
dyskusyjna, juz w starozytnosci czczono tu gréb biskupa La-
zarza, co potwierdzaja inskrypcje znalezione pod dzisiejsza
$wiatynia (Karageorghis 1986, 182). Kosciét wzniesiono w dru-
giej polowie IX wieku z inicjatywy cesarza Leona VI Madrego,
ktéry wedtug kronik mial przekaza¢ czes¢ relikwii swietego do
Konstantynopola, pozostawiajac jednak w Larnace fragmenty
uznane za autentyczne (Mango 1980, 213). Budowla, zachowa-
na w zasadniczym zrebie do dzis, reprezentuje charakterystycz-
ny dla Cypru typ bazyliki z kopula, wzbogacony o pézniejsze
dobudéwki w okresie tacinskim iosmanskim. Jej kamienne,
masywne filary oraz charakterystyczna fasada ukazuja trwanie
tradycji bizantynskiej w zmiennym pejzazu politycznym wyspy.
Whnetrze, wielokrotnie przebudowywane, miesci jeden z najbar-
dziej znanych ikonostasow barokowych na Cyprze, wykonany
w XVIII wieku przez lokalnych snycerzy. Archeologicznie cen-
ne sg takze krypty, w ktérych zidentyfikowano nisz¢ grobowa
z grecka inskrypcja ,Lazarz, przyjaciel Chrystusa’, datowang
na X wiek (Fig.18, p. 147; Stylianou 1985, 48) i materialnietaczaco
przekaz biblijny z lokalnym do$wiadczeniem religijnym. Kosciot
$w. Lazarza pozostaje wiec nie tylko pomnikiem architektury
bizantynskiej, ale takze zywym miejscem spotkania — pomiedzy
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tradycjg wschodnig i zachodnig, archeologia i liturgia, pamigcia
i terazniejszoscia.

Upadek Kition w poznej starozytnosci nie oznaczal zani-
ku zycia w regionie. W poblizu starozytnych ruin rozwijala si¢
osada, ktéra stopniowo przejeta role nadmorskiego portu, zy-
skujac w sredniowieczu nazwe Larnaka. W czasach weneckich
i osmanskich byta ona zapleczem handlowym dla Nikozji, sta-
jac sie jednym z gtéwnych punktow kontaktu wyspy ze $wiatem
zewnetrznym (Hill 1952, 412-415). W XVII wieku port Larnaki
uzyskal szczegoélne znaczenie jako miejsce konsulatéw euro-
pejskich mocarstw Francji, Holandii i Anglii, ktére prowadzily
tu handel winem, solg i bawelna. Pod wzgledem archeologicz-
nym istotne sg relikty sredniowiecznych i osmanskich zabudo-
wan portowych, ktére czesciowo nakladajg si¢ na wczesniejsze
struktury Kitionu. Cho¢ badania w tym zakresie s3 ograniczone,
zrodla pisane pozwalajg odtworzy¢ obraz miasta jako swoistej
bramy do Cypru. Wydaje sig, ze port w Larnace, w przeciwien-
stwie do rzymskiego portu w Pafos, nigdy nie mial monumen-
talnej architektury, ale funkcjonowal jako Zywa przestrzen
kontaktow, wymiany i negocjacji kulturowych. Byl on tez miej-
scem spotkan religijnych. Przez niego przybywali pielgrzymi, by
odwiedza¢ wspomniany kos$ciol §w. Lazarza, jak i $wiety dla mu-
zulmandw grobowiec Sultan Teke, przez co miasto pozostawato
wielowyznaniowe, taczac spotecznosci muzulmanskie, prawo-
stawne izachodnie. Ten pluralizm, cho¢ niepozbawiony na-
pie¢, uksztaltowal jego tozsamos¢ jako miejsca styku i przejscia.
W ten sposob portowa Larnaka Iaczy w sobie pamiec o starozyt-
nym Kition, $redniowiecznej bazie handlowej i wspdtczesnym
mie$cie otwartym na Swiat.

Na zachodnich obrzezach Larnaki, nad brzegiem slone-
go jeziora, wznosi si¢ jeden z najwazniejszych muzulmanskich
zabytkéw Cypru - wzmiankowany Hala Sultan Tekke, zna-
ny w tradycji jako miejsce spoczynku Umm Haram, krewnej
proroka Mahometa. Wedlug przekazu al-Baladhuriego i p6z-
niejszych autoréw arabskich, Umm Haram miata towarzyszy¢
jednej z pierwszych ekspedycji arabskich na wyspe w VII wie-
ku i zginag¢ w wyniku upadku z konia. Wzniesione w tym miej-
scu sanktuarium stafo si¢ od $redniowiecza celem pielgrzymek,
uznawanym przez tradycje islamskg za jedno z najswietszych
miejsc poza Meka, Medyng i Jerozolimg (Hill 1952, 213-214).
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Sam kompleks rozwijal si¢ etapami. Poczatkowo bylo to nie-
wielkie mauzoleum, ktére nastepnie rozbudowano jako klasztor
derwiszow z meczetem i kwaterami dla pielgrzymoéw. W jego ar-
chitekturze widoczne sg wplywy osmanskie XVIII wieku, kiedy
ostateczny ksztalt nadal mu gubernator Cypru, Seyyid Mehmed
Aga (Jeffery 1983, 212). Otoczenie jeziora solnego, z sezonowa
gra $wiatla i migrujacymi flamingami, nadaje temu miejscu do-
datkowy, niemal mistyczny wymiar. Z punktu widzenia histo-
rii Larnaki Hala Sultan Tekke §wiadczy o kolejnych warstwach
tozsamosci wyspy - islamskiej i osmanskiej. Podobnie jak ruiny
Kition, bazylika §w. Lazarza czy pomnik Zenona, takze to sank-
tuarium przypomina, ze Cypr nie daje sie sprowadzi¢ do jednej
opowiesci. Sultan Tekke wpisuje si¢ w sie¢ miejsc pamieci, ktore
pozostaja zywe zarowno dla wierzagcych muzulmandw, jak i dla
wszystkich poszukujacych glebszego zrozumienia historii §réd-
ziemnomorskiej.

Wspomniane stone jezioro w Larnace to rozlegta, plaska
niecka, ktora w sezonie wysycha, a po deszczach izimowych
opadach znéw wypelnia si¢ woda. Symbolicznie dziata jak na-
turalne lustro wyspy: odbija niebo, czyni widocznymi warstwy
osadow i zachowuje $lady dlugiej historii osadnictwa. Dla piel-
grzyma i turysty miejsce to jest jednoczes$nie proste i zlozone:
rozumiane intuicyjnie jako woda wéréd pdl i miasta, ktéra 13-
czy w sobie funkcje przyrodnicze (przystan dla ptactwa wod-
nego), gospodarcze (tradycje pozyskiwania soli) i kulturowe
(sanktuarium, pami¢¢ miejscowa). Jego kontrastowos$¢ poma-
ga zrozumiec, jak krajobraz Cypru ksztaltowal ludzkie wybory
od starozytnosci do dzis. Z perspektywy archeologicznej jego
osady ibrzegi zawieraja zapis Srodowiskowy iantropogenicz-
ny, dzigki ktéremu mozliwe jest odczytanie zmian w uzytko-
waniu wybrzeza, w powigzaniach handlowych i w roli §wietych
miejsc. W szczegdlnosci badania palinologiczne (pytki roslin)
i sedymentologiczne (naturalne osady) wykazaly diugg sekwen-
cje zmian $rodowiskowych wplywajacych na dostepnos¢ wod
przybrzeznych i na lokalizacje portéw juz w II tysiacleciu przed
Chrystusem. To wlasnie w tym kontekscie nalezy czyta¢ poczat-
ki Kitionu i sgsiednich osad - jezioro bylo czynnikiem, ktory
wspieral albo ograniczal intensywno$¢ kontaktéw morskich.
Szczegdlowe analizy osaddéw potwierdzajg, ze na przestrzeni
tysigcleci linia brzegowa i charakter laguny ulegaly znaczacym
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przeksztalcenlom co mialo bezposredm wplyw dla zycia go-
spodarczego isakralnego regionu. Duchowy wymiar jeziora
manifestuje sie¢ ponadto w dwojaki sposob. Po pierwsze, miejsce
to samo w sobie bywalo scenerig kultow - od fenickich sanktu-
ariow przybrzeznych po islamski kompleks Hala Sultan Tekke
stojacy przy potudniowo-zachodnim brzegu laguny. Te nakla-
dajace si¢ na siebie praktyki religijne tworzg niejako warstwy
sacrum, ktore pielgrzym moze odczytywac jako swoistg palimp-
sestowg $wieto$¢. Po drugie, jezioro bylo i nadal jest miejscem
kontemplacji i refleksji. Jego szeroka tafla i pojawiajace si¢ stad-
ka ptakoéw - w tym zimujgce flamingi - prowokuja do zatrzy-
mania si¢, chlonigcia i rozwazania krajobrazu. Doswiadczenie
tego miejsca nie wymaga kompletnej wiedzy — wystarczy uwaga
i otwarto$¢, a krajobraz sam zacznie moéwic o dawnej gospodar-
ce, przemianach $rodowiska i o sposobach, w jakie wspolnoty
budowaly swojg tozsamos¢ wobec przyrody. Obserwujac jezioro,
mozna laczy¢ trzy plany lektury jednocze$nie: patrze¢ przyrod-
niczo na ptactwo i sezonowo$¢ wod, kulturowo na osady i lady
uzytkowania brzegu, czy tez relacje z Kitionem, a w koncu takze
duchowo, na miejsce kultu i medytacji. To trdjczlonowe spoj-
rzenie pozwala uczynic ze stonego jeziora przystanek nie tylko
estetyczny, ale i refleksyjny — miejsce, gdzie krajobraz wyznacza
rytm opowiesci o Cyprze jako wyspie wielu sladow.

W samym sercu Larnaki, nieopodal nadmorskiej promena-
dy, znajduje si¢ skromny, lecz wazny dla tozsamosci katolickiej
wyspy kosciot Matki Bozej Laskawej. Swigtynia ta, zwigzana
z obecnoscig zakonu kapucynéw, powstata w XVII wieku jako
centrum duszpasterstwa dla niewielkiej, lecz aktywnej wspol-
noty lacinskiej. Z jednej strony byla to odpowiedz na potrze-
be opieki nad kupcami i przybyszami z portu, z drugiej — znak
cigglodci tradycji tacinskiej na wyspie, ktérej korzenie siegaja
jeszcze czasow Lusignandw i Wenecjan. Architektura $§wiatyni
nie jest monumentalna - to budowla jednonawowa, prosta, po-
zbawiona rozmachu gotyckich katedr Famagusty czy Nikozji.
Jednak w jej wnetrzu odnajdujemy istotne elementy duchowe;j
tozsamosci: barokowe oltarze, figury maryjne, a przede wszyst-
kim atmosfere miejsca, ktére w kolejnych wiekach gromadzilo
wiernych réznych narodowosci. Kosciét stal si¢ punktem odnie-
sienia dla tacinskich katolikéw w epoce osmanskiej, kiedy inne
$wigtynie przechodzily w rece prawostawne lub muzutmanskie.
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Wspolczesnie Matka Boza Laskawa pozostaje jednym z nie-
licznych aktywnych rzymskokatolickich kosciotéw na Cyprze.
Oprocz funkgji liturgicznych pelni tez role przestrzeni spotka-
nia - zaréwno dla lokalnych wiernych, jak idla pielgrzymow
oraz turystow. Jego obecno$¢ przypomina, ze Larnaka to nie tyl-
ko dziedzictwo Kition i bizantyjskiego $w. Lazarza, lecz réwniez
mozaika wyznan, w ktdrej facinska tradycja, cho¢ mniejszoscio-
wa, wcigz znajduje swoje miejsce.

Nieopodal, w tej samej tkance miejskiej, wznosi si¢ kosciot
$w. Jozefa - $wiadectwo dalszej obecnosci katolikdw na Cyprze
i kolejny znak franciszkanskiej troski o wspolnote wiernych.
Po wejsciu do wnetrza klasztornego kompleksu pielgrzym nie
otrzymuje w pierwszej kolejnosci pomnika czy monumental-
nej fasady, ale cisz¢ i $wiatlo — cechy zywej obecnosci miej-
sca. Zbudowany w latach 1846-1848 z inicjatywy francuskich
siostr, kosciol od poczatku stanowil zaréwno duchows os, jak
i instytucje stuzby: szkote, hospicjum, punkt medyczny - ca-
tos¢ wpisang w strukture miasta przy porcie. Architektonicz-
nie $wiatynia nosi cechy stylu hiszpanskiego i kolonialnego
franciszkanskiego nurtu XIX wieku. Prosta bryta, tuki wspie-
rajace kruzganki klasztorne, stonowana ornamentyka, wnetrze
zamkniete apsyda, skromne, lecz pelne $wiatta. Na miejscu
nie zachowaly si¢ starsze, wczesniejsze elementy sakralne, co
$wiadczy, ze ko$ciol nie jest kontynuacja wczesniejszych tra-
dycji, lecz $wiadectwem nowej obecnosci w epoce kolonialnej
i misyjnej. Jednak jego wartos¢ dla duchowosci nie lezy w war-
stwach chronologicznych, lecz w gestach pokory i stuzby, kté-
re towarzyszyly §wiatyni od poczatku. W tym miejscu nie ma
starozytnych mozaik, nie ma $wietych relikwii czy inskrypcji
tacinskich. Jest za to duch konsekrowanego dnia, modlitwa
codzienno$ci i pamie¢ o tych, ktérzy w prozie zycia udzielali
opieki, niezaleznie od ich przynaleznosci religijnej czy etnicz-
nej. Polagczenie modlitwy i stuzby, liturgii i edukacji, wspélnoty
i milczenia sprawiajg, ze jest to miejsce prawdziwie duchowe.
W nawie gléwnej znajduje sie¢ delikatny oltarz, obrazy $wie-
tych i powsciggliwe dedykacje — wszystko to sprawia wraze-
nie miejsca stworzonego dla obecnosci, a nie dla manifestacji.
W poblizu stoi fontanna pamieci siostry Chambon - znak do-
cenienia jej duchowej stuzby, a wspomnienie modlitwy, jaka tu
plyneta, wyprzedza opowies¢ o historii.
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Larnaka jest dzi$ jednym z gtéwnych punktéw naptywu tu-
rystow na potudniu wyspy. Promenada, infrastruktura hotelowa
i fatwy dostep do lotniska sprawiaja, ze presja uzytkowa na dzie-
dzictwo jest znaczna. Z drugiej strony obecno$¢ miejsc, jak Hala
Sultan Tekke, przy stonym jeziorze czy dobrze skomunikowane
muzea tworzy atrakcyjny - i wrazliwy - ekosystem pamigci. Tu-
rystyka przynosi korzysci, takie jak $rodki na konserwacje czy
popularyzacja, ale tez ryzyko uproszczen przez wyciecie kontek-
stu i redukcje ztozonosci do bezpiecznych narracji. Larnaka za$
nie jest jednostajnym eksponatem, tylko jest miejscem cigglej
negocjacji miedzy pamiecia a terazniejszoscig. Muzea, koscio-
ly i promenady tworza razem sceng, na ktdérej moze zatrzymac
sie i postucha¢ nie po to, by zebra¢ wszystkie odpowiedzi, ale
by zmierzy¢ si¢ z pytaniami, ktére miejsce stawia przed nami
dzisiaj. Sama Larnaka daje si¢ czytac jak palimpsest, w ktérym
warstwy materialne i duchowe naktadaja si¢ jedna na druga, nie
zacierajac catkowicie starych znakow, lecz je reinterpretujac.
Ruiny Kition z nekropoliami, egiptyzujagcymi amuletami i fenic-
kimi sanktuariami przemawiajg jezykiem wymiany i kontaktow.
Obok nich pojawiaja sie znaki pozniejszych sacrum - krypty
iliturgia $w. Lazarza oraz meczet i kompleks pielgrzymkowy
Hala Sultan Tekke, a kazdy element dolacza wlasny zapis pa-
mieci, tworzgc razem krajobraz, w ktérym przeszlo$¢ nie jest
jednorodna, lecz wieloglosowa. Ta mozaika dopuszcza rozne
odczytania. Z jednej strony jest tu dziedzictwo praktycznej ma-
drosci stoikéw pod wodzg Zenona z Kition, przypominajace,
ze formy zycia publicznego i prywatnego ksztaltujg sie wobec
zmienno$ci $wiata, a etyka cnoty pozostaje pytaniem aktual-
nym takze dzi$. Z drugiej strony Larnaka pozostaje miejscem
duchowosci paschalnej, gdzie opowies¢ o Lazarzu i cigglosé
kultu méwia o zmartwychwstaniu senséw, o przemianie miej-
sca opuszczenia w przestrzen pamieci i nadziei. Te dwa sposoby
myslenia - filozoficzno-praktyczny i kontemplacyjny nie wy-
kluczajg sig, a wrecz przeciwnie, w napi¢ciu miedzy nimi rodzi
sie pelniejsza, bardziej pokorna interpretacja tego, co pamigé
zachowala i co od nas oczekuje. Miasto stawia pytania, ktérych
nie rozwigze szybka odpowiedz. Muzea udost¢pniajg material
do interpretacji, ale jednocze$nie selekcjonuja opowies¢, otwie-
rajac dyskusje o tym, komu stuzy pamiec i w jakim ksztalcie ma
trwac. Nie chodzi wiec tylko o zebranie wszystkich faktow, lecz
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o zdolnos¢ zadawania wlasciwych pytan o autentycznos¢ dialo-
gu miedzy tradycjami.

3.2. Gory Troodos

Troodos to najwiekszy masyw gorski Cypru, rozciaggajacy
sie w centralno-zachodniej czesci wyspy, zajmujacy okolo jed-
nej trzeciej jej powierzchni. Jego najwyzszym szczytem jest gora
Olimp, znana takze jako Chionistra (1952 m n.p.m.), widoczna
z wybrzeza niemal zkazdej strony wyspy. Charakterystyczny
uklad pasma tworzy wachlarz dolin i przeleczy, ktére przez stu-
lecia decydowaly o komunikacji: waskie $ciezki i gorskie trakty
izolowaly poszczegdlne wspolnoty, ale tez pozwalaly ukrywaé
sie przed najezdzcami i kontrolowac ruch na wybrzeze. W prak-
tyce oznaczalo to, ze Troodos bywalo enklawg - miejscem
schronienia przed arabskimi najazdami, bazg dla klasztorow,
ktore wymykaly si¢ bezposredniej kontroli wladz, a zarazem
punktem orientacyjnym dla catej wyspy. Dla wspolczesnego po-
dréznika wedréwka przez Troodos to zmiana perspektywy: do-
liny Setrachos, Marathasa czy Solea nie s tylko ,,przestrzeniami
geograficznymi’, ale naturalnymi korytarzami, ktére od wiekow
determinowaly zycie lokalnych wspdlnot.

Wijezdzajac w géry Troodos fatwo poczué, ze opuszczamy
standardowy obraz wyspy. Zamiast blyszczacych zatok i rozle-
glych plaz pojawia si¢ kamienna surowos$¢, waskie doliny, geste
lasy i inny porzadek czasu. Troodos nie jest tylko innym tlem
geograficznym, ale tez przestrzenia, ktéra rzadzi si¢ odmienny-
mi pamieciami, praktykami i rytualami. W dolinach ina zbo-
czach rozwijaly si¢ formy zycia i poboznosci bardziej zwigzane
z cyklem por roku, z pracg pasterza irolnika, z rytualami lo-
kalnych wspolnot niz z handlem morskimi szlakami, znanym
z miast wybrzeza. To dlatego klasztory i malowane koscioty
Troodos wydaja sie, zaréwno ikonograficznie, jak i funkcjonal-
nie, przenosi¢ odwiedzajacego w inny porzadek doswiadcze-
nia - blizszy ciszy, kontemplacji i rytualowi wspolnotowemu
niz rytmowi portu czy rynku. Odwiedzajac Troodos nalezy
zwolni¢. Wysokos$¢, chlodniejsze powietrze, czestsze zmiany
pogody i wezsze drogi narzucajg inny rytm podrdzy. Te miejsca
nie dominujg rozmachem nadmorskich katedr, a raczej mdéwia
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jezykiem szczegétu - freskowej sceny, kamiennego portalu, lo-
kalnej kapliczki przy drodze. Kalopanayotis czy Kykkos to nie
tylko punkty na mapie turystycznej, ale to centra, w ktérych
historia, sztuka i modlitwa splatajg sie tak mocno, ze bez za-
trzymania sie nie da si¢ ich wlasciwie odczytac. Troodos testuje
naszg zdolno$¢ nie tylko do ogladania, ale takze do stuchania.

Troodos jest jednym z najstynniejszych na swiecie ophio-
litow — fragmentem dawnej skorupy oceanicznej, ktéry zostal
wypietrzony podczas procesow tektonicznych w kenozoiku (Mo-
ores — Vine 1971). Dzigki temu mozemy tu dostownie czyta¢ wne-
trze oceanu: od bazaltéw i gabr, po ultrazasadowe perydotyty. Ta
unikalna struktura geologiczna miata ogromne znaczenie kultu-
rowe. Wystepujace w masywie bogate zloza miedzi byly eksplo-
atowane juz od epoki brazu, czynigc z Cypru centrum produkecji
i eksportu tego metalu na caly obszar wschodniego Morza Sr6d-
ziemnego. Lokalne kamienie - fupki, diabazy i tufy — wykorzysty-
wano z kolei w budownictwie, od prostych wiosek po klasztory
o ciemnych, masywnych murach, ktére stapiajg si¢ z krajobra-
zem. Geologia Troodos nie jest wigc jedynie kwestig naukowa —
to fundament cypryjskiej historii i tozsamosci.

Jak wspomniano, podrézujac przez Troodos mozna do-
$wiadczy¢ wyraznej zmiany klimatu. U podndza panuje kla-
syczna strefa srddziemnomorska — gorace, suche lata i fagodne
zimy. Wraz ze wzrostem wysokosci klimat staje si¢ chlodniejszy
i bardziej wilgotny, sprzyjajac rozwojowi boréw piniowych ila-
s6w cedrowych. Zimg najwyzsze partie gor czgsto pokrywaja sie
$niegiem, co dawniej izolowalo wioski na wiele tygodni, a dzi$
bywa atrakcja turystyczng. Latem zas$ Troodos staje si¢ miejscem
ucieczki od upaléw wybrzeza, stad zwyczaj letnich pielgrzymek
do gorskich klasztoréw. Masyw jest takze oazg bioréznorodno-
$ci: wystepuja tu liczne gatunki endemiczne, jak sosna troodz-
ka (Pinus brutia var. troodi) czy tiolek cypryjski (Viola cypria),
adoliny stanowig siedlisko dla ptakéw migrujacych. Wiele
obszaréw Troodos objeto siecig Natura 2000, co oznacza obo-
wigzek szczegdlnej ochrony i odpowiedzialnego odwiedzania.
W ten sposéb Troodos ukazuje si¢ nie jako tto geograficzne, ale
jako dynamiczna przestrzen, w ktorej kamien, klimat i ludzie od
wiekow tworza wspolng narracje.

Troodos nie jest pustg gorska scenerig — to krajobraz sil-
nie uksztaltowany przez diugotrwale uzytkowanie czltowieka.
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Najstarsze $lady eksploatacji iosadnictwa w masywie wigza
sie z pasterstwem isezonowa transhumancja: doliny i polany
stuzyly jako letnie pastwiska, a szalasy i proste zabudowania
gospodarcze pojawiajg sie juz w zrédlach oraz materiale arche-
ologicznym jako elementy zywej gospodarki gérskiej (Knapp
2013,102-104). Réwnolegle - i wspoétzaleznie — Troodos funkcjo-
nowalo jako zaplecze surowcowe dla wyspy, przez co wydobycie
i towarzyszace mu drogi komunikacyjne kreowaly sieci wymiany
i wptywaly na lokalizacj¢ osiedli. Zmiany polityczne odcisnely
sie bezposrednio na wzorcach uzytkowania ziemi. W okresie bi-
zantynskim klasztory i wielkie wlasnosci koscielne czesto petni-
ly funkcje organizatoréw gospodarki gorskiej — koncentrowaly
wladze nad pastwiskami, mlynami i sadami. Po przybyciu Fran-
kow nastgpita czgsciowa feudalizacja struktur wlasnosciowych,
co zmienilo systemy danin i obowigzkéw ludnosci wiejskiej.
Okres osmanski przynidst kolejne przeksztalcenia — od rejestra-
cji gruntéw po nowy model podatkowy - skutkujace zaréwno
fragmentacja, jak i konsolidacjg niektorych folwarkow gorskich
(Hill 1952, 374-375; Jeftery 1983, 246-247). Te przeobrazenia ad-
ministracyjne i prawne wptynely na rozwdj wiosek i zmiane ich
roli. Klasztory iko$cioly gérskie byly centrami liturgii, osrod-
kami wlasnosci ziemskiej, miejscami edukacji i opieki, a takze
punktami orientacyjnymi dla pielgrzymoéw. Kykkos, Kalopa-
nayotis czy mniejsze eremy tworzyly sie¢ sakralnych punktow
w gorskim pejzazu, pozwalajac na zachowanie tradycji liturgicz-
nej i kulturowej takze w okresach zewnetrznych napiec politycz-
nych. Szczegdlne miejsce zajmujga malowane koscioty, wpisane
na liste $wiatowego dziedzictwa UNESCO. Ich bogate programy
ikonograficzne stuzyty katechezie i umacnianiu tozsamosci lo-
kalnej wspdlnoty. Czesto dobrze zachowane freski Iaczg tradycje
bizantynskie z wplywami poludniowowloskimi lub kretenski-
mi (Stylianou 1985, 207-209). Codzienna materialna kultura
Troodos jest czytelna w kamiennych domach, tarasowych pét-
kach, warsztatach kowalskich czy tkackich. Architektura wiejska
o grubych, kamiennych $cianach z malymi otworami okien-
nymi i dachami krytymi lokalnym lupkiem nie jest tylko este-
tycznym wyborem, lecz adaptacja do warunkéw klimatycznych
i dostepnych surowcow. Systemy tarasowe ikamienne mury
oporowe $wiadczg o dtugotrwalym gospodarowaniu stromymi
stokami, a uprawy drzew owocowych, winnic i pél warzywnych
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byly zsynchronizowane z rytmem poér roku. Patronalne $wieta,
procesje ku klasztorom, czy obrzedy poswigcania gospodarstw
scalajg sfere codziennosci i sacrum. Gospodarka Troodos byta
i jest wielowarstwowa — od pasterstwa i ogrodnictwa, przez eks-
ploatacje surowcow, po sakralne instytucje, ktore formowaly
systemy wlasnosci i Zycia wspolnot. Rozumiejac te wzajemne
powigzania, zyskuje sie nie tylko mape miejsc, lecz tez klucz do
odczytania dlugiej, ztozonej narracji gor jako przestrzeni kultu-
rowej i duchowe;j.

Masyw Troodos, cho¢ jawi sie jako przestrzen niedostep-
na i trwala, pozostaje ekosystemem i krajobrazem kulturowym
o duzej wrazliwosci. Jednym z gtéwnych zagrozen jest erozja
stokdéw, potegowana zaréwno przez naturalne procesy tekto-
niczne i hydrologiczne, jak i przez niekontrolowane uzytkowa-
nie, w tym intensywne wylesienia, budowe nowych drég czy
nadmierng eksploatacje gruntéw rolnych. Skutkiem jest degra-
dacja gleby, sptywy powierzchniowe i niszczenie dawnych tara-
sow, ktore same w sobie stanowia §wiadectwo wielowiekowego
gospodarowania gérami. Drugim czynnikiem ryzyka sa pozary,
szczegolnie grozne w letnich miesigcach, gdy wysokie tempera-
tury i silne wiatry moga w ciggu kilku godzin zniszczy¢ zaréwno
bory piniowe, jak i zabytkowe zabudowania. Historia zna przy-
padki, gdy pozary pochlonely nie tylko lasy, lecz takze cenne
kaplice czy freski, ktorych rekonstrukcja pozostaje zadaniem
niepelnym. Presja turystyczna to kolejny problem. Rozrastaja-
ca sie infrastruktura — hotele, pensjonaty, parkingi — wchodzi
w konflikt z delikatng réwnowaga ekologiczng i historyczng.
Niekontrolowane remonty w wioskach gorskich, wykonywane
czesto z uzyciem wspotczesnych materiatéw (beton, plastik, alu-
minium), niszczg tradycyjny charakter architektury i zacieraja
autentyczno$¢ krajobrazu kulturowego.

3.2.1. Kalopanayotis

Waska dolina rzeki Setrachos, odcieta od przestrzeni nad-
morskiej nie tylko geograficznie, ale i mentalnie, kryje jedno
z najglebiej mistycznych miejsc Cypru. Kalopanayotis nie jest
celem tlumow - i wlasnie dlatego zachowuje autentyczno$¢ mo-
dlitwy. W jego sercu, posrdd drzew i ciszy, znajduje si¢ klasztor
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Fig. 21. Klasztor Agios loannis Lampadistis

$w. Jana Lampadystesa (Fig. 21), jeden z najcenniejszych obiek-
tow sakralnych wyspy, wpisany w 1985 roku na liste Swiatowego
dziedzictwa UNESCO jako cz¢s¢ zespolu bizantyjskich koscio-
téw Troodos. Jest to miejsce, gdzie sztuka, modlitwa i pamigé
monastyczna wspoltworza duchowy krajobraz, ktérego nie
sposob zrozumie¢ bez glebokiej wrazliwosci historycznej i li-
turgicznej. Kompleks nie stanowi jednolitej calosci: sklada sie
z trzech polaczonych $wigtyn: najstarsza, z XI wieku, poswie-
cona jest $w. Herakleidiosowi (sugeruje obecnos¢ wczesniejsze-
go kultu lokalnego), druga, z XII-XIII wieku, poswiecona jest
$w. Janowi Lampadystesowi, trzecia, zdobiona freskami szkoly
kretensko- -Cypryj] jskiej, to nawa refektarza z XV wieku, powstala
jako kaplica $w. Jana Ewangelisty. Sw. Jan Lampadistes, patron
klasztoru, pozostaje postacig silnie osadzonq w duchowosci lo-
kalnej (por. punkt ,,Sw. Jan Lampadystes”). Cho¢ j jego zywot nie
zachowal si¢ w pelnej formie, to kult, ikonografia i ustna tra-
dycja liturgiczna swiadcza o jego lokalnym znaczeniu (Given
2004, 132-134). Agios Ioannis Lampadistis miejscem unikato-
wym czyni nawarstwienie ikonograficzne: $ciany trzech koscio-
téw pokrywaja freski z réznych epok - od XII do XVIII wieku.
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Najstarsze malowidla naleza do tzw. stylu komnenowskiego,
z charakterystyczng statycznoscig postaci iteologiczng gle-
big spojrzen — zwlaszcza w absydzie gtownej z wizerunkiem
Pantokratora i w scenie wjazdu do Jerozolimy (Stylianou 1985,
207-209). Freski pdzniejsze, datowane na XV wiek, nosza $la-
dy wplywu sztuki wloskiej - widoczne w modelunku twarzy
i w zastosowaniu perspektywy malarskiej. Calo$¢ stanowi nie
tylko przestrzen modlitwy, ale i kronike duchowego Zycia wy-
spy, przetlumaczonag na jezyk formy i koloru. Wnetrze klasztoru
wprowadza odwiedzajacego w $wiatlocien bizantyjskiej teologii,
gdzie $wieto$¢ wyrazona jest nie przez monumentalnos¢, lecz
przez gestos¢ znaczen. Ciemne tlo freskéw, swiatlo wpadajace
przez mate okna, zapach kadzidla i drewna. Wszystko to tworzy
przestrzen modlitwy ciala i zmystéw. Nie jest to estetyka pust-
ki, jak w ascetycznych ko$ciotach zachodnich, lecz raczej petnia
obecnosci, sakralno$¢ nasycona ikona.

Ulokowana po potudniowo-zachodniej stronie zespolu
kaplica $w. Heraklidiosa reprezentuje jeden z najstarszych ele-
mentéw kompleksu ijego teologiczne oraz wspdlnotowe zako-
rzenienie. Swiety Heraklidios, w tradycji cypryjskiej uznawany
za jednego z pierwszych biskupéw wyspy i towarzysza Aposto-
6w, pojawia sie tu nie tyle jako figura lokalnego kultu, co raczej
jako lacznik miedzy apostolskim dziedzictwem a monastyczng
duchowoscig regionu Troodos. Kaplica, datowana na XIII wiek,
stanowila pierwotnie katholikon (kosciot gléwny) starszego, by¢
moze jeszcze wezesnobizantynskiego zespotu, zanim klasztor zo-
stal rozbudowany o kolejne $wigtynie i zabudowania (Stylianou
1985, 132-134). Architektonicznie kaplica zachowuje skromny,
jednokondygnacyjny ukfad na planie prostokata, z charaktery-
stycznym sklepieniem beczkowym. Mury wykonane z lokalnego
kamienia tupanego, czg$ciowo oblicowane, $wiadczg o skromno-
$ci i funkcjonalnosci, zgodnej z ideatem Zycia monastycznego.
Whnetrze, cho¢ dzi§ pozbawione wigkszosci pierwotnych deko-
racji, zawieralo niegdys freski datowane na XIII i XIV wiek, a te
fragmentarycznie zachowane stanowig wazne ogniwo w rozwoju
stylu zwanego pdznobizantynskim manieryzmem cypryjskim.
Kaplica stuzyta prawdopodobnie jako miejsce codziennej modli-
twy braci klasztornych, bedac osobng, wyciszong przestrzenia,
stuzacy bardziej kontemplacji niz liturgii wspolnotowej. W tym
sensie kontrastuje ona z bogato zdobionym wnetrzem gtéwnego
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kosciota. Jest to duchowa cela wpisana w strukturf; wspolnoty -
miejsce, gd21e Stowo miato zamieszka¢ posrdd ciszy. Nalezy ja
wiec rozumie¢ nie jako margines, lecz jako rdzen przypominajg-
cy o samotnym i ufnym wedrowaniu ku Bogu, jakie charaktery-
zowalo $wietych pierwszego pokolenia chrzescijan cypryjskich.
Dzi$ kaplica pelni funkcje sakralng jedynie okazjonalnie, jednak
pozostaje widzialnym $wiadectwem trwania i duchowej ciagglosci,
jakie charakteryzuja klasztor Lampadystesa jako calos¢ — miej-
sce, w ktorym rdzne epoki, swigci i ich uczniowie, architektury
i modlitwy splataja si¢ w dtugim nurcie chrzescijanskiej obecno-
sci na wyspie.

Duchowym centrum kompleksu jest kosciét dedykowa-
ny $w. Janowi Lampadystowi. Miejsce to, naznaczone wiekami
cichej modlitwy, przemian i patronatu lokalnej wspolnoty, sta-
nowi modelowy przyklad kontynuacji tradycji bizantynskiej
w kontekscie gdrskiego Cypru, z dala od centréw, lecz nigdy
poza rytmem Kosciota. Budynek powstal najprawdopodob-
niej w XV wieku, by¢ moze na fali odnowy monastycyzmu po
upadku Konstantynopola i nasilajacego si¢ pielgrzymowania
w czasach pdznolatynskich. Jest to kosciol jednonawowy z da-
chem dwuspadowym, krytym charakterystyczng dachowka
cypryjska. Elewacja nie zdradza bogactwa wnetrza — typowy
dla gorskiej architektury Cypru minimalizm zewnetrzny kon-
trastuje z wewnetrznym przepychem teologii i koloru. Wnetrze
pokrywaja freski datowane na lata 1490-1500, uwazane za jedne
z najdojrzalszych przejawow pdznobizantynskiego malarstwa
$ciennego na wyspie. Zawieraja one m.in. sceny z zycia Chry-
stusa, Bogurodzicy oraz rozbudowany cykl eschatologiczny.
Szczegdlne miejsce zajmuje tu Deesis, ukazana w manierze bli-
skiej stylowi macedonskiemu, z wyraznymi wplywami sztuki
kretenskiej. Warto przy tym podkresli¢, ze freski te nie pelnily
jedynie funkcji dekoracyjnej. Ich teologia, oparta na narracyj-
nosci, klarownym ukladzie przestrzennym i intensywnej eks-
presji emocjonalnej, stuzyta katechezie pielgrzyma, ktéry czesto
byt analfabetg, lecz chlonal sens zbawienia poprzez obraz. Byl
to wiec kosciét mowigcy nie glosem kaznodziei, ale barwa, ge-
stem i §wiatlem lampki oliwnej zapalonej u relikwii swietego -
jak zachodnie koscioly z ich Biblia pauperum. Koscidt §w. Jana
Lampadystesa zachowal swojg funkcje sakralng przez cale sre-
dniowiecze iokres panowania osmanskiego, gléwnie dzieki
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przywilejom nadanym przez wladze ottomanska wspolnotom
chrzescijanskim gor Troodos (Hill 1952, 269).

W péinocno-wschodnim narozniku zespotu klasztornego,
tuz przy wejsciu od strony dawnego dziedzinca, znajduje sie
niewielka, lecz zagadkowa kaplica, powszechnie okreslana jako
tacinska. Cho¢ niepozorna z zewnatrz i cz¢sto pomijana przez
pobieznych odwiedzajacych, jest ona kluczowym s$wiadkiem
epoki zlozonych relacji miedzy Kosciotem Wschodu, a Ko-
$ciolem Zachodu na Cyprze w okresie panowania Lusigian.
Kaplica, ktéra wedlug tradycji miata stuzy¢ przybywajacym
do klasztoru pielgrzymom lub duchowienstwu tacinskiemu,
jest niewielka jednonawowg strukturg z prostym sklepieniem
kolebkowym, przylegajaca do gtéwnego korpusu kosciota od
strony pdéinocnej (Stylianou 1985, 144). Jej funkcja byta praw-
dopodobnie pomocnicza, a jej usytuowanie, nieco na uboczu,
sugeruje wydzielenie przestrzeni liturgicznej dla innego po-
rzadku eklezjalnego. Najcenniejszym elementem kaplicy pozo-
stajg malowidla $cienne z konca XIII lub poczatku XIV wieku,
tworzace jeden z najlepiej zachowanych przykladéw wpltywow
italo-bizantynskich na Cyprze. Ich stylistyka, taczaca bizantyn-
ski kanon ikonograficzny z zachodnimi rozwigzaniami narra-
cyjnymi i kolorystycznymi, stanowi §wiadectwo artystycznego
kompromisu miedzy Rzymem a Konstantynopolem, by¢ moze
zrealizowanego przez warsztat z regionu potudniowych Wtoch
lub Krety, dzialajacy na zlecenie lokalnego duchowienstwa ka-
tolickiego. Wnetrze kaplicy dekorujg trzy gléwne cykle ma-
larskie: Pasja Chrystusa, zycie $w. Mikotaja z Miry oraz seria
przedstawien maryjnych - przy czym ich rozmieszczenie pod-
porzadkowano programowi narracyjnemu, bliskiemu facin-
skim schematom kaznodziejskim z XIII wieku. Szczegdlnie
poruszajace jest przedstawienie Zlozenia do grobu, w ktorym
martwy Chrystus, ujety wsposéb zblizony do schematéw
wloskich, wzrusza nie tyle mistyczng dystynkcja, ile cielesng
bezbronnoscia. Takie ujecie pozostaje obce klasycznemu bi-
zantynskiemu kanonowi i wlagnie w tym napigciu miedzy su-
rowo$cig a emocjg ujawnia sie tozsamos¢ kaplicy jako miejsca
granicznego. Wzmianki o tej kaplicy jako facinskiej pojawiaja
sie w zrédtach dopiero w epoce osmanskiej, jednak analiza jej
dekoracji, a takze samego ukladu przestrzennego klasztoru,
pozwala z duzym prawdopodobienstwem przyjaé, ze zostala
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zbudowana lub przejeta przez duchowienstwo tacinskie oko-
o polowy XIII wieku, gdy Kalopanayotis, podobnie jak inne
klasztory Troodos, znalazlo si¢ pod presjg unifikacyjng Ko-
$ciofa katolickiego (Hill 1952, 374-375). Nie sposéb jednak
przesadzi¢, czy kaplica ta byta efektem faktycznej unii lokalnej
wspolnoty z Rzymem czy raczej uprzejmym gestem goscinno-
$ci wzgledem przybywajacych pielgrzymoéw z Zachodu. Dzis,
po wielokrotnych konserwacjach przeprowadzonych przez
Departament Starozytno$ci Cypru, kaplica stanowi integral-
ny element trasy zwiedzania kompleksu Agios Ioannis Lam-
padistis. Wcigz jednak zachowuje swojg intymnos¢ i charakter
medytacyjny - dla jednych $wiadectwo minionego zblize-
nia Ko$cioléw, dla innych przypomnienie o tym, jak gteboko
w kamien wpisuje si¢ dramat historii chrzescijanstwa.

Dzi$§ miejsce to, wpisane na liste §wiatowego dziedzictwa
UNESCO jako element zespotu Malowanych Kosciotow regio-
nu Troodos, przycigga nie tylko historykéw i konserwatordw,
ale przede wszystkim tych, ktorzy szukaja ciszy niosacej tres¢ —
$wietego milczenia zakorzenionego w obecno$ci Lampadysty.

3.2.2. Klasztor Kykkos

Wznoszacy si¢ na jednym z wysokich zboczy zachodnich
Troodos klasztor Kykkos pod wezwaniem Matki Bozej nie jest
tylko celem patnikéw i punktem orientacyjnym wspolczesnych
tras religijno-turystycznych (Fig. 22). To przestrzen, w ktérej hi-
storia Cypru splata si¢ z legenda, polityka i ikonograficzng teolo-
gia. Cho¢ zabudowania pochodza gléwnie z XIX i XX wieku, sam
klasztor ma rodowdd siggajacy XI wieku, a jego historia zaczyna
sie od zderzenia dwoch $wiatow: surowego, gorskiego eremityzmu
i cesarskiego majestatu. Tradycja przekazana przez lokalne zZrédla
oraz bizantyjskie kroniki przypisuje jego fundacje cesarzowi Alek-
semu III Angelosowi, ktéry - po uzdrowieniu cérki z choroby
dzieki modlitwom pustelnika Esajasa — ufundowat klasztor, spro-
wadzajac don ikon¢ Matki Bozej, przypisywang $w. Lukaszowi
Ewangeliscie (por. punkt ,,Ikona z Kykkos”). Pierwotna struktura
klasztorna, ktérej slady archeologiczne sg znikome, z wyjatkiem
reliktéw fundamentéw w dolnych warstwach obecnego katholi-
konu, zostala kilkakrotnie zniszczona przez pozary, m.in. w latach
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1365, 1541, 1751 i ostatecznie w 1813 roku, po czym zostala od-
budowywana wedlug wzorcéw architektonicznych epoki (Jef-
fery 1983, 246-247). O ile $redniowieczna forma pozostaje dzi$
praktycznie niedostepna dla oka, o tyle cigglos¢ kultu i prestizu,
zaréwno w epoce frankijskiej, jak i osmanskiej, znajduje potwier-
dzenie w dokumentach darowizn, przywilejéw oraz pielgrzymek,
m.in. patriarchéw aleksandryskich czy jerozolimskich. Szczegol-
nie interesujace jest funkcjonowanie Kykkos jako klasztoru nie-
zamknietego, otwartego na procesje, rytualy z udziatem ludnosci
wiejskiej oraz polityczne demonstracje wiernosci wobec Kon-
stantynopola i p6zniej Jerozolimy. Przestrzen klasztorna nie byla
wigc wylacznie kontemplatywna. Byla teatrem sakralnym i ba-
stionem narodowosciowym, ktory zdotal zachowa¢ bizantynska
$wiadomos¢
monastycz-
ng wrealiach
zmieniajacych
- si¢  dominagji,
dzialajagc  jako
lokalny odpo-
wiednik auto-
kefalii.
Sposrdd
zachowanych
elementow
starszych warto
ZWroci¢  uwa-
ge mna czesc
dekoracji  iko-
nostasow oraz
marmurowe
fragmenty po-
sadzki ~ wna-
wie  gléwnej,
datowane
na XVIwiek
(Stylianou
1985, 204).

Fig. 22. Dziedziniec klasztoru w Kykkos WSP Otczesne
malowidta
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w katholikonie, wykonane gléwnie wlatach 1990-2001 przez ar-
tystow szkolonych na Goérze Athos, starajg sie nawigza¢ do pale-
ty i form bizantyjskich, lecz ujawniajg réwniez inspiracje rosyjska
szkolg ikonograficzng z XIX wieku. Nie sposéb pomina¢ roli Kyk-
kos jako kluczowego centrum edukacyjnego i politycznego w epo-
ce brytyjskiej. To tutaj wyksztalcit si¢ arcybiskup Makarios III,
a sam klasztor, posiadajacy znaczne dobra ziemskie az do reform
lat szes¢dziesigtych XX wieku, byl jednym z motoréw greckiego
nacjonalizmu na wyspie, czego $lady wcigz widoczne s3 w narra-
cjach prezentowanych w klasztornym muzeum. A jednak, mimo
upolitycznionej historii, Kykkos wcigz pozostaje miejscem inten-
sywnej religijnodci, nie tyle medytacyjnej, co epifanijnej. Patni-
cy nie szukajg tu ciszy, lecz kontaktu z czyms$ cudownym, pragng
dotkna¢, ucatowac, otrzymac laske. W tym sensie Kykkos nie jest
przestrzenig kontemplacji, ale wlasnie epifanii, liturgicznego zde-
rzenia nieba i ziemi, podtrzymywanego przez wieki poprzez ikone,
$wietg narracje i wspolnotowa pamiec.

3.3. Kourion i okolice

Lokalizacja Kourion nie zostala wybrana przypadkowo.
Ulokowane na wysokim, naturalnym klifie gérujacym nad wy-
brzezem potudniowego Cypru miasto wyrasta z krajobrazu nie
tyle jako jego cze$¢, ale jako centrum. Klif ten, siegajacy niemal
70 metrow nad poziom morza, tworzy jednocze$nie naturalny
punkt obserwacyjny, nieosiggalny dla potencjalnych najezdz-
cow od strony wybrzeza, oraz przestrzen symboliczng. Takie
umiejscowienie pozwalalo na strategiczng kontrole zeglugi
i dostepu do nabrzeza, kluczowego dla portowego charakte-
ru osady w okresie archaicznym i klasycznym. Blisko§¢ morza
nie oznaczala jednak, ze Kourion byto miastem tylko nadmor-
skim. Wrecz przeciwnie, jego dominacja rozciagata si¢ takze na
zyzne rowniny Mesaorii oraz zbocza Gor Troodos, z ktorych
czerpano zasoby rolnicze ilesne. Juz od wczesnej epoki zela-
za miasto pelnilo funkcje wezta pomiedzy regionami produk-
cyjnymi a wybrzezem, co w pdzniejszych wiekach umozliwito
jego integracje z siecig handlu $rédziemnomorskiego (Kara-
georghis 1969, 139). Jednoczes$nie pozycja Kourion w systemie
politycznym wyspy nie moze by¢ rozumiana w oderwaniu od
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sieci innych poleis. Miasto znajdowato si¢ na granicy wply-
wow dwoch duzych centrow — Amathous i Pafos — i prowa-
dzilo z nimi zaréwno rywalizacje o prestiz, jak i wspotprace
polityczno-religijng. W okresie archaicznym Kourion nalezalo
do grupy najstarszych i najwazniejszych krolestw cypryjskich,
posiadajac wlasng dynastie isystem monetarny. Polozenie
wzdluz wybrzeza, ale z dala od bagien, dawalo tez miastu prze-
wage sanitarng i symboliczng — oddzielenie od strefy chaosu
i kontakt z zywiolem morza, ale z zachowaniem kontroli nad
jego kaprysem. Zaréwno nekropole, jak i przestrzenie sakralne
miasta zostaly zintegrowane z tym wyjatkowym krajobrazem.
Grobowce wykuwane w wapiennych zboczach przylegajacych
do miasta $wiadczg o ciagglosci osadniczej i religijnej, siegaja-
cej wstecz do wczesnej epoki zelaza (Soren — James 1988, 44).
Nekropole te nie sg tylko miejscami pochéwkdw, ale réwniez
manifestacjami ideologii wladzy i dziedziczenia - zakorze-
nienia rodu i elity w konkretnym krajobrazie, widocznym za-
réwno dla zywych, jak i zmartych. Podsumowujac, lokalizacja
Kourionu na przecieciu lgdu i morza, przesztosci i przysztosci,
wysokosci i przestrzeni uzytkowej czyni je przykladem ideal-
nym do analizy zachodniego modelu urbanizacji w kontekscie
$rédziemnomorskim. To nie przypadek, ze wlasnie to miejsce,
a nie inne, rozwineto si¢ w jedno z najbogatszych i najbardziej
wplywowych centréw w okresie archaicznym i hellenistycz-
nym. Krajobraz w tym przypadku nie byl ttem, lecz aktywnym
uczestnikiem procesow kulturotworczych.

Elity miasta odegraly istotng role w procesie helleniza-
cji wyspy nie jedynie jako odbiorcy, ale jako aktywni tworcy
i propagatorzy greckich wzorcow kulturowych, politycznych
i architektonicznych. Zjawisko to nie bylo mechaniczne ani
wymuszone, lecz wynikalo z wielowiekowego dialogu miedzy
lokalng tradycja a wplywami egejskimi ipdzniej rzymskimi.
Kluczowym kanalem ekspresji tej tozsamosci byly inskrypcje
i architektura publiczna. Epigrafika, szczegélnie z okresu hel-
lenistycznego i wczesnorzymskiego, nie tylko upamiegtnia eu-
ergetow, czyli obywateli finansujagcych budowle i wydarzenia
publiczne, lecz takze dokumentuje jezyk prestizu. Postugiwanie
sie greka jako jezykiem inskrypcji i urzedéw, przy jednocze-
snym zachowaniu elementéw lokalnych (np. form imion), uka-
zuje stopniowe, ale niejednoznaczne zanikanie wczes$niejszej
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cypryjskiej tozsamosci. Przyktadem jest dedykacja z gimnazjo-
nu, gdzie fundator jawi sie¢ jako straznik wartosci paidei (hellen-
skie wychowanie) i greckiej areté (cnota), a jednoczesnie jako
obronca porzadku lokalnego.

Jednym z najbardziej emblematycznych przyktadéw repre-
zentacyjnej architektury elitarnej w Kourionie jest tzw. Dom
Eustoliosa, ktorego rozbudowa przypada na koniec IV ipo-
czatek V wieku po Chrystusie. Mimo Ze pochodzi juz z okresu
chrzescijanskiego, stanowi kontynuacj¢ wczesniejszych modeli
rzymskiego domus - z centralnym perystylem, starannie wy-
konanymi mozaikami io cywilnym charakterze przestrzeni
(Fig. 23; za: Fales 1950, PL. IV. Fig. 23). Mimo obecnosci chrze-
$cijanskich inskrypcji, struktura domu ijego funkcje - laznie,
sale bankietowe, przestrzenie reprezentacyjne - odwoluja sie
do rzymskiej tradycji urbanistycznej, bedacej symbolem statusu
spotecznego i kulturowej przynaleznosci (Soren — James 1988,
79-81). Dom ten, usytuowany w bezposrednim sasiedztwie fo-
rum i bazyliki, nie byl prywatng enklawa, ale przestrzenia po-
kazowej obecnosci elity w samym centrum Zycia miejskiego.
Centralnym mechanizmem legitymizacji pozycji spolecznej
w Kourion bylo jednak nie tylko posiadanie majatku, ale pel-
nienie funkcji publicznych, zwlaszcza kaptanskich. Kaptani
w okresie hellenistycznym i rzymskim nie byli jedynie strazni-
kami kultu, ale kluczowymi aktorami wladzy miejskiej. Funkcja
kaptanska czesto faczyla sie z euergetyzmem - ci sami obywa-
tele fundowali $wigtynie, stawiali pomniki i wspierali eduka-
cje w gimnazjonie, przyczyniajac sie do ksztaltowania modelu
~obywatela-§wietego-darczyncy”, znanego z greckich polis od
klasycznych Aten po Pergamon (Karageorghis 1969, 157). Nie
bez znaczenia jest tez kontekst rywalizacji pomiedzy poleis.
Kourion, cho¢ silne, konkurowato z Amathous i Pafos nie tyl-
ko o dominacj¢ polityczng, ale tez o prestiz kulturowy. Wydat-
ki na budowe monumentalnych obiektéw, organizacje igrzysk
i wspieranie instytucji edukacyjnych byly zatem elementem
szeroko zakrojonej polityki wizerunkowej, ktérej odbiorca byly
nie tylko lokalne spotecznosci, ale tez administracja rzymska
i potencjalni partnerzy handlowi. W tym sensie elity Kourionu,
cho¢ zanurzone w lokalnym kontekscie, funkcjonowaty w swie-
cie srodziemnomorskiego imaginarium wiladzy jako posrednicy
miedzy peryferyjnym Cyprem a centrum imperium.
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Fig. 23. Plan Domu Eustoliosa i teatru w Kourion (za: Fales, 1950, P1. IV)

Cypryjskie Kourion nie przemawia jedynie ruinami teatréw
czy mozaikami w domach elit. Jednym z najwazniejszych zrédet
poznania struktur spotecznych, systemow wartosci i przemian
kulturowych pozostaja jego rozlegte nekropole. Rozciagajace si¢
na wzgorzach Ayios Ermoyenis i Kaloriziki oraz na okolicznych
tarasach cmentarzyska stanowig swoiste archiwum spolecznych
wyobrazen o $mierci, prestizu i wspdlnocie. Najstarsze groby,
pochodzace zepoki geometrycznej (ok.XI-VIII wiek przed
Chrystusem), wykazujg wyrazne wplywy cypro-geometryczne,
taczace lokalng tradycje z formami znanymi z egejskich i ana-
tolijskich kregéw kulturowych. Dominujg wéréd nich groby
komorowe, w ktérych zmarlych sktadano w pozycji skurczo-
nej, wraz z darami grobowymi, gtéwnie lokalng ceramikg oraz
prostymi ozdobami z brazu i kosci. Szczegdlnie interesujaca jest
nekropola w Ayios Ermoyenis, z ktérej pochodzi szereg gro-
béw wyposazonych w dzbany o dekoracjach geometrycznych.
W okresie archaicznym (VII-VIwiek przed Chrystusem),
zwlaszcza w rejonie Kaloriziki, zauwazalna jest ewolucja w stro-
ne bardziej zlozonych struktur grobowych, m.in. prostokatnych
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komdr wykutych wskale, do ktérych prowadzity dromosy
Wielokrotno$¢ pochéwkdéw w obrebie jednego grobu sugeruje
ich rodzmny charakter, a sktad daréw - w tym importowanych
naczyn fenickich iegipskich — wskazuje na integracje lokal-
nych elit w systemach wymiany o zasiegu $rédziemnomorskim.
Sam wybor miejsca, z dala od centrum osadniczego, podkre-
$la znaczenie relacji migdzy $miercig a przestrzenig spoteczna.
W czasach hellenistycznych irzymskich nekropole Kourionu
przybraly jeszcze bardziej monumentalny charakter. Typowe
staly si¢ podziemne grobowce o formie hypogaeum, z rozbu-
dowanymi przedsionkami, niszami na sarkofagi i dekoracjq ar-
chitektoniczng imitujgcg portyki domoéw. Praktyka ponownych
pochéwkéw i gromadzenia szczatkéw w ossuariach wskazuje
na przemiany idei wspdlnoty zmartych - z jednostkowego aktu
przejscia ku bardziej kolektywnemu modelowi pamieci. Niejed-
nokrotnie obok zmarlych sktadano ceramike uzytkowsg iluk-
susowa, brazowe lustra, naczynia szklane i figurki terakotowe.
Zwigzki religijne, statusowe itozsamos$ciowe przecinajg sie tu
z calg intensywno$cig. Smier¢ nie byta koricem, lecz momentem
kulminacyjnym biografii spotecznej, sposobem na publiczne
zamanifestowanie przynaleznosci do elit, zwigzku z bostwami
czy rodem. Jednoczesnie praktyki pogrzebowe wpisywaly sie
w szerszy kontekst §rodziemnomorski, zaréwno pod wzgledem
form architektonicznych, jak iikonografii. By¢ moze najistot-
niejszy jest jednak fakt, ze nekropole, cho¢ formalnie oddzie-
lone od zycia codziennego, w istocie stanowily integralng czes¢
krajobrazu miasta, nie tylko fizycznie, ale ideologicznie. Byly
lustrem, w ktérym spotecznos¢ Kourionu mogla dostrzec swoje
idealy, leki i aspiracje.

W okresie hellenistycznym Kourion, podobnie jak inne
miasta Cypru, podlegalo znaczagcym przemianom urbani-
stycznym i politycznym, wynikajacym zaréwno z integracji
z krélestwem Ptolemeuszy, jak i ze zmieniajacych si¢ wzor-
coéw kultury miejskiej w swiecie $rodziemnomorskim. Cho-
ciaz brakuje jednolitego planu urbanistycznego na wzoér
miast hellenistycznej Azji Mniejszej czy Egiptu, widoczne sg
swiadome interwencje architektoniczne, ktore przeksztalcaly
Kourion w polis o zlozonej infrastrukturze sakralnej, oby-
watelskiej ireprezentacyjnej. Sercem przestrzeni publicz-
nej byla agora, ktérej usytuowanie w poblizu klifu sugeruje
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powiazanie zardwno z widocznoscig polityczng, jak i sym-
boliczng ekspozycjg. Znaleziska z tego obszaru wskazuja na
obecnos¢ budowli o funkcji administracyjnej i sakralnej,
w tym najprawdopodobniej ekklesiasterionu oraz $wigtyn
poswieconych bostwom lokalnym i panhellenskim. Do naj-
istotniejszych struktur miasta nalezy takze zesp6l swiatynny
na wzgorzu Episkopi, nalezacy do Apollona Hylatesa, cho¢
trzeba zaznaczy¢, ze sanktuarium to znajdowato si¢ poza mu-
rami miejskimi. Niemniej jego znaczenie w religijnej tozsa-
mosci Kourionu byto kluczowe - petnilo funkcje nie tylko
kultowe, lecz takze integracyjne, gromadzac elite i ludnos¢
z okolicznych terenow.

Wplywy ptolemejskie widoczne sg nie tylko w ikonografii
i inskrypcjach, ale réwniez w samej strukturze wladzy miejskie;j.
Po 294 roku przed Chrystusem, gdy Cypr przeszed} pod kontro-
le dynastii Lagidow, miasta-panstwa, takie jak Kourion, funk-
cjonowaly jako potautonomiczne jednostki w ramach szerszego
systemu administracyjnego. Lokalne rady (boule) i Zgromadze—
nia (ekklesiai) kontynuowaly dziatanie, ale pod czujnym okiem
krélewskich przedstawicieli. Swiadcza o tym m.in. inskrypcje
honoracyjne dedykowane urz¢ednikom krélewskim oraz lokal-
nym kaptanom, odgrywajacym wazng role w mediacji miedzy
miastem a monarchig. Jednym z najlepiej zachowanych i naj-
bardziej znaczacych obiektow jest teatr — usytuowany na potu-
dniowym zboczu, z widokiem na morze. Sam wybor lokalizacji
nie byl przypadkowy - teatr funkcjonowat jako przestrzen ma-
nifestowania grecko-rzymskiej kultury obywatelskiej, zaréwno
w sensie dostownym (wystawianie dramatéw, deklamacji, in-
scenizacji religijnych), jak i symbolicznym, jako miejsce zebran,
oficjalnych obchodéw i manifestacji ideologii wspdlnotowe;.
Monumentalna skene i orchestra byly nie tylko elementami ar-
chitektury widowiskowej, ale i medium ideologicznym, miej-
scem, gdzie miasto pokazywalo samo siebie. Wraz z romanizacjs,
czyli stopniowym przeksztalcaniem struktur miejskich w kie-
runku wzorcéw znanych z imperium, elementy hellenistyczne
nie zostaly wymazane, lecz przejete i nadbudowane. Przestrze-
nie publiczne — agora, odeon, termy - zaczety funkcjonowad
w ramach rzymskiej logiki, ale ich forma nadal nawigzywala do
hellenistycznego idealu miasta-panstwa, w ktérym sakralnos¢,
polityka i estetyka tworzyly nierozdzielng calos¢. Jego budowe
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datuje si¢ na koniec II wieku przed Chrystusem, a kolejne fazy
przebudowy, ktére nadaly mu wspomniany monumentalny
charakter, siegaja epoki cesarstwa, od czaséw Tyberiusza do
panowania Antoninow. Arena zostala powiekszona, a scena za-
opatrzona w bogaty relief architektoniczny. Co istotne, w okre-
sie Flawiuszéw dodano podium i balustradg, ktére umozliwialy
organizacje nie tylko przedstawien dramatycznych, ale réwniez
walk gladiatorskich ize zwierzg¢tami. Zachowane inskrypcje
fundacyjne wskazuja na udziat lokalnych euergetéw w finanso-
waniu kolejnych etapéw rozbudowy. Szczegdlne znaczenie ma
dedykacja zczaséw Antoninéw, wspominajaca o fundatorze
zwigzanym z boule i cieszacym si¢ zaszczytami kaplanskimi —
typowy przyklad lokalnej arystokracji manifestujgcej swoja
lojalno$¢ wobec imperium poprzez dzialalnos¢ dobroczynna.
Sam teatr byl wigc nie tyle przestrzenia ,,rozrywki’, ile sceng, na
ktdrej inscenizowano porzadek spoteczny, model obywatelsko-
éci ilojalnosci wobec Rzymu. W aspekcie symbolicznym teatr
Kourionu funkcjonuje jako materialne ogniwo migdzy helleni-
stycznym idealem polis a rzymska wizja urbs, miedzy wspdl-
notg lokalng, a strukturg imperialng. Lokalnos$¢ nie zostala tu
zatarta przez wzorce metropolitalne, lecz wchlonieta i przetwo-
rzona. Widownia teatru organizowala obywateli wedlug statusu,
przynaleznosci i funkeji, umozliwiajac zarazem wtadzy lokalnej,
jak i imperialnej, ukazanie si¢ przed wspoélnota. To wlasnie dla-
tego teatr w Kourion powinien by¢ odczytywany nie tylko jako
element urbanistyczny, ale jako miejsce dyskursu politycznego
i tozsamosciowego, osadzonego w strukturach rywalizacji elit,
adaptacji kulturowej i religijnej teatralizacji wladzy.

Upadek Kourion nie byt jednym wydarzeniem, lecz proce-
sem stopniowego wygasniecia, w ktorym dramatyczny punkt
zwrotny stanowilo silne trzgsienie ziemi, datowane najczesciej na
lata 360-365. Choc¢ sejsmiczna aktywnos¢ byla charakterystycz-
nadla Cypru od czasow prehistorycznych, to wlasnie w IV wieku
ten kataklizm spowodowal nieodwracalny rozpad struktur miej-
skich i spolecznych. Znaleziska archeologiczne, przede wszyst-
kim dramatycznie zachowane szkielety odkryte w ruinach willi
i term, $wiadcza o naglym i brutalnym charakterze zniszczenia.
W Domu Gladiatoréw i w Domu Eustoliosa natrafiono na ofia-
ry zaskoczone w czasie codziennych czynnosci, zasypane przez
zawalajace sie sklepienia (Soren - James 1988, 183-187). To nie
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tylko zapis biologicznej $mierci, ale i symboliczny akt konczacy
cywilizacje miejska, ktorej szczytowy rozwoj przypadal na weze-
$niejsze stulecia. Mimo prob odbudowy, w tym przeksztalcenia
niektorych budowli w przestrzenie chrzescijanskie, jak bapty-
sterium dobudowane do kompleksu term, nigdy nie doszlo do
odtworzenia dawnej funkcji Kourion jako polis. Zastapienie
monumentalnych budowli sakralnych mniejszymi kosciolami
i oratoriami ilustruje zmiane paradygmatu urbanistycznego
i ideologicznego z miasta-panstwa w kierunku rozproszonego,
agrarnego modelu osadnictwa w epoce wczesnobizantynskiej.
Upadek miasta odzwierciedla zatem nie tylko fizyczna katastro-
fe, lecz takze przemiany cywilizacyjne, redefinicje przestrzeni
miejskiej, zmierzch instytucji miejskich, oslabienie lokalnych
elit i przejscie ku nowym formom wtadzy, bardziej opartym na
chrzescijanskiej wspdlnocie niz na rzymskim modelu obywatel-
skim. Dla pézniejszych mieszkancéw wybrzeza cypryjskiego ru-
iny Kourion stawaly sie nie tyle reliktem przesziosci, ile niemym
$wiadectwem tego, co przeminelo - ztotego wieku, ktérego echa
przetrwaly tylko w kamieniu i milczeniu teatru.

3.4. Skala Afrodyty w Petra tou Romiou

Nad brzegiem potudniowego wybrzeza Cypru, gdzie fale
Morza Srédziemnego zimpetem rozbijaja si¢ o strome wa-
pienne skaly, wyrasta z wody grupa glazéw znana jako Petra
tou Romiou — Skata Romiosa (Fig. 24). Obecna nazwa wigze to
miejsce z wyczynami bohatera Bazylego, opisanymi w Digenes
Akritas. Byt on pdtbizantyjczykiem (wschodniorzymskim, czy-
li Romios) i pol-arabem, stad przydomek Digenes, czyli dwu-
krwisty (Deligatos 2008). Legenda glosi, Ze cisnagl on ogromng
skale z gér Troodos, aby powstrzymac najezdzajacych Sarace-
noéw, przez co pobliska skata jest rdowniez znana jako Skata Sa-
racendéw. W tradycji europejskiej miejsce to znane jest jednak
przede wszystkim jako miejsce narodzin Afrodyty. Juz u Hezjo-
da (Theogonia, 188-206) znajdujemy wizje bogini wyltaniajacej
sie z morskiej piany, a to wlagnie tu, w tej konkretnej scenerii,
umiejscawia si¢ jedno z najbardziej trwatych lokalnych wcie-
len tego mitu. Nie jest to jednak jedynie literacka topografia.
W odleglosci zaledwie kilku kilometréw na wschod od skat
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Fig. 24. Skaly Petra tou Romiou
lezy Palaepaphos (dzisiejsza wioska Kouklia), gdzie od konca
XIII wieku przed Chrystusem rozwijal sie kult Afrodyty, po-
czatkowo o charakterze wschodniosemickim, przeksztalcanym
stopniowo w grecki obraz bogini milosci i ptodnosci (Maier —
Karageorghis 1984, 77-91). Kamien, z ktérym wiaze si¢ miejsce,
nie byl miejscem sakralnym w sensie architektonicznym, lecz
elementem rytualnej geografii - mnemotopem taczacym religie,
krajobraz i mit (por. punkt ,,Afrodyta ijej wyspa. Duchowos¢
okresu klasycznego i hellenistycznego”). To symboliczne nasy-
cenie przestrzeni nie wygaslo z hellenizacjag Cypru ani z jego
romanizacjg. Przeciwnie, $wiadectwa epigraficzne i numizma-
tyczne z czasOw cesarstwa, m.in. monet Pafos z wyobrazeniem
Afrodyty Anadyomene (wychodzaca zkapieli), wskazuja na
intensywng obecnos¢ kultu, ktdry tgczyt lokalnos¢ z uniwer-
salizmem imperialnej ideologii. W wiekach $rednich miejsce
to zyskalo nowe znaczenie w bizantyjskiej hagiografii i folklo-
rze — m.in. przez przytoczong na wstepie legende o Digenisie
Akritasie. Mimo dechrystianizacji przestrzeni, pami¢¢ o mor-
skiej bogini przetrwala, milczagco obecna w krajobrazie, zacho-
wana przez podréznikow i kartograféw. Od XVIII wieku Petra
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tou Romiou powrécita w europejskiej wyobrazni jako emble-
mat romantyzmu $rédziemnomorskiego. Pojawia sie u poetow,
malarzy i w zapiskach wedrowcéw. W XX wieku staje sie ikong
narodows — reprodukowang na pocztowkach, przewodnikach
i materialach promujgcych Cypr jako ,wyspe Afrodyty”. Nie
bez znaczenia jest tez powigzanie tej przestrzeni z wizerunkiem
kobiety-Cypryijki - estetyzowanym, a jednoczesnie zanurzonym
w narracjach tozsamo$ciowych.

3.5. Paleapahos (Kouklia)

Palaepaphos (dosl. Stara Paphos) polozona jest na terenie
wspolczesnej wioski Kouklia, na tagodnym wzgérzu wznosza-
cym si¢ nad doling rzeki Diarizos i w niewielkiej odlegtosci od
wybrzeza poludniowo-zachodniego Cypru. Zostala uformo-
wana jako osrodek osadniczy w schytkowej fazie poznej epoki
brazu, najpewniej w XIII wieku przed Chrystusem. Lokalizacja
ta nie byla przypadkowa: pozwalala na strategiczna kontrole
nad doling rzeczng i handlem morskim, jednoczesnie oferujac
dogodne warunki do rozwoju gospodarczego, a prawdopodob-
nie takze — funkgcji sakralno-politycznych. Poczatki zasiedlenia
na terenie Palaepaphos s3 zwigzane z okresem poéznocypryj-
skim II C i poczatkiem III (ok. 1225-1050 przed Chrystusem).
Zespol patacowo-sakralny, ktorego relikty odkryto w rejonie
tzw. zachodniego dziedzinca, czyli zespolu monumentalnych
tarasow i budowli, charakteryzuje si¢ wysokim stopniem orga-
nizacji przestrzennej oraz zastosowaniem zaawansowanych roz-
wigzan architektonicznych, takich jak wielopoziomowe mury
cyklopowe oraz uktad dziedzincéw z kamiennymi bazami ko-
lumnowymi i kanatami wodnymi. Interpretowane sg one jako
cze$¢ architektury o charakterze ceremonialnym i administra-
cyjnym, wskazujace na istnienie lokalnej elity o duzym znacze-
niu spotecznym i ekonomicznym (Maier — Karageorghis 1984,
20-25). Polozenie Palaepaphos umozliwialo aktywny udzial
w sieci wymiany handlowej wschodniego Morza Srédziemne-
go. Znaleziska ceramiki egejskiej, zwlaszcza mykenskiej, oraz
towarow importowanych z Lewantu i Egiptu, takich jak amfory
czy naczynia alabastrowe, $wiadczg o dynamicznych relacjach
zewnetrznych, ktére wzmacnialy prestiz lokalnych wiadcow.
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Jak juz wspomniano wcze$niej, prawdopodobnie w tym cza-
sie istnial lokalny kult zenskiego bdstwa, by¢ moze zwigzanego
z cyklem wegetacyjnym lub plodnoscia, ktory z czasem rozwi-
nal si¢ w silnie zakorzeniony i charakterystyczny dla Cypru kult
Afrodyty (por. punkt ,,Afrodyta i jej wyspa. Duchowos¢ okresu
klasycznego i hellenistycznego”). Znaczenie Palaepaphos w tym
okresie nie ograniczalo si¢ do kultu. Struktury o charakterze
patacowym, jak rowniez relikty fortyfikacji, sugerujg funkcjo-
nowanie o$rodka centralnego w ramach tzw. proto-krolestwa.
Mozliwe jest, ze o$rodek ten zarzadzal produkcjg i eksportem
miedzi oraz innymi zasobami regionu, wlaczajac si¢ w szeroko
pojeta ekonomie redystrybucyjng, typowa dla schytku epoki
bragzu (Muhly 1989, 298-301). Warto doda¢, ze w przeciwien-
stwie do wschodnich i péinocnych centréw Cypru, Palaepaphos
nie bylo bezposrednio zalezne od wigkszych o$rodkéw fenic-
kich, co umozliwito rozwdj odrebnej tozsamosci kulturowej
i politycznej. Wreszcie, sam uklad przestrzenny osady, z mo-
numentalnym zespotem sakralnym, zapleczem gospodarczym
oraz domniemanymi dzielnicami mieszkalnymi, potwierdza
teze o jej zlozonym charakterze. Mamy do czynienia nie tyle
z osada kultows, ile z rozbudowanym osrodkiem centralnym,
ktorego kult Afrodyty stanowil czes¢ szerszego systemu wiadzy
symbolicznej i ekonomiczne;.

Palaepaphos, mimo ze w po6zniejszych okresach politycz-
nie ustgpito miejsca Nea Paphos, przez niemal pdttora tysiaca
lat zachowalo funkcje nadrzednego sanktuarium wyspy. Cia-
glos¢ kultu, ktéry rozpoczal si¢ najpozniej w XIII wieku przed
Chrystusem, atrwal az do IV wieku po Chrystusie, stanowi
jedno z najbardziej uderzajacych swiadectw religijnej i kulturo-
wej trwalosci na Cyprze. W literaturze badawczej Palaepaphos
okresla sie czesto jako przyklad ,$wietego miasta” (hiera polis),
ktérego sakralny status przewyzszal znaczenie administracyj-
ne czy wojskowe (Maier - Karageorghis 1984, 92-95). Literac-
kie $wiadectwa kultu sg liczne i r6Znorodne. Najwcze$niejszym,
cho¢ aluzyjnym odniesieniem do miejsca kultu Afrodyty na
Cyprze jest Iliada Homera. Strabon (Geographica, 14,6, 3),
piszac wIwieku przed Chrystusem, wyraznie identyfikuje
Palaepaphos jako miejsce gtéwnego sanktuarium bogini, pod-
kreslajac jego stawe w calym $wiecie grecko-rzymskim. Interesu-
jacy szczegdt podaje tez Tacyt (Annales, 3, 62), ktory wspomina
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o nietypowej formie kultu - bogini miata by¢ czczona nie w po-
staci antropomorficznej, lecz jako $wiety kamien, betyl (Fig.
13, p.123). Przekaz ten znajduje potwierdzenie w ikonografii,
m.in. na monetach z okresu rzymskiego, ktore przedstawiaja
prymitywny stozkowaty blok umieszczony w centrum $wig-
tyni. Brak rzezbiarskiego przedstawienia bogini, typowego dla
greckiego politeizmu, nalezy uznac za pozostatos¢ archaicznych
form sakralnych o charakterze anikonistycznym. Epigraficzne
dowody pozwalaja zrekonstruowac strukture ifunkcjonowa-
nie sanktuarium. Ukazujg one istnienie wyspecjalizowanych
urzedow religijnych, z ktérych szczegdlnie interesujaca role od-
grywaly kaptanki, by¢ moze zwigzane z rytualami przejscia lub
oczyszczenia. Zachowane napisy greckie i tacinskie wymienia-
ja funkcje, takie jak hiereia oraz neokoros, co moze $wiadczy¢
o wysokim stopniu organizacji i integracji sanktuarium z sys-
temem spoleczno-ekonomicznym miasta (Maier - Karageo-
rghis 1984, 83-86). Kult Afrodyty z Palaepaphos byt nie tylko
lokalnym zjawiskiem religijnym, ale stal si¢ znakiem tozsamosci
kulturowej Cypru. W okresie hellenistycznym i rzymskim od-
bywaly sie tu uroczystosci panhellenskie, a miasto zachowato
przywilej azylu - nietykalno$ci sanktuarium. Nawet po przenie-
sieniu centrum administracyjnego do Nea Paphos, to wlasnie
stare sanktuarium zachowalo funkcje centralnego miejsca kultu,
potwierdzajac znaczenie Palaepaphos jako swoistego Vaticanum
Cypru starozytnego.

W okresie zelaza Palaepaphos utrzymalo swoja pozy-
cje jako jedno z autonomicznych krdlestw cypryjskich, ktdre,
mimo ograniczonego terytorium, odgrywaly role znaczacg nie
tylko w skali wyspy, ale takze w szerszym kontekscie wschod-
niego basenu Morza Srédziemnego. Najwcze$niejsze potwier-
dzenie istnienia struktury panstwowej w Pafos znajduje sie
w zrodlach asyryjskich. Wéréd poddanych wspomnianych
w inwentarzu trybutéw kréla Assurbanipala z VII wieku przed
Chrystusem pojawia si¢ wladca o imieniu Eteandros z Paphos
(Parpola 1987, 53-54). Ten krotki zapis $wiadczy o tym, ze juz
wowczas krdlestwo posiadato niezalezng reprezentacje politycz-
n3 i uczestniczylo w uktadzie sit wschodniego wybrzeza Morza
Srédziemnego, pozostajac jednoczesnie w strefie wptywow im-
perium asyryjskiego. W epoce klasycznej Palaepaphos nalezalo
do grupy tradycyjnych krolestw cypryjskich, ktére zachowywaly
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swo]q odrebnos¢ ustrojowa, mimo Ze musiaty podporzqdkowy—
wac sie polityce mocarstw domlnujqcych W regionie — najpierw
Persji Achemenidéw, pozniej hellenistycznym wladcom Egiptu.
W okresie wojen perskich krél Pafos, podobnie jak wiekszos¢
wladcow cypryjskich, stanal po stronie Persji, wspierajac ja
m.in. w kampaniach morskich przeciwko Grekom. Jednocze-
$nie jednak zrédla wskazujg na istnienie ztozonej sieci sojuszy
i rywalizacji pomiedzy samymi miastami wyspy. W inskryp-
cjach z Idalion, datowanych na koniec V wieku przed Chrystu-
sem, znajduja si¢ odniesienia do stosunkéow miedzy krélewskimi
urzednikami i kaptanami, co pozwala na rekonstrukcje struktur
administracyjnych (Masson1983,41-44). Chociazbezposrednich
inskrypcji dotyczacych organizacji administracji w Palaepaphos
brakuje, analogie z innych krolestw cypryjskich pozostaja me-
todologicznie uzasadnione. Prawdziwym przelomem dla po-
litycznego statusu Palaepaphos, podobnie jak dla pozostalych
panstewek wyspy, byla epoka hellenistyczna. Po zdobyciu Cypru
przez Ptolemeuszy w 294 roku przed Chrystusem zlikwidowa-
no lokalne monarchie, a wyspa zostata przeksztalcona w pro-
wincje podporzadkowang Lagidom. To wlasnie w tym czasie
Ptolemeusze zalozyli Nea Paphos, potozone nad morzem, ktdre
stopniowo przejelo funkcje administracyjne i handlowe dawnej
stolicy religijnej. Chociaz Palaepaphos zachowalo swojg tozsa-
mos¢ jako sanktuarium Afrodyty, jego znaczenie polityczne wy-
gasto. Od tego momentu nie bylo juz samodzielnym osrodkiem
politycznym, lecz czescig wiekszej struktury zarzadzanej przez
urzednikow krélewskich wysytanych z Aleksandrii (Bagnall
1976, 82-85). Nie oznacza to jednak pelnej marginalizacji. Mimo
utraty niezaleznos$ci, dawni lokalni arystokraci zdofali czescio-
wo zintegrowa¢ si¢ znowa elitg hellenistyczng. Ptolemejskie
dokumenty finansowe i dedykacje §wiatynne swiadczg o konty-
nuacji lokalnych tradycji w nowym porzadku, co wskazuje na
proces tagodnej integracji, a nie brutalnej destrukcji dawnego
systemu. Palaepaphos przeksztalcilo sie¢ z politycznego centrum
W ,sacrum’ — Zywe wspomnienie czaséw niezaleznosci i reli-
gijnej chwaly, wtopione w tkanke nowej rzeczywistosci helleni-
stycznego Swiata.

Wejscie Cypru w orbite Imperium Rzymskiego po 58 roku
przed Chrystusem nie tylko nie ostabito znaczenia Palaepaphos
jako centrum kultu Afrodyty, ale paradoksalnie przyczynilo si¢
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do jego dalszego rozwoju. Kult bogini, gteboko zakorzeniony
w lokalnej tradycji i przeksztalcony przez wieki w unikalna for-
me religijnej tozsamosci, zostal zaakceptowany, a nawet zinte-
growany z ideologiag rzymskiego panowania. Afrodyta Pafijska
stala si¢ nie tylko lokalnym bdstwem, ale takze jednym z ele-
mentéw reprezentacyjnych tozsamosci wyspy w kontekscie
panhellenskim i imperialnym, gléwnie dzigki ideologii Augusta,
skoncentrowanej na kulcie Venus Genetrix, jako patronki i zato-
zycielki rodu julijskiego. Swiadectwem tej kontynuacji sg licznie
zachowane inskrypcje z okresu cesarstwa, dokumentujgce za-
réwno akty poboznosci indywidualnej, jak i oficjalne dedyka-
cje sktadane wladcom rzymskim w powiazaniu z kultem bogini.
Réwniez architektura sakralna i charakter sanktuarium wskazu-
ja na trwalos¢, a wrecz monumentalizacjg przestrzeni kultowej.
Chociaz brak wyraznie zidentyfikowanej celli czy klasycznego
oltarza, zachowane fundamenty, struktury z monumentalnym
dziedzincem i otaczajagcymi go portykami sugerujg kontynu-
acje praktyk pielgrzymkowych oraz zachowanie wysokiej rangi
miejsca az do III wieku, co potwierdzaja badania archeologicz-
ne. Obecnos¢ pielgrzymow iaktywno$¢ religijna w czasach
rzymskich nie ograniczata si¢ do lokalnej ludnosci. Zachowa-
ne $wiadectwa monetarne oraz materialy ceramiczne zrdz-
nych czesci basenu Morza Srédziemnego wskazuja na udziat
patnikéw takze spoza Cypru, potwierdzajac transregionalne
znaczenie o$rodka (Maier — Karageorghis 1984, 151-152). Funk-
cja Palaepaphos jako jednego z gtéwnych osrodkdw sakralnych
wyspy — wczesniej potwierdzona w zrédlach literackich, nie tyl-
ko przetrwala romanizacje, ale zostala wpisana w nowy porza-
dek imperialny. Z perspektywy lokalnej, kult Afrodyty pozostat
rdzeniem tozsamosci mieszkancéw regionu. W przeciwienstwie
do wielu innych os$rodkéw, gdzie rzymski urbanizm i admini-
stracja zdominowaly wczesniejsze struktury, w Palaepaphos
zachowano funkcje sakralng jako wiodacg. Nea Paphos, nowa
stolica ustanowiona przez Ptolemeuszy i kontynuowana przez
Rzymian, przejeta funkcje administracyjne i portowe, ale reli-
gijne centrum pozostalo w Starej Paphos, co swiadczy o niezwy-
klej cigglosci i adaptacyjnosci kultu.

Ostatnie wyrazne archeologiczne $lady aktywnosci kul-
towej datowane sg na przetom III i IV wieku, lecz nie sposob
wskaza¢ momentu, w ktérym funkcja sakralna sanktuarium
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zostala ostatecznie zarzucona - najprawdopodobniej miato to
zwigzek z ktoryms z trzesien ziemi z IV wieku. Brak typowych
struktur chrzescijanskich wjego bezposrednim sasiedztwie
wskazuje, ze przeksztalcenie funkcji nastagpito przez wycisze-
nie, a nie konfrontacje. Afrodyta Pafijska jednak nie znikneta
z pamigci kulturowej regionu. Przeciwnie, pozostala obecna,
cho¢ w znieksztalconych i dostosowanych do nowego para-
dygmatu religijnego formach. Uczeni wskazujg na mozliwos¢
przemiany dawnych atrybutéw bogini w cechy przypisywane
lokalnym wizerunkom Marii Dziewicy, szczegdlnie w typie
Panagia tis Pafias, znanej z ikonografii zachodniego Cypru
(Papageorgiou 1970, 88-89). Nie jest to zreszty zjawisko od-
osobnione — podobne mechanizmy synkretyczne, gdzie ma-
riologia przejmuje funkcje dawnych kultéw kobiecych bdstw,
zostaly udokumentowane m.in. w Efezie, Pergamonie czy Sy-
rakuzach (Borgeaud 2004, 136-137).

Réwnoczesnie inna $ciezka recepcji wigze si¢ z demoni-
zacja Afrodyty w tradycji ludowej. W cypryjskich legendach
i opowiesciach ludowych pojawiaja si¢ postaci kobiecego ducha
zwigzanego z woda, miloscig i uroda, czesto dwuznaczne mo-
ralnie, czasem wrecz niepokojace. Sa to relikty funkcji bogini
jako istoty ambiwalentnej, opiekunki ptodnosci i mitosci, ale
takze namietnosci izdrady. Afrodytyczny substrat wyobrazni
ludowej pozostal Zzywy dlugo po zaniku widzialnej struktury
kultowej. Zanikanie kultu Afrodyty w Palaepaphos nalezy wiec
rozumie¢ nie jako koniec, lecz jako trwajace przez wieki przesu-
niecie symboliczne, od kultu $wigtynnego do pamieci zbiorowe;j,
od instytucjonalnego centrum religijnego do funkcji mnemo-
tycznej, splatanej z chrystianizacjg itransformacjg lokalnych
kodéw kulturowych.

Zainteresowanie ruinami Palaepaphos, cho¢ zakorzenio-
ne w przekazach klasycznych, odrodzito si¢ w Europie dopiero
w epoce nowozytnej, najpierw jako motyw literacki i geograficz-
ny, pozniej jako przedmiot rzeczywistych badan topograficznych
i archeologicznych. Juz od XVIII wieku pojawialy sie wzmian-
ki podréznikéw, kartograféw iuczonych podejmujacych préby
identyfikacji sladéw mitycznego sanktuarium Afrodyty. Richard
Pococke (1743, 222), podrdzujac po Cyprze w latach 1738-1740,
jako jeden z pierwszych odnotowal zrujnowang strukture, ktdrg
lokalnie wigzano z dawng $wiatynig. Podobne obserwacje czynili
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takze inni podrdznicy epoki oswiecenia. Pierwsze systematyczne
badania archeologiczne rozpoczeto jednak dopiero pod koniec
XIX wieku, w ramach ekspedycji British Museum. W 1888 roku
sir D.G. Hogarth (et al. 1888) przeprowadzil wykopaliska, ktore
po raz pierwszy zidentyfikowaly monumentalne elementy archi-
tektury sakralnej — m.in. mur temenosu i pozostalosci platfor-
my oltarzowej. Ich prace mialy charakter pionierski i przyniosty
pierwsza prébe rekonstrukcji planu sanktuarium, cho¢ ograni-
czong przez metodologie epoki. W XX wieku kluczowg role w ba-
daniach nad Palaepaphos odegral Vassos Karageorghis, ktory
jako dyrektor Department of Antiquities of Cyprus kontynuowat
i rozwingl prace wykopaliskowe w latach 1950-1990. Kierowany
przez niego zespdt odkryl m.in. liczne depozyty wotywne z okre-
su zelaza iklasycznego, fragmenty cypryjskiej rzezby kultowej,
atakze zidentyfikowal rézne fazy architektoniczne kompleksu
(Fig. 12). Badania Karageorghisa, taczace precyzje stratygraficzng
z interpretacjg kultowa, przyczynily si¢ do trwatego umocnienia
pozycji Palaepaphos jako jednego z najwazniejszych sanktuariow
wschodniego basenu Morza Srédziemnego. Wspolczesnie ruiny
sanktuarium Afrodyty stanowig integralng cze$¢ dziedzictwa
narodowego Cypru. Wpisane na liste $wiatowego dziedzictwa
UNESCO jako czgs¢ szerszego zespolu zabytkéw Pafos sg istot-
nym skladnikiem turystycznej oferty wyspy, ale takze elementem
tozsamosdci kulturowej, zaréwno w sensie historycznym, jak i mi-
tologicznym. Narracja o narodzinach Afrodyty stanowi element
promocji wyspy w mediach, a zrekonstruowane elementy sank-
tuarium w Kouklia s3 udostepnione zwiedzajagcym w ramach lo-
kalnego muzeum. Zwraca si¢ tez uwage, Ze wspolczesna recepcja
kultu Afrodyty bywa zmitologizowana i skomercjalizowana, ode-
rwana od realiéw archeologicznych i podporzagdkowana wyobra-
zeniom europejskiego romantyzmu oraz popkultury. Mimo to
Palaepaphos pozostaje jednym z najdonioSlejszych miejsc spo-
tkania klasycznej tradycji z nowoczesng narracja narodows i tu-
rystyczng.

3.6. Nea Paphos

Zalozenie Nea Paphos przez dynasti¢ Ptolemeuszy pod ko-
niec IV lub na poczatku III wieku przed Chrystusem nie bylo
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Fig. 25. Plan Nea Paphos (za: Papuci-Wtadyka 2020, PI. 5)

wydarzeniem przypadkowym ani czysto administracyjnym,
ale stanowilo cze$¢ szerszej strategii polityczno-gospodarczej



NEA PapHOS 251

w ramach konsolidacji egipskiej wtadzy na Cyprze. Zrédla pisa-
ne milczg na temat konkretnego aktu fundacyjnego, jednak prze-
stanki archeologiczne oraz analiza urbanistyczna jednoznacznie
wskazujg na planowy charakter lokacji i jej pdzniejsze znaczenie
jako stolicy wyspy. Miasto powstalo na miejscu wczesniejszego
osiedla z okresu klasycznego (funkcjonujacego juz w V wieku
przed Chrystusem), ale dopiero w epoce hellenistycznej na-
stapila jego rzeczywista metamorfoza w metropoli¢ krélewska
(Balandier 2016). Przejecie przez Nea Paphos roli administra-
cyjnego centrum Cypru od starozytnego Palaepaphos nalezy
postrzegac jako element szerszej polityki terytorialnej Lagidow,
ktora polegala na centralizacji wladzy i tworzeniu nowych, pod-
porzadkowanych o$rodkéw o silnych wieziach z monarchig
aleksandryjska (Maier — Karageorghis 1984, 25-26). Lokalizacja
miasta u zachodnich wybrzezy wyspy nie byla przypadkowa.
Naturalny port w zatoczce chronionej od péinocy przyladkiem,
tagodne nachylenie terenu umozliwiajgce czytelny podziat urba-
nistyczny, a takze bliskos$¢ kultowego centrum Afrodyty oddalo-
nego o zaledwie kilkanascie kilometréw czynily z tej przestrzeni
idealny punkt dla nowej stolicy. Nea Paphos mialo stuzy¢ nie
tylko jako centrum polityczne, ale réwniez jako pomost mie-
dzy starg religijng tozsamos$cia wyspy a nowa rzeczywisto$cia
hellenistyczng. Fakt, ze relokacja centrum wtadzy nastgpila bez
radykalnego zerwania z Palaepaphos, $wiadczy o $wiadome;j
polityce integracji religijnej i administracyjnej (Karageorghis
1986, 48; Mlynarczyk 2015). Slady monumentalnego budownic-
twa wczesnohellenistycznego (m.in. mury miejskie, system ulic,
pozostalosci portu oraz rezydencji o funkcjach reprezentacyj-
nych) potwierdzajg, ze od samego poczatku planowano tu osro-
dek o strategicznym znaczeniu (Fig. 26). Z czasem, szczegélnie
w okresie rzymskim, Nea Paphos rozwinelo pelnie swoich funk-
cji metropolitalnych, przejmujac takze znaczna cze¢s¢ religijnego
prestizu Palaepaphos, gdzie sanktuarium Afrodyty, cho¢ nadal
dzialajgce, znajdowalo si¢ juz na peryferiach administracyjnego
centrum wyspy.

Po ustanowieniu Nea Paphos jako gléwnego osrodka admi-
nistracyjnego przez dynasti¢ Ptolemeuszy miasto szybko nabrato
politycznego ci¢zaru (Mlynarczyk 1990; 1996). Funkcjonowato
jako rezydencja strategosa wyspy — najwyzszego przedstawiciela
wiladzy krélewskiej na Cyprze. Zrédta epigraficzne oraz analiza
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architektoniczna zespolu miejskiego potwierdzajg istnienie re-
zydencji strategosa oraz struktur administracyjnych, takich
jak archiwum miejskie czy agory przystosowane do publicz-
nych zgromadzen. Obecno$¢ elity urzedniczej w Nea Paphos
oraz wystepowanie inskrypcji honoracyjnych dla urzednikow
wskazuje na trwale zakorzenienie miasta w strukturach wladzy
hellenistycznej monarchii. Okres rzymski przynidst dalszy roz-
wdj urbanistyczny i monumentalizacje przestrzeni publiczne;j.
W zrédtach pisanych (Strabon, Geografia 14, 6, 3; Ptolemeusz,
Geografia 5, 14) miasto pojawia si¢ jako wazny osrodek portowy
i administracyjny Cypru. Jak wspomniano wcze$niej (por. punkt
»Cypr w Biblii ijudaizm cypryjski”), w Nowym Testamencie
(Dz 13,6-12) Pafos opisane jest jako miejsce spotkania Szawla
z rzymskim prokonsulem Sergiuszem Pawlem, co dodatkowo
potwierdza lokalne funkcjonowanie rzymskiej administracji na
wysokim szczeblu w miescie.

Rozwoj urbanistyczny z tego okresu najlepiej ilustrujg po-
zostalosci takich budowli, jak odeon, agora czy teatr. Réwno-
cze$nie obserwujemy rozkwit doméw prywatnych o wysokim
standardzie architektonicznym 1iartystycznym - najbardziej
znanym przykladem s3 domy z mozaikami mitologicznymi
(Dom Tezeusza, Dom Dionizosa, Dom Orfeusza), stanowigce
wizytowke artystycznego mecenatu rzymskiej elity lokalnej. Ich
ikonografia oraz wykonanie wskazuja na obecno$¢ warsztatow
wyspecjalizowanych i $ciste zwigzki kulturowe z hellenistycz-
nym $wiatem $rodziemnomorskim. Zatem zaréwno w epoce
hellenistycznej, jak i rzymskiej Nea Paphos petnilo funkcje nie
tylko stolicy politycznej, ale i kulturalnej, stajac si¢ symbolem
nowego porzadku na wyspie, miejsca, gdzie lokalne tradycje
splataly si¢ z grecko-rzymskim $wiatem $rédziemnomorskim.

Uktad urbanistyczny Nea Paphos jest wyrazem planowa-
nia hellenistycznego, z czytelng siatka ortogonalnych ulic bie-
gnacych réwnolegle do linii wybrzeza, co umozliwialo sprawna
organizacje przestrzeni miejskiej i sprzyjato integracji nowych
funkcji administracyjnych oraz reprezentacyjnych (Kubicka-
Sowinska et al. 2024). W centrum miasta znajdowala si¢ agora —
plac publiczny otoczony portykami i budynkami o funkcjach
urzedowych i sakralnych, ktdrej istnienie potwierdzaja zaréwno
dane archeologiczne, jak itopograficzne (Papuci-Wladyka et
al. 2018; 2020). W poblizu agory zlokalizowano odeon — maly
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teatr z IT wieku po Chrystusie, wzniesiony z lokalnego wapienia,
mieszczacy okoto 1200 widzow, ktory stuzyl nie tylko wystepom
artystycznym, ale rdwniez zgromadzeniom obywatelskim. Mia-
sto otoczono murami obronnymi o dlugosci ok. 3 km, ktérych
relikty mozna dzi$ oglada¢ gléwnie po stronie poinocnej (Ba-
landier 1999).

Na pélnocnym obrzezu miasta, w rejonie tzw. Grobow
Krolewskich, zlokalizowane s3 najwigksze hypogea z okresu
hellenistycznego (Hadjisavvas 2011). Mimo swojej nazwy nie sa
to grobowce monarchéw, lecz raczej przedstawicieli miejscowej
elity urzedniczej lub moznych rodzin zwigzanych z administra-
cja krélewska. Ich forma, z dziedzincami kolumnowymi, wyku-
tymi w litej skale oraz z monumentalnymi wejsciami, wskazuje
na silne wplywy egipsko-aleksandryjskie (np. nekropola w Ma-
rina el-Alamein) iwyrafinowang kulture pogrzebowa (Ma-
ier - Karageorghis 1984, 33-36). Najbardziej znanym zespolem
architektury mieszkalnej miasta s3 domy z mozaikami, dato-
wane glownie na II-IV wiek, a odkryte m.in. dzieki pracom
polskich misji archeologicznych. Dom Dionizosa, Dom Teze-
usza i Dom Aiona zawierajg bogaty program ikonograficzny,
faczacy motywy mitologiczne (np. Tezeusz i Minotaur, Dioni-
zos i Ariadna, Narodziny Dionizosa) z alegoriami moralnymi
i politycznymi. Mozaiki te - wykonane technika opus tessella-
tum i opus vermiculatum - charakteryzuja sie¢ wysokim pozio-
mem artystycznym oraz uzyciem importowanych materiatow
(Daszewski 1988). Ich kompozycje wskazujg na silne wpltywy
syryjskie i aleksandryjskie, ajednocze$nie potwierdzaja ist-
nienie lokalnych warsztatéw artystycznych zdolnych do two-
rzenia dziel na poziomie metropolitalnym. Przedstawione na
nich motywy, takie jak triumf Dionizosa, pojedynek Tezeusza
z Minotaurem czy Narodziny Dionizosa, nie s3 przypadkowy-
mi scenami mitologicznymi. Ich wybor isposéb prezentacji
wskazujg na przemyslany program ikonograficzny, ktéry miat
legitymizowa¢ status wtascicieli domostw jako ludzi kultury,
wyksztalcenia i uczestnikdw ogélnoimperialnej wspolnoty idei
(Kondoleon 1995, 140-144). Jednocze$nie mozaiki ujawniajg
réwniez aspekty religijnosci prywatnej i oficjalnej, zwlaszcza
tam, gdzie obecne s3 symbole zwigzane z misteriami dionizyj-
skimi, kultami solarnymi czy personifikacjami cnét. Od konca
lat szes¢dziesigtych XX wieku w badania nad tym dziedzictwem
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wlaczyly sie zespoly polskich archeologow. Ich kluczowym
osiggnieciem bylo odkrycie iopracowanie mozaiki z przed-
stawieniem Narodzin Dionizosa - unikalnego ikonograficznie
i ideologicznie dziefa, interpretowanego jako odzwierciedlenie
pdznoantycznych tendencji synkretycznych, faczacych elemen-
ty tradycji grecko-rzymskiej, perskiej i wczesnochrzescijanskiej
(Olszewski 1987). Dziedzictwo mozaik Nea Paphos, zardwno
jako obiekty sztuki, jak i Zrédla historyczne, pozostaje jednym
z najwazniejszych komponentéw badan nad pdznoantyczna
kulturg srédziemnomorskg. Ich ochrona, badanie i popularyza-
cja sg dzi$ czescig wspolnej odpowiedzialnosci europejskiej na-
uki i polityki kulturalne;j.

Cho¢ brakuje jednoznacznych $wiadectw archeologicz-
nych dla pierwszego stulecia naszej ery, tradycja chrzescijanska
od wczesnych czaséw wigze Nea Paphos z dzialalnoscig Apo-
stota Pawla (por. punkt ,,Cypr w Biblii i judaizm cypryjski”).
Z wydarzeniami tymi zwigzana jest tzw. Kolumna $w. Pawta,
dzi§ widoczna w obrebie kompleksu Panagia Chrysopolitissa.
Tradycja, poswiadczona w zrédlach hagiograficznych od okre-
su bizantynskiego, glosi, Ze Apostot mial by¢ do niej przywia-
zany i ubiczowany na rozkaz rzymskiego namiestnika. Cho¢
sama kolumna nie daje si¢ jednoznacznie powigzac z I wie-
kiem ani tym mniej z Pawlem, jej sakralizacja w p6znym
antyku i $redniowieczu wpisuje si¢ w szerszy proces reinter-
pretacji przestrzeni miejskich w duchu chrzescijaiiskim. Roz-
woj zorganizowanej wspdlnoty chrzescijaniskiej w Nea Paphos
datowa¢ nalezy najwczes$niej na III/IV wiek. Archeologicznie
udokumentowang oznaka tej obecnosci jest budowa duzej ba-
zyliki, ktorej relikty odkryto w potudniowo-wschodnim sek-
torze miasta (Fig. 27). W swojej pierwszej fazie (IV-V wiek)
byla to tréjnawowa $wigtynia z narteksem, przyleglymi po-
mieszczeniami liturgicznymi i baptysterium. W kolejnych stu-
leciach bazylika ulegata zniszczeniom w efekcie trzesien ziemi
(m.in. w 653 oraz 1222 roku) i odbudowywana byta kilkakrot-
nie w zmienionej formie, przeksztalcajac si¢ w kompleks Pa-
nagia Chrysopolitissa. W jego obecnej postaci, z kosciolem
bizantynsko-frankijskim z XIII wieku, miejsce to zachowuje
ciagltos¢ funkgji sakralnej az po dzi§ dzien. Zidentyfikowane
na miejscu pozostalosci podlég mozaikowych z motywami
geometrycznymi oraz fragmenty inskrypcji chrzescijanskich
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z IV-VI wieku §wiadczg o aktywnym Zyciu religijnym i bogac-
twie liturgicznej tradycji tej wspolnoty. Znaczenie Nea Paphos
jako osrodka wczesnego chrzescijanstwa nie sprowadza sie
wylacznie do materialnych pozostaloéci. To jedno z nielicz-
nych miejsc na Cyprze, gdzie krzyzuja si¢ tradycja apostolska,
archeologicznie poswiadczone struktury sakralne oraz trwaja-
ca nieprzerwanie przez wieki obecnos¢ liturgiczna. Wspotcze-
sne badania kompleksu Panagia Chrysopolitissa, realizowane
w ramach projektéw konserwatorskich i interdyscyplinarnych

analiz, przyczyniajg si¢ do coraz lepszego rozumienia roli
Paphos w chrystianizacji Cypru.

e ) Mt

Fig. 26. Plan bazyliki Panagia Chrystopolitissa (rys. Bukvoed): czerwony —
weczesnochrzescijanska bazylika, faza 1, IV w.; zielony — wezesnochrzescijanska
bazylika, faza 2, VI w.; fioletowy — koéciot gotycki, XII-XIV w.; r6zowy —
Kosciot Agia Kyriaki, XV-XVI w.
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Los Nea Paphos w pdznej starozytnosci i okresie bizan-
tynskim wyznaczajg przede wszystkim dwa potezne trzesienia
ziemi, ktore w sposob nieodwracalny zmienily obraz miasta.
Pierwsze z nich, datowane na koniec IV wieku, spowodowa-
to rozlegle zniszczenia w calym rejonie wschodniego basenu
Morza Srédziemnego. W Pafos zawalily si¢ liczne budowle
publiczne irezydencje prywatne, a zniszczeniu ulegly takze
niektére mozaiki. Kolejny z kataklizméw, najprawdopodob-
niej z lat 470-480, dopelnil dzieta zniszczenia, cho¢ warto
podkresli¢, ze czesciowa odbudowa miasta miata miejsce i ob-
jefa m.in. przeksztalcenia w obre¢bie zabudowy sakralnej oraz
czgéci zabudowy rezydencjonalnej. Pomimo podejmowanych
préb odbudowy juz nigdy nie odzyskalo dawnego znaczenia
politycznego. Ostateczny kres jego roli nastapit w VII wieku,
kiedy to centrum administracyjne przesunefo sie w strone
centralnej Nikozji, co bylo efektem przede wszystkim najaz-
déw arabskich i oslabienia bizantynskiej kontroli nad wyspa
(Metcalf 2009, 58-60). Paphos przeksztalcalo si¢ stopniowo
w osrodek lokalny, podtrzymujacy jedynie regionalne znacze-
nie. Nie oznaczalo to jednak upadku duchowego znaczenia
miasta. Wrecz przeciwnie, sakralna funkcja Pafos, zakorze-
niona jeszcze w epoce hellenistycznej, znalazta kontynuacje
w nowej formie religijnej. W tym kontekscie warto podkresli¢
role klasztoru Agios Neophytos, cho¢ oddalonego od centrum
Nea Paphos, to jednak wpisujacego si¢ w szerszy krajobraz
sakralny regionu, w ktérym tradycja kontemplacyjna i mo-
nastyczna rozwijala si¢ na gruncie dawnej kultury antyczne;j.
Funkcja religijna przestrzeni miejskiej nie zanikla wiec wraz
z politycznym upadkiem Pafos, lecz przeksztalcita sie, ewolu-
ujac w kierunku chrzescijanskiego pejzazu duchowego, ktory
zachowal swojg ciaglos¢ az do czaséw nowozytnych.

W $rodku starozytnego miasta wybija sie takze bryla zam-
ku Saranta Kolones, wybudowanego przez Frankéw na poczat-
ku XIIT wieku, wkrétce po zajeciu wyspy przez Lusignandw.
Nazwa ,,Czterdziesci Kolumn” pochodzi prawdopodobnie od
wczesniejszego bizantynskiego budynku na tym miejscu, kto-
rego granitowe kolumny wtérnie wykorzystano w konstrukcji
zamku. Fortyfikacja o regularnym planie kwadratu z naroznymi
basztami i szerokg fosg stanowila przyklad zachodnioeuropej-
skiego mysélenia o architekturze obronnej, wkomponowanego
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w lokalny kontekst. Zamek zostal zniszczony przez trzesienie
ziemi w 1222 roku i nigdy nie odbudowany. Obecnie jego ruiny,
ze $ladami mostu zwodzonego i masywnych wiez, stanowig su-
gestywny przyklad przejsciowej obecnosci frankijskiej na wy-
brzezu zachodnim wyspy.

W samym miescie znajduje si¢ jeszcze jeden zamek, poto-
zony tuz przy ujsciu starozytnego portu. Jest on niewielka, ale
monumentalng budowlg, ktérej obecna forma pochodzi gtow-
nie z czaséw osmanskich. Poczatkowo wzniesiony przez Bi-
zantyjczykow jako czeg$¢ systemu obrony wybrzeza, zamek byl
wielokrotnie przebudowywany, najpierw przez Frankéw, po
trzesieniu ziemi, ktdre zniszczylo Saranta Kolones, a nastepnie
przez Wenecjan, ktérzy ufortyfikowali port przed najazdem oto-
manskim. Po zdobyciu wyspy przez Turkéw w 1570 roku zamek
zostal odbudowany w uproszczonej, masywnej formie i petnit
funkcje garnizonu, wigzienia, a p6zniej nawet magazynu soli.
Jego zwarta bryla, most prowadzacy przez dawng fose¢ oraz
dachowa platforma obserwacyjna zachowaly surowy, niemal
archaiczny charakter, ktéry do dzi$ przyciaga uwage zwiedzaja-
cych. W odrdznieniu od Saranta Kolones, zamek ten przetrwat
wieki w relatywnie dobrej kondycji i do dzi$ stanowi symbolicz-
ne zakonczenie miejskiego nabrzeza Pafos.

3.7. Agios Neophytos

Potozony w goérach zachodniego Cypru, nieopodal doliny
Chlorakas, klasztor Agios Neophytos wyrasta ponad poziom
codziennego zycia - zaréwno w sensie topograficznym, jak
i duchowym. Zalozony pod koniec XII wieku przez $wietego
Neofita, eremite i pisarza, stal si¢ nie tylko swiadectwem roz-
woju zycia monastycznego na Cyprze w okresie bizantynsko
-krzyzowym, ale takze trwalym osrodkiem pamieci religijne;
i artystycznej, ktory przetrwatl zmienne losy wyspy az do czaséw
wspolczesnych. O wyjatkowosci klasztoru decyduje takze jego
program ikonograficzny. Freski z konca XII wieku, wykonane
przez artystow wysokiej klasy, stanowig jedno z najcenniejszych
zachowanych dziel sztuki bizantynskiej na wyspie. Zestawie-
nie przedstawien pasyjnych i teofanicznych, a takze obecnos¢
portretu fundatora z Chrystusem Pantokratorem wskazujg na
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Fig. 27. Klasztor Agios Neophytos (fot. Rene Boulay)

wysoki poziom teologicznej samoswiadomosci Neofita ijego
otoczenia (Stylianou 1985, 345-347). Juz za zycia zalozyciela
miejsce zaczelo przyciggaé uczniéw inasladowcow. Z czasem,
w XIII wieku, nad jaskiniowym kompleksem wzniesiono zabu-
dowania klasztorne, z kosciolem, refektarzem i celami (Fig. 28).
W XIV iXV wieku obiekt byl sukcesywnie rozbudowywany,
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tak ze dzisiejszy kompleks klasztorny zachowal warstwy z kil-
ku epok, co czyni go wyjatkowym przykladem ciaglodci sa-
kralnej architektury Cypru. W czasie panowania weneckiego
i osmanskiego klasztor pelnil takze funkcje osrodka edukacyj-
nego i szkoly kopistow. Warto podkresli¢, ze mimo okresowych
trudnosci iograniczenia liczby mnichéw, klasztor nigdy nie
zostal opuszczony. Artystyczny program Enkleistry oraz poz-
niejsze dekoracje cerkwi klasztornej naleza do najwazniejszych
osiggnie¢ malarstwa bizantynskiego i postbizantynskiego na
Cyprze. Szczegdlnie cenne sg malowidta z XIII wieku, przypisy-
wane tzw. mistrzowi z Enkleistry, ktore odznaczajg si¢ surowym
stylem o intensywnej ekspresji teologicznej i glebokim zako-
rzenieniu w duchowosci wschodniej (Weitzmann 1978, 67-69).
Klasztor i jego otoczenie zostaly objete ochrong konserwatorska
juz w XX wieku, a w ostatnich dekadach prowadzone sg prace
dokumentacyjne izabezpieczajace, m.in. przez Departament
Starozytnosci Cypru oraz zespoly miedzynarodowe. Jako miej-
sce o wyjatkowej wartosci religijnej, artystycznej i historycznej,
Agios Neophytos pozostaje jednym z najlepiej zachowanych
przykladéow sredniowiecznego monastycyzmu cypryjskiego,
réwnoczesnie pustelnig, szkola i sanktuarium.

3.8. Zamek sw. Hilariona

Zamek $w. Hilariona (Fig. 29), wznoszacy si¢ na jednym
z najwyzszych grzbietéw gérskich Pentadaktylos, stanowi nie
tylko jedng z najefektowniejszych warowni Cypru, lecz takze
wyjatkowy przyklad adaptacji architektury obronnej do warun-
kow gdrskiego krajobrazu $rédziemnomorskiego. Potozony na
wysokosci ponad 730 m n.p.m., dominuje nad pétnocnym wy-
brzezem wyspy, skad rozciaga si¢ widok na réwnine Mesaoria
oraz zatoke Morfu - kluczowe przestrzenie dla kontroli politycz-
nej i wojskowej wyspy w $redniowieczu. Zamek zajmuje strate-
giczne przewezenie w grani, naturalnie zabezpieczone stromymi
zboczami i trudno dostepnymi skatami. To wlasnie topografia
byla gléwnym czynnikiem warunkujacym jego funkcje oraz
rozwdj przestrzenny, od straznicy po kompleksowa twierdze re-
zydencjonalng. Goéry Pentadaktylos, rozciagajace sie rownolez-
nikowo wzdluz pétnocnego brzegu wyspy, stanowily naturalng
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Fig. 28. Zamek $w. Hilariona (fot. Adam Kubis)

bariere i obserwatorium wobec zagrozen nadciagajacych z Ana-
tolii i wybrzezy syryjskich. W okresie sredniowiecznym linia
tych gor zostala przeksztalcona w system fortyfikacyjny, w kto-
rego sklad, obok zamku $w. Hilariona, wchodzity Buffaven-
to i Kantara. Z trzech gérskich warowni to wiasnie Hilarion
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zachowal sie w najlepszym stanie, oferujac wglad w rézne etapy
ewolucji obiektu, od bizantynskiej straznicy, przez frankijska
rezydencje krdlewska, po opuszczone w czasach osmanskich
ruiny. Znaczenie topograficzne miejsca po$wiadczajg takze re-
lacje sredniowiecznych kronikarzy, ktérzy odnotowuja wyjatko-
wa panorame rozciagajaca si¢ z zamku i strategiczne znaczenie
gorskiego systemu obronnego. Cho¢ sam zamek, podobnie jak
inne fortyfikacje goérskie wyspy, nie odegral decydujacej roli
w zadnej znanej bitwie, jego znaczenie polegalo raczej na roli
odstraszajacej, refugialnej ikomunikacyjnej Hilarion stanowit
takze fizyczng manifestacje wladzy, zaréwno bizantynskiej, jak
i pozniejszej frankijskiej, zakorzenione; wgorach i wzmacnia-
nej przez niedostepnos¢. Do dzi§ zamek $w. Hilariona zacho-
wuje swoja niezwykla aure. Pos$rod ruin wcigz mozna wyczytaé
dawng logike obronng, a jednocze$nie podziwia¢ spektakularny
widok na poélnocne wybrzeze wyspy, krajobraz, ktory przez wie-
ki ksztaltowal znaczenie tej warowni. Zamek ten pozostaje nie
tylko najlepiej zachowanym obiektem wsréd gorskich fortyfi-
kacji Cypru, ale i jednym z najbardziej malowniczych zabytkéw
militarnej architektury w calym regionie $rédziemnomorskim.
Najwcze$niejsze dzieje zamku $w. Hilariona owiane sg nie
tylko gorska mgta, ale i legendami. Tradycja wigze jego powsta-
nie z osobg $w. Hilariona. Juz od $redniowiecza u podnodza gory
tunkcjonowal przekaz o jego pobycie i pustelni, ktérg miat za-
fozy¢ na tym niedostepnym wzniesieniu. Jednak Zadne z ist-
niejacych znalezisk nie potwierdza funkcjonowania klasztoru
dedykowanego temu $wietemu, przez co interpretacja ta wydaje
sie raczej legenda wsparta pdznosredniowieczng toponimia i ha-
giograficzng wyobraznig niz opartym na faktach $§wiadectwem
(Hill 1952, 238-239; Jeffery 1983, 311). Znacznie bardziej przeko-
nujace s3 argumenty za wojskowym, strategicznym charakterem
najstarszego zalozenia. U schylku VII i na poczatku VIII wieku
Cypr doswiadczyt intensyfikacji zagrozen ze strony Arabdw —
zaréwno w formie najazdow pirackich, jak i regularnych kampa-
nii. W odpowiedzi na nowg sytuacj¢ geopolityczng bizantynskie
dowoddztwo wojskowe rozpoczeto reorganizacje systemu obron-
nego wyspy. W tym kontekscie datuje si¢ powstanie pierwszych
elementéw fortecznych na szczycie dzisiejszego $w. Hilariona,
zapewne okolo konca VIII wieku. Uklad terenu dominujace-
go nad réwning Mesaoria i péinocnym wybrzezem, trudna
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dostepnos¢, a takze naturalne ufortyfikowanie przez pionowe
skaly czynily to miejsce idealnym do pelnienia funkcji punk-
tu obserwacyjnego i refugialnego. Najstarsze zidentyfikowane
relikty to pozostalo$ci muréw z nieociosanego kamienia oraz
czeSciowo wykute w skale przestrzenie o funkcji magazynowe;j
i mieszkalnej, zblizone do zalozen znanych z wczesnosrednio-
wiecznych ufortyfikowanych punktéw strazniczych w gérach
Anatolii i w Syrii. Ich skromna forma i ograniczony zasieg prze-
strzenny wskazuja, ze pierwotnie nie bylta to twierdza wkla-
sycznym sensie, lecz raczej niewielka placowka obserwacyjna,
a by¢ moze réwniez z czasowo zamieszkiwang celg monastycz-
ng lub kaplica, ktéra mogla zainspirowaé poézniejszy przekaz
o klasztorze $wigtego. Brak wyraznych pozostalosci kosciota
lub regularnej struktury monastycznej z tego okresu, jak row-
niez nieobecnos$¢ inskrypcji czy dekoracji sakralnych datowa-
nych na VIII-X wiek, przemawia przeciwko utozsamieniu tego
miejsca z rzeczywistym klasztorem. Mozna zatem przypuszczac,
ze ewentualna dzialalno$¢ ascetyczna miata charakter indywi-
dualny, nieinstytucjonalny i zostala dopiero pdzniej wlaczona
w szerszg narracj¢ historyczng przez kronikarzy facinskich i bi-
zantynskich, interpretujacych dawng straznice w duchu ducho-
wej topografii wyspy (Coureas 1997, 52-53). Dopiero w okresie
dominacji bizantynskiej na Cyprze (po 965 roku) miejsce to za-
czeto rozbudowywac jako faktyczng fortece.

Wejscie Cypru w orbite bizantynskiej restytucji po 965 roku,
po likwidacji arabskiego kondominium i odzyskaniu wyspy
przez flote cesarska, zainicjowalo przeksztalcenie wcze$niej-
szych straznic w regularne fortyfikacje gérskie. Sw. Hilarion,
dotad zapewne tylko posterunek o charakterze obserwacyjnym,
zostal wowczas wlaczony w system obronny, ktéry — obok Kanta-
ry i Buffavento - tworzyt tréjkat kontrolujacy dostep do Nikozji
i réwniny Mesaoria od pdtnocy. Jego strategiczne polozenie czy-
nito go kluczowym punktem w logice bizantynskiej dominacji.
Byl bastionem obserwacyjnym, sygnalizacyjnym i refugialnym,
szczegblnie wobec powtarzajacych si¢ prob desantu arabskich
korsarzy. Gléwna faza przeksztalcenia Hilariona w wielocztono-
wa twierdze przypada jednak dopiero na XIII wiek, pod rzagdami
frankijskiej dynastii Lusignandw, ktéra zaczeta systematycznie
modernizowa¢ i umacnia¢ fortyfikacje. Rozbudowa Hilariona
w tym czasie nadala mu forme klasycznej twierdzy gdrskiej typu
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Fig. 29. Zamek $w. Hilariona (fot. Adam Kubi$)

koncentrycznego, z podzialem na trzy odrebne strefy funkcjo-
nalno-obronne: dolng, srodkowa i gérng (Jeffery 1983, 312-313).
Dolna strefa, obejmujaca rozlegly dziedziniec i prostsze zabu-
dowania, pelnita funkcje logistyczne ikwatermistrzowskie.
Znajdowaly si¢ tam koszary, magazyny, stajnie oraz zbiorniki na
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wode, co czynilo ja samowystarczalnym zapleczem w czasie ob-
lezenia. Zespot ten byt dostepny poprzez trudng $ciezke wspina-
jacg sie stromym stokiem od strony pétnocno-zachodniej. Czes¢
srodkowa stanowila wtasciwg fortece, z potezng brama flanko-
wang przez wieze oraz z dominujacym nad caloscig donzonem,
ktoérego architektura, z zachowanymi sklepieniami krzyzowymi
i waskimi przejsciami, nosi cechy péznoromanskie. Byla to nie
tylko przestrzen militarnie newralgiczna, ale takze punkt kon-
troli komunikacyjnej, z ktérego poziomu mozliwe byto moni-
torowanie tras biegnacych z Kyrenii w glab wyspy (Hill 1952,
353-354). Cze$¢ goérna, dostepna przez kretg Sciezke z poziomu
srodkowego, byla najmocniej ufortyfikowana ifunkcjonowa-
la jako rezydencja ksigzeca, zaréwno schronienie, jak i miejsce
wypoczynku. Z zachowanych pomieszczen wyodrebni¢ mozna
m.in. kaplice, reprezentacyjne komnaty oraz loggie z widokiem
na péinocne wybrzeze, miejsce to uchodzilo za jedno z najbar-
dziej spektakularnych punktéw widokowych Cypru, wspomnia-
ne juz przez podroznikéw w XIV wieku. W przeciwienstwie do
surowych przestrzeni bojowych, gérna czes$¢ zamku nosi $lady
luksusu i dbalosci o detal, co sugeruje jej funkcje jako rezydencji
wypoczynkowej rodziny krélewskiej w czasach pokoju (Molin
2001, 209-210). Funkcja refugialna Hilariona byla wielokrotnie
testowana w czasie sporéw dynastycznych i najazdéw. W okre-
sie rywalizacji pomiedzy réznymi frakcjami Lusignandw oraz
w konfliktach z Genuenczykami zamek pelnit role schronienia
dla legalistycznych stronnictw. Po 1373 roku, gdy Genua zajeta
Famaguste i uzyskata kontrole nad cze¢scig wyspy, Hilarion, wraz
z Kantary, stal si¢ jednym z ostatnich bastionéw oporu krélew-
skiego wobec ekspansji genuenskiej. Ostatecznie jednak to nie
Genuenczycy, lecz nacisk ze strony Mamelukoéw, szczegélnie
po kampanii w 1426 roku, przyczynit si¢ do redefinicji polity-
ki obronnej Cypru i marginalizacji twierdz gorskich na rzecz
umacniania portéw i miast (Molin 2001, 212-213). Cho¢ Hila-
rion przestal odgrywac kluczowa role militarng jeszcze przed
koncem XV wieku, jego architektura i uktad urbanistyczny po-
zostaly jednym z najpelniejszych przykladéw adaptacji gorskie-
go terenu do zlozonej logiki feudalnej obronnos$ci. Zamek ten
nie tylko kontrolowat kluczowe szlaki i stanowil punkt oporu,
ale takze, szczegdlnie w czasie frankijskim, byt materialnym wy-
razem wladzy i prestizu Lusignanéw w gorskim pejzazu Cypru.



ZAMEK $W. HILARIONA 265

Fortyfikacje zamku rozwijaja si¢ od prostszych muréw
dolnej partii ku coraz bardziej zaawansowanym rozwigzaniom
w poziomach $rodkowym i gérnym. Bramy i wieze flankujace
wejscia do poszczegdlnych sektorow zostaly wkomponowane
w naturalne uskoki skalne, aich rozmieszczenie umozliwiato
kontrole nad ruchem imaksymalne wykorzystanie przewagi
wysokosci. W czesci srodkowej zachowal si¢ donzon o planie
prostokatnym, bedacy centralnym punktem obrony oraz sym-
bolem wiladzy feudalnej. Wzniesiony z grubo ciosanego lokal-
nego wapienia prezentuje cechy péznoromanskie, z niewielkimi
otworami strzelniczymi i dwuspadowym zwienczeniem dacho-
wym (Jeffery 1983, 314). Styl architektoniczny calego zalozenia
$wiadczy o stopniowym rozwoju zamku od form bizantynskich
ku romanskim i gotyckim, z wyraznymi wplywami sztuki za-
chodniej, szczegolnie francuskiej. W dolnych partiach widocz-
ne s3 pozostalosci wczesniejszych muréw o nieregularnym
ukladzie i skromnym opracowaniu kamienia, typowe dla archi-
tektury bizantynskiej przelomu X i XI wieku. Natomiast partie
wzniesione przez Lusignanow, zwlaszcza rezydencja ksigzeca
w czesci gérnej, zdradzajg wyrazne cechy gotyku nadmorskiego,
obecnego takze w zamkach Kantary i Buffavento, ale rozwinie-
tego tu w sposob bardziej ztozony. Kwestia zaopatrzenia w wode
byla kluczowa w funkcjonowaniu twierdzy, szczegdlnie biorac
pod uwage jej wysokos¢ (ok. 730 m n.p.m.) i izolacje. W zamku
funkcjonowal rozbudowany system zbiornikéw retencyjnych,
rozmieszczonych na réznych poziomach, ktdre zbieraly wode
deszczowa z dachow i placow wewnetrznych. Ich lokalizacja,
czesto tuz przy murach, wskazuje na przemyslang integracje
zaopatrzenia wodnego z infrastrukturg obronng i codziennym
funkcjonowaniem garnizonu. System ten byl wzorowany cze-
$ciowo na wczesniejszych bizantynskich rozwigzaniach znanych
z Azji Mniejszej (Hill 1952, 357-358). Jednym z najbardziej cha-
rakterystycznych elementéw architektury zamku jest tzw. bal-
kon krélowej, polozony na skraju gérnej rezydencji. Wysuniety
z murdw, zawieszony niemal nad przepascia, balkon ten, cho¢
zachowany fragmentarycznie, do dzi§ zachwyca $mialoscig
konstrukeji i widokiem rozposcierajacym si¢ ku pdinocy. Jego
forma, z trzema tukami wspartymi na filarach oraz reliktami
ornamentyki maswerkowej, sugeruje inspiracje architekturg
dworska Francji potudniowej z przetomu XIII i XIV wieku. By¢
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moze byl to nie tylko element rekreacyjny, lecz takze symbo-
liczny, jako miejsce reprezentacji i manifestacji panowania nad
otaczajagcym krajobrazem. Cho¢ znaczna czg$¢ struktur ulegta
zniszczeniu po opuszczeniu zamku w XVI wieku, zachowane
fragmenty pozwalajg odczyta¢ go jako harmonijne potaczenie
funkcji obronnych, rezydencjalnych i symbolicznych. Pozostaje
on przykladem goérskiej twierdzy przeksztalconej w feudalny za-
mek o wyrafinowanej architekturze, a takze §wiadectwem obec-
nosci kultury zachodnioeuropejskiej w kontekscie cypryjskim.
Pomimo swej pierwotnej funkcji militarnej, zamek $w. Hi-
lariona od XIII wieku pelnit réwniez role rezydencji ksigze-
cej imiejsca reprezentacyjnego, wykraczajacego poza czysto
obronny charakter. Usytuowany wysoko nad réwning Mesa-
oria, dominowal nad otoczeniem nie tylko topograficznie, ale
i symbolicznie, jako znak potegi dynastii Lusignanéw oraz ich
aspiracji kulturowych, taczacych w sobie wzorce bizantynskie,
facinskie ilokalne. Posta¢ krolowej Plaisance z Antiochii (zm.
1261), regentki Cypru iJerozolimy, zwigzana jest zlegenda
o balkonie krélowej, ktéry wedlug poézniejszych tradycji mial
by¢ jej ulubionym miejscem wypoczynku. Cho¢ zrédta srednio-
wieczne milczg na temat jej rzeczywistej obecnosci na zamku,
samo istnienie takiej opowiesci §wiadczy o silnym zakorzenie-
niu Hilariona w mitologii dynastii i w zbiorowej wyobrazni
pozniejszych epok. W praktyce zamek $w. Hilariona stanowit
jeden z trzech gléwnych komponentéw sieci rezydencjonalnej
Lusignandw, obok palacu krdlewskiego w Nikozji itwierdzy
Kolossi w poblizu Limassol. O ile Nikozja pelnita rol¢ centrum
polityczno-administracyjnego, a Kolossi — bazy operacyjnej
i gospodarczej, szczegdlnie zwigzanej z zakonem templariuszy,
a pozniej joannitow, o tyle Hilarion byl miejscem wyciszenia,
rekreacji i ostentacji wladzy, z dala od politycznych napie¢ mia-
sta. Topograficzna niedostepnos¢ zamku byta zarazem jego wa-
lorem - mozna bylo w nim si¢ skry¢, a takze ukazac jako wladca
zdolny ujarzmi¢ goérskie niedostepnosci (Molin 2001, 214).
Z czasem miejsce to zaczelo zy¢ takze wlasnym Zyciem symbo-
licznym, w krajobrazie, ktéry sam w sobie byl narracjg. Pano-
rama zamku, widziana z réwnin Mesaorii, z jego basniowymi
wiezami i wyniostymi murami, zainspirowala wiele romantycz-
nych wizji, w tym, jak si¢ czesto powtarza, Walta Disneya, kto-
ry mial odwiedzi¢ Cypr w trakcie podrézy po basenie Morza
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Srédziemnego w latach trzydziestych XX wieku. Chociaz bra-
kuje jednoznacznych zrédet potwierdzajacych ten fakt, to wiele
elementow krajobrazu $w. Hilariona - jego sylweta, balkon nad
przepascia, wieze i dziedzince - znajduje swoje echo w stylisty-
ce zamku Spigcej Krolewny w Disneylandzie, zaprojektowanego
w latach pigc¢dziesigtych XX wieku. Cho¢ zwigzek ten pozostaje
w sferze interpretacji, potwierdza sile oddzialywania $rednio-
wiecznego pejzazu i architektury w kulturze popularnej i zbio-
rowej pamieci.

Zmierzch funkcji militarno-rezydencjonalnej zamku
$w. Hilariona rozpoczal si¢ jeszcze pod koniec XIV wieku, a zo-
stal przypieczetowany po abdykacji Katarzyny Cornaro. Nowi
weneccy wladcy wyspy, skupieni na obronie gléwnych portéw,
nie kontynuowali inwestycji w zamki gérskie, ktére w ich ocenie
stracily na znaczeniu strategicznym w dobie artylerii i nowych
form prowadzenia wojny (Hill 1952, 759). W tym czasie zamek
nie byl systematycznie uzytkowany ani konserwowany, przez
co twierdza zaczela popadaé w ruing, cho¢ jej trudno dostepne
polozenie i solidnos¢ konstrukeji zapewnity jej wzglednie dobry
stan zachowania az do czaséw wspolczesnych. Po zajeciu wyspy
przez Osmandw w 1571 roku, zamek zostal definitywnie porzu-
cony. Osmarnska strategia kontroli terytorium opierala si¢ na
sieci administracyjno-wojskowej, skoncentrowanej w dolinach,
miastach i nadmorskich punktach kontrolnych, bez préb wyko-
rzystania starych warowni gorskich. Z punktu widzenia wladz
sultanskich, zamek $w. Hilariona nie mial juz funkcji obronnej
ani symbolicznej, a byl elementem cywilizacji tacinskiej, ktora
miala zosta¢ wymazana z przestrzeni ideologicznej nowego po-
rzadku. Co wigcej, technologia artyleryjska konca XVI wieku
uczynita §redniowieczne fortyfikacje gérskie anachronizmem -
kosztownym, niepraktycznym i niefunkcjonalnym. W ten spo-
s6b zamek wszedl w faze dlugiego zapomnienia. Jego ruiny
przetrwaly w stanie stosunkowo nienaruszonym giéwnie dzieki
izolacji i braku wiekszej ingerencji ludzkiej. Nie przejety go lo-
kalne spotecznosci, nie zostal przeksztalcony w gospodarstwo
rolne ani przystosowany do nowych funkgji. Stal si¢ swoistym
reliktem, materialnym $wiadectwem epoki Lusignanéw, trwaja-
cym poza cyklem adaptacji i przeksztalcen, ktory cechowat inne
warownie. Dopiero w XIX wieku ruiny zamku zaczely przycig-
ga¢ uwage podroznikéw i wezesnych badaczy, ktérzy wpisywali
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Hilariona w romantyczny pejzaz orientu facinskiego. Pozostato-
$ciarchitektoniczne, w tym balkon krélowej, malowniczo zawie-
szony nad przepascig, stawaly si¢ stopniowo czescig wizualnej
ikonografii wyspy, zwlaszcza w kontekscie kolonialnym, gdy
Cypr znalazt si¢ pod wladzg brytyjska w 1878 roku. Jednak nie
bylo to juz miejsce militarne, a raczej pamiatkowa ruina.
Dostep do ruin, cho¢ technicznie mozliwy, pozostaje uwa-
runkowany statusem politycznym obszaru. Po tureckiej inwazji
i powstaniu nieuznawanej miedzynarodowo Tureckiej Republi-
ki Cypru Péinocnego, zamek znalazt si¢ pod kontrolg wtadz lo-
kalnych, ktdre, cho¢ otworzyly go dla zwiedzajacych, prowadza
dzialania konserwatorskie bez koordynacji z migdzynarodo-
wymi instytucjami ochrony dziedzictwa. Brakuje komplekso-
wej dokumentacji, programoéw restauracyjnych spetniajacych
wspolczesne standardy oraz spojnej strategii ochrony krajobra-
zu kulturowego (Papadakis 2005, 155-158). Warto tez zauwazy¢,
ze zamek funkcjonuje w wyobrazni symbolicznej obu spotecz-
nosci wyspy. Dla potudniowych Cypryjczykow jest to utracony
zabytek, wpisujacy sie w wiekszy dyskurs o dziedzictwie pozo-
stajacym po drugiej stronie granicy. Dla spotecznosci turecko-
cypryjskiej zamek stanowi zaréwno atrakcje turystyczna, jak
i potencjalny symbol zakorzenienia si¢ w tej czesci wyspy, co
jednak rodzi napiecia wokdt interpretacji przesztosci. Ponadto
ruiny $w. Hilariona, podobnie jak wiele miejsc o wysokim po-
tencjale wizualnym, funkcjonujg dzis§ réwniez jako ikonograficz-
ne toposy, pojawiajgc sie w folderach turystycznych, katalogach
podrézy, a nawet popkulturze. Sw. Hilarion pozostaje wiec miej-
scem paradoksalnym, reliktem epoki facinskiej, opustoszalym
militarnie, a jednak na nowo znaczagcym symbolicznie. Jest ru-
ing, ktdra, cho¢ osadzona w historii, wcigz uczestniczy w ksztal-
towaniu wyobrazen o Cyprze, jego przeszlosci i przysztosci.

3.9. Opactwo Bellapais

Opactwo Bellapais (Fig. 30) wznosi si¢ na skalistym tarasie
u podndza masywu gor Kyrenskich, okoto 250 m n.p.m. Miejsce
to, oddalone od szlakéw handlowych i miejskiego zgietku porto-
wej Kyrenii, zapewnialo naturalne warunki do Zycia wspolnoty
zakonnej, ktorej idealem bylo potaczenie kontemplacji z reguta
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zycia wspolnego. Topografia wzgorza, z jednej strony ograni-
czonego stromym urwiskiem, a z drugiej otwartego szerokim
widokiem na poélnocne wybrzeze wyspy irozlegla réwnine
kyrenska, tworzyla przestrzen silnie nacechowang symbolicz-
nie. Sam wybdr lokalizacji nie byl przypadkowy. Klasztor ten
zostal zalozony na jednym z najbardziej samotnych i majesta-
tycznych miejsc Cypru (Jeffery 1983, 272). Krajobraz, ktory
rozciaga si¢ z tarasu opactwa, ma nie tylko walor estetyczny.
W $redniowiecznej koncepcji przestrzeni monastycznej byt on
réwniez elementem teologicznym, przypomnieniem o harmo-
nii stworzenia, boskim ladzie i eschatologicznym sensie Zycia
zakonnego. Takie usytuowanie bylo zgodne z modelem mo-
nastycyzmu premonstratensow, ktorzy, cho¢ nie byli zakonem
kontemplacyjnym w $cistym sensie, zakladali swoje klasztory
na obrzezach przestrzeni zurbanizowanej, ale wcigz w zasiggu
cywilizacji, by by¢ swiattem na wzgérzu. W przypadku Bella-
pais kontemplacyjny wymiar przestrzeni wzmacniany byl przez
orientacje¢ zabudowan. O$ kosciota opackiego zwrdcona jest ku
wschodowi, jak nakazywatla tradycja liturgiczna, za$§ kruzgan-
ki i refektarz otwierajg si¢ na zachod i pdinoc, z widokiem na
rozleglty panorame. To polozenie sprzyjalo zaréwno symbo-
licznemu odosobnieniu, jak i praktycznym warunkom zycia
wspdlnoty. Poréwnujac Bellapais z innymi europejskimi funda-
cjami, dostrzec mozna wspolny wzorzec: preferencj¢ dla miejsc
nieco odizolowanych, lecz dostgpnych, pieknych krajobrazowo
i umozliwiajgcych rozwdj autonomicznego gospodarstwa. Inne
przyklady, takie jak opactwa w Mondaye (Normandia), Strahov
(Praga) czy Postel (Brabancja), pokazuja podobny sposéb my-
$lenia o lokalizacji jako elemencie duchowej topografii, krajo-
brazie taski (Leclercq 1977, 144-147). Bellapais wpisuje si¢ w ten
model w sposéb szczegdlnie wyrazisty. Jego polozenie czyni
z niego miejsce wrecz emblematyczne dla cypryjskiego mona-
stycyzmu lacinskiego, gdzie sacrum nie tyle odgradza si¢ od
$wiata, ile otwiera si¢ na nieskoniczono$¢ horyzontu. Dzis, tak
jak i w §redniowieczu, pierwszy widok ruin klasztoru wywotuje
wrazenie bezczasowo$ci i zawieszenia migedzy niebem a ziemia.
Bellapais to nie tylko architektoniczna pozostalo$¢ po norber-
tanskim opactwie, ale to takze trwale wtopiony w pejzaz znak
duchowej obecnosci, ktory nadal przemawia jezykiem ciszy,
wysokosci i $wiatla.



270 SLADAMI PAWEA 1 BARNABY

Fig. 30. Pozstatosci opactwa Bellapais

Powstanie opactwa Bellapais nalezy rozpatrywa¢ w kontek-
$cie reorganizacji terytorium Cypru po III wyprawie krzyzowej
i utworzeniu Krélestwa Cypru. Wlasnie wtym czasie nalezy
umiejscowi¢ fundacje klasztoru, cho¢ nie zachowaly si¢ bez-
posrednie dokumenty erekcyjne. Przypuszczenie to opiera si¢
na analizie stylistycznej najstarszych partii architektonicznych,
gltéwnie refektarza ifundamentéw kosciola, oraz podzniejszej
dokumentacji facinskiego episkopatu cypryjskiego, w ktorej
klasztor wystepuje juz jako ustabilizowana wspolnota (Jeffery
1983, 272-273). Zakon norbertanéw byl wspolnota kanonikéw
regularnych oparta na regule $w. Augustyna, ale nacechowa-
ng silnym etosem wspolnotowym, liturgicznym i pastoralnym,
rozwinietym pod wplywem reform monastycznych XII wieku.
Sprowadzanie ich na Cypr bylo elementem szerzej zakrojonej
polityki lacinskiej organizacji przestrzeni sakralnej, majacej
nie tylko ugruntowa¢ obecnos¢ duchowienstwa lacinskiego,
ale takze zastapi¢ lub podporzadkowac wczesniejsze struktu-
ry greckie. Norbertanie, wywodzacy si¢ z péinocnej Frangji,
stanowili dogodne ogniwo, 1aczace z jednej strony duchowos¢
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kontemplacyjna, z drugiej aktywnos¢ duszpasterska, istotng na
peryferiach nowo powstatych panstw lacinskich. Co do etymo-
logii nazwy klasztoru - tradycja zakonna ilokalna podajg, ze
pierwotnie brzmiala ona Abbaye de la Paix - Opactwo Pokoju,
co miato symbolizowaé zaréwno jego oddzielenie od zgietku
$wieckiego $wiata, jak i pokojowe wspolistnienie wspdlnot reli-
gijnych na wyspie. Przekltad fonetyczny tego okreslenia na wlo-
ska lub romansko-cypryjska forme Bellapais (pickne miejsce)
pojawil si¢ prawdopodobnie w okresie pozniejszym, w czasach
dominacji jezyka weneckiego w sferze administracji i kultury
wyzszej (polowa XV wieku), lecz mogl mie¢ starsze, lokalne ko-
rzenie. Interpretacja ta, cho¢ zakorzeniona w tradycji, nie znaj-
duje potwierdzenia w zrédlach pisanych XIII wieku, co rodzi
pytanie o stopien mitologizacji nazwy i funkcje¢ narracyjng tego
toponimu.

Bellapais nalezy umiesci¢ w kontekscie szerokiej sieci tacin-
skich fundacji klasztornych na Cyprze, stanowigcych narzedzie
integracji religijnej nowego krolestwa z facinskim Zachodem.
Cho¢ nigdy nie osiagneto rangi centrum duchowego, poréw-
nywalnego z opactwami w Europie, odgrywalo role istotng jako
duchowa enklawa i punkt kulturowej wymiany miedzy tacinska
ilokalng tradycja chrzescijansky. Jego niezalezno$¢ od miej-
scowego episkopatu oraz wiezi z konwentami na kontynencie
dowodzg wysokiej autonomii instytucjonalnej i strategicznego
znaczenia wspolnoty.

Wstepne fazy budowy klasztoru obejmowaty skromne za-
fozenie liturgiczne, zkaplica ipomieszczeniami wspolnymi.
Dopiero w XIV wieku nastgpita rozbudowa kompleksu w du-
chu poéznogotyckim, co $wiadczy o trwalosci wspdlnoty i jej
relatywnej zamozno$ci. Rozwdj architektoniczny opactwa wpi-
suje si¢ w szerszy proces ksztaltowania acinskich instytucji re-
ligijnych na Cyprze, ktérych funkcjonowanie zalezalo nie tylko
od stabilnosci politycznej, ale réwniez od aktywnego mecena-
tu krélewskiego. Poczatkowe, XIII-wieczne fazy budowy obej-
mowaly jednonawowy kos$cidt opacki i skromne zabudowania
konwentualne. Z czasem kompleks zostal przeksztalcony w pet-
noprawne opactwo o klarownym ukladzie funkcjonalnym,
na wzor klasztoréw zachodnioeuropejskich. Najstarsza czgs¢
kosciota, wschodnia czgs¢ prezbiterium, zostala wzniesiona
zapewne w pierwszych dekadach XIII wieku, jeszcze w stylu
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romanskim z gotyckimi akcentami, w tym ostrolukowymi ar-
kadami i elementami sklepienia zebrowego. Jednak zasadniczy
ksztalt Swigtynia uzyskala dopiero w trakcie panowania Henry-
ka I (1218-1253), kiedy to dobudowano nawe oraz przejscie do
przysztych kruzgankow. Styl architektoniczny zdradza wyraz-
ne wplywy francuskiego gotyku — z mozliwym odniesieniem
do regionu Ile-de-France, co wskazuje na przybycie rzemiesl-
nikow z kontynentu lub wzorowanie si¢ na importowanych
schematach. Dobrze zachowane sklepienia krzyzowo-zebrowe
w prezbiterium i nawie gléwnej podkreslajg aspiracje estetyczne
fundatoréw i ich prébe zakorzenienia estetyki gotyku na cypryj-
skim gruncie.

Rozbudowa zabudowan klasztornych przypadia na okres
rzadéw Hugo III (1267-1284) i Hugo IV (1324-1359), ktérych
dwory wykazywaly rosnace zainteresowanie promocjg archi-
tektury sakralnej. Do tego czasu nalezg najwazniejsze elementy
kompleksu: znajdujacy sie na wschdd od kruzganka kapitularz,
refektarz na polnocy, dormitorium na pigtrze i zachodnie zabu-
dowania gospodarcze. Kapitularz zachowal si¢ w formie tréj-
przgstowego pomieszczenia sklepionego krzyzowo, otwartego
do kruzganka trzema ostrolukowymi arkadami. Jego forma
zblizona jest do analogicznych rozwigzan w opactwach fran-
cuskich iangielskich (Jeffery 1983, 274-275). Refektarz, naj-
wieksze z pomieszczenn wspolnoty, usytuowany zostal wzdluz
pétnocnego skrzydta klasztoru, zgodnie z typowym schematem
monastycznym, unikajgcym ekspozycji na potudniowe stonce
i upal. Charakteryzuje si¢ on wysokim wnetrzem, z sze§cioma
przestami i sklepieniami. Dobrze widoczne sg §lady po ambonie
lektorskiej, co dowodzi kontynuacji praktyki czytania podczas
positkéw. Dormitorium nad wschodnim skrzydlem, zachowane
jedynie fragmentarycznie, potaczone ze schodami prowadzacy-
mi do kosciola, stanowilo przestrzen zamieszkania konwentu.
Uktad funkcjonalny calego kompleksu, cho¢ podporzadkowa-
ny topografii zbocza, pozostaje czytelny. Kruzganki stanowig
centralng o$ komunikacyjng, wokdt ktérej zorganizowano co-
dzienne Zycie wspdlnoty. Réwnolegle rozwijano infrastruktu-
re gospodarcza, wtym system gromadzenia iretencji wody.
Dzigki budowie cystern ikanatéw splywowych mozliwe byto
funkcjonowanie klasztoru przez caly rok, mimo niewielkiej
ilosci opadéw w sezonie letnim. Woda zbierana byta z dachow
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Fig. 31. Opactwo Bellapais (fot. Adam Kubis)

i placow dziedzinca, a nastepnie magazynowana w gléwnym
zbiorniku pod refektarzem, co bylo rozwigzaniem typowym
dla klasztorow na obszarach $rodziemnomorskich. Bellapais,
cho¢ nigdy nie doréwnalo rozmiarami kontynentalnym opac-
twom norbertanskim, stanowi znakomity przyklad adaptacji



274 SLADAMI PAWEA 1 BARNABY

zachodnioeuropejskiego modelu klasztoru do warunkéw wy-
spy, z zachowaniem struktury liturgicznej i gospodarczej, przy
jednoczesnym dostosowaniu do lokalnego klimatu i dostepnych
materiatéw budowlanych.

Kanonicy regularni opactwa Bellapais stanowili niewiel-
ka, ale prestizowa grupe duchownych na facinskim Cyprze. Ich
codzienne Zycie wyznaczala regula §w. Augustyna, mniej rygo-
rystyczna niz reguly benedyktynskie czy cysterskie, ale wcigz za-
ktadajaca wspodlnotowa modlitwe, ubostwo osobiste, wspdlnote
débr i postuszenstwo przetozonemu. Centralnym rytmem dnia
byta liturgia godzin celebrowana we wnetrzu kosciofa opackie-
go. W liturgii wykorzystywano lfacinskie ksiegi chérowe, prze-
chowywane niegdys zapewne w skryptorium lub bibliotece, dzi$
zaginione lub zniszczone. Cho¢ o skryptorium nie zachowaly sie
bezposrednie zrédla materialne, obecno$¢ kopii dokumentow
oraz ksigg pozwala przypuszczad, ze rébwniez w Bellapais prowa-
dzono dziatalno$¢ pismiennicza, przynajmniej w ograniczonym
zakresie. Rola wspdlnoty wykraczata jednak poza liturgie i kon-
templacje. Klasztor petnil réwniez funkcje edukacyjna i admini-
stracyjna, zaréwno dla mlodszych czlonkéw wspdlnoty, jak i dla
wybranych przedstawicieli miejscowej elity facinskiej. Zacho-
wane zrodla sugeruja, ze czes¢ kanonikéw pelnifa funkeje nota-
riuszy, archiwistow lub kapelanéw dworu krdlewskiego. Relacje
z miejscowa ludnoscig greckojezyczng oraz duchowienstwem
prawostawnym byly bardzo zlozone. Cho¢ formalnie istniala
hierarchiczna separacja - duchowienstwo lacinskie domino-
walo instytucjonalnie nad greckim - to w praktyce kontakt byt
nieunikniony, szczegélnie na poziomie codziennych interakcji
gospodarczych iadministracyjnych. Lacinskie opactwa czesto
zatrudnialy greckich rzemieslnikow, chtopow i stuzbe, co sprzy-
jato cichym formom wspélistnienia, cho¢ niekiedy prowadzito
tez do napie¢, zwlaszcza w okresach kryzysu gospodarczego lub
prob narzucenia dominacji liturgicznej.

Od potowy XIV wieku zrédia zaczynaja sygnalizowac¢ pro-
ces wewnetrznej demoralizacji i upadku dyscypliny wspoélnoty.
Kronikarze frankofonscy, atakze wizytatorzy koscielni notuja
przypadki lamania Slubow, zwlaszcza celibatu i postuszenstwa.
W listach pasterskich ikorespondencji krélewskiej pojawiaja
sie zakazy zamieszkiwania z kobietami oraz skargi na zycie nie-
przystojne stanowi duchownemu (Jeffery 1983, 278). Jednym
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z najbardziej znamiennych $wiadectw moralnego rozpre¢zenia
byta koniecznos¢ interwencji wladz koscielnych w XIV i XV wie-
ku, ktore probowaly przywréci¢ pierwotng surowos¢ reguly,
jednak z ograniczong skutecznoscig. Pomimo tych zastrzezen,
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Fig. 32. Opactwo Bellapais (fot. Adam Kubis)
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opactwo do konca epoki frankijskiej pozostawato waznym punk-
tem na religijnej mapie wyspy, zaréwno jako centrum kultu i edu-
kacji, jak ijako miejsce symboliczne, reprezentujgce lacinska
obecnos¢ i ambicje cywilizacyjne Krélestwa Cypru.

Zajecie Cypru przez Imperium Osmanskie oznaczalo kres
instytucjonalnej obecnosci facinskich zakondw na wyspie, w tym
wspolnoty kanonikéw regularnych w Bellapais. Opactwo, po-
dobnie jak wiele innych tacinskich fundacji, zostalo formalnie
zlikwidowane. Przestalo pelni¢ funkcje religijne w dotychcza-
sowym sensie, cho¢ nie zostato calkowicie opuszczone. Zrédta
osmanskie z XVII i XVIII wieku, cho¢ lakoniczne, wspomina-
ja o przekazaniu zabudowan klasztornych miejscowej ludno-
$ci greckiej, najprawdopodobniej zzachowaniem tytularnej
przynaleznos$ci do Kosciota prawostawnego, ale juz bez realnej
wspolnoty zakonnej czy funkgji liturgicznej. Rzecz miata charak-
ter bardziej symboliczny niz praktyczny, a formalna reorientacja
sakralna budynku nie pociagala za sobg realnych dzialan kon-
serwatorskich czy duszpasterskich. Z dawnego centrum zycia
religijnego Bellapais przeksztalcito si¢ stopniowo w przestrzen
uzytkowa o charakterze §wieckim. Juz w XVII wieku cze$¢ zabu-
dowan klasztornych adaptowano na magazyny, skltady i stajnie.
W niektorych przypadkach pomieszczenia te pelnily funkcje
tymczasowej siedziby dla lokalnych urzednikéw osmanskich,
co zreszta dobrze wpisuje sie¢ w ogdlniejszy schemat przejmowa-
nia przez elity osmanskie dawnych facinskich nieruchomosci,
zwlaszcza w rejonach wiejskich (Jeffery 1983, 280-281). Archi-
tektura refektarza i kapitularza, z racji swojej monumentalno$ci
i dobrej wentylacji, nadawala si¢ idealnie do takich adaptacji.
Brak jakiejkolwiek opieki konserwatorskiej oraz uwarunkowa-
nia klimatyczne przyspieszyly fizyczng degradacj¢ zabudowan.
Jeszcze w XVIII wieku czes¢ sklepienn krzyzowo-zebrowych
pozostawala nienaruszona, co poswiadcza m.in. opis Richarda
Pococke’a (1743, 217), ktéry z podziwem odnotowuje gotyckie
sklepienia w refektarzu - ale w nastepnym stuleciu nastapily
liczne zawalenia. W szczegdlnosci prezbiterium oraz fragmenty
skrzydla mieszkalnego ulegly katastrofie budowlanej, spowo-
dowanej zaréwno erozja strukturalng, jak i brakiem podstawo-
wych napraw.

Stan ten utrzymywal sie przez caly XIX wiek. Po obje-
ciu Cypru przez Wielkg Brytani¢ w1878 roku ruiny opactwa
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znalazty si¢ w kregu zainteresowania nie tylko urzednikéw ko-
lonialnych, ale takze podréznikéw, archeologéw i artystow za-
fascynowanych dziedzictwem wyspy. Ich spojrzenie wpisywalo
sie w szerszy europejski nurt romantycznego zainteresowania
sredniowieczem iruing jako przestrzenia estetycznej refleksji
oraz utraconego sacrum. Jednym z pierwszych badaczy, kto-
rzy nadali Bellapais naukowg oprawe, byl George Jeffery, archi-
tekt i konserwator zabytkéw Cypru w poczatkach XX wieku.
W swoim fundamentalnym dziele A Description of the Historic
Monuments of Cyprus (1918; reprint w 1983) przedstawil szcze-
golowy opis architektury opactwa, odnotowujac zaréwno cechy
stylowe, jak i stan zachowania, zwlaszcza imponujacego refek-
tarza ikruzgankow. Réwnolegle jego prace dokumentacyjne
przyczynity si¢ do pierwszych, cho¢ ograniczonych, préb za-
bezpieczenia najbardziej narazonych fragmentéw budowli. Nie
mniej istotna byla recepcja artystyczna Bellapais. Wspomnienia
podréznikow budowaly romantyczny obraz opactwa jako miej-
sca zawieszonego miedzy przeszloscia a ruina. Te wizje utrwalily
réwniez ilustracje i akwarele tworcéw, takich jak Tristram Ellis
czy Luigi Mayer, nadajgc mu aurg¢ estetycznej ruiny, niemal po-
zaczasowego sanktuarium melancholii. W latach trzydziestych
XX wieku prowadzono ograniczone prace konserwatorskie,
gléwnie polegajace na wzmocnieniu struktur kruzgankéw oraz
zabezpieczeniu refektarza przed dalszym zawaleniem. Niemniej
dzialania te byly fragmentaryczne i czesto spdznione, przez co
niektore partie ulegly ruinie nie z powodu uptywu czasu, lecz
z powodu obojetnosci wspdtczesnych.

Wspolczesna recepcja Bellapais wpisuje si¢ w nurt kulturo-
wej konsumpcji dziedzictwa. Od lat siedemdziesigtych XX wie-
ku, dzieki swemu malowniczemu polozeniu oraz doskonalej
akustyce zachowanego refektarza, klasztor funkcjonuje jako
przestrzen koncertowa, szczegoélnie podczas organizowanego tu
corocznie Bellapais Music Festival. Oprocz wydarzen muzycz-
nych odbywaja si¢ tu wystawy, sesje fotograficzne oraz impre-
zy promocyjne, co jednak budzi pytania o granice uzytkowania
dziedzictwa. Przestrzen dawnego sacrum ulegta daleko idacej
sekularyzacji. Wspolczesna sytuacja polityczna Cypru znacza-
co wplywa na status prawny i konserwatorski obiektu. Bellapais
znajduje sie na terenie okupowanym, co skutkuje ograniczong
wspolpracg miedzynarodowa w zakresie badan ikonserwacji.
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Brak dostepu do instytucji UNESCO oraz ograniczona obec-
no$¢ cypryjskich archeologéw z potudnia wyspy poglebiaja
problem systemowej ochrony i dokumentacji obiektu. Pewne
dzialania konserwatorskie prowadzone s3 lokalnie, cho¢ bez
jednoznacznego nadzoru merytorycznego - co wida¢ w niekto-
rych wspolczesnych uzupelnieniach muréw, ktorych estetyka
odbiega od oryginalu. Zachowany zespot klasztorny - mimo de-
gradacji - zawiera liczne autentyczne elementy, zwlaszcza w ob-
rebie kosciofa opackiego, kruzgankdw i refektarza. Inne partie,
jak skrzydlo mieszkalne czy cz¢s¢ gospodarczg, s3 w znacznej
mierze zrekonstruowane lub przeksztalcone. Wspodlczesnie
Bellapais pelni funkcje muzeum bez $cian, w ktérym historia
$redniowiecznego Cypru, duchowo$¢ kanonikéw regularnych
i spuscizna gotyckiej architektury splatajg si¢ z nowoczesng nar-
racja o pamieci, dziedzictwie i przemijaniu.

3.10. Kyrenia

Kyrenia lezy na péinocnym wybrzezu Cypru, w miejscu,
gdzie wapienne zbocza masywu kyrenskiego opadaja stromo ku
morzu, tworzac naturalny amfiteatr, w ktérego centrum miesci
sie zarébwno dawna osada, jak i port. Topografia tej czesci wyspy
ma charakter szczegdlny, gdyz jest to jedno z nielicznych miejsc,
gdzie géry niemal stykaja sie z wybrzezem, pozostawiajac wa-
ski pas terenu, dogodny do zaktadania osad morskich, ale zara-
zem atwy do kontrolowania i obrony. Wysunieta nieco w strone
morza zatoka Kyrenii, ograniczona od wschodu i zachodu przez
skaliste cyple, tworzyla naturalne schronienie dla statkéw juz od
epoki brazu. Dzisiejszy port, cho¢ przeksztalcony w okresie no-
wozytnym, opiera si¢ na dawnym ukladzie geograficznym, gdzie
niewielka plaza i fagodnie nachylona linia brzegowa umozliwia-
ly ladowanie todzi oraz rozwdj infrastruktury portowej. Wy-
suniety ku morzu skalny cypel na zachdd od portu, na ktéorym
wznosi sie zamek, to formacja geologiczna o wyraznie obron-
nym charakterze, ktérego wzniesienie i ograniczony dostep od
ladu czynily naturalnym bastionem, jeszcze zanim pojawily sie
pierwsze konstrukeje fortyfikacyjne. Dostepnos¢ wodna i gor-
ska, dwa komplementarne aspekty srodowiska Kyrenii, w spo-
sob zasadniczy wplynely na rozwdj miasta. Od strony morza
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Kyrenia byla dogodnym punktem na szlakach Zeglugi miedzy
wybrzezem anatolijskim a Kretg i Peloponezem. Od strony ladu
natomiast doliny poprzecinane potokami taczyly jg z wnetrzem
wyspy, szczegdlnie z rowning Mesaorii i Nikozjg. Przez przele-
cze w gérach prowadzily najstarsze drogi karawanowe, co po-
twierdzajg zaréwno dokumenty sredniowieczne, jak i lokalizacja
posterunkéw kontrolnych i klasztoréw przydroznych. W efek-
cie lokalizacja Kyrenii niosta ze soba podwdjny potencjal jako
punkt strategiczny i ogniwo w wymianie handlowej. Takie po-
laczenie, rzadsze na Cyprze niz mozna by przypuszcza¢, nada-
walo miastu znaczenie przekraczajace jego rozmiar. Kyrenia nie
byta wielkim miastem, a jej sifa tkwila w lokalizacji. Miejsce to
niejako wymuszalo cigglo$¢ zamieszkania przez tysiaclecia, nie
z potrzeby politycznej, ale z logiki topogratii, ktora najlepiej ttu-
maczy, dlaczego Kyrenia przetrwala upadki, zmiany rezimow,
wojny i katastrofy, trwajgc, nawet jesli niekiedy w formie ledwie
widocznej, jako kluczowy punkt péinocnego Cypru.

Whbrew powszechnym uproszczeniom, Kyrenia nie byla
miastem zamkowym, powstalym dopiero w sredniowieczu. Jej
historia siega co najmniej pdznej epoki brazu, cho¢ pozostaje
relatywnie slabo rozpoznana z powodu ograniczonych wyko-
palisk w obrebie nowoczesnej zabudowy miasta. Najstarsze
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Fig. 33. Plan systemu fortyfikacji Kyrenii (za: Camiz, et al., 2020, Fig. 1)
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znaleziska, takie jak ceramika mykenska, potwierdzajg obec-
no$¢ osadnictwa juz w XIII-XII wieku przed Chrystusem,
zwigzanego z intensyfikacjg kontaktow egejskich na Cyprze po
upadku palacéw mykenskich. Owe znaleziska, odkryte gtow-
nie na przedmiesciach miasta i w okolicach portu, wpisuja si¢
w szerszy obraz osadnictwa mykenskiego wzdluz poéinocnych
wybrzezy wyspy. Zasadniczy rozwoj nastgpit jednak dopiero
w okresie klasycznym i hellenistycznym. Kyrenia pojawia sie na
liscie miast cypryjskich jako polis, cho¢ nie nalezy do najwaz-
niejszych centréw politycznych wyspy, jak Salamina czy Pafos.
Niemniej jej znaczenie handlowe bylo niewspdéimiernie wigksze
niz status polityczny. Wynikalo to z korzystnego polozenia mig-
dzy wybrzezem Anatolii (zwlaszcza Pamfilig i Cylicja) a Syria.
W epoce hellenistycznej Kyrenia stala si¢ portem tranzytowym
oraz punktem wymiany produktéw rzemieslniczych, rolnych
i luksusowych, m.in. oliwy, ceramiki stotowej i szkla. Znaczenie
portu dokumentuje nie tylko znaleziona ceramika i inskrypcje,
ale takze wrak statku handlowego z IV wieku przed Chrystu-
sem, odkryty w1965 roku w wodach u wybrzezy. Statek ten —
jeden z najlepiej zachowanych wrakéw antycznych w basenie
Morza Srédziemnego — przewozit tadunek amfor i migdatow,
ajego konstrukcja wskazuje na lokalng tradycje szkutnicza
(Stefty 1985; 1994, 27-28). Cho¢ urbanistyka antycznej Kyrenii
nie zostala jeszcze w pelni zrekonstruowana, Zrédta archeolo-
giczne pozwalaja odtworzy¢ przynajmniej niektore elementy
jej zabudowy. Wykopaliska prowadzone w latach 1970-1974 na
terenie miasta (przerwane przez inwazj¢) ujawnily pozostatodci
siatki ulicznej i fragmenty akweduktu doprowadzajacego wode
z gor Kyrenskich. System ten byl najprawdopodobniej oparty
na prostych kanatach grawitacyjnych oraz cysternach, do dzi$
czeSciowo zachowanych w obrebie $redniowiecznego zam-
ku. Zidentyfikowano réwniez relikty dwoch budowli sakral-
nych z okresu rzymskiego. Jedna z nich, odkryta na obrzezach
obecnego starego miasta, interpretowana jest jako $wiatynia
dedykowana Afrodycie lub Artemidzie, cho¢ brak inskrypcji
uniemozliwia jednoznaczng identyfikacje. Drugim znalezi-
skiem jest fragment kolumnady z kapitelami korynckimi, kto-
re najprawdopodobniej stanowity czeg$¢ portyku publicznego
lub sakralnego, wpisanego w system agora — port — $wigtynia,
typowy dla miast rzymskich okresu cesarstwa. Zaréwno uklad
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urbamstyczny, jak i funkcje gospodarcze Kyrenii w okresie hel-
lemstycznym i rzymskim potwierdzaja jej role jako portu dru-
giego rzedu, ale o wysokiej wartosci strategiczne;j.

Transformacja Kyrenii z osrodka handlowego epoki kla-
syczno-rzymskiej w punkt obronny nastgpita w odpowiedzi na
nowy kontekst geopolityczny wschodniego basenu Morza Sréd-
ziemnego. Wraz z ostabieniem kontroli cesarstwa rzymskiego
i wzrostem zagrozenia morskiego, szczegdlnie od VII wieku,
kiedy nasilily si¢ najazdy arabskie, miasto zostalo przeksztalco-
ne w ufortyfikowany punkt nadbrzezny, stajac si¢ jednym z fi-
laréw systemu obrony poéinocnego wybrzeza Cypru (Metcalf
2009, 202-203). Najwczesniejsze fortyfikacje na terenie Kyrenii,
stanowigce zapewne rdzen pdzniejszego zamku, datowane sg na
okres bizantynski, prawdopodobnie na VII wiek. Powstaly one
jako odpowiedz na pojawiajace si¢ wowczas zagrozenie ze stro-
ny floty arabskiej, operujacej z Syrii i Cylicji. Warto zauwazy¢,
ze umocnienia te nie mialy charakteru monumentalnego, a ra-
czej pragmatyczny ibyly przystosowane do realiow konfliktu
morskiego, stuzac ochronie portu oraz lokalnej ludnosci. W po-
dobnym duchu rozwijala si¢ zabudowa sakralna. Kyrenia nie
osiagnela nigdy rangi biskupstwa, lecz obecno$¢ przynajmniej
dwdch bazylik potwierdza istnienie stabilnej spolecznosci chrze-
$cijanskiej juz w VI wieku. Najlepiej zachowana z nich, znana
jako bazylika przy zamku (cze$ciowo przeksztalcona w pdzniej-
szg kaplice $w. Jerzego), reprezentuje typ trzyprzestowy z apsyda
i niewielkim przedsionkiem, charakterystyczny dla prowincjo-
nalnej architektury kodcielnej Cypru. Fragmenty mozaik pod-
fogowych iinskrypcje epigraficzne, odnalezione podczas prac
ratunkowych wlatach trzydziestych XX wieku, potwierdzaja
dedykacje lokalnych notabli, a takze obecnos¢ rozbudowanego
zaplecza liturgicznego. Kontekst cmentarny réwniez potwierdza
rozwdj zycia religijnego i miejskiego. Nekropole polozone na
potudniowy zach6d od wspoélczesnego miasta, w rejonie dzisiej-
szej drogi do Bellapais, obejmujg groby o konstrukcji kamiennej
i plytowej, niekiedy z inskrypcjami greckimi. Datowane s3 na
VI-VIII wiek i $wiadczg o nieprzerwanym trwaniu wspolnoty
miejskiej, nawet w obliczu zagrozen zewnetrznych.

Rola Kyrenii w systemie obronnym wybrzeza péinocnego
byla komplementarna wobec innych punktéw, przede wszyst-
kim ufortyfikowanych o$rodkéw w rejonie Salaminy. Kyrenia
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miala za zadanie monitorowa¢ ciesnin¢ oddzielajaca Cypr od
Anatolii oraz zabezpiecza¢ lokalne spotecznosci przed grabieza
i niewolg. W kontekscie administracyjnym podlegala zapewne
strategosowi wyspy, jednak brak dokumentéw zrédlowych nie
pozwala okresli¢ jej statusu z pelng precyzjg. Nalezy jednak za-
znaczy¢, ze w czasach najazdow arabskich to wlasnie pétnocne
miasta wyspy ulegaly najszybszemu zniszczeniu lub porzuceniu,
co moze tlumaczy¢ pdzniejsze ograniczone znaczenie Kyrenii
w poréwnaniu z osrodkami potudniowymi. W $wietle danych
archeologicznych i poréwnawczych mozna zatem méwic o stop-
niowej rekonfiguracji Kyrenii - z miasta handlowego w portowo
-obronne osiedle o ograniczonej funkcji cywilnej, lecz znaczacej
roli strategicznej. To wlasnie ta faza, cho¢ najmniej widoczna
w krajobrazie wspolczesnym, stworzyta fundament dla pozniej-
szego rozwoju Sredniowiecznego miasta i zamku.

Okres frankonski zapoczatkowal gruntowng przemiane
Kyrenii z ufortyfikowanego punktu bizantynskiego w strate-
giczng twierdze i organizm miejski o funkcjach garnizonowej,
portowej iadministracyjnej. Przeobrazenia te wpisywaly si¢
w szeroki kontekst polityki Krélestwa Cypru, bedacego od kon-
ca XII wieku frankonskim bastionem we wschodnim basenie
Morza Srédziemnego (Edbury 1994, 51-53). Frankoniska przebu-
dowa zamku w Kyrenii miala na celu nie tylko zwigkszenie po-
tencjalu obronnego, lecz takze afirmacje nowej wladzy. Oparta
na istniejacym jadrze bizantynskim twierdza zostala znaczaco
rozbudowana okoto potowy XIII wieku, z inicjatywy monar-
chii lusignanskiej. Dodano wdéwczas wysokie mury obwodowe
z wiezami flankujacymi, zreorganizowano brame gléwng oraz
zalozono wewnetrzny dziedziniec z budynkami magazynowymi
i koszarowymi. System obronny odpowiadal typologii zamkow
kontynentalnych o konstrukeji koncentrycznej, znanej na przy-
ktad z francuskiego Poitou czy z terendw Outremer (Kennedy
1994, 75-76). Zamek, obsadzony stalg zalogg krolewska, miat
chroni¢ port, sklady oraz zapewnia¢ bezpieczenstwo zegludze
i lokalnej ludnosci. W zrédiach frankonskich podkreslana jest
rola Kyrenii jako klucza pétnocy, nie tylko wobec potencjalnego
zagrozenia tureckiego, lecz rowniez w kontekscie ewentualnych
buntéw wewnetrznych (Edbury 1994, 117-119).

Réwnolegle do rozbudowy zamku rozwijala si¢ osada
miejska - nieregularna, ale funkcjonalnie zorganizowana, ze
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strukturg uliczng dostosowang do uksztaltowania terenu. Sie¢
ulic biegnacych promieniscie od portu do gléwnej bramy zam-
ku sugeruje planowanie ukierunkowane na integracje ruchu
towarowego i wojskowego. W rejonie potudniowym funkcjono-
wal rynek z warsztatami rzemieslniczymi i piecami chlebowy-
mi, a dalej, za murami, rozwijaly si¢ osady podmiejskie, zlozone
gltéwnie z domostw kamiennych o konstrukeji jednotraktowe;.
System wodociggowy, niezbedny dla funkcjonowania garnizonu
i mieszkancéw, zostal usprawniony przez Lusignanéw poprzez
adaptacje wczesniejszych rur ceramicznych i wprowadzenie cy-
stern oraz kanaléw sptywowych. Slady tych instalacji s3 widoczne
do dzi§ w rejonie potudniowych bastionéw zamku. Architektura
militarna Kyrenii z epoki frankonskiej wykazuje wyrazne wpty-
wy gotyku poludniowofrancuskiego oraz architektury obszaréw
krzyzowych. Uderzajaca jest analogia miedzy cylindrycznymi
wiezami Kyrenii a strukturami w zamkach w Lewancie. Cechy;,
takie jak waskie szczeliny strzelnicze, system obrony flankujacej
i wielowarstwowe bramy z wiezami strazniczymi, odzwierciedlaja
adaptacje wzorcodw zachodnich do lokalnego materialu. Wnetrza
wyposazone byly w refektarze, kaplice oraz przestrzenie magazy-
nowe, co wskazuje, ze zamek petnit nie tylko funkcje militarne,
ale irezydencjalne. Port Kyrenii, naturalnie oslonigty i dostep-
ny od strony zatoki, zostal poglebiony i cz¢sciowo zmodernizo-
wany w XIII wieku. Utrzymywano w nim flotylle transportowa,
obstugujaca zaréwno handel, jak i operacje wojskowe. W dokach
remontowano statki handlowe, przeladowywano zboze, ryby so-
lone oraz produkty lokalne, gléwnie oliwe i miéd. Wedlug zrédet
wloskich kupcow z konca XIII wieku, Kyrenia stuzyla jako port
pomocniczy w stosunku do Famagusty, szczegélnie w handlu
z wybrzezem Syrii i Anatolii. Mimo skromniejszych rozmiardéw,
znaczenie portu wynikalo z jego polozenia i naturalnej ostony, byt
on bezpiecznym miejscem dla statkéw uciekajacych przed burza-
mi lub korsarzami. Zatem w okresie frankonskim Kyrenia prze-
ksztalcita si¢ w funkcjonalne, wielowymiarowe miasto-twierdze,
taczace funkcje wojskowe, administracyjne i handlowe. Jej archi-
tektura i plan urbanistyczny ukazujg organiczne dostosowanie do
lokalnych warunkéw przy jednoczesnej absorpcji wzorcow za-
chodnioeuropejskich, bedac doskonatym przyktadem symbiozy
pomiedzy lokalnym dziedzictwem a elementami kultury feudal-
nego Zachodu.
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Upadek Konstantynopola (1453) irosngce zagrozenie ze
strony Imperium Osmanskiego zmusily Republike Wenecka
do podjecia radykalnych dzialan na rzecz militarnego zabez-
pieczenia wyspy. Cho¢ zasadnicze inwestycje skoncentrowano
w Nikozji i Famaguscie, réwniez Kyrenia zostala objeta pla-
nem modernizacji obronnej, cho¢ z ograniczonymi ambicjami
miejskimi (Fig. 31; Camiz et al. 2020, 1093). Transformacja ta
naznaczyla miasto znamieniem militarnego przedmurza, ktére
w epoce osmanskiej zredukowane zostalo do roli cichego, ad-
ministracyjnego osrodka nadmorskiego. Wenecka przebudowa
zamku w Kyrenii, dokonana w drugiej potowie XVI wieku, na-
lezala do programu adaptacji fortyfikacji do nowej sztuki wo-
jennej — w szczegdlnosci do zagrozenia ogniem artyleryjskim.
Zachowane elementy, takie jak masywne basteje, nizsze profile
muréw o grubosci siggajacej 3 metrow, wskazuja na dostoso-
wanie do uzycia dzial i bombard. Zlikwidowano wiele wyso-
kich struktur wiezowych, a system obrony flankujacej oparto
na zalozeniach bastionowych, cho¢ uproszczonych wzgledem
systeméw nowowloskich. Zachowana wschodnia basteja, zwa-
na potocznie Bastionem Armatnim, zawiera zachowane gniazda
artyleryjskie z kanalami odprowadzajacymi dym, co potwierdza
$wiadome przystosowanie do dziatan ogniowych. W odréznie-
niu od Famagusty - zamienionej przez Wenecjan w modelo-
we miasto-fortece — Kyrenia pozostala peryferyjnym punktem
defensywnym. Brak inwestycji w infrastrukture cywilng oraz
zubozenie lokalnego patrycjatu doprowadzity do regresu urba-
nistycznego. Port, wykorzystywany sporadycznie jako miejsce
schronienia jednostek weneckich, popadl w zaniedbanie — nie
pogltebiano go ani nie rozbudowywano nabrzezy. Wtadze lo-
kalne, rezydujace w Nikozji, stopniowo przeniosty funkcje ad-
ministracyjne i ekonomiczne do bardziej rozwinietych centréw
(Arbel 2000, 47-49). Pod koniec XVI wieku Kyrenia miata cha-
rakter niemal wylacznie wojskowy, a cywilne funkcje miasta
ograniczaly si¢ do obstugi garnizonu.

Po podboju Cypru przez Osmanéw w1571 roku Kyrenia
zostala wcielona do systemu administracyjnego ejaletu cypryj-
skiego jako mala jednostka lokalna podlegta Nikozji. Miasto,
pozbawione znaczenia strategicznego wobec nowych realiéw
geopolitycznych, przeksztalcito si¢ w prowincjonalny osro-
dek administracyjno-rolniczy. Cho¢ wzamku przez pewien
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czas utrzymywano niewielkg jednostke wojskows, jego funkcje
ograniczaly si¢ gtéwnie do straznicy iskladu (Jennings 1993,
102-103). W XVII i XVIII wieku osmanska Kyrenia doswiadcza-
fa stopniowej degradacji struktur obronnych. Brak inwestycji
konserwacyjnych, podmywanie muréw przez sztormy oraz roz-
bidrki fragmentow fortyfikacji przez ludno$¢ lokalng, wykorzy-
stywanej jako zZrodlo materialu budowlanego, doprowadzily do
tizycznej dezintegracji pierwotnej formy zamku. Port, zaniecha-
ny przez administracje osmanska, wykorzystywano gléwnie do
polowéw i drobnego handlu lokalnego. Cho¢ zabudowa sakral-
na z okresu osmanskiego w Kyrenii jest uboga, zachowaly sie
slady adaptacji obiektow wczesniejszych, w tym niewielki me-
czet z XVIII wieku w poblizu portu, prawdopodobnie wzniesio-
ny na fundamentach wcze$niejszej kaplicy lub magazynu. Cecha
charakterystyczna zabudowy osmanskiej byly takze magazyny
portowe, czesto z tlukowymi otworami drzwiowymi, oraz przy-
najmniej jeden maty karawanseraj, poswiadczony w zrédlach
podatkowych z XVIII wieku jako ,han” dla podréznych. Tego
rodzaju funkcje, proste, pragmatyczne i zredukowane do pod-
stawowych potrzeb komunikacyjno-rolniczych, oddajg pelnie
zjawiska prowincjonalizacji Kyrenii w epoce osmanskiej. W ten
sposob odtworzona zostaje historia miasta, ktére, po okresie
intensywnego rozwoju frankonskiego, przeksztalcito si¢ w pe-
ryferyjne, niemal zapomniane ogniwo w osmanskim tancuchu
administracyjnym. Zamek, niegdy$ dumny bastion Lusignanéw
i Wenecjan, pozostal juz tylko jako cien swej dawnej funkcji
i milczacy $wiadek uptywu epok.

Gdy w 1878 roku Cypr przeszed! pod administracj¢ bry-
tyjska, Kyrenia, dotad prowincjonalne i gospodarczo obumarte
miasteczko, zostala wpisana w nowg wizje zarzadzania wyspa.
Dla brytyjskich administratoréw ibadaczy zamek w Kyrenii
i pozostalo$ci portu staly si¢ nie tylko przedmiotem konserwa-
torskiej opieki, ale tez kluczem do opowiesci o cywilizacyjnej
misji, jakg Imperium rzekomo petnilo wobec rzekomo zanie-
dbanego dziedzictwa wyspy. Jeffery, ktdry jako pierwszy sys-
tematycznie dokumentowatl architekture Cypru w pierwszych
dekadach XX wieku, zwrécit uwage na sredniowieczne warstwy
zamku i postawil tez¢ o jego krzyzowcowym charakterze. Przy-
pisanie struktur frankonskich romantycznej aurze rycerskiego
Zachodu mialo nie tylko wymiar badawczy, ale i ideologiczny.
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W jego tekstach pojawia si¢ ton przekonania, ze Brytyjczy-
cy sa spadkobiercami tej samej tradycji, ktéra wzniosta mury
Kyrenii w czasach Lusignanéw. Takie podejscie umozliwiato
rozpoczecie szeroko zakrojonych prac restauracyjnych, prowa-
dzonych z réznym stopniem krytycznego namystu nad auten-
tyzmem. Najbardziej spektakularng interwencje¢ przeprowadzit
A H.S. Megaw w latach trzydziestych i pie¢dziesigtych XX wie-
ku, ktérego podejscie taczyto modernistyczny konserwatyzm
z dociekliwos$cig terenowg. Megaw prowadzil prace wykopali-
skowe i dokumentacyjne w obrebie zamku oraz fortyfikacji por-
towych, rekonstruujac m.in. fazy frankonskie i weneckie z duza
precyzja stratygraficzng. To pod jego nadzorem zamek kyrenski
przeksztalcit si¢ w strukture nie tylko stabilng, ale tez udostep-
niong dla celéw edukacyjnych i turystycznych. Port, ktory do
tej pory pelnit funkcje marginalng, zostal na nowo zagospoda-
rowany — powstaly nadbrzezne promenady, udrozniono kanaty
odplywowe, przywrécono zabudowe fasadowg z podcieniami.
Cho¢ cze$¢ z tych dziatan miala charakter restauracyjny, wiele
z nich bylo rekonstrukcja zgodna z duchem epoki, a nie $cisla
rekonstrukcja historyczng. W ten sposéb kolonialna wiladza
przywracata Kyrenii widzialno$¢, ale i narzucala wlasng narra-
cje, przez co zamek stawal si¢ atrakcja, nie za§ swiadkiem pa-
limpsestu konfliktow, napiec i przejs¢ miedzykulturowych.

Po uzyskaniu niepodlegtosci przez Cypr w 1960 roku, Ky-
renia utrzymala status lokalnej atrakcji turystycznej i historycz-
nej. Najwiekszym przetomem bylo jednak otwarcie w 1976 roku
wewnatrz zamku ekspozycji poswigconej wrakowi statku wy-
dobytego z dna morskiego nieopodal Kyrenii. To przefomowe
znalezisko, jeden z najlepiej zachowanych statkéw antycznych,
stalo sie¢ zaréwno symbolem dlugiego trwania tradycji mor-
skich, jak i narzedziem narracyjnym w opowiesci o Kyrenii jako
przystani historii oraz kultury. Tragiczne wydarzenia tureckiej
inwazji i podzialu wyspy brutalnie przerwaly ten ciag narracyj-
ny. Kyrenia znalazla si¢ pod kontrolg samozwanczej Tureckiej
Republiki Cypru Péinocnego, nieuznawanej przez wspdlnote
miedzynarodows. Od tego momentu status zabytkow, polityka
konserwatorska i sposob prezentacji dziedzictwa staly sie za-
ktadnikami konfliktu politycznego. Cho¢ zamek pozostaje do-
stepny dla zwiedzajacych i formalnie petni funkcje muzealns,
wiele jego elementéw podlega dzi§ chaotycznym ingerencjom,
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a cz¢s$¢ materiatow ekspozycyjnych zostala przeksztalcona zgod-
nie z linig ideologiczng wladz. Stan zachowania samej struktu-
ry zamku jest stosunkowo dobry, gtéwnie dzigki wczes$niejszym
pracom brytyjskim, ale konserwacja pozostatych obiektow sta-
romiejskich pozostawia wiele do zyczenia. Czg¢s¢ budynkéw
osmanskich zostala przebudowana, inne popadly w ruing. Port,
dzi$ zapelniony restauracjami i fodziami turystycznymi, wciaz
nosi $lady weneckich i osmanskich muréw, ale coraz trudniej
dostrzec w nim palimpsest historyczny, ktory jeszcze pot wieku
temu byt czytelny nawet dla laika. Dzisiejsza Kyrenia jest mia-
stem pelnym sprzecznosci. Z jednej strony pozostaje jednym
z najczesciej odwiedzanych miejsc w potnocnej czesci Cypru -
zamek iport przyciagaja tysiace turystow rocznie - z drugiej
jej przeszlos¢ istatus sg gleboko uwiklane w nierozwigzany
konflikt i brak uznania miedzynarodowego. W tym kontekscie
szczegdlnego znaczenia nabiera funkcja edukacyjna i potencjal
narracyjny miasta: Kyrenia moze i powinna by¢ miejscem, gdzie
historia staje si¢ punktem wyjscia do refleksji o ztozonosci toz-
samosci, o warto$ci dziedzictwa ponad granicami i jezykami.

3.11. Salamina

Nie sposob rozwazac przestrzeni Salaminy, nie biorac pod
uwage jej cienia mitycznego, rozpostartego pomiedzy morzem
a eposem, pomiedzy Homerem a lokalng topografig. Wedlug
przekazu zachowanego w tradycji Salamine zalozy¢ mial Te-
ukros, syn Telamona z wyspy Salamina, a zarazem brat pole-
glego pod Troja Ajaksa. Teukros, obcigzony zalobg i klatwa,
mial zosta¢ wypedzony przez ojca za to, zZe nie ochronit brata.
Zadanie to byto o tyle niemozliwe, bo Ajaks nie polegl w wal-
ce, ale przeszyl si¢ mieczem po tym, jak przegral z Odysem
pojedynek krasomdwczy o zbroje¢ po Achillesie. Teukros, znaj-
dujac schronienie na Cyprze, zbudowatl nowe miasto, nadajac
mu nazwe odziedziczong po ojczyznie — Salamis. Opowies¢
ta, cho¢ nie ma potwierdzenia w materiale archeologicznym,
na trwale wpisala si¢ w autoidentyfikacje¢ miasta i jego miesz-
kancéw, zwlaszcza w okresie klasycznym i hellenistycznym,
gdy herosowi poswiecano kult lokalny (Karageorghis 1986,
189-191). Mityczno$¢ zalozyciela nadaje miejscu wymiar nie
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Fig. 36. Teatr w Salaminie (fot. Adam Kubis)

tylko antyczny, lecz niemal sakralny, czyniagc z Salaminy co$
wiecej niz tylko zespol ruin. Wspolczesny krajobraz, zwlasz-
cza przy wschodzie stonca, gdy ruiny zyskuja ztotawy poblask,
a horyzont rozmywa si¢ w mgle morskiej, fatwo przywotuje
narracje bardziej emocjonalng niz dokumentacyjng. To wta-
$nie wtedy, kiedy fale cicho uderzajg o pozostalosci starozyt-
nych fundamentdéw, zrozumie¢ mozna, jak silna byta potrzeba
zwigzania miasta z mitem. Narracja o Teukrosie ukazuje po-
wstanie miasta nie jako wynik politycznej kalkulacji, ale jako
odpowiedz na tragedie i wygnanie.

Salamina, cho¢ przez wieki rzucana na fale historii, zdawala si¢
nie rezygnowac z ambicji. W krajobrazie cypryjskich miast-panstw
odgrywala role przywodczg juz od epoki zelaza, cho¢ jej material-
na $wietno$¢ rozwingla sie na dobre dopiero od pdznego okresu
klasycznego i hellenistycznego, z kulminacjg za rzagdéw Ptoleme-
uszy iwczasach cesarstwa rzymskiego. Pozostawala osrodkiem
kulturowo-symbolicznym, a okresowo réwniez ekonomicznym
i religijnym, rywalizujgcym z Kition i Amatusem. To tutaj kwi-
tta hellenistyczna architektura wwydaniu monumentalnym, to
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tutaj rowniez rodzila si¢ idea miasta jako sceny Zycia publicznego.
Osrodek zyskatl w okresie hellenistycznym regularny plan urbani-
styczny, nieco zmodyfikowany w czasach rzymskich, oparty na kla-
sycznej siatce ulic poprowadzonych na planie prostokatnym (Fig.
32). Wspolczesne badania ukazuja, zZe rdzen miasta tworzyly fo-
rum (przeksztalcone z wczesniejszej agory), gimnazjon i kompleks
termalny z perystylami i wielka salg z hypokaustum, a calos¢ uzu-
pelnialy swiatynie, portykowe ulice i teatr mieszczacy kilkanascie
tysiecy widzéw. Cho¢ dzis zachowane fragmenty s3 w duzej mierze
rekonstrukcyjne, czytelno$¢ zatozenia pozostaje niezwykta.

W krajobrazie archeologicznym Salaminy teatr dominuje nie
tylko fizycznie, lecz réwniez symbolicznie. To najwiekszy i naj-
lepiej zachowany z obiektéw tego typu na Cyprze, zbudowany
w II wieku po Chrystusie, za panowania Trajana lub Hadriana,
cesarzy, dla ktorych architektura byla narzedziem spajania pro-
wingji z ideg centrum. Zlokalizowany na potudniowy wschéod
od forum, teatr nie przypadkiem sytuuje si¢ na obrzezu, ale nie
na marginesie. Jego monumentalno$¢ stanowita wyraz cywiliza-
cyjnej obecnosci Rzymu na peryferiach imperium. Zachowana
cavea, obejmujaca dzi§ okolo 20 rzedow siedzen (z pierwot-
nych 50), pozwala dostrzec oryginalng skale - ponad 7 tys.
miejsc siedzacych. Tak duza pojemnos¢ nie wynikata wylacznie
z liczby mieszkancéw miasta, ale byta formg architektonicznej
propagandy Rzymu, dzialajacej jeszcze bardziej niz prawo czy
wojsko. Teatr nie byl neutralng przestrzenig rozrywki — byt po-
litycznym forum, miejscem afirmacji porzadku i wladzy, sta-
nowigc narzedzie konstruowania obywatelstwa i uczestnictwa
przez mechanizmy kulturowego spektaklu. Poprzez przedsta-
wienia, zaréwno dramatyczne, jak i muzyczne, przekazywano
tresci odwolujace si¢ do mitologii, historii Rzymu i lokalnej lo-
jalnosci wobec imperium. Monumentalne tlo sceny, zdobione
kolumnami i niszami na posagi, nie tylko nadawato splendoru,
ale i prezentowalo wizerunki cesarzy - wladcow wszechswiata.
Wspolczesne doswiadczenie teatru, nawet w formie rekonstruk-
cyjnej, ma w sobie co$ z tej pierwotnej funkcji. Siedzac na gor-
nych rzedach cavei, odwiedzajacy nie tylko dostrzega panorame
ruin, ale tez doswiadcza akustycznej doskonalosci starozytnej
inzynierii. Glos wypowiedziany na scenie dociera do stuchacza
bez znieksztalcen, co najlepiej ilustruje zasade, ze rzymski teatr
byl miejscem racjonalnie zaprojektowanym, a zarazem gleboko
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symbolicznym. Wrazenie monumentalnosci poteguja propor-
cje, ktore pomimo zniszczenia wielu elementéw pozostaly czy-
telne i imponujace. Co istotne, rekonstrukcja przeprowadzona
przez Department of Antiquities nie wprowadzita elementéw
obcych oryginalnej strukturze. Odtworzono jedynie te cze-
$ci, ktore dawaly sie zidentyfikowaé z wysokim prawdopodo-
bienstwem, gltéwnie dolne rzedy widowni i fragmenty scaenae.
Pozostawienie gérnych partii w stanie szczatkowym pozwala
zachowaé réwnowage miedzy autentycznoscig a edukacyjnym
potencjalem miejsca.

Teatr ten, podobnie jak gimnazjon z przyleglymi tazniami,
$wiadczy o rzymskim modelu urbanizacji, w ktérym instytucje
wypoczynku i ciala stanowily integralng czes¢ Zycia miejskie-
go. Jedli teatr byl zwierciadtem imperium, to gimnazjon i termy
stanowily jego codzienny puls. W sercu Salaminy, nieopodal
teatru, rozcigga si¢ monumentalny kompleks gimnazjalno-taz-
niowy z czasow rzymskich, jeden z najlepiej zachowanych na
wyspie. Zajmuje znaczng cze$¢ przestrzeni miejskiej i jest klu-
czem do zrozumienia, jak rzymskie miasto stawalo si¢ prze-
strzenig nie tylko administracyjng czy sakralng, lecz przede
wszystkim formacyjna. Gimnazjon, zrekonstruowany czescio-
wo na podstawie odkry¢ z lat pie¢dziesigtych XX wieku, byl
miejscem, w ktédrym ksztalttowano przysztych obywateli nie
tylko poprzez ¢wiczenia fizyczne, ale takze naukeg retoryki, po-
ezji i zasad zycia wspolnotowego. W Salaminie, podobnie jak
w miastach Azji Mniejszej, gimnazjon stanowil zinstytucjona-
lizowang forme paidei, wpisanej w marmur, kolumnady i pro-
porcje przestrzeni. Znaleziska z kompleksu, w tym fragmenty
posagow, inskrypcji dedykacyjnych oraz uklad architektonicz-
ny, pozwalaja zrekonstruowac funkcjonalne strefy budowli:
perystylowy dziedziniec otoczony kolumnada (palestra), sale
wykladowe (ephebion) oraz zaplecze termalne. To wlasnie laz-
nie, zbudowane na planie prostokata z wyodrebnionymi frigi-
darium, tepidarium i caldarium, s3 najlepiej zachowang czescia
kompleksu. System hypokaustyczny, czyli podpodlogowego
ogrzewania, nadal czytelny w niektorych partiach, wskazuje
na zaawansowanie technologiczne i dbalos¢ o komfort uzyt-
kownikéw. Mozaiki zdobigce podiogi, cho¢ nie zawsze kom-
pletne, noszg $lady klasycznych wzoréw geometrycznych oraz
przedstawien rodlinnych izwierzecych, typowych dla okresu
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Antoninéw. Odnalezione inskrypcje dedykacyjne, zwlaszcza
te odnoszace si¢ do odbudowy kompleksu po trzesieniu ziemi
w IV wieku po Chrystusie, rzucajg $wiatlo na sposdb, w jaki
lokalne elity manifestowaly swoja lojalnos¢ wobec imperium.
Jedna z nich, pochodzaca z czaséw Konstancjusza II, podkre-
$la udzial lokalnego notabla w przywroéceniu funkcjonalnosci
tazni - gest ten byl nie tylko religijny czy obywatelski, ale tez
ostentacyjnie polityczny. Gimnazjon itermy w Salaminie s3
zatem nie tylko reliktem architektury uzytkowej, ale swiadec-
twem rzymskiego modelu zycia miejskiego, ktéry faczyt higie-
ne, edukacje, wypoczynek i integracje spoleczna.

W cieniu monumentalnego teatru i rozleglego gimnazjonu
rozciggaly sie relikty jednego z najwazniejszych kompleksow
sakralnych Salaminy - $wiatyni Zeusa Olimpijskiego. Mimo
ze zachowaly sie jedynie jej fragmenty, w §wiadomosci zaréw-
no dawnych mieszkancow miasta, jak i wspotczesnych badaczy
pozostaje ona $wiadectwem potegi kultu religijnego splecio-
nego z ideologia wtadzy ilokalnej tozsamosci. Usytuowana na
potudniowy zachdd od gléwnego zespolu miejskiego, powstata
pierwotnie w okresie hellenistycznym, ale swojg ostateczng, re-
prezentacyjng forme uzyskala dopiero w czasach rzymskich, za
panowania Augusta i p6zniej Hadriana. Uklad z sze$cioma ko-
lumnami w fasadzie, zorientowanie wzdluz osi wschéd-zachéd
oraz uzycie lokalnego wapienia pokrywanego miejscami stiu-
kiem imitujagcym marmur odzwierciedlajg nie tylko adaptacje
greckich wzorcow, ale tez rzymska estetyke monumentalnosci.
Zachowane w terenie elementy celli, fragmenty kolumn oraz
inskrypcje dedykacyjne pozwalajg zrekonstruowac nie tyle pet-
ny wyglad $wiatyni, co raczej jej znaczenie topograficzne. Byla
dobrze widoczna z gtéwnych drog zblizajacych sie do miasta,
tworzac wraz z gimnazjonem i teatrem rodzaj ideologicznej
triady. Nie jest wykluczone, ze jej rozbudowa byla forma lojalne;j
odpowiedzi elity Salaminy na imperialny program urbanistycz-
no-religijny Rzymu, szczegélnie intensyfikowany w okresie had-
rianskim. Wybdr Zeusa jako patrona gtéwnego kultu miejskiego
nie byl przypadkowy. To wlasnie Zeus, jako gwarant kosmicz-
nego porzadku ijednoczesnie symbol cesarskiego autorytetu,
odpowiadal potrzebie integracji miasta z ideologia imperium.
W inskrypcjach zachowanych na terenie sanktuarium pojawia
sie tytul Zeus Olympios Kaisareios, 1aczacy bostwo z cesarska
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idea wladzy Mozna przypuszczad, ze to wlasnie w tej Swiatyni
odbywaly sie rytualy o charakterze publicznym, w tym ofiary
z okazji rocznic cesarskich, obchodéw zwyciestw czy lokalnych
$wiat. Co istotne, $wiatynia ta, jako jedyny duzy kompleks po-
ganski w Salaminie, ktérego pozostalosci sg widoczne do dzis,
stanowi dla zwiedzajacych jeden z kluczowych punktéw kontak-
tu z grecko-rzymska religijnodcia. Jej ruiny nie przytlaczaja, ale
prowokujg do refleksji nad tym, jak polityka, wiara i architektu-
ra splataly si¢ w tkanke miejskiej tozsamosci. Obszar $wigtyni
Zeusa nie zostal nigdy przykryty przez zabudowe chrzescijan-
ske} D21<;k1 temu, cho¢ powaznie uszkodzony przez trzesienia
ziemi i nielegalne wykopaliska w XIX wieku, pozostaje on jed-
nym z nielicznych czytelnych reliktow politeistycznego oblicza
Salaminy.

Wzdluz osi pétnoc-poludnie rozciggata sie gtéwna arteria
miasta, flankowana niegdys$ portykami i prowadzaca do muréw
miejskich, ktorych relikty wschodniego odcinka zachowaly sie
w formie fundamentéw. Na zachéd od gléwnego zespotu pu-
blicznego rozciagal si¢ stadion, obecnie stabiej zachowany, ale
widoczny w planie jako wydluzony zarys ziemny, identyfikowa-
ny na podstawie zdje¢ lotniczych i korelacji z mapami z czasow
brytyjskich. Cho¢ dzi$ to miejsce wymaga znacznie wiecej wy-
obrazni niz pozostale elementy kompleksu, stanowi ono kluczo-
wy punkt w rekonstrukeji rzymskiego miasta jako calosciowego
zalozenia. Nalezy podkresli¢, ze cho¢ wiele z tego, co widzimy
dzisiaj, to efekt czesciowej rekonstrukcji, zwlaszcza z lat pig¢-
dziesiatych i szes¢dziesigtych XX wieku, uklad przestrzenny za-
chowal swoja wewnetrzng logike.

Salamina znalazta swoje przediuzenie w dwoch krancach
ludzkiego doswiadczenia: $mierci i Swigtosci. To wlasnie na jej
obrzezach - w nekropoli i w chrzescijanskich bazylikach - od-
stania si¢ podwdjne oblicze miasta: jako wspolnoty cial i wspdl-
noty dusz. Antyczna Salamina byla nie tylko miejscem zycia, ale
tez wielkg archiwalng przestrzenia pamieci, w ktorej grobowce
i $wigtynie stanowig materialne §wiadectwa przemiany ducho-
wej ipolitycznej w krajobrazie pdznego antyku. Na péinocny
zachdd od miasta, migedzy ruinami a wspdtczesng droga prowa-
dzacgdoklasztoru$w. Barnaby, rozciggasie najwigkszanekropola
cypryjska epoki zelaza, rozlegla i zréznicowana topograficznie,
pelna grobowcow komorowych, tumuluséw i wykutych w skale
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pochéwkéw rodzinnych. Wiekszos¢ grobowcow datowana jest
od epoki geometrycznej po okres hellenistyczny, przy czym ich
najwieksze zageszczenie przypada na okres archaiczny ikla-
syczny. Prace archeologiczne odslonily ponad 100 grobowcow,
z ktorych wiele zawieralo bogate wyposazenie: ceramike, ozdo-
by z brazu i ztota, bron, figurki, a takze naczynia importowane
z Egiptu i Lewantu (Karageorghis 1967). Niektore tumulusy, jak
tzw. Grob Krélewski nr 79, maja monumentalng skale i zdra-
dzaja wplywy fenickie oraz egipskie w sposobie pochdéwku,
nie tylko przez architekture, ale i rytual. Stosowano inhumacje
z towarzyszeniem daréw ofiarnych, wskazujacych na wyraznie
ustrukturyzowany kult przodkéw. Nekropola Salaminy nie tylko
odzwierciedla spoleczng hierarchi¢ miasta, ale réwniez ukazuje,
jak gleboko idea $mierci zakorzeniona byta w systemie symbo-
licznym cypryijskiej elity. Pochowki dzieci, czesto z zabawkami,
$wiadczg takze o rytualnej funkcji wspdlnoty w opiece nad na-
wet najmlodszymi zmarlymi.

Wraz z nadejsciem chrzescijanstwa, materialna mapa mia-
sta zaczela si¢ przeksztalca¢. W miejscu forow i §wiatyn poja-
wiajg sie bazyliki i baptysteria, nie tyle jako nowa architektura,
co jako nowy sposob rozumienia przestrzeni. Najwigkszym
i najlepiej zachowanym obiektem tego typu w Salaminie jest
bazylika biskupia z V wieku, zlokalizowana w poblizu fazni,
z trzema nawami, marmurowg kolumnada, apsyda i mozaiko-
wym baptysterium na potudnie od prezbiterium. Wspomnie-
nia z Synodu Efeskiego z431roku, wktérym uczestniczyt
biskup Konstancji Rheginus, potwierdzaja, ze Salamina byla
wtym czasie istotnym osrodkiem koscielnym. Zachowane
fragmenty inskrypcji iornamentyki, m.in. motywy krzyza
i winnej latorodli, wskazujg na silne zakorzenienie nowej sym-
boliki w strukturach miejskich. Chrzescijanska obecnos¢ nie
zniszczyla calkowicie przeszlosci, a wiele poganskich swiatyn
przeksztalcono w koscioly lub sanktuaria, tworzagc tym samym
warstwowa przestrzen znaczen. Warto zauwazy¢, ze chrzesci-
janska topografia nie zastgpuje miejskiego dziedzictwa, lecz je
reinterpretuje — bazylika biskupia z baptysterium byla przeciez
miejscem inicjacji, formowania nowego rodzaju obywatela, nie
rzymskiego, lecz chrzescijanskiego.

W tym kontek$cie pojawia si¢ posta¢ sw. Barnaby, towa-
rzysza Pawla iapostota Cypru, ktéry wedlug tradycji ponidst
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meczenska $mier¢ w Salaminie, ajego cialo zostalo zlozone
w skalnym grobie nieopodal miasta (por. punkt ,,Barnaba, apo-
stol Cypru”). Znajdujgce si¢ tam sanktuarium, wzniesione przez
biskupa Anthemiosa w V wieku, zostalo zidentyfikowane jako
miejsce kultu lokalnego i pielgrzymkowego. Dzis, cho¢ klasztor
nad grobem pochodzi z okresu osmanskiego, to sama krypta,
wykuta w skale (Fig. 17, p.145), uchodzi za jedng z najwaz-
niejszych relikwii tozsamosciowych chrzescijanskiego Cypru.
W literaturze hagiograficznej Barnaba jest nie tylko zalozycie-
lem Kosciota cypryjskiego, ale takze jego symboliczng kotwica
i uosobieniem walki o niezalezno$¢ od Patriarchatu Antiochen-
skiego. Sanktuarium nad grobem Barnaby byto wigc nie tylko
przestrzenig kultu, ale i manifestem eklezjalnej suwerennosci.
Zamiana nazwy na ,Konstancja” w IV wieku, co bylo
decyzja zaréwno polityczng, jak ireligijng, sytuuje miasto
w roli nie tylko biskupstwa, ale takze centrum doktrynalne-
go Wschodu. Wspomniany udzial w Soborze Efeskim i obec-
no$¢ wielu inskrypcji z odniesieniami do chrzescijanskich
fundatoréw potwierdzaja wysoki status Konstancji w hierar-
chii koscielnej imperium. W zrédlach syryjskich i greckich
jawi sie jako jedno z miast-pomostéw miedzy Azja Mniejsza
a Lewantem - zaréwno w wymiarze duchowym, jak i komuni-
kacyjnym. Salamina ostatecznie poddatla si¢ silom, ktdre ani
polityka, ani religia nie dawaly si¢ okietznac. Juz w IV wieku
nawiedzilo ja potezne trzgsienie ziemi, ktdre zniszczylto znacz-
ng cze$¢ miasta. Mimo ze nie oznaczalo to jeszcze jej konca,
zapoczatkowalo erozje struktury miejskiej. Kolejne wstrzasy
sejsmiczne w latach 332 i 342 zostaly odnotowane w zrédtach
syryjskich oraz w dokumentach biskupich, a ich skutki sg wi-
doczne w naglych zmianach w fazach budowlanych bazylik
i doméw mieszkalnych. Do katastrof naturalnych dolaczyty
systematyczne najazdy arabskie - w 649 roku muzulmanska
flota pod wodza Mu‘awiji dokonala spustoszenia wybrzeza,
w tym réwniez Konstancji-Salaminy. Kolejne fale inwazji, z lat
653 i 654, przypieczetowaly jej los. Miasto, mimo prob od-
budowy, nie powrdcito juz do swojej dawnej swietnosci (Hill
1952, 275-276). Paradoksalnie cho¢ Salamina jako organizm
miejski obumarla, jej obecno$¢ nigdy nie zostata catkowicie
zatarta. Z czasem ruiny zaczely pelni¢ nowg kulturowo-mito-
logiczng funkcje. Zatrzymaly sie¢ w nich nie tylko fragmenty
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architektury i inskrypcje, ale takze pamiec¢ o $wiecie, ktéry nie
wrdci. Ruiny teatru, gimnazjonu, bazylik, a zwlaszcza grobu
$w. Barnaby stajg si¢ materialnymi znakami strat kulturowych,
ale tez obiektami lokalnego i pielgrzymkowego trwania. Juz
w $redniowieczu $ladami starozytnych budowli interesowali
sie podrdznicy, a tradycje zwigzane z apostolem Barnabg prze-
trwaly nawet okres osmanski.

Przez stulecia pozostajaca w ciszy ruin i warstwach zapo-
mnienia, powoli powracala do $wiadomosci dzieki kolejnym
generacjom badaczy. Pierwsze proby zidentyfikowania jej lo-
kalizacji i struktury podjeto juz w XIX wieku. Rozpoczecie re-
gularnych badan archeologicznych przypadlo dopiero na lata
trzydzieste XX wieku, kiedy to misja szwedzka przeprowadzita
wieloletnie, systematyczne wykopaliska. Zespol ten opracowat
metodyczne, topograficzne rozpoznanie stanowiska, doku-
mentujgc uklad urbanistyczny, system wodociggowy, teatr oraz
gimnazjon, jak rowniez sporg cze¢$¢ pdzniejszych struktur chrze-
scijanskich. Po przerwie wojennej i zmianie sytuacji politycznej,
nowe otwarcie przyniosty dzialania Vassosa Karageorghisa, kto-
ry od lat szes¢dziesigtych XX wieku, jako dyrektor cypryjskie-
go Departamentu Starozytnosci, kontynuowal badania miasta.
To jemu przypisuje si¢ odkrycie mozaik w domach i termach,
a takze rekonstrukcje topografii wczesnochrzescijanskiej, w tym
bazyliki oraz zespotu wokot sanktuarium $§w. Barnaby. Jego pra-
ce w duzej mierze uksztaltowaly wspolczesne rozumienie urba-
nizmu Salaminy i jej przemian w okresie p6Znego antyku.

3.12. Famagusta

Zatoka Famagusty to jedna z tych przestrzeni, gdzie geo-
grafia wyprzedzita historie — a moze ja wrecz zaprogramowala.
Plaska linia brzegowa, gleboka zatoka, dobrze oslonieta od pét-
nocy iwschodu, dogodne warunki kotwiczenia w bezposred-
nim sasiedztwie zyznych réownin i cigglego dostepu do stodkiej
wody - wszystko to sprawialo, ze takie miejsce musialo zosta¢
dostrzezone przez starozytnych zeglarzy. I cho¢ poczatkowo nie
stanowito centrum o randze chocby zblizonej do Salaminy czy
Kition, to jednak pelnilo role portu zapasowego i rybackiego
przystanku — niewielkiego, ale funkcjonalnego. Nazwe Arsinoe,
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przypisywang osadzie z epoki hellenistycznej, wigze si¢ z kultem
Arsinoe II, malzonki Ptolemeusza II Filadelfosa. Brakuje jednak
wyraznych struktur architektonicznych z tego okresu, a w war-
stwach najstarszych dominujg luzne, czg¢sto wtérnie przemie-
szane fragmenty ceramiki i drobnych artefaktéw datowanych
na okres péznohellenistyczny i wczesnorzymski. O poczatkach
urbanizacji mozemy wiec méwic ostroznie, raczej w kategoriach
osady niz miasta, ktorej rozwdj byt przez stulecia ograniczany
przez blisko$¢ dominujacej Salaminy.

Prawdziwa przemiana nastgpita dopiero w XIII wieku,
w cieniu dramatycznych wydarzen politycznych Lewantu. Po
upadku Akki w1291 roku fala chrzescijanskich uchodzcow,
w tym kupcéw, zakonnikéw irzemieslnikéow, znalazta na Cy-
prze schronienie, a Famagusta, dzigki dogodnemu polozeniu,
stala si¢ ich gléwnym portem. Miasto nie tyle powstato, co zo-
stalo wykreowane przez okolicznosci. Z niewielkiego punktu
przetadunkowego przeobrazilo si¢ w nowy port $wiata chrzesci-
janskiego i brame do Jerozolimy, ktéra sama stala sie quasi-Je-
rozolimg dla wygnancéw i pielgrzymoéw. Poczatki tej przemiany
uchwytne s3 nie tyle w monumentalnej architekturze, bo ta
nadeszla dekade czy dwie podzniej, lecz w pragmatycznym za-
geszczeniu przestrzeni portowej. Budowano doki, magazyny,
wytyczano nowe place handlowe. Trudno dzi$§ zrekonstruowac
pelny uklad tych najwczesniejszych struktur, jednak badania
geomagnetyczne prowadzone przez zespot francuski oraz proby
analizy warstw przybrzeznych wskazujg na istnienie prostych,
prostokatnych struktur, zapewne drewniano-kamiennych, przy-
stosowanych do przeladunku towaréw masowych: zboza, tka-
nin, ceramiki. Linia brzegowa byla wowczas inna niz dzisiaj,
bardziej wysunig¢ta na potudnie, z portem wewnetrznym cze-
$ciowo dzi$ zasypanym i trudnym do odtworzenia.

Wiek XIIIi XIV to epoka, w ktdrej Famagusta nie tyle przyjeta
ksztalt miejski, co zostala uformowana jako jeden z najswietniej-
szych organizmoéw urbanistycznych calego wschodniego Lewan-
tu. Na fundamentach rybackiej osady i portowego przystanku
powstalo miasto, ktérego uklad byt juz nie improwizacja uchodz-
cow, ale swiadomg, feudalng i ideologiczng deklaracja wladzy fa-
cinskiej, zakorzenionej w doktrynie hierarchicznego porzadku,
w ceremonialnym rytmie i sakralnej architekturze. Centralnym
punktem tej nowej kompozycji przestrzennej stala si¢ katedra
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Fig. 35. Plan Famagusty (rys. K. Keshishian)

$w. Mikolaja - monumentalna, strzelista, zakorzeniona w stylu
gotyckim i §wiadomie modelowana na wzor francuskiego Reims.
Nie byta to jednak mechaniczna transpozycja, gdyz kamien cy-
pryjski i miejscowe warsztaty nadaly jej formie odcien lokalny,
zmiekczajac surowy linearyzm gotyku Pétnocy. Plac przed katedra
nie byl jedynie przestrzenig liturgiczng, a centrum wtadzy symbo-
licznej i ekonomicznej. Tu koncentrowaly sie procesje, tu odby-
waly si¢ zgromadzenia miejskie, tu stata loggia kupiecka, otwarta,
lecz bogato zdobiona struktura, przypominajgca o kupieckim
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i bankowym charakterze miasta. Obok niej znajdowaly sie rezy-
dencje facinskich notabli zdobione maswerkami, o zaskakujaco
duzych oknach i czesto pigtrowe, jak wynika z analiz ruin oraz
przedstawien ikonograficznych. Sama katedra $§w. Mikotaja, kon-
sekrowana w 1328 roku, byla miejscem koronacji kréléw Cypru
na kroléw Jerozolimy i przez to przestrzenig o randze krolewskie;.
Budowla w planie bazylikowym z transeptem, z trzema nawami
i potezng fasada flankowang wiezami, dzi§ juz pozbawionymi
helméw, taczyla aspiracje teologiczne z demonstracjg prestizu.
Jej obecne przeksztalcenie w meczet Lali Mustafy Paszy nie unie-
waznia jej znaczenia historycznego, a raczej $wiadczy o trwalosci
formy, ktora przetrwata zmiane religii, jezyka i ustroju.

Katedra nie byla jednak jedynym kosciotem o randze mo-
numentalnej. Swigtynia §w. Piotra i Pawta, dzi$ przeksztalcona
w meczet Sinan Paszy, stanowila przyklad gotyckiej architek-
tury o nieco bardziej zwartej formie, z mozliwymi wplywami
prowansalskimi i wloskimi. Jej struktura wskazuje na funkcje
quasi-patriarszg - by¢ moze jako kosciota biskupiego w cza-
sach, gdy katedra byla traktowana jako $wiatynia krolewska.
Z kolei koscioly $w. Anny, $w. Katarzyny is$w. Franciszka —
kazdy z nich w innej cze$ci miasta — tworzyly sie¢ sakralnych
punktéw odniesienia, ktdére laczyly topografie Famagusty
w teologiczng mape obecnosci tacinskiego chrzescijanstwa.
Zakon franciszkanéw, obecny na Cyprze juz od XIII wieku,
pozostawil po sobie kompleks o ukladzie konwentualnym -
z wirydarzem, refektarzem iklasztornym kosciotem, ktére-
go ruiny wciaz s3 czytelne w strukturze miasta. Nieco mniej
uchwytna, cho¢ réwnie istotna byla obecnos¢ dominikandw,
zwigzanych z nauka ikaznodziejstwem, dzialajgcych raczej
w przestrzeniach miejskich niz w strukturze zamknietej. Oba
zakony petnily jednak kluczowa role w formowaniu facinskie;
tozsamosci Famagusty, nie tylko przez liturgie, ale przez edu-
kacje, administracje, kontakty z Zachodem. Ta lacinska sakral-
no$¢ Famagusty byla sakralnoscig miejska, nie odosobniong
jak w klasztorach bizantyjskich, lecz wpleciong w tkanke urba-
nistyczng, wrytm handlu irytualéw publicznych. Gotycka
architektura, sprowadzona z Europy, zostala tu przeksztalco-
na i w tej adaptacji znalez¢ mozna zaréwno lokalne kompro-
misy, jak ielementy autentycznej twodrczosci. Miasto, ktore
powstalo z potrzeby schronienia, stalo si¢ sceng dla jednego
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z najwspanialszych epizodow lacinskiego gotyku na wschéd
od Adriatyku.

W cieniu monumentalnych katedr gotyckich i feudalnej ar-
chitektury facinskiej istniata réwnolegta, cicha topografia innego
$wiata — greckiego, prawoslawnego, trwajacego jakby w cieniu,
a jednak gleboko zakorzenionego w lokalnym pejzazu. Miasto nie
byto bowiem jednorodne, lecz rozszczepione - tak przestrzennie,
jak i religijnie, spotecznie i symbolicznie. W obrebie muréw wy-
ksztalcita si¢ enklawa greckiej ludnosci, skoncentrowana przede
wszystkim w pdtnocno-wschodniej ¢wiartce miasta, w rejonie
polozonym nieco na uboczu gléwnych osi tacinskiego centrum.
Ow rozktad nie byt przypadkowy — wladze Lusignandw, a poznie;
Wenecjan, ksztaltowaly przestrzen zgodnie zlogikg dominacji,
rezerwujac centrum dla elit tacinskich, a peryferia, cho¢ nadal
wewnatrz murdéw, dla ludnosci rodzimej. W tej greckiej dzielnicy
wznosil sie kosciot w. Jerzego — by¢ moze najpelniejszy architek-
tonicznie wyraz sakralnej ciggtosci tradycji bizantyjskiej w Fama-
guscie. Jego trzynawowa bazylika, z podtrzymanym transeptem
i sladami kopuly, zdradza wplywy pdznobizantynskie. Dekora-
cja elewacji, skromna, z ceramicznymi wstawkami i ostrotuko-

mi oknami, ukazuje probe syntezy lokalnych $rodkéw i form
zachodnich. Swiatynia ta stanowita nie tylko miejsce kultu, ale
i symbol cichego trwania greckiego prawostawia pod panowa-
niem facinskim (Papacostas 2001, 114-116). Obecnos$¢ biskupow
prawostawnych w tym okresie jest stabiej udokumentowana, ale
nie sposob jej zanegowac. Choc¢ oficjalnie wladze tacinskie zniosty
grecky hierarchi¢ koscielng w strukturze publicznej, to funkcjo-
nowanie duchownych prawostawnych odbywalo sie¢ nadal, cho¢
w formie zdegradowanej, czgsto w cieniu biskupow lacinskich lub
pod przykrywka funkgji liturgicznych nizszego rzedu. Nie mozna
tez wykluczy¢, ze w obrebie enklawy greckiej dzialaly niewielkie
domowe kaplice i struktury monastyczne, nieformalne, lecz funk-
cjonalne, stuzace lokalnej ludnosci. Wzmianki o ukrywanych
ikonach, relikwiach, atakze o odrebnych $wietach irytuatach
pojawiaja sie w dokumentach wizytacyjnych iskargach kapitul
tacinskich, zaniepokojonych nielegalng aktywnoscig kultows. Fa-
magusta byfa zatem miastem podwojnym, przestrzenia, gdzie la-
cinska monumentalno$¢ wspdlistniala z greckim trwaniem, gdzie
gotycka kamieniarka spotykala si¢ z bizantyjskim ikonostasem.
To rozszczepienie nie prowadzilo do otwartego konfliktu, ale do
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ztozonego wspolistnienia — opartego na nieréwnosciach, ale tez
na cichej odpornosci. Owo miasto w miescie nie byto wiec tylko
geograficzng enklawa, ale réwniez $wiadectwem dlugiego trwania
kultury lokalnej, ktorej glosu czesto nie styszymy w dokumentach
pisanych, ale ktory pozostaje obecny w murach, planach, ruinach
1 pamieci.

Mury miasta, wznoszone, przeksztalcane i poteznie rozbudo-
wywane przez Wenecjan od pierwszych dekad XVI wieku, sg dzis
najbardziej namacalnym $wiadectwem militarnego wysitku i za-
razem leku przed nieuchronnym. Ich monumentalnos$¢ nie jest

Fig. 34. Katedra $w. Mikotaja w Famaguscie. Dzi$ meczet Lali Mustafy Paszy
(fot. Adam Kubi$)
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wylacznie rezultatem inzynierskiej potrzeby, to réwniez retoryka
kamienia, majgca przemawia¢ o potedze, choc¢by symboliczne;.
System obronny Famagusty — bastiony, kurtynowe mury, fosa -
stanowil jedno z najbardziej zaawansowanych przedsiewzi¢¢ in-
zynierii militarnej swojej epoki, taczac rozwigzania typowe dla
wloskiej szkoly fortyfikacyjnej z lokalnym dos$wiadczeniem za-
grozenia osmanskiego. Gtéwna linia fortyfikacji zachowata uklad
wieloboku, z charakterystycznymi bastionami, ktére zastgpity
wczesniejsze, sredniowieczne wieze. Bastion Martinengo, o ni-
skim profilu iostrych katach, byl inspirowany rozwigzaniami
zaczerpnietymi z poinocnowtoskich wzorcéw z Rimini i Ferrary,
bedacych wowczas modelami dla calego $wiata $rédziemnomor-
skiego. Fosa, wykuta w skale, dodawala kolejny pierscien obrony,
sprawiajac, ze mury miasta wyrastaly bezposrednio z glebi kra-
jobrazu. Na zapleczu muréw funkcjonowaty kluczowe struktury
militarne, wérdéd nich arsenal, magazyny, a takze system pod-
ziemnych chodnikéw ischronéw. Wigkszos¢ struktur zwigza-
nych zartylerig zlokalizowano wzdiluz odcinkéw pétnocnych
i zachodnich, gdzie spodziewano si¢ najci¢zszego ostrzalu. Kaz-
dy bastion mial niezalezne zaplecze techniczne, takie jak rampy
dla dzial, magazyny prochu czy studnie. Wenecjanie adaptowali
miasto nie tylko jako twierdzg, lecz jako zintegrowany organizm
militarny, gdzie kazde dzialo mialo swoj cel, a kazdy naroznik
muréw byl narzedziem geometrii wojny. Poza obrebem murdw,
w strefie pélnocnej i potudniowo-zachodniej, rozciagaly si¢ ob-
szary podmiejskie: nekropole, ogrody, budynki funkcji pomoc-
niczej. Wschodnie wybrzeze, niegdys stanowigce portows arterie
miasta, w XVI wieku zostalo czesciowo zabudowane i otoczone
konstrukcjami magazynowymi, a dzielnica znana pdzniej jako
Varosha byla juz wowczas zalgzkiem przedmies¢ — zamieszka-
nych przez rzemieslnikéw i ludnos¢ niewojskowa, ktérg usunigto
w trakcie przygotowan do oblezenia. Funkcjonowat tez tam szpi-
tal, zapewne przyklasztorny, ktory znajdowat si¢ w rejonie potu-
dniowym, przy jednym z wyj$¢ poza murami, choc¢ jego doktadna
lokalizacja pozostaje dyskusyjna.

Kulminacja losu miasta stalo si¢ oblezenie wlatach
1570-1571 - dramatyczne, dlugie, wyczerpujace. Trwajace jede-
nastomiesieczne zmagania migdzy obroncami pod wodzg Mar-
co Antonio Bragadiniego a armig osmanska dowodzong przez
Lala Mustafe Pasze¢ to nie tylko epizod militarny, ale tez tragedia
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humanistyczna. Wenecjanie, zdeterminowani i §wietnie przygo-
towani, zastosowali najnowsze techniki obronne, wykorzystujac
bastiony w sposdb niemal podrecznikowy. Inzynierowie zapro-
jektowali system pozwalajacy na obrone kazdego odcinka osob-
no, przy jednoczesnej mozliwo$ci manewru ogniem (Setton 1976,
891-893). Oblezenie przeciagalo si¢. Mimo determinacji, braku
odsieczy ina skutek wyczerpania zasobéw miasto upadto. Bra-
gadin, mimo kapitulacji, zostal pojmany, torturowany i zywcem
obdarty ze skory - brutalny epilog tego, co mialo by¢ ostatnim ak-
tem weneckiej dominacji na Cyprze. Dzi§ mury Famagusty nadal
trwaja niczym bezglo$ny pomnik obrony i przegrane;j.

Upadek Famagusty w1571 roku iprzejecie miasta przez
imperium osmanskie stanowily punkt zwrotny w dziejach jego
przestrzeni, tozsamosci ifunkcji. Pod pdtksiezycem miasto
zmienilo nie tylko gospodarza, ale réwniez jezyk pejzazu, za-
réwno sakralnego, jak i codziennego. Zmiana ta, cho¢ nie do-
konana natychmiast, byla gruntowna: dotkneta fundamentéw
architektury, struktur spolecznych irytmoéw zycia miejskiego.
Przez kolejne dekady stawala si¢ miejscem przeksztalcenia, nie-
kiedy zatarcia, innym razem asymilacji przeszto$ci, wyciszonym
swiadkiem loséw cywilizacji tacinskiej i greckiej. Pierwszym
i najbardziej widocznym przejawem transformacji bylo prze-
ksztalcenie dawnych ko$ciolow w meczety. Zjawisko to nie
mialo wylacznie charakteru uzytkowego, stanowilo réwniez akt
symbolicznego opanowania przestrzeni sakralnej przez nowg
wladze. Gléwna katedra $w. Mikotaja, dawna siedziba lacinskie-
go biskupa, zostala wlaczona do kultu muzulmanskiego pod
wezwaniem Lali Mustafy Paszy. Podobny los spotkal kosciot
$w. Piotra i Pawla, przeksztalcony w meczet Sinana Paszy. Ada-
ptacje te, cho¢ na ogot nieniszczace konstrukcyjnie, wigzaly sie
z usunieciem lub zakryciem elementéw uznanych za sprzeczne
z wymogami islamu. Zamurowano lub pobielono freski, znisz-
czono inskrypcje lacinskie i heraldyczne, demontowano krzyze.
W wielu przypadkach pozostawiono jednak strukture architek-
toniczng bez zmian, nie z szacunku jednak, lecz z pragmatyzmu
i umiejetnosci wykorzystywania zastanych form.

Urbanistyka miasta ulegta znacznemu uproszczeniu. Z daw-
nej metropolii handlowej i religijnej Famagusta stala si¢ miastem
garnizonowym i administracyjnym, co wigzalo si¢ z radykalnym
spadkiem liczby ludnosci. Zamiast tysiecy kupcow, mnichow
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i zolnierzy, w miescie pozostalo zaledwie kilka tysiecy miesz-
kancéw, gtownie rzemieslnikéw i rodzin wojskowych (Moltrecht
2012, 201). Dawne dzielnice handlowe ulegly fragmentacji: czes¢
zabudowan przeksztalcono w magazyny, inne popadly w ruine.
Plac centralny, ktory w okresie facinskim petnit funkcje repre-
zentacyjne, zredukowano do roli bazaru, t¢tnigcego aktywnoscia
jedynie w okreslonych porach tygodnia. Najbardziej dramatycz-
ny byl los chrzescijan, zaré6wno facinnikéw, jak i Grekéw. O ile
ci drudzy zachowali mozliwo$¢ sprawowania liturgii w ograni-
czonym zakresie, glownie w cerkwi $w. Jerzego, o tyle dla facin-
skiej spotecznodci, ktora utozsamiana byla z dawnym rezimem,
okres osmanski oznaczal powolne zatarcie obecnosci. Wielu
wyemigrowalo, inni przeszli na islam - z przekonania, strachu
lub kalkulacji. Réwniez wspdlnoty ormianska i maronicka, cho¢
liczebnie znacznie mniejsze, ulegly marginalizacji. W pdzniej-
szych zrodtach osmanskich pojawiajg sie sporadyczne wzmian-
ki o ich obecnosci, lecz sg one coraz rzadsze, co wskazuje na ich
niemal calkowite zaniknigcie w ciggu dwoch stuleci. Miasto, ktore
w okresie weneckim bylo zywa encyklopedia zachodniego gotyku
i wschodniego prawostawia, stalo sie cieniem dawnej $wietnosci -
miejscem pamigci i cienia, nie za$ przyszlosci. Przemiany Fama-
gusty pod panowaniem osmanskim nie byly wylacznie zmiang
religii — byly redefinicjg sensu miejskiego istnienia.

W wiekach XVIII i XIX Famagusta, niegdy$ perta Lewan-
tu, dryfowala na margines imperiéw, porzucona przez wielka
polityke i zepchnieta poza gtéwny nurt handlu wschodniego
basenu Morza Srédziemnego. Pod panowaniem osmanskim
miasto doswiadczalo dlugotrwalej stagnacji, ktorej symptomy
widoczne byly zarowno w sferze administracyjnej, jak i go-
spodarczej. Cho¢ formalnie zachowywalo status osrodka ka-
diliku, realnie bylo prowincjonalnym przystankiem, ktérego
znaczenie ograniczalo si¢ do lokalnych funkcji rolniczo-ry-
backich ifunkcjonowania garnizonu. Zaniedbane mury, za-
rastajace fosy, koscioly obracajace si¢ w ruine i pustoszejace
place byly znakiem czasu, nie tyle katastrofy, co rozciggnietego
w czasie zaniku. Dopiero przejecie administracji nad Cyprem
przez Wielka Brytanie w 1878 roku przyniosto pewne zmiany,
nie tyle w sensie ozywienia miasta, ile raczej jako efekt wila-
czenia go w europejskyg orbite zainteresowania. Famagusta,
cho¢ niewybrana na stolice, stala si¢ przedmiotem pierwszych
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prac porzadkowych, gtéwnie w kontekscie konserwatorskim.
Brytyjscy urzednicy iinzynierowie rozpoczeli podstawowsa
inwentaryzacje najwazniejszych zabytkéw. Dzialania te nie
mialy jeszcze charakteru systematycznych badan, lecz byly
pierwszym krokiem ku ochronie materialnych sladéw prze-
szlodci. Szczegdlng uwage zwrdcono na fortyfikacje wenec-
kie i ko$ciol $w. Mikotaja, ktorego gotyckie proporcje robity
wrazenie nawet w stanie zaniedbania. W archiwaliach kolo-
nialnych zachowaly si¢ raporty konserwatorskie i szkice tech-
niczne, czgsto powierzchowne, ale bezcenne jako $wiadectwo
owczesnej percepcji dziedzictwa. Famagusta stala si¢ rdwniez
celem podrozy i refleksji europejskich podroznikéw, ktorych
relacje, cho¢ niepozbawione stereotypdw, odegraly istotng role
w ksztaltowaniu wyobrazen o miescie. Luigi Palma di Cesno-
la - amerykanski konsul i poszukiwacz antykéw — w swojej
relacji z 1877 roku okreslal miasto jako zastygly §wiat $rednio-
wiecza, pogrzebany pod ruinami i piaskiem (di Cesnola 1877,
135). J. Lang (1878, 88), brytyjski inzynier wojskowy, w swych
zapiskach z lat osiemdziesigtych XIX wieku zauwazal melan-
cholijny charakter miejsca, gdzie kazdy mur jest wspomnie-
niem, a kazda brama - echem przesztosci. W tych narracjach
miasto tracilo swoja tozsamos¢ jako realna przestrzen, a sta-
walo si¢ obiektem orientalizacji, sentymentalng ruing, pozo-
staloscig dawnej wielkosci, wygodnym tlem dla imperialnych
podrozy i refleksji nad przemijaniem. Owczesna Famagusta
nie byta juz ani portem, ani centrum religijnym, ani twierdza.
Stala si¢ miejscem pamigci rozpigtej migedzy europejskim ro-
mantyzmem a kolonialnym pragmatyzmem - cieniem dawne-
go miasta, wciaz jednak noszacym na sobie pietno wiekow.

W polowie XX wieku potudniowa dzielnica Famagu-
sty - Varosha - stala si¢ ikona cypryjskiego modernizmu
i zapowiedzig $rodziemnomorskiej przysztosci w duchu tu-
rystyki masowej i konsumpcyjnej utopii. Od lat piecdziesia-
tych XX wieku, aszczegélnie po uzyskaniu niepodleglosci,
rozpoczal si¢ intensywny rozwoj urbanistyczny, planowany
jako wyraz nowoczesnosci, prosperity i europejskiej tozsamo-
$ci mlodego panstwa. Varosha byta w tym czasie najwickszym
kurortem wyspy, a zarazem symbolem jej otwarcia na Zachdd
(i to doslownie). To tu lokowaly si¢ oddzialy wielkich sieci ho-
telowych z Londynu, Monachium i Zurychu, tu tez realizowano
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odwazne projekty modernistyczne w duchu mi¢dzynarodowe-
go stylu. Dominowaly konstrukcje zelbetowe, tarasowe uklady
balkonéw, pasmowe przeszklenia i silna rytmizacja fasad. Szcze-
golnie charakterystyczne byly hotelowe wiezowce o surowym
rysunku bryty, ktérych uklad wpisywal si¢ w siatke prostokat-
nej urbanistyki nowoczesnych dzielnic turystycznych. Wzdluz
nadmorskiej promenady rozwijaly si¢ przestrzenie rekreacyjne,
kina, restauracje iluksusowe sklepy zimportowana odzieza,
perfumami i bizuterig. Varosha zyskala przydomek $rodziem-
nomorskiego Miami, nie tylko za sprawg pejzazu, ale takze ar-
chitektury, stylu Zycia i jezyka reklamy.

Ten dynamiczny wzrost zostal brutalnie przerwany w lip-
cu 1974 roku. Turecka inwazja doprowadzila do ewakuacji
mieszkancow, a dzielnica zostala zajeta przez armie turecka,
zamknieta, ogrodzona drutem kolczastym izamrozona. Od
tamtego momentu czas w niej stangl. Porzucone hotele, aparta-
mentowce, zaparkowane samochody i witryny sklepowe z ga-
zetami z lipca 1974 roku staly si¢ materialnym archiwum nagle
przerwanej egzystencji. Fotografie satelitarne i relacje osob,
ktére mialy okazje przebywac w strefie zamknietej, pokazuja
obraz powolnego rozpadu - okna wybite przez wiatr, zardze-
wiale szkielety konstrukcji, zarastajace ulice - ale réwniez
pewnego rodzaju nienaruszalnosci, jakby miasto przeksztal-
cilo si¢ w relikwiarz XX wieku (Calame — Charlesworth 2009,
54-56). Varosha jest dzi$ jednym z najbardziej dramatycznych
przypadkéw ,urbanizacji zamrozonej’, poréwnywalnym je-
dynie z Prypecia w strefie czarnobylskiej. W przeciwienstwie
jednak do tej ostatniej, Varosha nie zostala opuszczona z po-
wodu katastrofy naturalnej czy technologicznej, lecz przez ka-
tastrofe polityczng i tozsamo$ciowa. Dla tysiecy wysiedlonych
mieszkancéw stala si¢ ikona traumy. W ich narracjach i pa-
mieci nie jest tylko dzielnicg, ale utraconym $wiatem, miej-
scem dziecinstwa, przestrzenig wspomnien, domem, ktérego
nie wolno odwiedzi¢. Wyrazem tej pamiegci sg nie tylko wspo-
mnienia przekazywane w rodzinach czy publikacje diaspory,
ale takze zdjecia i obrazy Letkoniko czy Ammochostos, ukazu-
jace Varoshe jako opustoszate, zlote miasto za zasiekami, utra-
cony raj, ktérego obraz nie blednie (Papadakis 2005, 136-138).
To miasto bez mieszkancéw pozostaje jednym z najbardziej
przejmujacych miejsc milczenia w calym regionie - obecne,
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lecz nieprzyswajalne, widoczne, lecz niedost¢pne, wpisane
W pejzaz, ale wyrwane z cigglo$ci czasu.

Wspdlczesna Famagusta pozostaje miastem-palimpse-
stem, w ktorym wielowarstwowo$¢ historii zderza si¢ z fizycz-
na i symboliczng fragmentacja przestrzeni. Stan zachowania jej
dziedzictwa architektonicznego jest niejednorodny i proble-
matyczny. W obrebie sredniowiecznych murdéw Starego Miasta
prowadzone s3 okazjonalne prace konserwatorskie, jednakze
brak uznania de iure Tureckiej Republiki Cypru Péinocne-
go skutecznie ogranicza systematycznos¢ i przejrzystos¢ tych
dziatan. Zabezpieczanie gotyckich irenesansowych struktur
bywa wykonywane z uzyciem nieodpowiednich materialéw
lub bez nalezytej dokumentacji, co — przy wzrastajacej presji
turystycznej — grozi utratg autentycznosci substancji zabytko-
wej. Poza Starym Miastem sytuacja jest jeszcze bardziej zto-
zona. W dzielnicy Varosha, mimo formalnego zakazu wstepu
przez blisko po6t wieku, dochodzilo do nieformalnej eksploracji
zaréwno przez dziennikarzy, jak i turystow oraz lokalng mlo-
dziez. Od 2020 roku cze$¢ tej przestrzeni zostala jednostronnie
otwarta dla odwiedzajacych, co spotkalo si¢ z protestami rzagdu
cypryjskiego i potgpieniem ze strony ONZ i UE. W otwartych
fragmentach Varoshy podejmowane sg prace oczyszczajace
i rewitalizacyjne, jednakze ich charakter, brak uzgodnien oraz
takt, Ze nie s3 one prowadzone zgodnie z migdzynarodowymi
standardami konserwatorskimi, budzi powazne zastrzezenia.
Dostep do miasta ijego dokumentacja naukowa réwniez po-
zostajg ograniczone. Pomimo pewnych wyjatkow i pojedyn-
czych zezwolen, badacze spoza Cypru i Turcji napotykaja na
bariery biurokratyczne, instytucjonalne i polityczne. Brak
uznania TRCP sprawia, ze prace prowadzone na jej terytorium
maja status ,szarej strefy” w miedzynarodowym obiegu na-
ukowym - publikacje s3 czesto marginalizowane, a dane trud-
ne do weryfikacji.

Famagusta, jako miejsce dziedzictwa w konflikcie, stawia
pytania o wlasnos¢ kulturowa i mozliwosci wspdlnej narra-
cji. Gotyckie koscioty przeksztalcone w meczety, zamek oto-
manski w obrebie muréw weneckich, chrzescijanskie kaplice
w ruinie — wszystkie te elementy s3 no$nikami rownoczesnie
wartosci artystycznych, duchowych i politycznych. Dlajednych
s3 $wiadectwem europejskiej tozsamosci Cypru, dla innych,
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przypomnieniem kolonialnej przeszlosci lub symbolem no-
wego tadu politycznego po 1974 roku. Nie ma jednego klucza
interpretacyjnego, a wszelkie proby jego narzucenia konczg sie
wyparciem ktorej$ z tozsamosci. Stad tez UNESCO, mimo ze
uznalo wpis starej Famagusty na liste propozycji dziedzictwa
zagrozonego, nie moze podjac realnych dzialan ochronnych
bez zgody wszystkich zainteresowanych stron. Etyka odwie-
dzania miasta, szczegdlnie Varoshy, staje si¢ coraz bardziej
zlozona. Turystyka ,katastroficzna” przycigga podréznych
zadnych emocji i obrazéw z miasta-widma, ale nieuchronnie
wigze sie z reprodukowaniem nieréwnosci i utrwalaniem nar-
racji dominujacych. Ruiny moga by¢ przestrzeniami oporu, ale
tez pustki znaczen. Dla wygnancéw i ich potomkow obecnosé¢
obcych w dawnych domach to akt symbolicznej przemocy,
dla niektérych mieszkancow pdétnocnego Cypru - nadzieja na
uznanie irozwdj ekonomiczny. Przysztos¢ Famagusty pozo-
staje otwarta. W perspektywie dlugofalowej kluczowe moga
sie okaza¢ nie tylko dzialania instytucjonalne, ale réwniez od-
dolne inicjatywy edukacyjne i spoleczne. Wspdlne programy
dokumentacyjne, cyfrowe archiwa, projekty rewitalizacji par-
tycypacyjnej — to potencjalne drogi nie tyle do odbudowy, co
do pojednania. Archeologia i historia moga tu odegra¢ role
katalizatora, nie przez dostarczanie gotowych odpowiedzi, lecz
przez stawianie trudnych pytan i upominanie si¢ o wielogloso-
wos¢. Ruiny Famagusty, jesli maja odzyskac sens, muszg prze-
mowic wiecej niz jednym jezykiem.

3.13. Nikozja

3.13.1. Historia miasta

Miasto narodzito si¢ w sredniowieczu jako narosl tacinskiego
ksiestwa, przestrzen, gdzie wladza Lusignanéw i Wenecjan rzez-
bila monumentalny krajobraz wkamieniu i urbanistyce. Okolo
1200 roku Lusignanowie uczynili z Lefkosii stolice wyspy, rozwija-
jac ja jako centrum sakralnoadministracyjne. Juz wtedy zarysowy-
wala si¢ 0§ urbanistyczna: plac katedralny z patacem krolewskim,
drogi do portéw ienklawy, aby kazda spofeczno$¢ miata swoje



308 SLADAMI PAWEA 1 BARNABY

miejsce w obrebie muréw. W latach 1567-1570 Wenecjanie cal-
kowicie zburzyli stare frankijskie obwarowania iwzniedli 5km
murdéw w ksztalcie gwiazdy zjedenastoma bastionami, wedlug
projektu Giulio Savorgnana oraz Francesco Barbaro, wzorowany-
mi na renesansowych fortecach Palmanovy, o starannie zaplano-
wanych murach iszerokiej fosie zwoda z rzeki Pedieos (Fig. 34).
Bramy Kyrenska, Pafijska i Famagustianska, byly nie tylko przej-
$ciami uzytkowanymi do obstugi handlu, lecz takze symbolicznym
przedstawieniem wladzy. W centrum formalnego, urbanistycznego
planu Lusignanéw stata gotycka katedra $w. Zofii, wzorowana na
katedrze w Reims, budowla o ogromnej skali, gdzie koronowano
krélow Cypru. W obrebie murdéw istnialo takze kilka mniejszych
kosciolow lacinskich: $w. Katarzyny, $w. Anny, koscioty klasztorne
dominikandéw i franciszkanéw. Miasto lacinskie bylo takze prze-
strzenig wieloetnicznej obecno$ci. Obok facinnikéw zyli Grecy,
ormianie i maronici, lokowani jednak w enklawach. Grecy w pot-
nocno-wschodniej ¢wiartce, zwlasnym kosciolem $w. Jerzego,
a ormianie przy kaplicy $w. Jerzego Ormianskiego. Struktury te
wylanialy si¢ w krajobrazie segregacji spolecznej i religijnej, cho¢
formalnie funkcjonowaly réwnolegle do instytucji tacinskich.

Rok 1571 nie byt dla Nikozji jedynie data zmiany wiladzy,
ale radykalng cezurg topograficzng i symboliczng. Po zdoby-
ciu miasta przez sily Lali Mustafy Paszy, Nikozja zostala szybko
przeksztalcona z miasta tacinskiej dominacji w miasto osman-
skiej obecnosci, co wyrazilo si¢ przede wszystkim w konwer-
sji przestrzeni sakralnych. Gotycka katedra $w. Zofii zostata
przemianowana na Meczet Selimije i przeksztalcona w gléwna
$wigtynie pigtkowa. Usunigto wyposazenie chrzescijanskie, do-
dano dwa minarety, a przestrzen sakralna podporzadkowana
zostala regutom rytualu muzutlmanskiego. Podobny los spotkat
pdéznogotycki kosciét sw. Katarzyny, jedna z najpigkniejszych
$wigtyn miejskich, ktory przeksztalcono w meczet Haydar Pasa,
zachowujac jednoczesnie strukture architektoniczng. Zmianie
ulegt takze uklad instytucjonalny miasta - miejsce dawnych
klasztorow i palacéw zajely meczety, medresy, biblioteki i faz-
nie. Powstala m.in. medresa przy meczecie Selimije, a w po-
blizu utworzono takze kryty bazar i kompleksy charytatywne.
W samym sercu poinocnej czesci Nikozji wznosi sie tez mo-
numentalna bryta Biiyiik Han (dost. z tur. ‘wielki zajazd’), naj-
wiekszego i najlepiej zachowanego karawanseraju na Cyprze,
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wzniesionego zaledwie rok po podboju wyspy. Obiekt ten sta-
nowit nie tylko funkcjonalne centrum handlowe, ale i architek-
toniczne narzedzie konsolidacji nowego porzadku. To klasyczny
przyklad osmanskiego typu budowli miejskiej znanej z Anatolii
i Lewantu. Dwukondygnacyjny, czworoboczny zespdl z cen-
tralnym dziedzincem otoczonym galeriami miescil pierwotnie
68 pomieszczen, z ktérych dolne stuzyty jako sklepy i magazy-
ny, gorne jako pokoje dla podréznych. W centrum dziedzinca
umieszczono oktagonalny pawilon z fontanng i niewielka ka-
plica modlitewng, podkreslajaca duchowy wymiar przestrzeni,
zgodnie z tradycja hanéw fundowanych w celach dobroczyn-
nych. Po upadku znaczenia szlakéw karawanowych w XIX wie-
ku budynek popadl w czgsciowg ruing i byt uzywany m.in. jako
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Fig. 37. Plan Nikozji (za: Bakshi 2017, Fig. 1.1)
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wiezienie i schronisko dla ubogich rodzin. Dzi$ han petni funk-
cje przestrzeni publicznej, skupiajgc galerie, warsztaty rzemiesl-
nicze ikawiarnie. Nowa wladza redefiniowala centrum nie
wokot tronu czy palacu, lecz wokdt meczetu i placu modlitwy.
Kluczowg role odegrata takze przebudowa infrastruktury wod-
nej, z ktorej najwigkszym symbolem byt system fontann i akwe-
duktow zasilajacych miejskie taznie i dziedzince meczetow.

Zycie codzienne w osmarniskiej Nikozji toczyto sie w obre-
bie podzielonych dzielnic (mahalle), ktérych funkcjonowanie
oparte bylo na strukturach wspoélnot religijnych ilokalnych.
Cho¢ formalnie istnial system milletéw, w praktyce wspolnoty
prawoslawna, maronicka, ormianska i katolicka dzielity wspol-
ng przestrzen miejsky, uczestniczgc w handlu, rzemiosle i ustu-
gach. Jednakze uprzywilejowana pozycja muzulmandéw byla
wyrazna, zarowno w dostepnosci instytucji, jak i w prawie wta-
snosci. Jednoczes$nie zauwazy¢ nalezy kontynuacje niektorych
struktur spotecznych zepoki frankijskiej. Domy chrzescijan
czesto nie byly rekonstruowane, lecz adaptowane, a uklad dziel-
nic niekiedy pokrywal si¢ z wczes$niejszymi enklawami. Wbrew
uproszczonym narracjom, nie nastgpila calkowita erozja sre-
dniowiecznego modelu. Struktura miejska, przestrzen murow,
a nawet trajektorie codziennego zycia pozostaly w wielu miej-
scach niezmienne. Meczet Selimije to nadal centrum urbani-
styczne, bastiony weneckie nadal chronig miasto, a podzialy
dzielnicowe majg korzenie sprzed 1571 roku. Osmanowie nie
wymazali poprzedniego porzadku, a raczej nadpisali go wla-
snym jezykiem.

Siedzibg arcybiskupéw cypryjskich od XVIII wieku jest ka-
tedra $w. Jana Teologa (Agios Ioannis Theologos), ktdra stanowi
jedno z najwazniejszych centréw sakralnych prawostawnej Ni-
kozji. Cho¢ niepozorna z zewnatrz, o skromnej, niemal klasztor-
nej fasadzie, skrywa w swoim wnetrzu przestrzen teologicznej
glebii artystycznego kunsztu. Ten barokowy kosciol, odbudowany
na fundamentach Sredniowiecznego klasztoru benedyktynskiego
z X1IIT wieku, wciela zarazem ciagloé¢ i transformacje — przeszcze-
pienie prawostawia w architektoniczng forme¢ Zachodu. Wznie-
siona w obecnej postaci ok. 1662 roku z inicjatywy arcybiskupa
Nikiforosa, $wigtynia powstala na gruzach dawnego facinskie-
go klasztoru $w.Jana Ewangelisty, ktory opustoszal po upad-
ku Krolestwa Cypru. Po przejeciu przez Koscidl prawostawny
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budynek poddano rozbudowie iadaptacji, zachowujac orien-
tacje iplan prostokatnej nawy, ale wzbogacajac ja o barokowe
elementy w wystroju wnetrza. Katedra, cho¢ niewielka, jest jed-
nolita i zwarta, z pojedyncza nawg zakonczong pétkolista apsyda
i przylegajacym od potudnia patacem arcybiskupim. Sklepienie
kolebkowe i grube, kamienne $ciany $wiadczga o adaptacji starszej
struktury, podczas gdy nieliczne okna i masywnos¢ bryty nadajg
calodci charakter niemal warowny. Prawdziwym skarbem katedry
sg freski i ikonostas, bogato rzezbiony, polichromowany i zfoco-
ny — dzieto lokalnych mistrzéw z XVIII wieku. Program ikono-
graficzny obejmuje nie tylko sceny z zycia Chrystusa i §wietych
cypryjskich, ale réwniez cykl apokaliptyczny i przedstawienia
$w. Jana Teologa w wizjach z Patmos. Te watki, rzadkie w iko-
nografii cerkiewnej, podkreslaja teologiczng wyjatkowos¢ pa-
trona i duchowg range miejsca (Stylianou 1985, 412-415). Freski,
wykonane w stylu postbizantynskim z wptywami manierystycz-
nymi, przypisywane s3 warsztatom zwigzanym z ikonografami
z Trikomo lub Famagusty. Szczegdlng uwage zwraca scena sadu
ostatecznego na $cianie zachodniej - dynamiczna, ekspresyjna,
z rozbudowang sferg demoniczng, oddajaca nastroje eschatolo-
giczne epoki. Od momentu konsekracji, katedra $w. Jana petnita
nie tylko funkcje sakralng, ale i polityczng. To w niej odbywaly
sie intronizacje arcybiskupdw, tu celebrowano uroczystosci pan-
stwowo-koscielne, tu wreszcie, w cieniu portretéw narodowych
bohateréw, formowala sie tozsamos$¢ nowoczesnego Kosciota
cypryjskiego. Obecnos¢ patacu arcybiskupiego i muzeum ikon
w bezposrednim sgsiedztwie poteguje wrazenie centrum wiladzy
duchowej i kulturowej, przypominajac o nieprzerwanym zwigzku
prawostawia z cypryjska tozsamoscig narodows.

Gdy w 1878 roku Cypr przeszed! pod kontrole Imperium
Brytyjskiego, Nikozja, cho¢ wcigz zamknieta w obrebie swoich
renesansowych muréw, stala sie administracyjnym i symbo-
licznym sercem nowego porzadku. Miasto, ktére przez stulecia
funkcjonowalto jako palimpsest $redniowiecznych iosman-
skich struktur, poddano reinterpretacji w duchu kolonialnej ra-
cjonalizacji i higienicznego modernizmu. W latach 1880-1930
opracowano szereg planéw urbanistycznych majacych na celu
»uzdrowienie” miasta, nie tylko w sensie sanitarnym, ale tez
symbolicznym jako dzialania odczytywanego jako przejaw mi-
sji cywilizacyjnej Imperium. Najbardziej wyraznym efektem
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tych dziatan byly zmiany w infrastrukturze komunalnej i sys-
temie drogowym. Otwierano ulice, brukowano gléwne arterie,
wprowadzano sie¢ kanalizacyjng i wodociggows. Proces ten
jednak nie byl jednolity - wewnatrz muréw dokonano tylko
czgsciowe]j przebudowy, poniewaz ograniczona przestrzen oraz
istnienie wlasnosci prywatnej utrudnialy realizacje bardziej ra-
dykalnych projektow (Michaelides 2012, 96-97). Tym niemniej
wladze brytyjskie dazyly do nadania miastu nowej hybrydo-
wej formy, faczacej kolonialne zalozenia planistyczne z lokal-
nym dziedzictwem. Znakiem tej epoki staly sie nowe budynki
uzyteczno$ci publicznej, najczesciej utrzymane w konwencji
tzw. kolonialnego klasycyzmu z neogotyckimi lub neorenesan-
sowymi detalami. Budynek Sadu Najwyzszego, gmach Pocz-
ty Gléwnej, wiezienie centralne i kompleks szkot publicznych
byly projektowane nie tylko jako funkcjonalne przestrzenie ad-
ministracyjne, lecz takze jako narzedzia dyscyplinujgce, oswa-
jajace mieszkancow z ikonografig ilogika imperium (Given
2002, 15). Wiadza manifestowala si¢ nie tyle przez monumen-
talno$¢, co przez uporzadkowang topografie i czytelng geome-
trie planu. Architektura kolonialna funkcjonowata zatem jako
przestrzen wladzy, zarazem obca i przyswajana, oddzielajaca
centrum administracyjne, zlokalizowane gléwnie w potudnio-
wo-wschodnim sektorze wewnatrz muréw, od dzielnic miesz-
kalnych. W ten sposéb wprowadzono nowy model segregacji,
nie juz wyznaniowej, lecz polityczno-spotecznej, wyrazajacej
asymetrie miedzy kolonizujagcymi a kolonizowanymi. Jednak-
ze procesy kolonialnej modernizacji nie pozostawaly neutralne
wzgledem narastajagcych napig¢ spotecznych itozsamoscio-
wych. Juz wlatach dwudziestych XX wieku struktura miasta
zaczeta odzwierciedla¢ wzrastajace napigcia miedzy Grekami
a Turkami cypryjskimi. Cho¢ nie bylo jeszcze trwalego po-
dzialu terytorialnego, zauwazalna stawala si¢ fragmentaryzacja
dzielnic, preferencje zakupowe ilokalizacyjne, a takze rdézne
modele uzytkowania przestrzeni publicznej. Brytyjskie strategie
zarzadzania réznorodnoscig w ramach tzw. polityki réwnowa-
gi mialy charakter protekcjonalny i oparty na podtrzymywaniu
dystanséw kulturowych. Nikozja funkcjonowata zatem jako
miasto rozpiete pomiedzy porzadkiem a napieciem, przeksztat-
cone, lecz nie zintegrowane.
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Historia Nikozji w drugiej potowie XX wieku naznaczona
zostala dramatem rozpadu wspdlnoty, ktérego urbanistyczna
manifestacja — linia podzialu - przeksztalcita miasto w przy-
klad przestrzennej traumy. Symbolem tej transformacji stala
sie tzw. zielona linia, po raz pierwszy zaznaczona na mapie reka
brytyjskiego oficera w grudniu 1963 roku. Poczatkowo miata by¢
tymczasowg linig rozgraniczenia miedzy zwasnionymi spotecz-
no$ciami grecky i turecka, po serii zamieszek, ktére rozpoczely
sie w grudniu 1963 roku (Drousiotis 2005, 143-145). Linia mia-
ta powstrzymac eskalacje konfliktu i zabezpieczy¢ enklawy cy-
wiléw. Z czasem jednak stala si¢ trwale wrysowang rang, dzielaca
miasto na dwa $wiaty. Wydarzenia 1974 roku doprowadzily jed-
nak do trwatego roztamu. Nikozja zostala przecieta murem, a jej
centrum przemienito si¢ w strefe zawieszong mig¢dzy przeszlo-
$cig a terazniejszoscig. Srddmiejska Ledra Street, niegdy$ jeden
z gléwnych pasazy handlowych, zostala nagle przerwana zasie-
kami, punktami obserwacyjnymi i zapadla w martwote. Domy
przy granicy zostaly opuszczone, ograbione lub zaminowane.
Przestrzenie te, zamrozone przez mechanike zawieszonego kon-
fliktu, staly si¢ swoistym negatywem miasta, pustka, w ktdrej
odci$nieta zostata obecno$¢ nieobecnych. Rozdzielenie Nikozji
nie mialo jedynie wymiaru geopolitycznego, a pociagneto za
sobg dramaty rodzin, sgsiedztw i codziennych rytuatéw. Ulice
prowadzace kiedys$ do pracy, do kos$ciota czy meczetu nagle sta-
waly si¢ granicg. Domy, ktdre staly sie niewidoczne, cho¢ pozo-
stawaly w zasiegu wzroku, przeksztalcily si¢ w miejsca pamieci
i tesknoty. To wlasnie mikrohistoria rozdzielenia, jednostkowe
doswiadczenia eksodusu, utraty i przymusowej zmiany prze-
strzeni tozsamosci staly sie trzonem codziennosci mieszkancow
po obu stronach muru. Dla wielu cypryjskich Grekéw i Turkow
codziennos¢ zycia po stronie wlasnej byla jednoczesnie egzy-
stencja z dala od domu, nie tylko topograficznie, a bardziej emo-
cjonalnie. W wyniku podzialu powstalty dwa miasta w jednym:
Nikozja grecka i Nikozja turecka, z wltasnymi rzgdami, sieciami
spolecznymi i rytualami przestrzeni. Jednak pomimo lat fizycz-
nej separacji, struktura miasta pozostaje wspdlna — ulice koncza
sie tym samym murem, a ko$cioty, meczety i budynki kolonialne
$wiadczg o dawnej jednosci. Ruina w Nikozji nie jest wigc tylko
efektem wojny - to réwniez metafora nieukonczonego procesu
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pojednania, ktérego geografia i architektura pozostaja niemym
swiadkiem.

Otwarty w kwietniu 2003 roku plac Ledra, a nastepnie Le-
dra Street w2008 roku, staly si¢ symbolami nieoczekiwanej
mozliwosci spotkania - jeszcze nie pojednania, lecz dopiero ze-
tkniecia. Przejscia te, zlokalizowane w samym sercu podzielo-
nego miasta, otworzyly przestrzenie styku, ktére przez dekady
byly zaryglowane nie tylko fizycznie, ale i mentalnie. Mozli-
wos¢ przekraczania linii podzialu, z dokumentem i pod kontro-
lg, stworzyla codzienno$¢ ponad murem, ale bez jego zaniku.
Tlumy turystéw, NGO-séw i artystow zaczely przemierzaé ten
pas graniczny, ktéry paradoksalnie stal si¢ jednym z najbardziej
ozywionych fragmentow miasta. W obrebie tej przestrzeni wy-
rastaly jednak takze mikroprzestrzenie wspdlnotowosci — miej-
sca, w ktorych obywatele obu stron mogli, przynajmniej na
chwile, negocjowac przynalezno$¢. Kawiarnie przy Ledra Street,
warsztaty artystyczne, wspdlne wydarzenia organizowane przez
spoleczenstwo obywatelskie stawaly sie delikatnymi, czesto
efemerycznymi formami koegzystencji. Ale nawet te przestrze-
nie przyjazni ponad linig funkcjonowaly w cieniu przesztosci,
nie mogac do konca uwolni¢ si¢ od warunkujacej je struktury
polityczne;j.

Réwnolegle rozwija sie zjawisko miejskiej archeologii
traumy w postaci murali, graffiti, interwencji performatywnych
czy projektow fotograficznych. Przykladem moze by¢ projekt
BufferZone Stories, ktéry dokumentuje do$wiadczenia zycia
w cieniu muru poprzez $wiadectwa mieszkancow strefy zdemi-
litaryzowanej, a takze artystyczne dzialania na granicy. Miejskie
narracje, $wiadectwa, archiwalne kolaze, slady porzuconych do-
mow, szukajg sladow obecnosci i emocji. Problemem pozostaje
jednak kwestia dziedzictwa, a raczej dziedzictw. Kazda ze stron,
niezaleznie od intencji, dazy do wlasnej muzealizacji przeszio-
$ci. Z jednej strony powstajg przestrzenie pamieci poswiecone
ofiarom tureckiej inwazji, z drugiej — muzea i wystawy opowia-
dajace o greckiej przemocy iucisku. Obie narracje, niekiedy
wzajemnie wykluczajace sie, funkcjonujg réwnolegle, wzmac-
niajac poczucie nieprzepracowanej przeszlosci. Nie chodzi
tu tylko o spor o fakty, ale o kontrole nad sposobem widzenia
miasta i jego historii. Nikozja po 2003 roku pozostaje miastem
rozpigtym miedzy nadzieja a stagnacja. Otworzenie przej$é
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granicznych przyniosto pozory mobilnosci, ale nie zniosto pod-
stawowego faktu, zZe miasto wcigz istnieje w dwdch wersjach,
oddzielonych nie tylko barierg fizyczng, ale i dwiema wersjami
pamigci. Jednocze$nie jednak to wtasnie te szczeliny, przejscia,
kawiarnie, murale, dziatania artystyczne ukazujg, ze cien moze
by¢ nie tylko znakiem traumy, ale i przestrzenia spotkania.

Nikozja, ostatnia podzielona stolica Europy, staje si¢ miej-
scem, gdzie dziedzictwo kulturowe nie jest jedynie dome-
ng przeszlosci, lecz narzedziem projektowania przysztosci.
Powracajgce pytanie o mozliwos¢ wspolnego miasta, cho¢ moze
brzmigce naiwnie, nie jest juz tylko abstraktem akademickim.
Pojawia si¢ ono coraz czg¢sciej w debatach o polityce dziedzic-
twa, etyce patrzenia, a nawet funkcji archeologii. Od czasu,
gdy fragment muréw miejskich i bastionéw weneckich zostat
w 2011 roku wpisany na liste swiatowego dziedzictwa UNESCO
jako cze$¢ Weneckich fortyfikacji obronnych XVI-XVII wieku:
Stato da Terra - Zachodnie Stato da Mar (wpis transgraniczny
z Chorwacja i Wlochami), Nikozja zyskata potencjalne wspdl-
ne repozytorium kultury i przestrzen symbolicznego spotkania
ponad politycznym podziatem. Jednak to dziedzictwo pozostaje
zarzadzane oddzielnie, gdyz po obu stronach linii demarkacyj-
nej istniejg rézne instytucje, polityki konserwatorskie i sposoby
narracji. Przyszlo§¢ wspdlnego dziedzictwa zalezy wiec nie od
aktow prawnych, lecz od woli wspdtpracy i umiejetnosci opo-
wiadania o przeszlo$ci w sposéb wieloglosowy.

Tymczasem turystyka, zwtaszcza ta skoncentrowana na linii
podzialu — bunkrach, martwych strefach, ruinach - stawia pyta-
nia o etyke zwiedzania. Coraz liczniejsze wycieczki ,,podziatu’,
organizowane zaréwno przez niezalezne NGO-sy, jak i oficjalne
agencje, balansujg na granicy edukacji i fetyszyzacji. Rodzg si¢
pytania o réznice pomiedzy dokumentacja a estetyzacjg traumy,
takze o to, jak nie zamieni¢ bolu i podzialu w element scenerii
konsumpcyjnej, poniewaz turystyczne spojrzenie fatwo uprasz-
cza ztozono$¢ konfliktu do obrazéw ruin i drutéw kolczastych,
pozbawiajac je kontekstu.

Dzialania na styku archeologii, edukacji i spoleczenstwa
obywatelskiego majg potencjal budowania przysztosci opartej na
uznaniu, a nie zapomnieniu. Wspoélne projekty dokumentacyj-
ne, inicjatywy edukacyjne taczace mlodziez z obu stron miasta,
czy oddolne archiwa pamieci oferuja nie polityczne rozwigzania,
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lecz raczej mikronarracje wspotistnienia. Kluczem nie jest zgo-
da co do przeszlosci, lecz akceptacja jej wielogtosowosci. Czy
zatem Nikozja moze stac si¢ wspdlnym miastem? Przysztos¢ Ni-
kozji nie zalezy tylko od politykdw, ale i od tych wszystkich, ktd-
rzy codziennie negocjuja przestrzen miedzy przeszioscig a tym,
co dopiero nadejdzie.

3.13.2. Muzeum Archeologiczne

W samym sercu Nikozji, nieopodal muréw miejskich
i w spacerowej odleglosci od kampusu uniwersyteckiego, stoi
instytucja, ktora od konca XIX wieku przechowuje zwarty
zapis materialnych dziejow wyspy - the National Archaeolo-
gical Museum. Jego poczatki wigza si¢ z falg zainteresowa-
nia antykiem, jaka nadeszta wraz z brytyjska administracja
i z mobilizacjg lokalnych badaczy juz wlatach osiemdziesig-
tych XIX wieku. Powstate z potrzeby ochrony zabytkéw i po-
wstrzymania pladrowania stanowisk muzeum uformowato
sie jako efekt zardwno inicjatywy $rodowisk kolonialnych,
jak i lokalnych intelektualnych stowarzyszen, ktére domagaty
sie zabezpieczenia materialnego zapisu historii wyspy. Insty-
tucja ta, formalnie zorganizowana w ostatnim ¢wieréwieczu
XIX stulecia, z czasem przeksztalcila si¢ w narodowe repozy-
torium archeologiczne, ktére po 1960 roku stalo sie jednym
z filaréw ksztaltowania cypryjskiej tozsamos$ci pamieciowe;.
Ta dwoisto$¢ - muzea jako narzedzie kolonialnej wiedzy
i jednoczes$nie instrument podzniejszej konstrukeji tozsamo-
$ci narodowej — pozostaje waznym kontekstem dla lektury
ekspozycji, a takze dla krytycznej refleksji nad jej narracja.
W praktyce zwiedzanie muzeum nalezy traktowa¢ jako po-
dréz diachroniczng. Wystawy ustawiono tak, by prowadzily
odwiedzajacego krok po kroku przez gtéwne etapy dziejow
wyspy — od neolitu az po okres rzymski. Ta chronologiczna
metoda ma ogromne zalety dla kogos, kto chce zapoznac sig¢
z przemianami materialnymi. Narzedzia i figurki z Choiro-
koitia, imponujgce depozyty metalurgiczne z Enkomi, in-
skrypcje isarkofagi z klasycznego i hellenistycznego $wiata,
wreszcie mozaiki i przedmioty z zycia codziennego z okresu
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rzymskiego — kazdy z tych dzialéw dostarcza czytelnych punk-
tow odniesienia.

Muzeum petlnito i pelni role centralnego depozytorium
wynikéw wykopalisk prowadzonych przez liczne misje — od
brytyjskich i kontynentalnych ekspedycji XIX-XX wieku po
wspolczesne projekty. Jako instytucja panstwowa po 1960 roku
stalo si¢ takze kluczowym organem zarzadzania zbiorami
i konserwacja, decydujac o priorytetach badawczych i wysta-
wienniczych. Jednak jego rola nie jest tylko techniczna - usta-
wienie zbiordw i wybory kuratorskie wspoltworza opowiesé
o Cyprze. W starszych aranzacjach dominowala linia inter-
pretacyjna, ktérag mozna okresli¢ jako ,ciaglos¢ cypryjskiej
kultury” prowadzacg naturalnie do grecko-rzymskich eta-
pow pietrowej historii wyspy. To narracyjne ujecie ma war-
tos¢ dydaktyczna, ale tez ograniczenia. Przez dlugi czas slabo
eksponowane byly wplywy fenickie, bliskowschodnie iinne
orientacyjne kontakty, ktére ksztaltowaly wyspe réwnie moc-
no. W ostatnich dekadach widoczne s3 jednak proby rewizji
przez czasowe wystawy tematyczne, projekty digitalizacji zbio-
réw iwspélpracg z instytucjami europejskimi, ktére staraja
sig poszerzy¢ perspektywe i zniwelowa¢ kolonialne zabarwie-
nie narracji muzealnej. Aranzacja sal muzealnych trzyma sie
klasycznego modelu: artefakty ustawione sg w neutralnych
wnetrzach, opatrzone tablicami i komentarzem typowym dla
muzealnej wystawy przedmiotowej. Ten ,artefaktocentryzm”
ma swoje zalety - pozwala podziwia¢ kunszt i technike - lecz
jednoczesnie wymaga znajomosci szerszego kontekstu, by zro-
zumie¢ tre$¢ spoteczng i gospodarcza tych przedmiotow.

3.13.3. Muzeum Miejskie (Leventis Municipal Museum)

Polozone w sercu otoczonej murami staréwki, przy ulicy
Ippokratous, Muzeum Miejskie Nikozji (Leventis Municipal
Museum of Nicosia) stanowi jedno z najwazniejszych miejsc
opowiesci o historii miasta. Utworzone w 1984 roku z inicjaty-
wy Fundacji A.G. Leventisa muzeum stanowi probe uchwycenia
przeszloéci Nikozji jako palimpsestu. Cho¢ jego charakter pozo-
staje czesciowo dydaktyczny i celebracyjny, stanowi ono wazne
narze¢dzie w refleksji nad tozsamoscig miejska, ta przeszly ita
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projektowang. Zalozenie muzeum bylo aktem zaréwno kultu-
ralnym, jak i politycznym. W latach osiemdziesigtych XX wie-
ku, po dziesiecioleciu od de facto podzialu miasta, potrzeba
stworzenia instytucji dokumentujacej ,cigglos¢ greckiej Ni-
kozji” stala si¢ palaca. Fundacja Leventisa, dzialajgca na rzecz
promocji dziedzictwa cypryjskiego, sfinansowata zaadapto-
wanie XVIII-wiecznego domu kupieckiego, tworzac miejsce,
ktore taczyto forme klasycznego muzeum miejskiego z elemen-
tami ekspozycji etnograficznej i narracyjnej (Given 2002, 10-11).
Muzeum zostalo otwarte w 1989 roku, a jego zbiory stopniowo
rozbudowywano w oparciu o darowizny prywatne, nabytki z an-
tykwariatow oraz wspolprace z Cypryjskim Departamentem
Starozytnosci. Jako instytucja miejska, muzeum mialo stanowic
repozytorium zbiorowej pamieci, lecz pamigci czgsciowej, z ko-
niecznosci ograniczonej do greckojezycznej poludniowej czesci
miasta. Ekspozycja stala uktada si¢ w narracje chronologiczng -
od prehistorii i czaséw antycznych (tu m.in. ceramika z okresu
klasycznego i hellenistycznego odnaleziona w obrebie Nikozji
ijej okolic), przez epoke bizantynska i krzyzowcéw, az po lata
dominacji osmanskiej ikolonialnej. Szczegdlng uwage zwra-
ca cze$¢ poswigcona okresowi weneckiemu, z rekonstrukcjami
makiet bastionéw i mapami Nikozji autorstwa Giacomo Franco
(1587) i Abrahama Orteliusa (1595), ukazujacymi jg jako ideal-
ne miasto renesansu (Keshishian 1990, 26-29). Obok artefaktow
archeologicznych i dokumentéw miejskich znajduja si¢ tu takze
przedmioty codziennego uzytku, stroje z XIX i XX wieku, foto-
grafie, a nawet fragmenty mebli z nieistniejacych juz rezydencji
mieszczan. Interesujaca jest sekcja ,Nikozja pod panowaniem
brytyjskim”, w ktérej znalazly si¢ przedmioty z zycia codzien-
nego: dokumenty, bilety, sprzety tworzace mozaike kolonialnej
nowoczesnosci. Narracja muzealna konczy sie na wydarzeniach
21974 roku, z subtelng aluzja do ,tragicznego podzialu” - tak
najczesciej formulowanego w oficjalnych przekazach, jednak
bez wyraznego miejsca dla historii wspolnoty tureckocypryj-
skiej. Tym samym muzeum ukazuje miasto jako przestrzen
przerwanej ciaglosci, lecz z dominujacym greckim glosem in-
terpretacyjnym. Leventis Museum, mimo swojej lokalizacji po
poludniowej stronie muru, pozostaje waznym punktem odnie-
sienia dla préb integracji historii podzielonego miasta. Orga-
nizowane tu wystawy czasowe podejmowaly préby wlaczenia
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wieloglosowej opowiesci. Niemniej jednak dominujgcg narracja
pozostaje historia greckiego dziedzictwa Nikozji, co nie tyle sta-
nowi deficyt, ile przypomina o koniecznosci powstania komple-
mentarnej instytucji po stronie péinocnej. Muzeum pelni dzis
takze role centrum edukacyjnego i obywatelskiego. Prowadzi
warsztaty z historii miasta, zaj¢cia dla szkol, a takze wyklady
z historii sztuki, konserwacji i muzeologii. W tym sensie jest nie
tylko magazynem przesztosci, lecz takze przestrzenia performa-
tywnej refleksji nad miejska tozsamoscia.

3.13.4. Muzeum Bizantynskie

W poludniowo-zachodnim narozu kompleksu arcybisku-
piego przy placu Archiepiskopou Kyprianou w Nikozji znaj-
duje si¢ jedno z najwazniejszych muzedw sztuki sakralnej na
Cyprze - Muzeum Bizantynskie. Jego ekspozycja, obejmujaca
ponad dwiescie ikon, freskow, ksiag liturgicznych irzezb, nie
tylko dokumentuje rozwdj sztuki chrzescijanskiej na wyspie od
okresu wczesnobizantynskiego po XVII wiek, ale takze w spo-
sob nieuchronny wikta sie w historie¢ konfliktu, zawlaszczenia
i restytucji. Utworzone zostalo w1982 roku, w bezposredniej
bliskosci katedry $w. Jana Teologa i siedziby arcybiskupa Cy-
pru, jako reakcja nie tylko na potrzebe ochrony i prezentacji
dziedzictwa sztuki sakralnej, lecz takze odpowiedz na grabieze
i przemyt ikon oraz dziel sztuki religijnej z okupowanej czesci
poinocnej. Wiele z eksponowanych dzis obiektow odzyskano
z rak prywatnych kolekcjoneréw lub dzieki interwencjom mie-
dzynarodowym, np. w Szwajcarii, Niemczech i USA. Kolekcja
muzealna rozciaga si¢ chronologicznie od ikon z okresu Kom-
neno6w i Paleologow (XII-XIV wiek) az po przyklady szkoly po-
stbizantynskiej i lokalnych warsztatéw ikonopisarskich z XVIII
i XIX wieku. Szczegélne miejsce zajmujg ikony z klasztorow
i kosciotow Gor Troodos, wpisanych na liste Swiatowego dzie-
dzictwa UNESCO, takich jak Panagia tou Araka czy Agios Niko-
laos tis Stegis. Ikony te, czesto wykonane w technice tempery na
desce, ukazujg syntetyczny styl wyspiarski, taczacy wplywy kon-
stantynopolitanskie, kretenskie ilokalne. Jednym z najbardziej
symbolicznych eksponatéw jest ikona Chrystusa Pantokratora
z kosciota w Kanakaria (VI wiek, odtworzona z fragmentow
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mozaiki), ktérg odzyskano po wieloletnich staraniach sagdowych
z kolekcji w Monachium. Jej obecno$¢ w muzeum uobecnia
problem restytucji i niszczenia dziedzictwa kulturowego w cza-
sach konfliktéw. W przestrzeni wystawowej brakuje jednak
wyraznej refleksji krytycznej nad polityka muzealng jako taka.
Cho¢ cze$¢ tablic informacyjnych wspomina o ,nielegalnym
handlu artefaktami” czy ,,zbezczeszczeniu miejsc Swietych”, nar-
racja pozostaje silnie nacechowana jednostronnie, eksponujac
strate i cierpienie tylko jednej ze stron konfliktu. Tym samym
muzeum nie pelni funkcji neutralnej opowiesci o historii bizan-
tynskiej sztuki na wyspie, lecz stanowi element wigkszej calosci,
walki o symboliczne odzyskanie tozsamosci i wlasnosci kultu-
rowej po dezintegracji przestrzennej kraju.



Zakonczenie. Wyspa, ktora stawia pytania

Nie spos6b zamkng¢ Cypru w jednej opowiesci. Kazda pro-
ba linearnie uporzadkowanego ujecia zostaje predzej czy pdz-
niej podwazona przez opor materii, przez niedopasowane war-
stwy historii, przez pekniecia i zatarcia, ktére wcigz domagaja
sie uwagi. Wyspa nie uklada si¢ w prosta sekwencje, jest raczej
palimpsestem, zapisem nieustannie nadpisywanym, ale nigdy
catkowicie wymazanym. Pod mozaikg bizantynskich apsyd ma-
jaczy echo hellenistycznych fundamentéw, pod osmanska faz-
nig - tacinskie sklepienie, a pod wspodtczesng ulicg — nieuswia-
domione jeszcze slady obcych krokéw. Ruiny bazylik, muréw,
meczetow, dzielnice-widma nie skladajq sie na jedna, da)ch sig
zredukowa¢ do moratu narracje¢. I nie musza. By¢ moze niewaz-
ne jest, zeby zrozumie¢, ale zauwazy¢. Niekonieczna jest analiza,
lecz obecnos¢, nie synteza, ale cierpliwe trwanie przy tym, co
wieloznaczne. Zamiast wiec domykaé, warto zostawi¢ miejsce
na kontemplacje. Nie chodzi o to, by wszystko rozpoznac i roz-
wigza¢, a raczej by nauczy¢ sie patrzec. Aby przyjaé, ze w spoj-
rzeniu moze by¢ wiecej madrosci niz w definicji. A w ciszy ruin,
wiecej prawdy niz w uporzadkowanym wywodzie.

Cypr nie przemawia jednym glosem. Jego przestrzen to wie-
lojezyczna opowies¢, w ktorej kazda warstwa zachowuje wlasng
melodie, a jednak wspdtbrzmi z innymi. Niektére miejsca wy-
brzmiewajg szczeg6lnie mocno: ruiny Salaminy, w ktérych po-
glos teatru miesza si¢ z ciszg pustki; mozaiki Pafos, opowiadaja-
ce historie nie tylko wizerunkiem, ale i przetrwaniem pigmentu;
dzielnice Famagusty, zamrozone w ruchu jak fotografia, z ktorej
znikneli ludzie; mur Nikozji, brutalny i milczacy, a jednoczesnie
porowaty od zapisanych na nim $ladéw. Kazde z tych miejsc nie
tyle relacjonuje wydarzenia, co raczej przechowuje napiecie mig-
dzy tym, co minione, a tym, co nadal obecne. Trwanie i przemia-
na splatajg si¢ tu w sposob nieoczywisty. Czas nie ptynie réwno,
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ale bywa rwany, zatrzymany, zawracany. Architektura nie tylko
sie zmienia, ale i ujawnia rézne warstwy siebie — niekiedy przez
ruineg, niekiedy przez adaptacje. Liturgia, zwlaszcza tam, gdzie
jej nie ma, wybrzmiewa w pamieci, a $wietos¢ niekiedy trzeba
dopowiada¢ milczeniem. Mieszkancy wyspy, zaréwno obecni,
jak i wygnani, nosza w sobie pamigc¢ rozpigta migedzy miejscem
a brakiem miejsca. Pomigdzy domem, ktéry mozna odnalez¢,
a takim, ktorego nie mozna juz zobaczy¢, bo stat sie wspomnie-
niem, projekcja, westchnieniem. A przeciez to wlasnie te roz-
darte, niepelne, poranione wspomnienia najpelniej ksztaltuja
mozaike tozsamosci — wyspy i kazdego, kto staje sie jej tymcza-
sowym gosciem.

Cypryjska opowies¢ o Pawle i Barnabie mozna czyta¢ na
wiele sposobow - jako epizod misyjny, moment fundacyjny,
punkt w kartografii Dziejow Apostolskich. Ale mozna j3 tez od-
czytac jako poczatek, ktory nie domaga si¢ zakonczenia. Aposto-
fowie nie przybyli na wyspe, by ja opisa¢, zorganizowac, podpo-
rzagdkowac. Przyniesli raczej ferment, Stowo, ktére otwiera, a nie
zamyka. Nie przyszli z systemem, lecz z relacja. Ich gloszenie nie
bylo wykladem, lecz spotkaniem. A $lad, ktéry pozostawili, nie
przybrat formy monumentu, lecz pytania o podazanie za tym,
ktérego nie widac. Pawel, niespokojny podrdznik, i Barnaba,
»Syn pocieszenia’, nie zapisali si¢ w krajobrazie wyspy w postaci
wielkich budowli. Ich obecno$¢ rozpoznaje si¢ raczej w napie-
ciu miedzy miejscem a droga, miedzy glosem a odpowiedzia,
miedzy zaproszeniem a ryzykiem. Ich cypryjska misja byla nie
tyle celem, co inicjacjg, gestem otwarcia, ktory wcigz rezonuje.
Nie w instytucji, cho¢ ta réwniez ma swdj udzial, lecz przede
wszystkim w tych, ktorzy pytaja. W tych, ktorzy nie maja goto-
wych odpowiedzi, ale chcg by¢ uczniami drogi. Dlatego Pawet
i Barnaba nie nalezg do przesztosci. Ich $lady sg Zywe wszedzie
tam, gdzie Ewangelia nie jest wyktadem, lecz relacjg. Tam, gdzie
chrzescijanstwo nie zamienia si¢ w schemat, ale pozostaje prze-
strzenig otwartej obecnosci, nie zawsze tatwej, ale zawsze zdol-
nej do spotkania.

Przesztos¢ na Cyprze nie milczy. Przemawia ruinami, archi-
wami, nazwami ulic, liturgia, a takze ciszg podzielonych dzielnic.
Ale nie zawsze mowi jednym glosem. Dziedzictwo, to, co mialo
by¢ pomostem, bywa bronig. Przestrzen sakralna przeksztalca
sie wpole symbolicznego zawlaszczenia, muzeum w miejsce
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legitymizacji jednej wersji historii, a wykopaliska w narzedzie
narracyjnej dominacji. Swiete miejsca, zaréwno poganskie,
chrzescijanskie, jak i muzulmanskie, przejmujg funkcje opo-
wiesci tozsamosciowych, czesto oderwanych od ich pierwotnej
wspolnotowej funkeji. To napigcie - komu przesztos¢ stuzy? -
nie znika po wyjsciu z muzeum czy po zakonczeniu liturgii.
Wraca w pytaniu o to, kto ma prawo opowiada¢ historie. Czy
mozna uznad, ze wspolna tozsamos¢ nie jest czym$ gotowym,
ale zadaniem, wymagajacym nie tylko wiedzy, ale tez pokory?
Wszyscy stajg przed tg samg pokusg, by zawtaszczy¢ przesztosé
i zamknac¢ jg we wlasnej interpretacji.

Cypr nie udziela tatwych odpowiedzi. Jest wyspa peknie-
ta, zardbwno przez historie, jak i granice czy rownolegle pamie-
ci. A zarazem jest przestrzenia, ktdra nie pozwala zapomnie¢.
Kamienie nie ukladajg si¢ tu w jedna narracje, lecz tworzg mo-
zaike, ktdrej sensu nie da sie¢ pochwyci¢ jednym spojrzeniem.
Moze wlasnie dlatego Cypr jest tak wazny, bo wymyka si¢ uogol-
nieniu, nie pozwala sie posig$¢, zmusza do uwaznosci.

To nie koniec. To nie podsumowanie. To zaproszenie, by wré-
ci¢, niekoniecznie fizycznie, lecz przede wszystkim wewnetrznie,
bo wyspa nie przestaje méwi¢, prowokujac do zadawania nowych
pytan. Duchowa czujnos$¢, do ktérej wzywa Cypr, to nie egzo-
tyczna nostalgia, lecz codziennos$¢ stuchania i postrzegania $wia-
ta jako palimpsestu, gdzie spod jednych barw przeswituja inne,
a zadna nie jest ostateczna.
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