Polonia Sacra R IV (XXTI) nr 6/50 (2000)

Ks. Wojciech Zycinski

Piecdziesiagtnica Maryi i Pieédziesiatnica Kosciola

Stuzebnica Panska, ktéra — jak uczy Sobor Watykanski II w Kon-
stytucji Dogmatycznej o Kosciele — w szczegolny sposob wspélpraco-
wala z dzielem Zbawiciela, wspétpracowala rowniez z dzietlem Ducha
Swnqtego Duch Swnqty dziala w ludziach przez wiarg, skoro bez Jego
pomocy nikt nie moze powiedzie¢ Panem jest Jezus. Wiarg wigc nalezy
rozumie¢ tutaj nie tylko jako Jego dar, ale tez jako owoc wspolpracy
z Nim. Ten dar i owoc wyrazaja stowa z Lukaszowej Ewangelii dzie-
cinstwa: Duch Swiety zstqpi na Ciebie i moc Najwyiszego osloni Cie
(Lk 1, 35). W najdonioslejszym chyba spotkaniu, jakie kiedykolwiek
si¢ dokonalo, w spotkaniu Ducha Bozego i Bozej Stuzebnicy, Duch
dokonal w Niej, jak mowili Ojcowie Kosciola, polaczenia nieba z zie-
mia, Boga z czlowiekiem, a Ja sama, jak mowi Ojciec Napidrkowski,
uczynit zbawczobrzemienng'.

Pig¢édziesigtnica Maryi jako przygotowanie Pi¢édziesigtnicy KoSciola

Duch Swiety zstepujac na Maryje sprawia, ze Jego ShuZebnica juz
w momencie poczecia Jezusa uczestniczy w akcie nowego stworzenia.
Stwarzajac pierwszego czlowieka Bog, jak mowi Biblia, tchnat w jego
nozdrza swego Ducha (Rdz 2, 7). Duch Swiety posylajac swe tchnienie
na Maryje¢ obdarzyl Ja Boskim zyciem, Nowym Czlowiekiem, Chrystu-
sem’. Wybrana i przeznaczona przez Ojca na Matk¢ Jego Syna, obda-
rzona tez zostata godnymi tak wielkiego zadania darami. Dlatego Soboér
Watykanski I w Konstytucji Lumen Gentium przypomina, ze Maryja

! Matka naszego Pana, Tarn6w 1992, s. 18-19.
2 Zob. G. A. MALONEY, Maryja fonem Boga, Warszawa 1993, s. 82.
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zostata od pierwszej chwili swego zycia utworzona przez Ducha Swie-
tego i uksztattowana jako nowe stworzenie. Moze wigc by¢ nazywana
calq swietq i wolnq od wszelklej zmazy grzechowej, a aniol moze po-
zdrowié Ja jako peinq taski’. Utworzona przez Ducha Swigtego, zostata
réwniez przygotowana przez Niego do tego, aby Jej zbawczobrzemien-
no$¢ mogla daé ciato Stowu.

Fakt dziewiczego poczgcia Jezusa jest wydarzeniem nadprzyrodzo-
nym. Syn, ktéry si¢ narodzi, bedzie wielki i nazwany bedzie Synem
Najwyzszego (Lk 1, 32). Maryja wydaje si¢ miec tu watpliwosci, skoro
pyta Bozego Poslanica: Jakze sie to stanie, skoro nie znam meza? (Lk 1,
34). Pomijajac szczegélowe dyskusje biblistow nad tym tekstem’, mo-
zemy stwierdzi¢, ze pytanie Maryi stuzy wzmocnieniu prawdy o dzie-
wiczym poczeciu Jezusa. Wczesniejsza wzmianka o tym, Ze aniol po-
stany zostal do dziewicy (Lk 1, 27) oraz odpowiedz aniola stwierdzaja-
cego, ze swiete, ktore sie narodz1 zostanie poczgte przez zstapienie
Ducha Swigtego i bedzie nazwane Synem Bozym, to Lukaszowy spo-
s6b uzasadnienia od Boga pochodzacej prawdy o dziewiczym pocz¢ciu
Jezusa. Syn Bozy zostal poczety z Maryi Dziewicy 1 Ducha Swigtego.
Juz Ojcowie Kosciota glosili, ze dziewicze zrodzenie, ktére ma jako
podstawe interwencj¢ samego Boga, réwniez jako przedmiot moze
mieé jedynie Boga, a Boze macierzynstwo moze by¢ jedynie dziewi-
cze’. Konstytucja Lumen Gentium przypomina, ze Syn Bozy, ktory za
sprawg Ducha Swigtego przyjal cialo z Maryi Dziewicy, nie naruszyt
dziewiczej czystosci, lecz jq uswiecil’. Wyjatkowy fakt dziewictwa po-
faczony z mac1erzynstwem okresla wyjatkowos¢ Jej pozycji w relacji
do Boga Ojca i Ducha Swigtego ukazujac, jak bardzo moc Najwyzsze-
go Ja objetla i jak scisle ze sobg ZJedpoczyla

Szczegodlna interwencja Ducha Swigtego uswiecita i uczynita ptod-
nym dziewictwo i dziewicze macierzyfnstwo Maryi®. Ewangelista Lu-

3 Zob. KK 56.

* W opisie zwiastowania Maryi dostrzec mozna typowa strukture zwiastowan sta-
rotestamentalnych: przekazanie tresci zwiastowania; watpliwosci wyrazane przez tego,
do kogo bylo ono skierowane; znak prawdziwosci.

5 Zob. R. LAURENTIN, Matka Pana. Krétki traktat teologii maryjnej, Warszawa
1989, s. 188.

SKK 57.

7 Zob. S. C. NAPIORKOWSKI, Matka mojego Pana, Opole 1988, s. 28.

§ Zob. MC 26.
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kasz interwencje t¢ okresla jako zstapienie Ducha Swiqtego na Maryj¢
i ostonigcie Jej Moca Najwyzszego (por. Lk 1, 35). Ostoniecie Moca
Najwyzszego przypomina obraz obloku, ktéry w Starym Testamencie
towarzyszyl Izraelitom w waznych dziejach historii zbawczej lub za-
krywal swym cieniem Ark¢ Przymierza. Oblok ten byt znakiem obec-
nosci Boga wsrod swego Ludu. Bjblisci wskazuja na podobienstwa za-
chodzace migdzy tekstem Lk 1, 35 (Duch Swiety zstqpi na ciebie i moc
Najwyzszego ostoni cie) a Wj 40, 35 (spoczywal na nim [Namiocie
Spotkania] oblok i chwala Pana wypelniala przybytek) twierdzac, ze
Lukasz w opisie poczgcia Jezusa aktualizuje objawienie si¢ Boga pod
postacia obloku nad Arka i chwaly Bozej w Arce. Wypeknienie tej
obecnosci Boga dokonuje SlQ w Maryi, bo Duch Sw1¢ty zstgpuje na Nig
i moc Najwyzszego Ja ocienia, by Stowo stalo si¢ cialem, a wigc aby
Bdg mogt by¢ obecny w cztowieku i z cztowiekiem’.

Bardziej jeszcze wymowne podobienstwo dostrzegamy w paraleli-
zmie, jaki zachodzi migdzy opisem zwiastowania Maryi a opisem Dnia
Piecdziesiatnicy przekazanym przez Dzieje Apostolskie (1, 1 — 2, 47).
W opisach tych dostrzec mozna analogi¢ migedzy poczeciem, narodze-
niem i dziecinstwem Jezusa a narodzinami i ,,dziecinstwem” Kosciola.
W obu tych wydarzeniach obecny jest Duch Swigty i Maryja. Donio-
stos¢ ich obecnosci Jan Pawet Il wyraza w stowach: Tak wiec w eko-
nomii laski, sprawowanej pod dziataniem Ducha Swietego, zachodzi
szczegolna odpowiedzialnosé pomiedzy momentem wcielenia Stowa
a momentem narodzin Kosciola. Osobq, ktora lqgczy te dwa momenty,
Jest Maryja: Maryja w Nazarecie i Maryja w wieczerniku Zlelonych
Swzqt W obu wypadkach Jej obecnos¢ w sposob dyskretny, a rowno-
czesnie wymowny, ukazuje droge ,,narodzin z Ducha”. W ten sposob
Maryja, obecna w tajemnicy Chrystusa jako Matka, staje si¢ — z woli
Syna i za sprawq Ducha Swigtego — obecna w tajemmcy Kosciota".
Zanim Duch Swiety zstapil na Ko$ci6t, w Maryi juz dziatal. Zwiasto-
wanie Maryi bylo, wedlug papieza, przygotowaniem Pi¢c¢dziesiatnicy:
Moment Pigédziesiqtnicy w Jerozolimie zostal przygotowany nie tylko
przez krzyz, ale takze przez moment Zwiastowania w Nazarecie''.

® Zob. J. WILK, Teologia fukaszowej Ewangelii dzieciristwa, w: F. Gryglewicz,
Studia z teologii $w. Lukasza, Poznati 1973, s. 114.

'“RM 24.

"' RM 26.
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A. Serra w nastgpujacym zestawieniu przedstawia podobienstwa
zachodzace migdzy opisem zwiastowania i Pigédziesiatnicy':

Opis zwiastowania Opis Pigédziesiqt;fy
1. Duch Swiety, moc Najwyzszego 1. Moc z wysoka
(Lk 1, 35) (Lk 24, 49)
2. Zstapit na Maryje 2. Zstapil na Apostotéw
(Lk 1, 35) Dz 1, 8)
3. Wtedy Maryja rzekla 3. Apostolowie zaczeli mowic¢
(Lk 1, 46) (Dz2, 4)
4. Wielbi dusza moja Pana 4. Glosili wielkie dzieta Boga
(Lk 1, 46) (Dz2,11)
5. Wielkie rzeczy uczynitl mi 5. M6wili o wielkich dzielach tak,
Wszechmocny jak im Duch pozwalat
(LK 1, 49) (Dz2,4)

Autor trzeciej Ewangeli i Dziejow Apostolskich przedstawia poczatki
Kosciola na wzor poczatkéw Jezusa. Istotne sa tutaj dwie prawdy:

1) Maryja napelniona moca Ducha Swigtego opuszcza Nazaret
i udaje si¢ do Judei, aby glosi¢ wielkie rzeczy, jakie w Niej i dla Niej
uczynil Wszechmocny.

2) Kosciot Apostolski w Jerozolimie napeliony moca Ducha Swie-
tego opuszcza wieczernik, by publicznie glosi¢ wielkie dzieta Pana.

W obu tekstach spotykamy t¢ sama ekonomi¢ Bozego dziatania.
W obu obecny jest Duch Swiety i Matka Jezusa. W Ewangelii dziecii-
stwa Jezusa Duch Swiety dzialal w spos6b ukryty. W Ewangeln dzie-
cinstwa Kosciola dziatal w sposob widzialny. W pierwszej zstapil na
Maryje, z czego, w dniu nawiedzenia, rados¢ przezywa Jej krewna Elz-
bieta. W drugiej zstapil na Apostok')w, z czego rados¢ przezywaja
wszyscy $wiadkowie tego wydarzenia”. Mozna chyba powiedzieé, ze
Maryja wyprzedzila n1e_|ako Apostotow i Kosciot w widzialnej misji
Ducha Swietego, stajac si¢ za sprawa tegoz Ducha Matka Syna Boze-
go. W wieczerniku otrzymuje wraz z Apostolami Ducha Ojca, ze

12 4spetti mariologici della pneumatologia di Lc 1, 35, s. 198.
13 Zob. J. CANTINAT, La Madonna nella Bibbia, Bari 1987, s. 219.
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wzgledu na swoja misj¢ Matki. Od tej pory bedzie spelniala swa macie-
rzyniska funkcje¢ w odniesieniu do Mistycznego Ciata Chrystusa, po da-
niu ludzkiej natury Glowie tegoz Ciala™.

,.Pierwsza Pigcdziesiatnica”, ktéra dokonala si¢ po zbawczym fiat
Maryi, uczynila z Niej miejsce obecnosci Ducha, skoro $w. Pawel
wszystkich, w ktérych mieszka Duch Bozy, nazywa swiqtyniq Boga,
swiqtyniq Ducha Swrgtego (por 1 Kor 3, 16; 6, 19). Konstytucja Lu-
men Gentium natomiast powie, ze Mary_]a jest przybytkiem Ducha
Swietego®, co nalezaloby rozumie¢ w ten sposob, ze _|est Ona miej-
scem, W ktorym zamieszkiwanie i obecno$¢ Ducha sprawia narodzmy
Chrystusa. Nazwanie Maryi $wiatynia Ducha Swigtego, jak méwi Pa-
wel VI w Marialis cultus, wyraza uznanie dla swigtej natury Dziewicy,
ktora stata si¢ trwalym mieszkaniem Ducha Bozego'®.

Chrzescijanin w posluszenstwie wiary powierza si¢ catkowicie Bo-
gu, okazujac wobec Niego pelna uleglos¢ rozumu i woli. Takie poshu-
szenstwo wiary okazala Maryja. W poshluszenstwie tym zyla nawet
wtedy, gdy wielkich dziel Boga zrozumie¢ nie mogla, a wiara Jej pod-
dana byla probom. Wiara ucznia Chrystusa weryfikowana jest przez
trudnosci i przeciwienstwa, na jakie napotyka, jak tez przez koniecz-
no$¢ dokonywania ustawicznych wybordw. Maryja nie jest uwolniona
réwniez od tego sprawdzianu, gdyz stowa Symeona a Twojq dusze
miecz przeniknie (Lk 2, 35) zapowiadaja test, jakiemu poddana bedzie
Jej wiara. Ofiarowujac Jezusa w Swiatyni spelnia starotestamentalny
przepis Prawa (Wj 13, 1. 11-16), potwierdzajac tym samym swoja
przynaleznos¢ do Ludu Bozego Starego Przymierza. Ten jednak, ktore-
go ofiarowuje, jest juz Nowym Przymierzem. Zatem, bgdzie Ona mu-
siala zaja¢ okreslona postawe wobec Syna, ktéry przeznaczony jest na
powstanie i upadek wielu sposrod tegoz Ludu. Czy zatem ma podzielaé
przekonania przedstawicieli Ludu Izraela, ktoéry ostatecznie odrzucit
Jezusa, czy tez powinna uwierzy¢ Bogu i temu, co o Jej Synu powie-
dziane Jej zostalo w dniu Pigédziesiatnicy Nazaretanskiej? Zachowujac
wszystkie te sprawy i rozwazajac je w swoim sercu (por. Lk 2, 19; 2,
51) przeszta Maryja proces uczenia si¢ poshuszenstwa stowu Boga, kto-
re stanowi kryterium przynaleznosci do Niego, wazniejsze od wigzow

14 Zob. L. MELOTTI, Maryja Matka, dz. cyt., s. 228.
KK 53.
16 Zob. MC 26.
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rodzinnych. Potwierdzenie tego spotykamy réwniez w opisie znalezie-
nie dwunastoletniego Jezusa w $wigtyni Jerozolimskiej (Lk 2, 41-52).
Pelna bowiem akceptacja sfowa Boga o swym Synu wymaga dlugo-
trwalego procesu dojrzewania w przyjmowaniu i rozumieniu tak stow,
jak i czynéw samego Chrystusa. Dopiero Jego $mieré i zmartwych-
wstanie pozwola Maryi w pelni zrozumie¢ to, co wydawalo si¢ Jej
dziwne, gdy dwunastoletni Jezus mowil o potrzebie Jego postuszen-
stwa sprawom Ojca. Mimo ze Jej wiara przechodzila proces doskona-
lenia, to jednak nigdy, w najbardziej nawet dramatycznych momentach,
nie ulegla zachwianiu, ale ustawicznie si¢ wzmacniala.

Soborowa Konstytucja 0 Objawieniu stwierdza, ze aby okaza¢ Bogu
postuszefistwo wiary, trzeba mie¢ taske Bozq uprzedzajqcq i wspomaga-
Jjacq oraz pomoce wewm;trzne Ducha Swietego, ktéry by poruszal serca
i do Boga zwracal”". Te pomoce wewngtrzne Ducha Swigtego, jak i fa-
ske, Maryja pos1ada}a w obfitosci, skoro Bozy Postaniec nazwal Ja pelna
Yaski, a serce Jej nie tylko do Boga si¢ zwrdcilo, ale tez Boga przyj¢lo.

Jej obecnos¢ w wieczerniku miala niewatpliwie inny charakter niz
obecnos¢ Apostoléw. Ona bowiem juz podczas zwiastowania przezyia
wlasng Pig¢cdziesiatnice, byla wiec niejako Pneumatoforq, Nosicielka
Ducha, osoba dogl¢bnie Nim przeniknigta. Stala si¢ jakby ,,mistrzynia
nowicjatu koscielnego”, ktory dopiero przygotowywal si¢ do swojej
Pigédziecigtnicy.

Niewlasciwosci w ujmowaniu relacji Maryja — Duch Swigty

Niektorzy ze wspolczesnych teologéw analizujac doktryne Soboru
Watykariskiego Il méwiq 0 tzw. ,,pustce pneumatologicznej w teologii so-
borowej. Wyraza si¢ ona m.in. W przypisywaniu Maryi ﬁmkc_u wiasci-
wych, od poczatku chrzescuanstwa, Duchowi vanqtemu i zastepowaniu
Ducha Swigtego Maryja'®. Inne zastrzezenie odnosi si¢ wprost do numeru
68 Lumen Gentium, gdz:e razi, zdaniem niektérych teologéw, brak jedno-
Znacznego odwolania si¢ do Ducha Swietego, natomiast Maxyja przedsta-
wiana jest jako znak nadziei w perspektywie eschatologiczne;j'

17
KO 5.
18 Zob. H. MOHLEN, Una mystica persona, Roma 1968, p. 572.
19 Zob. E. VIGAN, Spirito Santo e Maria nel concilio ecumenico vaticano II, Roma
1974, 365.
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Problem ten podejmuje réwniez R. Laurentin na tamach opubliko-
wanego w 1967 roku artykulu Esprit-Sait et théologie mariale, w kto-
rym autor podaje kilka przykladow niewlasciwego zastgpowania roli
i funkcji Ducha Swigtego rola i funkcja Maryi. Do niewlasciwosci ta-
kich Laurentin zalicza miedzy innymi stwierdzenia:

— ,»Do Jezusa przez Maryj¢” i stawia retoryczne, wydaje sig, pyta-
nie: Czy do Jezusa nie przyst¢puje si¢ przede wszystkim przez dziala-
nie Ducha Swigtego? (J 14, 26; 15, 13-14). Proponuje zatem prze-
ksztalcenie tej zasady w nastqpujch ,»D0 Ojca przez Chrystusa w Du-
chu Swietym z Maryija i na wzér Maryi”.

— »,Maryja tworzy w nas Chrystusa” i réwnoczesnie dodaje, ze jest
to przede wszystkim funkcja Ducha Swigtego.

— ,Maryja jest natchnieniem i Matkq dobrej rady”, czy nie jest to
jednak rola Ducha Swietego, przypisywana Maryi, pyta R Laurentin.

— »,Maryja laczy nas z Chrystusem”, to jednak jest réwniez podsta-
wowa funkcja Ducha Swietego, stwierdza cytowany autor”.

O ile tego typu stwierdzenia naleza raczej do kategorii kaznodziej-
sko-poboznosciowych, to jednak idea zaproponowana przez czolowego
do niedawna przedstawiciela teologii wyzwolenia i zwolennika teologii
feministycznej, jakim by}l L. Boff, do takich zaliczona raczej by¢ nie
moze. W kontekscie teologii feministycznej i koncepcji ,,macierzyn-
skiego oblicza Boga” L. Boff zaproponowat ideg ,,unii hipostatyczne;j”
midey Maryja a trzecig Osoba Trojcy Swigtej. Meski aspekt ludzko-
sci, argumentu_]e Boff, zostal przebdstwiony przez Chrystusa, w odnie-
sieniu do aspektu zensklego dokona tego Duch Swiety w wymiarze
eschatologicznym. Jednak juz dzi$ eschatologiczng antycypacje tej ta-
jemnicy dostrzegamy w osobie Maryi*'. Swoja ide¢ L. Boff uzasadnia
nastepujaco: Dziewica Maryja, Matka Boga i Matka ludzi, realizuje
i spetnia w sposob absolutny i eschatologiczny aspekt kobiecosci, po-
niewaz to Duch Swiety uczynil z Niej swojq Swiqtynie, swoje sanktu-
arium i swoje tabernaculum w sposob tak dalece rzeczywisty i praw-
dziwy, ze uzna¢ nalezy [Mary]d za z;ednoczonq hipostatycznie z trze-
ciq Osobq Tréjcy Swietej”?. Odwoluje si¢ réwniez do dowodzenia ze

20 Zob. Esprit-Saint et théologie mariale, w: ,Novelle revue théologique” 99(1967),
s. 27.

2l Zob. L. BoF¥, Il volto materno di Dio. Saggio interdisciplinare sul femminile
e le sue forme religiose, Brescia 1981, s. 91.

22 Tamze, s. 93.
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stosownosci, nawiazujac do analogicznej argumentacji D. Scotta
w kwestii doktryny o Niepokalanym Poczgciu: Bog mdgl ubdstwic
aspekt kobiecosci, poniewaz mozliwo$é¢ taka istnieje tak w Bogu, jak
i w kobiecosci; wypadalo, aby Bog tak uczynit ze wzgledu na godnos¢
zaréwno mezczyzny jak i kobiety, jak i na tozsamos¢ misji, ktorq jest
bycie sakramentem Boga w stworzeniu, a wreszcie dlatego, ze za po-
Srednictwem niewiasty, jakq byla Maryja, dokonalo sie Wcielenie Syna,
a sama niewiasta stala si¢ przez to Matkq Boga, zatem Bog sprawil, ze
Maryja bezposrednio przyjela w sobie zarowno meski, jak i zenski
aspekt. Potuit, decuit, ergo fecit! Bog mogt tak uczynié, wypadalo, ze-
by tak uczynit, a wiec wniosek: Bog tak uczynif®.

Dla L. Boffa tekst z Ewangelii Lukasza: Duch Swiety zstqpi na
Ciebie i moc Najwyzszego ostoni Cig (1, 35) pozwala na przypisanie
Duchowi Swigtemu wiasnej mlSjl hlstoryczno-zbawcze_], i odpowiednio
do tego dzialania wlasnego, a nie tylko przypisywanego poszczegol-
nym Osobom Trdjcy Swigtej. Proponuje zatem tenze autor, by zrezy-
gnowa¢ z terminu ,,wcielenie”, poniewaz jest to typowo techniczny
termin z zakresu chrystologii, a pos}uglwac si¢ okresleniem ,,uducho-
wienie” Ducha Swigtego w Maryi®.

Idea bylego franciszkanina (jakkolwiek tworzyl ja w roku 1980,
a wigc wtedy, gdy franciszkaninem jeszcze pozostawal) nie znalazla
uznania w Srodowisku teologicznym. Nawet w gronie tak zwanych
maksymalistow maryjnych wigcej bylo krytyki tego stanowiska anizeli
uznania. Jakkolwiek przyznaje sig¢, ze koncepcja L. Boffa dowarto-
§ciowuje antropologiczny i duchowy wymiar Maryi oraz iz jest ona
»prowokujaco twdércza”, bo uswiadamia, ze w méwieniu o Bogu nie
wolno ogranicza¢ si¢ do jednorodzajowosci, to jednak dominuja oceny
krytyczne zaprezentowanej idei.

Miedzy innymi S. De Fiores zauwaza, ze aspekt kobiecosci jako
podstawowa zasada mariologii nie tworzy istotowego wymiaru osobo-
wosci i roli Maryi i nie jest teologiczna zasada dziela zbawczego®:
Propozycja Boffa nalezy z pewnosciq do zasadniczych, ale rownocze-
Snie jest zbyt ogolna: wyjasnia bardziej przypuszczajqcq potrzebe ko-

2 Tamze, s. 94.

2 Maryja, poczynajac od momentu Jej fiat zostata hipostatycznie zjednoczona
z trzeciq Osobq Trdjcy Swietej, tamze, s. 98.

23 Zob. S. De FIORES, Mariologia/marialogia, w: Nuovo Dizionario di mariologia,
Roma 1985, s. 907.
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munikowania si¢ Boga w formie kobiecej i macierzynskiej, anizeli we-
wnetrzne uwarunkowania samej Maryi z pominieciem ponadto ich
podstawowych zasad. Kobiecos¢ [w argumentacji Boffa] urasta nadto
do rangi zasadniczego wymogu wcielenia Ducha Swietego w Maryi.
Hipoteza taka nie uzyskala jednak, jak dotqd, akceptacji zadnego teo-
logd®. J. Galot natomiast twierdzi, ze na poparcie hipotezy L. Boffa nie
mozna znalez¢ zadnego powaznego uzasadnienia, poniewaz zstqpienie
Ducha Swietego na Maryje w dniu zwiastowania oznacza po prostu wy-
Jatkowq interwencje Ducha, poprzez kidrq sprawia On poczecie w Maryi
Syna a nie uni¢ hipostatycznq Ducha Swietego z Maryjq”” Wielu teolo-
gow utrzymuje natomiast, ze zjednoczenie Ducha czy to z Maryja, czy ze
$wigtymi i Jego obecno$¢ w nich nie dokonuje si¢ na zasadzie unii hipo-
statycznej, ale sama moca Bozg i bez posrednictwa stworzen®. Chrze-
Scijanstwo bowiem nie zna innego wcielenia, jak tylko Syna Bozego, kt6-
ry jest jedynym Posrednikiem zbawienia (1 Tm 2, S), centrum ewange-
licznego przepowiadania i zycia wierzacych (1 Kor 1, 23; J 14, 6; Kol 3,
3—4). Maryja natomiast, mimo Zze wybrana i powolana do misji zbawczej
oraz obdarzona laska, pozostaje zawsze stworzeniem stuzacym Chrystu-
sowi. Wbrew tradycji chrzescijanskiej Boff twierdzil, ze Maryja jest nie
tylko $wiatynia Boga, ale tez Bogiem $wiatyni®. Jego twierdzenia mozna
zrozumie¢ w kontekscie wybujalej teologii feministycznej, ale z doktryna
chrzescijanska maja one mato wspdlnego.

Aspekty maryjne w Ruchach Odnowy w Duchu Swietym

Zapoczqtkowany w 1967 roku Ruch Odnowy w Duchu Swietym
oprocz 1stotnych dla tego ugrupowania aspektow pneumatologicznych,
zawiera rowniez liczne odniesienia do Ducha Swnqtego Maryjne do-
swiadczenie tego ruchu nazywane jest nawet przez jego czlonkow Jed-
nym z ,,najcenniejszych daréw Ducha Swigtego™. R. Laurentin méwi
wprost o potréjnym wymiarze maryjnym w ruchach odnowy:

26 Tamze, s. 907.

27 Zob. J. GALOT, Marie et le brai visage de Dieu, ,Marianum” 44(1982), s. 437.

% Zob. np. D. FERNANDEZ, El Spiritu Santo y Maria en la obra de L. Boff, ,Ephe-
merides mariologicae” 28(1982), s. 414416.

% Zob. Ave Maria. Il ,, femminile” e lo Spirito Santo, Assisi 1982, s. 110.

%0 Zob. G. T. MONTAGUE, Riding the Wind, ,,Word of Life” 3(1974), s. 98.
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1) Maryja jako wzér Kosciola otrzymujacego Ducha Swigtego. Jest
to konsekwencja teologii sw. Lukasza, ktéry zwiastowanie przedstawia
Jako Pigédziesiatnicg Maryi o podobnej nawet do Pi¢édziesiatnicy wie-
czernikowej strukturze: zstapienie Ducha, rozpoczecie misji, chwalenie
Boga.

2) Maryja jako wzér ochrzczonych w Duchu Sw1¢tym Dzieje Apo-
stolskie méwiac o majacym nastapi¢ zestaniu Ducha Swigtego Jako
wypehnieniu obietnicy Ojca (Dz 1, 4-5; por. Lk 24, 49) nazywaja to
wydarzenie chrztem w Duchu Swietym (Jan chrzcit wodq, ale wy
whkrétce zostaniecie ochrzczeni Duchem Swietym Dz 1, 5). Maryja
przezyla juz taki w Nazarecie. W Jerozolimie staje si¢ wzorem przyje-
cia chrztu w Duchu Sw1qtym w obrgbie wspolnoty koscielne;.

3) Maryja jako wzor Zycia charyzmatycznego. Skoro, wedlug $wia-
dectwa DZIC_]OW Apostolskich, po zestaniu Ducha Swietego wszyscy
zaczgli mowic obcymi jezykami (Dz 2, 4), to, wedtug Ruchu Odnowy,
dar glosolalii udzielil si¢ rowniez Maryi”. Fiat dyspozycyjnosci, Ma-
gnificat chwaly 1 wspdlnotowa modlitwa Maryi — to rowniez dary Du-
cha Swietego.

Kosciol uobecniany w Maryi, Maryja obecna w Kosciele

Poréwnujac Pieédziesiatnice Maryi (Ek 1, 35) i Pigédziesiqtnicq
Kosciota (Dz 1, 14) zauwaza.my, ze to dzigki Duchow1 Swietemu 1 w
Duchu Swigtym Maryja jawi si¢ nam jako pomost taczacy Stary Te-
stament z Nowym, tajemnic¢ wybrania Narodu Izraelskiego z tajemni-
cg Kosciota. O ile inni bohaterowie wielkich dziel Boga, ktérzy w re-
alizacji Jego zbawczego planu odegrali rol¢ doniosta, przeszli do histo-
rii, o tyle Maryja pozostaje nadal widzialnym znakiem ciaglosci i kon-
tynuacji, jaka zachodzi mi¢dzy Izraeclem a Kosciolem®. Doniostosé
teologiczne) interpretacji maryjnej i koscielnej Pigédziesiatnicy do-
strzega nie tylko tradycja katolicka (ktéra widzi w Maryi wspolpra-
cownic¢ Chrystusa) czy protestancka (méwiagca o Matce Pana jako
o Tej, ktéra uwierzyla), ale przede wszystknn tradycja prawostawna,
okreslajaca Ja terminem ,,ikona Ducha Swigtego”. To dzigki Pieédzie-

31 70b. S. DE FIORES, Maria nella teologia contemporanea, Roma 1987, s. 265.
32 Tamze, s. 284.
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siaJnicy nazaretanskiej, twierdzi P. Evdokimov, Maryja stata si¢ narze-
dziem i miejscem wskazu_]qcym na obecno$¢ i sprawcza moc Ducha
Swietego w Kosciele® Dziatalnosé trzeciej Osoby Tréjcy Swietej
w Maryi sprawia, ze staje si¢ Ona miejscem, w ktérym spotykaja si¢
Ojciec, Syn i Duch Swigty. Najznamienitszym czlonkiem Kosciola, jak
méwi Lumen Gentium, jest rowniez Maryja. Jes§li Maryja jest obecna
w Kosciele, jak rowniez, wedlug tejze samej Konstytucji soborowe;j,
jest wzorem czy typem Kosciola, to trzeba tez przyjaé¢, ze Kosciol ten,
jeszcze przed dniem Pigédziesiatnicy jerozolimskiej, obecny juz byt
i dzialal w Maryi po Jej, nazaretanskiej Pigcdziesiatnicy. Tak Maryje,
jak i Kosciol jednoczy to samo postannictwo: poczyna¢ i rodzi¢ Chry-
stusa. Postannictwa Maryi nie mozna jednak ograniczaé tylko do faktu
macierzynstwa wobec Syna Bozego, ale musi by¢ ono przedtluzone na
cale dzielo zbawcze Chrystusa. Podobnie postannictwo Kosciola to nie
tylko misja ewangelizacyjna, ale kontynuowanie Chrystusowego dzieta
zbawczego. Dzielo to dzis moze by¢ uobecniane dzigki obu Pigédzie-
sigtnicom Ducha Swigtego i Jego moca. Matka Pana w obu Pigédzie-
sigtnicach uczestniczyla, a obecnosci Ducha i Jego mocy w sposdb
szczegllny doswiadczyla.

33 Zob. P. EVDOKIMOV, Prawostawie, Warszawa 1986, s. 189-197.
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PENTECOSTE DI MARIA E PENTECOSTE DELLA CHIESA
Riassunto

Serva del Signore, la quale, come insegna Concilio Vaticano II, in
particolare modo ha cooperato con l'opera del Salvatore, ha cooperato
anche con l'opera dello Spirito Santo. Egli opera negli uomini per mez-
zo della fede, poiché senza il Suo aiuto nessuno pué dire Gesu é il Si-
gnore. Opera anche in Maria, che ha pronunciato la sua fede nel mo-
mento dell'annunciazione. Scorgiamo una significativa analogia che
intercorre tra la descrizione dell'annunciazione a Maria e quella del
giorno della Pentecoste, trasmessa negli Atti degli Apostoli (1, 1-2,
47). Nelle suddette descrizioni si pud intravvedere analogie tra conce-
pimento, nascita e infanzia di Gest e nascita della Chiesa. In questi due
eventi € presente lo Spirito Santo e Maria. L'azione della terza Persona
della Santissima Trinita in Maria fa si, che Ella diventa luogo nel quale
s'incontrano Padre, Figlio e Spirito Santo. Siccome Maria é presente
nella Chiesa ed €, secondo Vaticano II, il suo modello, per cui la Chie-
sa é stata presente e agisce gia prima della Pentecoste di Gerusalemme
in Maria, dopo la Sua Pentecoste di Nazareth. Come Maria cosi anche
la Chiesa unisce la stessa missione: concepire e far nascere Cristo.



