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WSTEP

Proba syntetycznego przedstawienia rozwoju mysli moralnej
w Sredniowieczu nasuwa znacznie wiecej trudnosci, anizeli
analogiczna proba w odniesieniu do okresu starozytnosci. Za-
réwno bowiem dlugose tej epoki, wielosé pisarzy, rozmaitosc
tendencji, jak i dynamiczny rozwdj wiedzy teologicznej nie-
latwo jest ujgé w ramy zwiezlego zarysu. Z koniecznosci, sto-
sujac pewne ograniczenia, wvpadnie skoncentrowac¢ sie glownie
na teologach ktoérych wkilad w dzieje nauki moralnosci byt
szczegolnie znaczacy wskazujac jednocze$nie na czynmiki, jakie
wywarly wplyw na ksztaltowanie sie doktryny moralnej.

Podobnie, jak w artykule poprzednim, oprzemy .si¢ gtéwnie
na opracowaniach, zaznaczajac z zasady, skad zostaly zaczerp-
niete odpowiednie poglady naukowe. Bedzie to nie tylko udo-
kumentowaniem wywodéw i ujawnieniem wykorzystanego apa-
ratu naukowego, lecz takze utatwi czytelnikowi siegniecie do
literatury przedmiotu dla poglebienia omawianej problematyki.
Przy czym uwazamy za celowe podaé przynajmniej wazniejsze
dziela omawianych teologéw, dotyczace nauki moralnoéci, ze
wzgledu na przydatno$é tego rodzaju danych dla studiujacych.

W artykule przedstawimy kolejno dzieje mys$li moralnej
w okresie pierwszych wieké6w Sredniowiecza, nastepnie wczes-
nej scholastyki, by nastepnie zatrzymac¢ sie dluzej nad epoka

lasycznej scholastyki, zwlaszcza nad wkladem $w. Tomasza.
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I. WCZESNE SREf)NIOWIECZE

Wczesne sredniowiecze bylo ckresemn do§é¢ ubogim w dzie-
dzinie mysli moralnej. Wysitek Kosciota kierowal sie ku ewan-
gelizacji narodéw péinocnych, ktére nie posiadaly rozwinietej.
kultury na poziomie Grekdéw czy Rzymian. Nalezalo im wiec
glosi¢ Ewangelie w spos6b prosty i1 zrozumialy. Zreszta po-
Aygustynie i Grzegorzu zanikl na Zachodzie duch samodziel-
nego uprawiania teologii. Zajmowanie sie zagadnieniami mo—
ralnymi ograniczalo sie zwylkle do obszernego podawania zasad
postepowania chrzescijanskiego lub encyklopedycznego zebra-
nia i zestawienia opinii i sentencji zapozyczonych z dziel roz-
maitych pisarzy chrzescijanskich, zwilaszcza z Augustyna
i Grzegorza, lecz réwniez i poganskich. Znane np. byly zesta-
wy budujacych nauk przypisywane Boecjuszowi. Najlepszym
jednak systematykiem dotychczasowego dorobku byl sw.
Izydor.

1. Sw. Izydor z Sewilli (ak. 560—636)

Sw. Izydor wychowany przez starszego brata Leandra, po
nim tez ok. r. 600 objal arcybiskupstwo. Oddat sie gorliwie
duszpasterstwu, prowadzonemu z dalekowzroczng wizja, a wie-
le pism jogo zostalo poswieconych tym wlasnie zagadnieniom,
zwlaszcza formacji kleru. OkreSlany czesto jako ostatni z za-
chodnich Ojcow Kosciola, byl on obok Boecjusza i Kasjodora,
najbardziej poczytnym i popularnym nauczycielem i w wie-
kach nastepnych wywart znaczny wplyw na rozwéj kultural-
ny. Tlumaczy sie to réwniez przystepnym i jasnym stylem
jego dziel, ktére zreszta w znacznym stopniu maja charakter
kompilacyjny i s zestawem wyjatkow z pism wczesniejszych
autorow. W ten spos6b dzieki Izydorowi zostalo uratowanych
wiele cennych skarbow mysli antycznej!.

Najbardziej znane sposrdod dziel Izydora sg ,,Etymologiae’”
czyli ,,Orygenes”, ktére w opracowaniu jego przyjaciela bpa
Braulio juz po smierci Izydora liczyly 20 ksigg. Najwazniej-
szym jednak jego dzielem jest ,Sententiarum libri III"”, w kto-
rym pierwsza ksiega traktowala o Bogu, a nastepne omawiaja
zagadnienia moralne. W ich wykladzie trzymal sie arcybiskup

1 Por. B. Altaner — A. Stuiber, Patrologie, Freiburg i. Br-
19667, 494.
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z Sewilii na ogél idei sw. Grzegorza oraz Ambrozego, Augu-
Styna i Hieronima 2.

Nauka Izydora jest w zasadzie biblijna i ma u podstaw hi-
storie zbawienia. Dzielo zbawcze Chrystusa uwolnilo czlo-
wieka z niewoli, w ktérej trzymal ja grzech. Przedstawienie
.Stanu tej niewoli i sily zla przez Izydora odpowiada wiernie
nauce Pawlowej z.listu do Rzymian. Przez chrzest czlowiek
zostal usprawiedliwiony, a potega zla zniszczona. Pozosta-
ly w nim jednak zle sklonnosci, ktore nalezycie nie ujarzmio-
ne moga doprowadzi¢ do poddania go znowu pod wladze sza-
tana 3.

2. Inni pisarze wczesnego Sredniowiecza

W wiekach nastepnych, mimo slabego zycia teologicznego,
nalezy odnotowaé¢ pewnych autoréow. Na ogol nie byli to pisa-
Tze oryginalni; wielu z nich pozostawilo dos¢ liczne pisma, kt6-
Te cieszyly sie uznaniem i duza poczytnosciag. Niektorzy poru-
szali problematyke moralng 4. Warto tutaj wymieni¢ kilku au-
torow z zakonu benedyktynow.

Do nich nalezy przede wszystkim znany Alkuin (f 804) (nie
Jest rzecza zupelnie pewna, czy byl benedyktynem). Jest on
Ta dgol kompilatorem. Pisma jego odegraly niemalg role w
‘ustaleniu sie modelu ksztalcenia w szkolach w wiekach na-
stepnych. Problemy w nich poruszane dotycza bardzo rézne)
tematyki, niektére majg charakter budujgco-moralny. Takim
Jest przede wszystkim dzietko De virtutibus et wvitiis. Za-
wiera ono sumaryczny wyklad przykazan Bozych i podaje za-
sadnicze linie moralnosci chrzescijanskiej. W sredniowieczu
bylo uzywane jako podrecznik etyki chrzescijanskiej s.

Rowniez znanym i nieoryginalnym teologiern by! Hraban
Maur (t 865), ,,primus praeceptor Germaniae”. W jego bogatej
Spusciznie pisarskiej znajduja sie takze dziela o treSci asce-
‘tyczno-moralnej, jak De puritate cordis et modo paeniten-
tiae, De vitiis et virtutibus et peccatorum satisfactione®.

3 Por. tamze, 495 nn.

$ Por. F. J. Lozano Sebastian, San Isidore de Sevilla. Teo-
12029:“ del pecado y la conversion, Burgos 1976, 100—113,° 158—165,

n.

‘Por. G. Angelini — A. Valsecchi, Disegno storico della teo-
4ogia morale, Bologna 1972, 109.

S Por. G. Bllard, Alkuin, LThK, t. 1, kol. 340 n.

¢ Por. M. Bernards, Hrabanus, LLThK, t. 5, kol. 489 n.



270 JAN PRYSZMONT [4]

Bardziej oryginalnym byl Paskazjusz Ratbertus (t 8539),
ktérego autorstwa sg m. i. dzietka o charakterze buduj)gcym
Summule de fide, spe et caritate oraz Expositio in Psal-
mum XLIV.

Do grona autoréow, ktérzy cieszyli si¢ uznaniem w tym ok-
resie, nalezy takze Rateriusz, biskup Werony (t 974), ktory
mapisal m. i. Praeboquiorum libri sex. Omawia tam rozmaite
stany zycia ludzkiego oraz spotykane w nich wykroczenia po-
dajac na nie zarazem srodki zaradcze wysnute z Ewangelii.
Opieral sie przy tym na Moraliach sw. Grzegorza, skad tez
zaczerpnal zalozenia psychologiczne, charakterystyczne dla je-
go wywodow. Liczy sie zwlaszcza jego poglebienie od strony
psychologicznej zagadnienia ascezy 7.

Najbardziej jednak godna uwagi jest dzialalnos¢ pisarska
wielkiego rzecznika reformy Kosciola sw. Piotra Damiana
(t 1072). W jego licznych pismach poruszane byly wszystkie
zagadnienia wowczas aktualne, m. i. problematyka moralna.
Charakterystyczne jest zwlaszcza dzietko pt. Liber Gomorr-
hianus, w ktorym ostro pietnowal wykroczenia kleru. Do-
magat sie zdecydowanie naprawy obyczajow i odnowy Zycia
chrzescijatiskiego. Wplyw tego pisarza zaznaczyl sie¢ wydat-
nie w nastepnej epoce, zwlaszcza duzg popularnoscia w wie-
ku XIV i XV cieszyly sie jego pisma o reformieS8.

3. Ksiegi pokutne

W dziejach zachodniej mysli moralnej odegraly pewng ro-
le tzw. ksiegi pokutne. Pojawienie sie ich i poslugiwanie sie
nimi bylo zwiazane z praktyka pokutng Kosciola. Pokuta by-
la sprawa istotng w zyciu chrzescijanskim od pierwszych
wiekéw. Swiadezg o tym miedzy innymi kontrowersje na jej
temat, np. spér z montanistami, czy kwestia pojednania apo-
statébw z doby przesladowan. Potwierdzaja to liczne wypowie-
dzi dotyczace praktyk istoty pokuty juz w II i III w., jak np.
w Pasterzu Hermasa, czy tez w dzielkach Tertuliana i sw.
Cypriana ?. Chrzescijariska pokuta miata w swych poczatkach
forme publiczna i eklezjalng. Zazwyczaj byla ona jednorazo-
wa i tak surowa, ze nawet po jej odbyciu i dopuszczeniu do
Eucharystii grzesznik niekiedy musial ponosi¢ skutki w zy-

7Por. H M. Klinkenberg. Ratherius, LThK, t. 8, kol. 1000 n.

8 Por. K. Reindel, Petrus Damiani, LThK, t. 8, kol. 358 nn.

® Por. C. Vogel, Le pécheur et la pénitence dans I'Eglise ancienne,
Paris 1966, 16—26.
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ciu publicznym, spotecznym i malzenskim az do $mierci. Stad
zazwyczaj mlodych odwodzono od podejmowania pokuty ze
wzgledu na obawe powtérnego upadku. Mozna nawet powie-
dzie¢, ze grzesznicy odsuwali pokute i pojednanie na koniec
Zycia. Dlatego absolucja na tozu $mierci przez wiele wiekow:
faktycznie byla sakramentem umierajacych 19,

Zmiana nastapila z chwilg wprowadzenia nowe) praktyki
pokuty prywatnej. Powstala ona na Wyspach Brytyjskich,
gdzie prawdopodobnie nie znano pokuty publicznej. Uksztal-
towala sie pod wplywem zwyczajow zycia klasztornego, a w
jakiej§ mierze i praktyk z Zzycia panstwowego, jak np. na-
kladanie kar pienieznych za niektére przekroczenie prawa.

W pokucie iro-szkockiej, w odroznieniu od publicznej, pro-
ces pojednania odbywal si¢ prywatnie, poufnie. Kazdy grzesz-
nik (zaréwno laik jak i duchowny) mégl sie¢ zwréci¢ do ka-
plana (nie tylko wiec do biskupa), ilekroé¢ zgrzeszyl.

Po odprawieniu wyznaczonej pokuty, mégl otrzymaé roz--
grzeszenie — .absolucje (przyjal sie wtedy zwyczaj postugi-
wania sie terminem ,absolucja”). Zaniechano przy tym tak-
Ze calej zewnetrznej formy i ceremonialu pakuty starozyt-
ne) 11,

Praktyka tej pokuty zaczela powoli przeszczepiaé sie na
kontynent. Poczatkowo napotykala na ostre sprzeciwy, jak o
tym $wiadczy Synced w Toledo z 595 r. Powoli jednak zosta-
Je przyjeta; zaakceptowali ja np. biskupi gallijscy na Syno-
dzie w Chalon-sur-Saéne w latach 644—&656 12,

Zmiany te mialy ogromne znaczenie dla zycia chrzescijan-
skiego, dla ksztaltowania sie takze jego profilu i duchowos-
ci 12 Dla dziejéw mys$li moralnej bezposrednie znaczenie mialy
ksiegi, powstale takze na wyspach, pomagajace spowiednikom
nakladaé odpowiednig pokute. Nazywano je ksiegami peniten-

1 Por. C. Vogel, Le pécheur et la pénitéence au moyen-dge, Parls
1869, 17 n; H. Vorgrimler, Handbuch der Dogmengeschichte, t. IV,
z, 31 69—86.
cy: Por. C. Vogel, Le pécheur et la pénitence au moyen-dge, dz.

., 18,

3 Por. tamze, 15 n; S. Czerwik, Wprowadzenie do odnowionej:
liturgii pokuty i pojednania, w: Sakrament pokuty, pr. zb., Katowice
1880, s. 165 n. :

18 11 n'est pas exagéré de dire que la pénitence tarifée opéra ume:
Tupture radicale avec l'antiquité et avec la maniére de congevolr,.
d,ans la vie quotidienne, les rapports entre Dieu et le pécheur et
IEglise. Le nouveau systdme par la a contribué grandement & forger
Une spiritualité nouvelle, qui se survit encore de nos jours.” C. Vo--
€el, e pécheur et la pénitence au moyen-&ge, dz. cyt. 16 n.
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cjalnymi, penitencjarzami lub ksiegami pokutnymi . Ry-
sem oryginalnym tych ksigg bylo to, ze okreslaly dokladnie,
jaka nalezy wyznaczy¢ pokute za dane wykroczenie.

W ksiggach tych na ogét brak jest przemyslanej systema-
tyzacji. Obok ciezkich wykroczen, mozna spotkaé uchybie-
nia dotyczace spozywania pckarmoéw, czy naruszenia przepi-
sow o charakterze higienicznym. Juz w starych ksiggach po-
kutnych wiele uwagi poswieca sie sprawie pozycia seksual-
nego, obok takich wykroczen, jak zranienie czlowieka, zaboj-
stwo czy morderstwo, jak rowniez kradziez, przede wszyst-
kim wlasnosci koscielnej. Katalogi te w znacznym stopniu
odchodzitly od ujeé $§w. Pawla, czy Nowego Testamentu w og6-
le, ktore podawaly tylko wykroczenia najciesze.

Mozna zauwazyc¢ duzg réznorodnos¢ w nakladaniu czynoéw
pokutnych w poszczegélnych ksiegach penitencjalnych. Naj-
czeSciej zalecanym umartwieniem jest post, tak ze nierzad-
ko pokutowaé znaczylo tyle, co posci¢. Post mial tez rozmaite
stopnie. Najsurowszy by! post o chlebie i wodzie, ale zaleca-
no takze powstrzymanie sie np. od piwa i wina, lub tluszczow
czy miesa. Okres postu byt okreslany rozmaicie, od kilku ty-
godni lub 40 dni, rozciagany na lata, nawet do 15 i wiecej.
Wsréd dalszych sposobéw pokuty znajdujemy miedzy inny-
mi czuwanie, odmawianie modlitw, zwlaszcza psalméw, pow-
strzymanie sie od poZycia malzenskiego, dawanie jalumzny
itp. Dopuszczano tez, z czasem coraz czeSciej, do zamiany
czynéw pokutnych na jalmuiny pieniezne, ofiary na kosciot
lub klasztor.

Réwniez w okreslaniu wysokosci pokuty nie bylo jednolitos-
ci. Za takie same grzechy nakiladano niekiedy rozne czyny
pokutne i stosowano rézny ich wymiar. Zazwyczaj pokuty te
byly surowe, trwajgce takize cale lata. W niektorych ksig-
gach pokutnych zauwaza sie wieksza poblazliwosé, a nawet
mozna mowic¢ o przejawach pewnego laksyzmu, jak np. w pe-
nitencjarzu zwanym Teodorianskim 5.

Ksiegi pokutne z czasem z Wysp Brytyjskich zostaly prze-
niesione do Europy Zachodniej. Zwtaszcza od wieku VIII by-
ly tam w powszechnym uzyciu i wystepowaly w wielu wer-
sjach.

1 Por. C. Vogel, Bussbiicher, LThK, t. 2, kol. 802—805; H. Vor-
grimler, dz _cyt, 5. 95 n. .

B Por. H Vorgrimler, dz. cyt., s. 87 nn; C. Voger, Bussbu-
cher, art. cyt.; tenze, Le pécheur et la pénitence au moyen-dge, dz
cyt., 19 n.
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Ksiegi te z czasem byly wuzupelniane i poszerzane przez
elementy uzyteczne dla spowiednikéw, Ich kontynuacje sta-
nowig tzw. sumy dla spowiednikéw (Summae confessariorum),
ktore przetrwaly az do konca XVIII wieku. W ksiegach pokut-
nych mozna w jakiej§ mierze dopatrywac sie zaczatkow poz-
niejszych podrecznikow teologii moralnej.

Peniteéncjarze nastawione na praktyke spowiedniczg zajmo-
waly sie grzechem jako faktem zewnetrznym. Takie podejscie
do pokuty wplynelo takze na ujmowanie egzystencji chrzes-
cijanskiej w oderwaniu od glebi zycia sakramentalnego i na
Zapoznanie psychiczno-personalnej strony w moralnym dzia-
laniu czlowieka. Mozna zatem w ksiegach pokutnych upatry-
i1:':rac’: zalgzki jurydycznego podejscia w teorii i praktyce po-

uty. -

II. OKRES WCZESNEJ SCHOLASTYKI
1. Charakterystyka okresu

Wiek XI jest okresem rozpoczynajacego sie rozkwitu oraz
budzacych si¢ nowych i $mialych inicjatyw. Znamienny jest
wzrost zainteresowan prawem koscielnym, a takze rzymskim.
Kanonisci, dekretysci i dekretalisci, zwlaszcza od dekretu Gra-
¢jana (1140) na kanwie swoich rozwazan i w zwigzku z pro-
blematyka prawng poruszaja szereg zagadnien moralnych ta-
kich, jak zagadnienie sprawiédliwosci, grzechu, malzenstwa.
Uczestnicza oni w przygotowywaniu ksijg penitencjalnych i
Sum spowiedniczych, przyczyniaja sie do rozwoju teologii sa-
kramentu pokuty. Jednak udzial prawnikéw w tego rodzaju
Pracach miescit w sobie pewne niebezpieczenstwa dla profilu
1 sposobu uprawiania teologii moralnej.

Powaznie tez zawazyl! na rozwoju moralistyki zwrot ku
kulturze antyczne), zwlaszcza zainteresowania i studia nad
filozofig starozytna. Poczgtkowo byla ona poznawana w prze-
kazie Cycerona i Seneki. Wielkim wydarzeniem bylo zaznajo-
mMienie sie z Etykq Nikomachejskq Arystotelesa. Stala sie
ona odtad przedmiotem komentarzy przez dluzszy okres. Wa-
Zne to bylo z tego wzgledu, ze brak bylo dotad prob oddziel-
nego opracowywania chrzescijanskiej etyki. Eaczylo sie to
Zreszta ze spotykanym wowczas pogladem, ze nauka moral-
Nosci, zajmujgca sie obyczajami czlowieka, nalezy przede wszy-
stkim do filozofii. Byla to znaczaca opinia, ktéra w jakiejs
Mierze wywrze swdj wplyw na koncepcje teologii moralnej
W przyszlodci.
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2. Sw. Anzelm z Canterbury (1033—1109)

Powszechnie uwaza sie, ze $w. Anzelm zapoczatkowal Zy-
wy ruch umystowy w Sredniowieczu i przyczynit sie w du-
#zej mierze do rozwoju teologii. Byl on zalozycielem szkoly w
Laon, a od roku 1093 arcybiskupem w Canterbury. Nazy-
wany jest ,,0ojcem scholastyki”, ,drugim Augustynem’”, ma-
gister divinitatis, doctor magnificus. W obfitej jego twor-
czoSci mozna wyrdzni¢ pisma o charakterze budujaco-ascety-
cznym, zwlaszcza z okresu sprawowania urzedu biskupiego.
jak np. Exhortatio ad contemptum temporialum et deside-
rium aeternorum, Liber meditationum et exhortationum,
Liber asceticus.

Anzelm jest wierny w zasadzie mysli §w. Augustyna. Wpra-
wdzie nie przedstawil w formie gotowej systemu filozoficz-
no-teologicznego, ale w jego pismach moizna odnalezé¢ glownme
linie struktury takiego systemu. Zajmuje sie on m. i. rola
rozumu w teologii, zmierzajgc w kierunku spekulatywnego
poglebienia wiary (fides quaerens intellectum), racjonalizacji
wiary i idei Boga, tworzenia teocentrycznej metafizyki sred-
niowiecza w duchu dualizmu $w. Augustyna 16,

Zalozenia Anzelma, cho¢ przyjmowane nie bez oporéw, zna-
cznie zawazyly na dalszym uprawianiu filozofii i teologii w
éredniowieczu.'Dotyczylo to takze metody. Tak np. Anzelm ze
swojg szkola, obok szkoly Wilhelma z Champeaux, przyczy-
nit sie do przyjecia nowej formy wykiadu naukowego, a mia-
nowicie sentencji. Podawaly one nauke Pisma Swietego i za-
wieraly wypowiedzi Ojcow Koéciola na dany temat. Poszcze-
g6lne sentencje byly z czasem gromadzone i ukladane w te-
matyczna calosé. One to w dalszej perspektywie przygotowaly
grunt dla sum teologicznych. Sentencje ukladane byly zazwy—
czaj wedlug jednego schematu: Bég, stworzenie, upadek,
kupleme przez Chrystusa i sakramenty. Niektore sentencje
hyly poswiecone takze problematyce moralnej!?. Tak np-
wiréd sentencji Anzelma znajdujemy: rozdzialy o grzechu,
prawie, cnotach, dekalogu, malzenstwie 18,

Znany jest tez wplyw Anzelma na dalszy rozwdj soterio-
logii zachodniej. Wylozona w dziele Cur Deus homo kon-
cepcja odkupienia akcentowala w dziele zbawczym Chrystu-

8 Por, M. Zi6tkowski, Anzelm z Canterbury, Encykl. Kat., t. 1.
kol. 733 nn.

17 Por. L. H8d], Sentenzen, LThK, t. IX, kol. 670 nn.

B Por. G. Angelini — A. Valsecchi, dz. cyt., s. 86 n.
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sa zadosSéuczynienie — satysfakcje Bogu za grzechy. Teoria
ta, majagca u zrédel idee przesadnego postuszenstwa i sred-
niowieczne skoncentrowanie sie¢ na problematyce grzechu, za-
wazyla na dalszym ksztaltowaniu sie teologii grzechu i sa-
kramentu pokuty takze w duchu jurydycznego ich ujmowa-
nia. Jest tez jedng z przyczyn przyjecia si¢ rozumienia zy-
cia chrzescijanskiego jako gromadzenia zaslug na Zycie wie-
czne.

3. Piotr Abelard (ok. 1079—-1142)

W dziejach moralnej mysli sredniowiecza nie mozna pomi-
ng¢ Abelarda, ucznia Anzelma, postaci kontrowersyjnej, oto-
czonej nimbem stawy i romantyzmu. Jego poglady w znacz-
nej mierze dotyczg nauki moralnosci, a nawet pojmowania
jej istoty. Mialy tez znaczenie dla dalszego ksztaltowania si¢
profilu moralistyki zachodniej.

.Gléwnymi dzielami Abelarda z zakresu etyki sg Ethica
Stve scito tepisum oraz Dialogus inter Philosophum, Ju-
daeum et Christianum.

Twierdzenia Abelarda w niejednym punkcie odbiegajg od
przyjetych pogladéw w dotychczasowej tradycji i to w za-
gadnieniach istotnych. Przynajmniej na niektére z nich nale-
Zy wskazaé. Podobnie, jak wiekszo$é¢ jego poprzednikéw, u-
waza on wole Boza za najwyzsza norme moralnosci oraz kry-
terium dobra i zla !*. W przeciwienstwie jednak do nich, mo-
cno podkresla, ze rozréznienie miedzy dobrem i zlem ma pod-
stawe w zarzadzeniu Boga. W jego opinii nie mozna jesz-
cze znalez¢ powodu do poméwienia go o pozytywizm moral-
ny, gdyz fundament ostateczny dla tych zarzadzen upatruje
W rozumie i madroéci Boga, a wiec i racje stusznosci dla dzia-
lania Bozego i Jego przykazan.

Wola Boza jest zawarta w prawie naturalnym i objawio-
nym. Prawo naturalne nie tylko jest poznawane przez rozum,
ale na nim polega ?*. Dla jednostki poznajgcej prawo to sta-
howi kryterium moralnego dzialania. Jednak prawo objawio-
ne jest drogowskazem bardziej pewmym niz rozum, ktéry
moze sie myli¢. Uczy ono tego samego, co prawo naturalne,
Szczeg6lnie prawo Nowego Testamentu jest doskonalym glo-

8 Expositio in Epistolam ad Romanos, II, 241; por. takie, F. Wag-
ner, Geschichte des Sittlichkeitsbegriffes in der christlichen Ethik
des Mittelalters, Minster L. W. 1936, 40 n.

® In ratione comsistit”. Introductio ad Theologiam, 111, 1.
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szeniem prawa naturalnego. Tak np.. przykazanie Chrystusa
o czynnej milosci blizniego jest wlasciwie zawarte w pra-
wie naturalnym, a Jego slowa: ,,wszystko co chcecie, aby
wam ludzie czynili, wy im czyncie” sg niczym innym, jak
trescig wskazania: ,,czego ty nie chcesz, aby sie tobie przyda-
rzylo, nie czyn innemu” 21

Zalozenia te bylyby mozliwe do przyjecia, gdyby autor nie
wyciggnal z nich zbyt daleko idacych wmioskoéw. Nie uznajac
bowiem praktycznie skutkéw grzechu pierworodnego, przy-
pisywal Abelard czlowiekowi zbyt wiele mozliwosci w dzia-
faniu moralnym. ‘

Wedlug niego, wola ludzka zachowala pelng wolno$é¢ do pel-
nienia dobra 2. Innym jego wnioskiem jest nauka o powin-
nosci, by zawsze iS¢ za sumieniem, nawet wtedy, gdy ono bia-
dzi, a nawet kiedy taki czyn bylby faktycznie zaprzecze-
niem prawa. Jedynym warunkiem dopuszczajgcym taki czyn
jest, by pochodzil z wewnetrznego przekonania. Abelard za-
tem twierdzi, ze o wartosci czynu decyduje intencja, nasta-
wienie, dobry zamiar, ktére czynowi nadajg moralng wartose¢.
Wedlug niego nie ma czynoéw dobrych lub zlych z racji przed-
miotu. Podkres$lenie wagi intencji jest niczym nowym w teo-
logii. Przesadne natomiast jest akcentowanie, iz intencja jest
jedynym Kkryterium moralno$ai czynu, bez wzgledu na jego
obiektywng strone. W takim ujeciu przedmiot dzialania staje
sie¢ niemal czyms$ obojetnym. Nauka ta kryla w sobie powai-
ne niebezpieczenstwo subiektywizmu 23,

Podobnie by! Abelard radykalny w uznawaniu miloéci za
glowny i jedyny motyw etycznie dobrego dzialania. Mitosé zre-
szt3 uznawal on za jedyna cnote. Teza Abelarda, domagaja-
ca sie rygorystycznie milosci czystej, wolnej calkowicie od
pobudek milosci wlasnej i motywu zaplaty jest jaskrawo ra-
23ca i niezgodna z duchem Ewangelii 4.

Mozna spotkaé¢ opinige, ze Abelard jest prekursorem nowo-
czesnych pogladow w zakresie etyki. Mial on bowiem prze-
nies¢ na jej grunt radykalne tendencje racjonalistyczne, po-
dejmujac w ten sposéb ,,probe laicyzacji moralnosci’” 25. Moz-
na jednak chyba przyzna¢ shusznos¢ historykowi teologii mo-

7l Por. F. Wagner, dz. cyt., s. 41 n.

2 Por. tamize, s. 42 n; Wé jcik K., Abelard, Encykl. Kat., t. I, kol.
11.
B Por. F. Wagner, dz. cyt., s. 4 nn.

¥ Por. tamze, s. 46 Tn.

= Por. Abelard, w: Encyklopedia Powszechna, t. 1, 5 n.



[11] MYSL MORALNA W SREDNIOWIECZU 277

rainej, F. Wagnerowi, ze Abelard jest takze prekursorem w
odniesieniu do po6zniejszych, takze nowoczesnych, bledéw w
zakresie ujmowania etyki 26,

4 Piotr Lombard {(ok. 1095—1160)

Do postaci, ktore wywarly zasadniczy wplyw na rozwdj
teologii i filozofii w sredniowieczu, nalezy bezspornie Piotr
Lombard, magister sententiarum. Ten znany mistrz paryskie-
80 uniwersytetu, wybrany takze na bsikupa Paryza, zastynal
Sswoim systematycznym dzielem Sententiarum Libri quatu-
or. Stluzylo ono jako podrecznik teologii przez cztery wieki.
Uklad jego byl nastepujacy: pierwsza ksiega traktowala o ta-
Jemnicy Tréjcy sw.; druga — o Bogu Stworzycielu i o las-
ce; trzecia — o wecieleniu Syna Bozego i dziele zbawczym
Chrystusa; ostatnia za§ — o znakach odkupienia Chrystu-
Sa, czyli mozna powiedzie¢, o sakramentach. Dodatek byl po-
Swiecony rzeczom ostatecznym.

Uznanie i powodzenie zawdzieczal Lombard jasnosci wy-
kladu oraz walorom systematyzacji. Wprawdzie poczatkowo
napotkal na ostre sprzeciwy, wkrotce jednak stal sie ‘ogdl-
nie przyjetym podrecznikiem, a wyklad teologii na uniwer-
Sytetach sprowadzal sie¢ do komentowania jego dziela az do
XVI w., kiedy go zastapiono Sumgq teologiczng $w. Toma-
sza.

Gléwne linie nauki moralnej Lombarda zna)dujemy w
Sgntencjach. Wyklad tam zawarty w znacznym stopniu no-
S1 charakter doktrynalny. Uzywajac jezyka dzisiejszego moz-
Na powiedzie¢, ze dogmat i nauka moralnosai u niego sg jak
Naj$ciSlej ze soba zwigzane. Wynika to nie tylko z samego
ukladu jego Sentencji, w ktorych przechodzi od prawd wia-
Ty do wskazan moralnych, lecz takze z wyraznie ujawnio-
Nego pogladu autora, iz moralno$¢ winna by¢ konsekwencja
ogmatu. Przekonany by! bowiem o scislej lgcznosci miedzy

yYtem- chrzescijanina, a jego dzialaniem. Moralnos¢ zatem jest
»logiczng implikacja egzystencji chrzescijanskiej” 27.

Zgodnie z tymi zalozeniami, wychodzi mistrz Sentencji
od godnosci osoby ludzkiej, ktéra widzi przede wszystkim w
tgvu'n. iz czlowiek jest obrazem Boga i mieszkaniem Ducha

wietego. Godno$é te otrzymuje sie wraz z laskg usSwiecajg-

—

® Por. F. Wagner, dz. cyt.,”s. 48.
7 Por. Ph. Delhaye, Pierre Lombard. Sa vie, ses oeuvres, s¢ mo-
Tale, Paris 1961, 102.
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ca. Laska jest udzielana przez Ducha Swietego, ktérego wplyw
na zycie moralne — wedlug Lombarda — ma zasadnicze zna-
czenie. Postepowanie chrzescijanina ma byé konsekwencja
dzialania Ducha Swietego, wyrazem wiernoéci i postuszen-
stwa wobec Jego natchnien 28, Szczegdélng role Ducha Swie-
tego w zyciu chrzescijanina akcentuje Lombard, kiedy moéwi
o dwukrotnym Jego udzieleniu cziowiekowi ze wzgledu na
dwa przykazania milosci 2°,

Utozsamiajac Ducha Swietego z miloscia, Lombard przypi-
suje tej ostatniej kluczowag role¢ w zyciu moralnym. Milosé
bowiem oswiecona wiarg ma tym zyciem kierowa¢ w taki
spos6b, by urzeczywistniala si¢ prawda o obrazie Boga w
czlowieku. Prawdziwym obrazem Boga byt Chrystus, lecz mo-
zliwe jest nasladownictwo czesciowe i stawanie sie abrazem
Boga w niedoskonalym bodaj stopniu . Dazy si¢ do podo-
bienstwa Bozego nie tylko przez poznawanie Stwércy, lecz
przede wszystkim przez zycie nieskazitelne, umilowanie praw-
dy i cnét, zwlaszeza przez prakiykowanie cnoty sprawiedli-
wosci 31,

W pismach Lombarda mozna odnalezé¢ miedzy innymi mysl
o dynamizmie cnét teologalnych, o znaczeniu intencji religij-
nej w zyciu moralnym, a takze o tym, iz postepowanie chrzes-
cijanina powinno byé w szczegdlniejszy sposéb nasladowaniem
Chrystusa 32.

Mozna wiec powiedzie¢, ze wyklad nauki moralnej u Lom-
barda ma charakter pozytywny. Nauka o grzechu natomiast
zajmuje niewiele miejsca w Sentencjach. Traktat o grze-
chu uczynkowym jest bardzo zwigzly. Wyliczenie grzechow
jest sprowadzone do minimum. Wykaz grzechéw giownych
jest krotko przytoczony i wcale nie jest komentowany. Wska-
zania St. Testamentu, ktére czesto mialy forme zakazu, sg
wylozone w $wietle i perspektywie miloéci. W okresleniu za$
grzechu, rozumianym za Sw. Augustynem przede wszystkim
jako niepostuszenstwo, uwydatnia on oddalenie sie od Boga.
Grzech w jego ujeciu godzi w podobienstwo Boze w czlowie-
ku, jest rang. W sposobie przedstawiania grzechu dostrzega-

B Por. tamze, 30 n.

® Por. Collectanea in Epistolas S. Pauli, PL, t. 191, kol. 1381.

® Homo est imago Dei imitando”. Tamze, PL t. 192, kol. 192, 263.
Por. takze t. 181, kol, 1631 n.; t. 192, kol. 34 n, Por. Ph. Delhay®
dz. cyt., 29.

@ Por. Ph. Delhaye, dz. cyt, 29 n.

8 Por. tamze, 104.
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my u Lombarda raczej aspekt egzystencjalny i ontologiczny,
anizeli moralny czy prawny 33.

W swoich wywodach mistrz sentencji idzie bardziej za my-
sSlg §w. Augustyna, anizeli §w. Grzegorza. Ten ostatni zaj-
muje raczej skromne miejsce w jego pismach. Zasluguje to
na podkreslenie ze wzgledu na odmiennosé stanowiska w sto-
sunku do ogoélu teologéw jemu wspolczesnych. U innych bo-
wiem moralistow tego okresu, a nawet w epoce rozkwitu te-
ologii w S$redniowieczu, §w. Grzegorz cieszy? sie¢ szczegdlnie
wielkim autorytetem. Dla przykladu mozna powiedzie¢, ze w
Sumie Tomasza $w. Grzegorz jest réwnie czesto cytowany,
Jak i Arystoteles 3.

Znaczenie P. Lombarda dla rozwoju nauki moralnoéci jest
wazne, choéby z tego wzgledu, iz po prostu jego idee byly
inspiracjg i legly u podstaw mysli moralnej najwybitniej-
szych teologow $redniowiecza. Warto szczegolnie wzia¢ pod
uwage twierdzenie Ph. Delhaye’a, ze dla doskonalego zro-
zumienia nauki Sw. Tomasza jest niezwykle pozyteczna znajo-
mos¢ P. Lombarda 3.

III. OKRES KLASYCZNEJ SCHOLASTYKI

1. Szkota franciszkanska
Aleksander z Hales (ok. 1180—1245)

Blizej problematyka moralng zajmowal si¢ Aleksander z
Hales — doctor irrefragibilis. Byl on pierwszym franciszka-
ninem, ktéry oirzymal katedre uniwersytecka. Jest uznawa-
ny za wspboltworce metody scholastycznej, co wiecej — za
Inicjatora wielkiej scholastyki arystotelesowskiej i za glowe
franciszkanskiej skoly. On pierwszy wprowadzil Sentencje
Lombarda jako tekst podstawowy w wykladach uniwersytec-
kich. Pierwszy tez nadal tzw. kwestiom dysputowanym (quae-
Stio disputata) forme traktatu. Siagnat tez w stopniu daleko
wigkszym niz ktokolwiek przedtem do mysli Arystotelesa,
mimo wyraznego zakazu koscielhego z lat 1210 i 1215, to-
Tujac droge do dalszego korzystania z jego mysli. Nowator-
Stwo Aleksandra wyrazilo sie takze na innych polach, m. i.
Wwe wprowadzeniu do wykladu nowych zagadnien, nowej ter-

8 Por. tamze, 103 n.
¥ Por. tamze, 103.
# Por. tamze, 105.
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minologii i poje¢, a takze w postugiwaniu sie metodg dialek-
tyczng Abelarda .

Gléwnym dzielem francioszkanskiego teologa jest Summa
theologica fratris Alexandri, w ktérej znajdujg sie glow-
ne zalozenia jego nauki moralnej. Dzielo to cieszylo sie du-
Zym uznaniem i powaga, a papiez Aleksander IV polecilt ja
jako podrecznik dla studiujacych teologie. Wplyw tej sumy
na dalszy rozwdj teologii byl znaczny.

Z czterech ksiag pierwsza traktowala o Bogu Jedynym i
Troistym. Problematyke moralng znajdujemy w ksiedze dru-
giej, gdzie jest mowa o upadku czlowieka i o grzechu oraz
w trzeciej, traktujacej o zbawieniu, lasce, a takze o cnotach
i prawie. Czwarta ksiega nie zostala ukonczona, a jej przed-
miotem sg sakramenty. Summa theologica fratris Alexan-
dri to ogromne dzieto, gkiéwnie o charakterze kompilator-
skim, w ktérego sklad wchodza tez materialy wspdbpracow-
nikow Aleksandra, ulozona jest jednak wedlug jego wlasnego
Planu.

Wprawdzie znaczna czesé swoich wywodow poswiecit Alek-
sander ~agadnieniom moralnym, nie znajdziemy jednak w je-
go pogladach idei nowych dotyczacych podstaw moralnosci
chrzescijanskiej. W zasadzie idzie on 2za pogladami swoich
poprzednikow, glownie Piotra Lombarda, ktoérzy istote zycia
moralnego widzieli w milosci 3¢a,

Tak wiec np. w nauce o celu czlowieka idzie réwmiez za
Lombardem rozwijajac mysl sw. Augustyna, ze wola ludzka
powinna mieé¢ jeden cel, mianowicie Boga, Jego Krélestwo i
sprawiedliwosé. Temu celowi winny byé podporzadkowane in-
ne cele jako srodki prowadzace do celu najwyzszego 37. Tylko
B6g moze by¢ przedmiotem napawania sie, a stworzenia mo-
ga jedynie stanowié¢ przedmiot uzywania. Istote dobrej woli
i dobra moralnego stanowi dazenie do szczesliwosci w Bogu %

Natomiast liczy sie wklad doktora niezlomnego w wielu
kwestiach szczegélowych. I tak interesujgca jest jego teona
sumienia, do ktorej wprowadzil pojecie ,synderezy”, podio-
za habitualnego sumienia w odréznieniu od poszczegélnych
aktow orzekajacych o godziwoéci danego czynu. Rozumiat
przez nig naturalng sklonnoéé duszy czlowieka do dobra. Po-

® Por. J. Wawro, Aleksander z Hales, Encykl. Kat, t. 1, kol. 335,
339.

%2 Por. F. Wagner, dz. cyt. 67.

87 Por. Summa theol., 111, q. 1. Wprow.

# Por. F. Wagner, dz. cyt.,, 67 n.
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lega ona na wrodzonym swietle poznawczym, ktére ukazuje
podstawowe zasady prawa naturalnego. W synderezie wiec
dochodzi do $wiadomoéei czlowieka prawo naturalne, sklania-
Jac do dobra i ostrzegajac przed zlem. To nowe pojecie ,syn-
derezy” zyskalo powszechne uznanie w scholasty¢e i u poi—
niejszych teologéw 3°,

Niektére tematy interesujgco przedstawione przez Alek-
sandra, glownie o charakterze praktycznym, zostaly podjete
przez poézniejszg teologi¢, ujawniajac jego inspirujacy wplyw.
Dotycza one takich zagadnien, jak: contritio i attritio (szero-
ko dyskutowane w teologii sakramentu pokuty) i rodzajéw
zastug (meritum de condigno i meritum de congruo), czy tez
2agadnienia timor servilis i timor filialis 49.

Sw. Bonawentura (1221—1274)

Sw. Bonawentura nalezy do postaci, ktére zajmujg wyjat-
kowe miejsce w teologii $redniowiecznej. Cieszy! si¢ on og-
romnym autorytetem, a bywal nierzadko stawiany obok sw.
Tomasza z Akwinu jako najwybitniejszy teolog sredniowie-
cza. Byl on znany jako doctor devotus, a od w. XV pow-
szechnie jako doctor seraphicus.

Jako uczen Aleksandra z Hales by! kontynuatorem jego
mysli, a takze Lombarda, jednak korzeniami swymi tkwi
przede wszystkim w mysli §sw. Augustyna, ktérg tworczo roz-
wijal dostosowujac do potrzeb swoich czaséw. Korzystal takze
z navki Arystotelesa, ktdrego znal, pozostajagc jednak kryty-
cznym wobec wielu jego twierdzien 41.

Doktor seraficki byl duchowym synem s$w. Franciszka.
Gorliwie zaangazowany w zycie zakonu, jako general wielce
przyczynil sie¢ do jego rozwoju i stad czesto bywa nazywa-
hy ,drugim zalozycielem” 2. W twoérczosci Bonawentury zna-
lazt odbicie duch franciszkanski, ktérego rysy charakterysty-
czne (np. prostota ducha, umilowanie ubdstwa, wiernos¢ Ewan-
gelii w rozumieniu doslownym, nabozenstwo do Dziecigtka

® Por. tamze, 67.

4@ Por. tamze, 68 n.

1 W sprawie sporu o wplywy Arystotelesa na Bonawenture por..
artykul F. Steerberghena Arystotelizm i augustynizm w filo—
20fii 4w. Bonawentury, W: Sw. -Bonawentura. Zycie i myél, pr. zbior.
red. S. C. Napiérkowski i E. 1. Zietinskli, Niepokalanbw —
Warszawa 1976, 97—108.

€ Por. A. Zynel, Sw. Bonawentura — ,drugi zalozyciel” zakonu
Iranciszkafiskiego, W: Sw. Bonawenture, dz. cyt., 46—64.
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Jezus, czesé do Chrystusa Ukrzyzowanego) wyrazil w jezyku
teologicznym 43,

NaJwazme]szym dzielem Bonawentury sg Commentarii in
1V  libros Sententiarum P. Lombardi napisane w latach
1248—1255. Znany historyk teologii sredniowiecza Grabmann
uwaza je za najznakomitszy komentarz do Sentencji z o-
kresu scholastyki klasycznej. Bardzo znane jest dzietko Bo-
nawentury pt. Breviloquium — okreslone przez Scheebena
jako ,prawdziwy skarbczyk”. Zawiera krotki zarys teologii
w siedmiu rozdzialach. Podobnie wazne jest Itinerarium
mentis ad Deum, ktére zawiera poglady z zakresu duchowos-
ci 1 mistyki. Te dwa ostatnie dzietka, jak i pisma ascetycz-
ne sw. Bonawentury cieszyly sie¢ najwiekszg popularnoscig
wsrod potomnych 44,

Bonawentura jest przede wszystkim teologiem i stworzy?
oryginalny system teologiczny. W swoich pismach glowny
nacisk kladzie tez na strone teologiczna. Teologii hierarchicz-
nie podporzadkowane sa inne galezie wiedzy 4%, ona zad§ ma
shuzy¢ przede wszystkim miloSci Boga i do Niego prowa-
dzié 48,

W mysli teologicznej Bonawentury centralne miejsce zaj-
muje idea Boga. Bog jest bowiem przyczyng sprawcza
nadajac bytom stworzonym sposdéb istnienia, wzorczg
(dziela Boze sg bowiem uksztaltowane wedlug Jego wzoru) i
celowa (B6g jest celem, okreslajac dla wszystkich istot
kierunek dazenia)4?. W innym za$ aspekcie Bog jest princi-

4 Por, J. G. Bougerol, St. Bonaventure et la sagesse chrétienne,
Paris 1963, 109—125; A. Auer, Bonaventura, W: Reformation gus dem
Ewigen, Salzburg 19855, 112—118.

# Interesujacych sie blizej pismami §w. Bonawentury odsylamy do
starszej, ale obszemmej monog'rafii w Jezyku polskim o jego dzielach:
E. Stateczny, Zywot i pisma doktora serafickiego $w. Bonawen-
tury, Poznan 1915, 145—210. Natomiast obszerng bibliografie bonawen-
turianska moina znalezé w cytowanej wyzej pracy: Sw. Bonawentura,
576—8603. Dzielo to jest waznym i cenmym przyczynkiem do poznania
takze mysli wielkiego franciszkanina.

¢ Bonawentura daje temu wyraz w niewielkim dzietku ,De re-
ductione artium ad theologiam”. Por. S. C. Napiérkowski, Sw.
Bonawentury teoria teologii, W: Sw. Bonawentura, dz. cyt., 215—219.

4 ,Scientia theologica est habitus affectivus et medium inter specu-
Jativum et practicom et pro fine habet tum contemplatlonem tum
ut boni fiamus, et quidem principalius ut boni fiamus”. I Sent.,
proém.

47 Necesse est, omnem creaturam secundum triplicem habitudinem
comparari ad causam primam. Omnis enim creatura constituitur ln
esse ab efficjente, conformatur ad exemplar et ordinatur ad finem”.
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Pium movens, regula drigens, finis quietans 8. Laczy sie ona
najscislej z jego teorig poznania i koncepcja madrosci. Ta
ostatnia ma kilka stopni poczynajac od wiedzy ogdlnej o spra-
wach Boskich i ludzkich — filozofii. Dalszym stopniem jest
Poznanie rzeczy wiecznych w odréznieniu od nauki zajmuja-
cej sie tylko rzeczami stworzonymi. Wyzszym stopniem jest
poznanie Boga poprzez czes¢ oparta na wierze, nadziei i mi-
losci. Prawdziwg za$ madro$¢ stanowi mistyczne poznanie
Boga majace u podstaw doswiadczenie Jego (cognitio
Dei expenmentalls), napawanie sie slodycza Boga. Prawdziwa
madros¢ plynie wiec z bezposredniego obcowania z Bogiem —
wdotkniecia” Boga 4°.

Ogolne zalozenia nauki Banawentury znajdujg rowniez swoj
wyraz w jego doktrynie mpralnej. Gléwne jej linie przedsta-
‘wia on w komentarzu do Sentencji Lombarda, od ktdrego
przejmuje gléwne tezy. Istota jego nauki moralnej sprowa-
dza sie do ,,zaangazowanego opisu powrotu czlowieka do Bo-
ga" %0, Odniesienie do Boga jako celu ostatecznego stanowi
kryterium calego postepowania moralnego, poniewaz stosunek
do Boga jest miarg i normg dobra moralnego. W nauce o do-
bru Bonawentura odréznia dobro natury (,bonum naturae’)
Jako dobro samo w sobie oraz ,,bonum commodi” — dobro
ze wzgledu na okreslony pozytek 51, Dobto moralne ma Sciste
odniesienie do Boga, co znajduje wyraz w interesujacych sfor-
mulowaniach Bonawentury: agere a Deo — postepowaé przy
wspoéldzialaniu Boga; agere secundum Deum — tzn. dzialaé
dla dobra moralnego, co sprowadza si¢ do dzialania wedlug
natury, czyli stosownie do normy w naszej naturze zakodo-
wanej;- agere ad Deum — tzn. czyn staje sie dobry przez
skierowanie do Boga 32

W nauce moralnej Bonawentury ujawnia si¢ bardzo dobit-
nie chrystocentryzm 3. Chrystus zajmuje miejsce centralne

Breuiloquium, p. 11, s. 1. Por..takze Ch. Nélkensmeier, Ethische
Grundfragen bei Bonaventura, Leipzig 1832, 5—11.

4 Por. Ch. N8lkensmeier, dz. cyt., 11—115.

® Por. Ph. B8hmer, E. Gilson, Historia filozofii chrzesdcijar-
skiej, przet. S. Stomma, Warszawa 1962 464 n; H. L. Rawalski,
gizadro.éc wedlug Bonawentury, W: Sw. Bonawentura, dz. cyt. 221—

9

% E Zielihski, Bornawentura, Encykl. Kat., t. 2, koL 783.

81 Por. Ch. Nﬁlkensmelar dz. cyt., 16—21.

% Por. tamie, 22—36.

8 Obszernsg bibliografie na temat chrystocentryzmu Bonawentury
Tnozna znalezé w artykule S. C. Napidrkowskiego pt. Chrysto-
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w calej teologii $w. Bonawentury %4, zwlaszcza w nauce o
stworzeniu oraz w teorii poznania naturalnego, lecz przede
wszystkim nadprzyrodzonego 55. Dla jego teorii zycia chrzes-
cijanskiego wazine sa szczegblnie twierdzenia o roli Chrystu-
sa w dziele naprawy. Naprawa ta dotyczy skutkéw grzechu
pierwszych rodzicow, ktéoremu Bonawentura przypisuje wielka
sile niszczaca. Dzieki zbawczemu dzielu Chrystusa, dusza zo-
stala jakby powtérnie stworzona i moca Jego laski oraz wypo-
sazenia w cnoty i ubogacenia darami Ducha Swietego moze
realizowa¢ doskonalosé 6. Stanowi to bowiem punkt wyjscia
i podstawe do realizacji powrotu czlowieka do Boga na dro-
dze oczyszczenia, o§wiecenia i zjednoczenia. O ile pierwsza wy-
raza sie w uwolnieniu si¢ od grzechu, a ostatnia na przyjeciu
Ducha sw., to druga polega na nasladowaniu Chrystusa. Ta
ostatnia idea zajmuje kluczowe miejsce w mys$li bonawen-
turianskiej nadajgc rowniez szczegdélny rys calej jego teologii,
ktérag K. Hemmerle proponuje okreslic jako teologie mnaslado--
wania. Uwaza on bowiem, ze teologia w ujeciu Bonawentury
czerpie swoj sens, metode i przejrzystos¢ z idei nasladowania
Chrystusa. W jego teologii idea nasladowania stuzyla nie tyl-
ko do zrozumienia wiary, lecz takze do jej wdrozenia w pra-
ktycznym zyciu 5.

Nie mozna pomingé nauki Bonawentury o sumieniu ze
wzgledu na jej oryginalnoé¢ oraz miejsce w historii teologii
sumienia. Nauka ta jest uwazana za reprezentatywng dla
szkoly franciszkanskiej . W niektéorych punktach rézni sie
ona od koncepcji sw. Tomasza. Bonawentura bowiem przede
wszystkim uwaza sumienie w Scistym znaczeniu za spraw-
no§¢ — zdolno§¢ rozumu praktycznego (u $w. Tomasza —
jest aktem takiej sprawnosci, rozumu praktycznego). Jest to
sprawnos$é, po czeSci wrodzona, ktérg stanowi naturalna zdol-
noé¢ wydawania sadéw — poznania pierwszych zasad mo-
ralnych. U zrédet sumienia jest Bog i Jego oswiecenie. Po

centryzm myfli $w. Bonawentury, ,Roczn. Teol. Kan.”, 21 (1874) z.
2, 6.

& Ipse enim (Christus) est, tenens medium in omnibus...’ In He-
xaémer., coll 1, nr 19.

8 Por. S. C. Ndpidérkowskli, Chrystocentryzm art. cyt.,, 6—24.

% Por. tamzie, 25—389.

57 Por. K. Hemmerle, Theologie als Nachfolge. Borawentura —
ein Weg fiir heute, Freiburg 1. Br. 1975, 6, 32—35, 176 nn.

88 Symetyczny wykiad nauki Bonawentury o sumienfu mozna zna-
lez¢ w artykule P. M. Lisowskiego Sumienie wedlug §w. Bona-
wentury, W: Sw, Bonawentura, dz. cyt., 154—168.
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cze$ci zas jest to sprawnosé nabyta dzieki do§wiadczeniu 5°.
Natomiast syndereza jest nie tylko sprawnoscia woli, lecz
Jest samg wola, gdyz Bonawentura ja niejako z wola utoz-
Samia. Jest to sprawnos¢ wrodzona jako naturalne cigzenie
woli ku dobru. Syndereza dynamizuje sumienie i sklania do
dobra ¢, Jest ona tez podlozem i siedliskiem cnét, ktére do-
skonalg wladze pozadawcze, a wiec cndét nabytych, moral-
nych 61,

Nauka Bonawentury o synderezie posiada duze znaczenie
W calym jego systemie. Zalozenia jej wchodza bowiem w je-
80 koncepcje formacji chrzescijanina, ktéora polega na dosko-
naleniu si¢ w drodze do zjednoczenia z Bogiem. Odnosi sie to
zarowno do wyposazenia nadprzyrodzonego przez laske, jak
1 wysitku czlowieka w pracy nad sobg 62

Szczegolhg role w nauce moralnej wyznacza Bonawentura
milosci — caritas$3. W jej ujmowaniu idzie za definicjg P.
Lombarda, 'z ktérym dzieli poglad, ze milo§é Boga jest celem
ostatecznym czlowieka 8. Caritas — wedlug doktora serafic-
kiego — podobnie jak u wczesniejszych teologow, jest przede
wszystkim miloScia do Boga: lecz rozciaga sie ona jednoczes-
nie i na ludzi. Milo$é blizniego jest wiec w rzeczy samej nie
druga cnots, obok milosci Boga, lecz raczej jej konsekwen-
<jg ¢5. Wedlug Bonawentury — ten sam akt milosci moze cbej-
mowaé¢ Boga i blizniego, jesli mianowicie kieruje sie do Bo-
Ba, jako do celu ostatecznego, a do blizniego jako przedmio-
tu dzialania. Caritas w jego ujeciu jest uosobieniem cnoty i
dobra moralnego w ogéle i dlatego chrzeécijanska doskonatoéé
ma polega¢ na doskonalej milosei 6.

Cecha charakterystyczna nauki moralnej Bonawentury jest
Jjego woluntaryzm. Wystepuje on juz w teorii poznania, gdy
Bonawentura podkresla wage czystosci moralnej wiladz poz-
nawczych w dazeniu do zdobycia prawdziwe) madrosci i roz-

% Por. tamze, 156—161.
T %  Synderesis dicit illud quod stimulat ad bonum”. 11 Sent. 39, 2, 1,
und. 4.

1 Por. P. M. Lisowski, art. cyt., 163—166.

 Por. tamze, 167 nn.

® J. Kaup, Die Theologische Tugend der Liebe nach der Lehre
des hl. Bonawentura, Minster i. W. 1827, 24—38.

“4 Por. F. Wagner, dz. cyt., 77 nmn

¢ Por. tamze, 84 nn.
. % A parte essentiae, quia caritas est bonitas creaturae rationalis,
ipsam perficlens et distinguens et ordinans et disponens ad vitam
Aeternam: ergo necesse est, quod sit eius formalis perfectio”. I sent.
d. 17p. 1a. 1 q. 1.
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tropnosci. Jeszcze wyrazniej zaznacza sie on w ujeciu dzia-
lania czlowieka w dazeniu religijno-moralnym do osiagnie-
cia wiecznego celu 97,

Bonawentura nalezy do postaci szczegélnie pociagajacych,
a jego nauka znalazla niemalo kontynuatoréw, szczegoélnie
wsréd franciszkanow. Powazny wplyw wywarla jego mistyka
na J. Gersona, devotio moderna i sw. Franciszka Salezego.
Mozna odnotowaé¢ nawroty do mysli Sw. Bonawentury. Pierw-
szy po wydaniu wszystkich jego dziel w latach 1588—99 przez
Swiezo zalozone kolegium $w. Bonawentury w Rzymie. Dru-
gi po wydaniu dziel przez Collegium Sancti Bonaventurae w
Quaracchi (1882—1902). Ten ostatni przyczynil sie do odro-
dzenia scholastyki . Obecnie zas nierzadkie sg glosy, ktore
podkreslaja wieloraka aktualno$¢ mysli bonawenturianskiej i
dzisiaj 9.

Duns Szkot (przed 1270—1308)

Wybitnym przedstawicielem szkoly franciszkanskiej byt
Duns Szkot — doctor subtilissimus. Dat on poczgtek szkole
szkotystycznej.

Z dziel! jego nalezy wymieni¢ przede wszystkim komen-
tarz do Sentencji P. Lombarda, napisany w Oxfordzie, tzw.
Opus Otxoniense lub Ordinatio z rozmaitymi aneksami i
drugi krétszy tzw. Opus Parisiense ‘lub Reportata Pari-
siensia. Nauke moralng zawierajacg glownie te komentarze
w partiach poSwieconych etyce oraz traktaty etyczne z Quae-
stiones Quodlibetales.

Aczkolwiek Duns Szkot, podobnie jak i Tomasz, za punkt
wyjscia mial tradycje uprzednich wiekéw i z Tomaszem ma
wiele zalozen wspélnych (np. koncepcja Boga, stworzenia), to
jednak zachodza miedzy nimi istotne réznice. Dotycza one
zaré6wno podstawowych zalozen ich nauki, jak i sposobu roz-
wiazywania poszczegélnych zagadnieh — metody naukowej.

Zasadniczg inspiracje zaczerpngl dcktor subtelny zdaniem
najlepszego jego znawdy, Mauritiusa, od Awicenny (wyjaw-
szy to, co bylo sprzeczne z prawami wiary), od Platona, Au-

7 Por. Ch. N8lkensmeier, dz. cyt, 981 n.

® Por. S. F. Pietka, Z historii bonawenturianizmu, W: Sw. Bona-
wentura, dz. cyt., 419—431.

® Por. K. Hemmerle, dz. cyt., 168—179.
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gustyna, Sw. Pawla i §w. Jana Ewangelisty 7. Na jego me-.
todzie naukowej zawazyla szkola angielska, z ktérej wyszedt,
nastawiona gléwnie na logike i to terministycznag. W wywo-
dach swoich przejawial duzy zmyst krytyczny, poprawmoscé:
we wnioskowaniu, precyzyjnos¢é w rozumowaniu, bral pod u-
wage kazda probe doj$cia do prawdy.

Dla rozumienia mys$li moralnej doktora subtelnego wazne:
sy zalozenia ogédlne jego doktryny, ktore zarazem pozwalaja
Pozna¢ specyfike. Duns Szkot glosil przede wszystkim prze-.
wage wiary nad rozumem. Wedlug niego — wiele. prawd
jest niedostepnych dla rozumu, ktéry nie jest w stanie udo-
wodni¢ szeregu istotnych tez ‘teclogicznych. Pewno$¢ nato-
miast, i to daleko wigkszg, otrzymuja one od wiary. Opo-
wiadal sie za przewaga jednostki nad ogélem, torujac w ten
sposob droge indywidualizmowi. By! tez rzecznikiem prze-
wagi intuicji nad abstrakcjg. Podobnie jak Augustyn doce-
nial postawe introwersvjng i znaczenie do$wiadczen wewme-
trznych dla poznania 7. .

Najwieksze znaczenie dla nauki o moralnoéci Dunsa Szkota
Mmialo twierdzenie o wyzszosci woli nad rozumem ™. O ile
Tomasz stal na stanowisku, ze rozum kieruje wolg, to Duns
poddawal wladze dysursywna woli. Rozum nie moze kiero-
wac wolg, podczas gdy wola rozumem moze. Poznanie jest
Procesem biernym, wola natomiast zawiera element aktyw-
nosci. Najistotniejsza cecha woli jest jednak wolnosé. Wola
z natury swojej jest wolna, jest movens per se. Wola repre-
zentuje w czlowieku samodzielno$¢ i jest najwyzsza instan-
cja. Nie jest ona zdeterminowana przez zadng inng przyczy-
ne, lecz wylacznie przez siebie 72. Intelekt wobec woli zaj-
muje tylko postawe stuzebng 7. Wiplyw woli jest czynnikiem
decydujacym w zyciu moralnym. W niej nalezy szuka® przy-
czyn nieladu w zyciu czlowieka, a nie w 'intelekcie 5. Nauka

™ Por. Ph. B8hmer, E. Gilson, dz. cyt., 561 n.

38271 Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1I, Warszawa 1958,
nn.

™ Por. C. Marko& Primatus voluntatis iuxta mentem Duns Scoti,
W: De doctrina Ipannis Duns Scoti. Acta Congressus Scotisti Interna-
tionalis 1966, t. I, Roma 1868, 605—912.

™ Nihil aliud a voluntate est causa volitionis in voluntate”. Oxon.,
11, d. 25, q. un., n. 22.

74 Intellectus autem, si est causa volitionis, est causa subserviens
Voluntati”. Oxon., IV, d. 49, q. ex latere, n. 16.

7 illa potentia .. ad cujus deordinationem tota anima ordinatur,
ila sola est voluntas quia sicut ipsa ordinat allas, ita deordinata de-.
ordinat”. Oxon. II, d. 30, q. 2, n. 3.
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ta, obca mysli antycznej, zainicjowana przez Augustyna —
potem porzucona, zostala przez Dunsa Szkota podjeta na no-
wo. Ma ona daleko idgce implikacje dla ujmowania zagad-
nien moralnych 7,

Na polu etyki wklad Szkota jest szczegdlnie charaktery-
styczny w odniesieniu do takich zagadnien, jak nauka o celu
ostatecznym i szczesliwosci oraz o miltosci. Mysl jego w tych
zagadnieniach przyczynila si¢ do rozwiniecia; udoskonalenia
i sprecyzowania nauki chrzescijanskiej 77.

O ile u Tomasza ostateczny cel stanowi wizja uszczesli-
wiajaca, ktérej istotg jest poznanie Boga, to u doktora sub-
telnego, zgodnie z jego nauka o prymacie woli, istota tej wizji
jest milos¢ Boga. Napawanie si¢ Bogiem, wedlug Dunsa, jest
w swojej istocie aktem woli, dokladniej aktem milosci do
Boga jako nieskonczonego i najwyzszego dobra, milosei dla
niego samego. Milos¢ po prostu od wiz)i sie zapala. Z aktem
tym laczy sie w sposOb konieczny najwyzsza rado§¢ i szczes-
cie 78,

Milos¢ w nauce Dunsa Szkota jest zwornikiem calej je-
go doktryny. Stanowi ona najwyzszy cel etyczny. Caritas ja-
ko cnota teologiczna uzdalnia nas do kochania Boga- ponad
wszystko Istoty absolutnie doskonalej .

Duns Scott rozrdéznia dwojaka warto$¢: bonum honesti —
ktére posiada warto§¢ w sobie, oraz bonum commodi (delec-
tabile), to, co zapewnia podmiotowi radosé i zadowolenie.
{Arystotelesowskie ,bonum utile” miesci sie¢ w tych dwoéch
kategoriach i wlasnej klasy nie tworzy). -

W umilowaniu najwyzszej wartoéci — Boga i w calkowi-
tym oddaniu si¢ Jemu — zawiera si¢ prawdziwa madrosé.
.Stad dla Szkota miloéé i madrosé stanowi jedno 8.

Znamienng dla mysli D. Szkota jest jego nauka o woli Bo-
zej jako najwyiszej normie moralnosci. Przy tym jest zna-
mienne, ze D. Szkot przypisal Bogu wolno$¢ w stopniu naj-
wyizszym, tj. nieograniczony. Ostateczng — wedlug niego —
podstawa bytu nie jest koniecznosé¢, lecz wolnosé i Boga nale-

™ Por. E. Gilson, Johannes Duns Scotus. Einfiihrung in die€
.Grundgedanken seiner Lehre, Diisseldorf 1952, 624—645. Poglebienie
wielu implikacji nauki Szkota z tego zakresu moina znalei¢ w mo-
nografii: W. Hoeres, Der Wille als reine Vollkommenheit nach Duns
-Scotus, Minchen 1982.

77 Por. F. Wagner, 151,

7™ Por. tamie 160 n.; Ph. BS8hmer, E. Gilson, dz. cyt., 562.

® Por. F. Wagnmaer, 171—188.

® Por. Ph. B8hmer, E. Gilson, dz. cyt., 560 n.
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Zy pojmowaé¢ jako wole. Stgd charakterystyczne jest w tym
twierdzenie, iz nie dlatego Bog chce rzeczy, iz sa one dobre,
ale dlatego sa dobre, ze Bog je chce i je mitluje 8!, Nauka ta
W ujeciu D. Szkota jeszcze nie byla tak skrajna, gdyz — we-
dlug niego — wola Boza jest okreslana przez zasady logicz-
ne, zwlaszcza jednak przez poznanie istoty Bozej. Twierdze-
nia te wywarly jednak niemaly wplyw na niektorych pédiniej-
szych myslicieli i w ich rozwinieciu przybraty forme bardziej
radykalna. Wola Boza jako mnorma moralnosci ujawnia sie w
synderezie, w prawie naturalnym i w dekalogu 82

Teologia w ujeciu Dunsa Szkota jest nauka wybitnie prak-
tyczng, ma sluzyé poznaniu Boga jako celu najwyzszego. W
doktrynie moralnej doktora subtelnego sa wazne ujecia nie-
ktorych szczegolowych zagadnien w sposob charakterystycz-
ny dla niego: rygorystyczne pojmowanie prawa naturalnego
(wedlug niego obejmuje ono w sposéb adekwatny tylko trzy
Pierwsze przykazania dekalogu); struktura czynu moralnego
(z przedmiotu moralnego czerpie ona tylko moralnoéé ogélng,
Todzajowa — generica, a od okoliczrrosci moralno$é gatunko-
w3a — specifica); dobro¢ czynu (o niej decyduje motyw mi-
Yosci); wystarczalnoéé, nawet w porzadku laski — cnét mo-
Talnych nabytych w czynach moralnie obojetnych 8; zasad-
hicze znaczenie zewnetrznego wykonania czynu (w odréznie-
Niu od Tomasza, ktéry kladl nacisk szczegolny na wage de-
Cyzji wewnetrznej) i inne.

Nauka subtelnego doktora znalazla wielu kontynuatorow,
ale wplyw jej zaznaczyl sie juz u teologéw jemu wspolczes-
nych. W okresie péZniejszym szkola skotystyczna przeciw-
Stawiala sie tomizmowi i te réznice w podejsciu znalazly wy-
raz w okreéleniach ad mentem s. Thomae, ad mentem Scoti.

2. Szkola dominikanska
Sw. Albert Wielki (1207—1280)
Sw. Albert — doctor universalis jest przede wszystkim

Znany jako mistrz sw. Tomasza z Akwinu i zalozyciel szkoly
dominikanskiej. Slawa ucznia przyémila wielko$¢ nauczycie-

" omne aliud a Deo est bonum, quia a Deo volitum est, et non

€ converso”. Oxon., 111, d. 19, q. un,, n. 7.
® Por. F. Wagner, dz. cyt, 162 nn.
® Por. G. Angelini, A. Valsecchi, dz. cyt, 107 n.
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la tak, ze mniej interesowano sie jego doktryng. Tymczasem
wklad Alberta w rozwoj scholastyki byl ogromny. Potwier-
dzaja to nowsze badania, ktére ozywily sie w zwigzku z ko-
lonskim wydaniem wszystkich dziel sw. Alberta, zamierzo-
nym na czterdziesci toméw. Istniejg obiektywne przestanki dla
wysokiej oceny znaczenia jego tworczosci, takze w zakresie
nauki moralnosci.

Wybitnie uzdolniony i niestychanie pracowity zdobyl wsrod
wspolczesnych olbrzymi autorytet, réwniez dzigki bardzo
wszechstronnej wiedzy obejymujacej m. i. nauki przyrodnicze.
Przejawial tez niezwykle intensywna dzialalno§¢ w zyciu
Kosciota. Laczyla go serdeczna przyjazn ze sw. Tomaszem do
Smierci 84,

Ze wszystkich dziel najlepszym, gdy chodzi o naukows stro-
ne wykladu i zawierajacym podstawowe idee doktryny Al-
berta, jest komentarz do Sentencji P. Lombarda. Od tego
ostatniego zaczerpnal zewnetrzng szate, tzn. porzgdek w po-
dzialach, ale w tresci jest juz oryginalny. Istotna jest w tymr
proba postuzenia sie arystotelesowskimi zalozeniami w budo-
waniu nowegb systemu teologicznego. Nowy natomiast uklad
wprowadzil sw. Albert w Sumie teologicznej, przeznaczonejf
dla braci i dla nauczajacych. Podzialy w Sumie sg bardzo
skomplikowane i utrudniaja przejrzysto§¢ ukiladu. Z innych
dzie! wymieni¢ jeszcze nalezy: Summa de creaturis (mowi
w nim takze o czlowieku i jego postepowaniu); komentarze
do Arystotelesa, zwlaszeza do Etyki Nikomachejskiej; komen-
tarze do Pseudodionizego #5.

Najwieksze znaczenie dla moralistyki posiada wprowadze-
nie przez §w. Alberta Etyki Nikomachejskiej jako podsta—
wy w ujmowaniu problematyki rnoradnej. Pisma Arystotelesa
poznano w Europie, dzieki Arabom i Zydom, ale i z ich inter-
pretacjg, czesto dos¢ daleko od[blegajaca od ducha mysli Sta-
giryty. Albert nie tylko oczyscil je z bledow komentatorow.
lecz takze dostosowal je do idei chrzescijanskich. W ten spo-
s6b dokonal! on olbrzymiego dziela przygotowujac pole dla
naukowej twarczosci Tomasza. Sw. Albert znal rownie dobrz€
pisma platonskie i neoplatonskie ®. W zasadzie jednak opie-
ral si¢ na nauce $w. Augustyna, ktérry byl dla niego najwyi-

M H, Wilms, Albert der Grosse, Mlinchen 1830, 13—38.

8 Por. H. Lauer Die Moraltheolome Alberts der Grossen, Freibur®
{. Br. 1911, 20 nn.; A. Kurdzialek, Albert Wielki, EncyklL. Kat, t- k-
kol. 301 n.

® Por. H. Wilms, dz. cyt., 89—104.
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Szym autorytetem w sprawach wiary i moralnosci 87. Idee
jego jednak w znacznym stopniu poglebit i rozwingt w du-
chu swojej epoki.

W naucé moralne) s§w. Alberta miejsce centralne zajmuje
Chrystus, ktéry wedlug jego stéow jest ,drzwiami do Zycia
wiecznego”. Postepowanie chrzescijanina ma byé urzeczywist-
1laniem ,nowego zycia”, ktére calg swa tre$é¢ czerpie z na-
sladowania Chrystusa i to przede wszystkim ukrzyzowanego.
Chrystus przy$wieca calemu zyciu czlowieka bedgc dla nie-
B0 najwyzszym wzorem i zrédlem wszelkiej sily. Przy tym
uwydatnia §w. Albert role Trzeciej Osoby Bozej w Zyciu mo-
lgalnym, méwigc o odniesieniu w milosei do Ducha Swie-
ego 88,

Znaczny jest tez wklad $sw. Alberta w rozwdj teologii po-
Szczegblnych zagadnien moralnych. Tak np. przyczynit sie
on do poglebienia nauki o synderezie. Blizej sprecyzowal to
Pojecie, ukazal jej role jako naturalnego, wrodzonego pod-
toza i habitualnej zdolno$ci duszy — iskry sumienia. Synde-
reza — wedlug niego — ma podstawe w rozumie praktycz-
nym 89
Szczedliwos¢ w pogladach Alberta polega bardziej na milos-
€1, anizeli na poznaniu Boga. B6g ma by¢ przedmiotem na-
Szego napawania sie (frui), natomiast rzeczami stworzonymi
Mmamy postugiwaé sie, ich uzywaé¢ (uti), aby osiagnaé Boga
jako cel ostateczny. Poglebil tez znacznie nauke o cnotach,
ktére s3 Srodkiem do zdobycia dcbra najwyzszego. W defini-
c)i cnoty opiera sie glownie na $w. Augustynie. Pojmuje ja
jako przysposobienie do czynienia dobra i to dobra doskonale-
8o ™, Definicja ta, ktora jest raczej okresleniem cnoty wszcze-
Pionej, weszla na stale do teologii zachodniej 9!,

Dobroé moralna — wedtug $w. Alberta — polega na zgod-
nosci woli ludzkiej z wola Boza, ktoéra od czasow Tertuliana
U wigkszosci teolcgow stanowila ostateczng norme postepo-
Wwania. Nie jest cna samowol3, gdyz bedac madroscia Bozig,
ma racje stusznoéci w sabie samej. Zrodlem jej poznania jest

Syndereza. Poznaje ja czlowiek réwmiez poprzez prawo na-
N

$7 ,Cul contradicere Impium est, in his, quae tangunt fidem et
mores”. II Summa theol, tr. 14, q. 84 ad q. 3.

® Por. H. Lauer, dz. cyt, 385 n.

® Por. F. Wagner, dz. cyt., 89 n.

% Bona qualitas mentis, qua recte vivitur, qua nullus male utitur,
quam solus Deus in homine operatur”. In sent. 2, d. 27, a. unic.

" Por. H. Lauer, dz. cyt., 88 n.



292 JAN PRYSZMONT [26]

turalne, ktore jest niezmienne, a ktérego okreslenie u sw. Al-
berta bardziej odpowiada augustynskiej definicji prawa wie-
cznego. Wole Boza oczywiscie podaje nam przekaz objawie-
nia Bozego 92,

Rozwinal tez sw. Albert nauke o miloéci Boga i blizniego
jako o najwyzszej cnocie. Do jego osiggnie¢ nalezy: wieksza
dokladnosé rozréznienia grzechu Smiertelnego i powszednie-
go; wprowadzenie pojecia slubéw uroczystych i prostych; po-
danie zasad postugiwania sie epikeig; interesujace sg mys$li sw.
Alberta o lichwie, zgorszeniu i dawaniu jalmuzny; podkreslit
tez wage podmiotu w dzialaniu moralnym miedzy innymi ak-
centujac znaczenie intencji.

Do slabych stron nauki $w. Alberta nalezy: brak ostroéci
i niejednoznacznos¢ pojeé; brak systematyzacji doktryny; nie=
jednokrotnie niedostatecznie przekonywajace uzasadnienie
swych twierdzen; pewna niestalosé w pogladach.

Slabosci te przezwyciezy dopiero sw. Tomasz. Wiekopom-
n3 Jednak zastugg i znaczeniem jego mistrza jest to, ze zdecy-
dowanie przygotowal pole swemu wielkiemu uczniowi. Mozna
by zaryzykowac¢ twierdzenie, ze bez wkitadu sw. Alberta nie
byloby $w. Tomasza, a przynajmmiej takiej dojrzalosci i wy-
konczenia jego nauki.

Sw. Tomasz z Akwinu (1215—1274)

Istotng, nawet wrecz przelomows role w dziejach mysli
moralnej odegrat sw. Tomasz z Akwinu. Dlatego tez jego
tworczo$ci nalezy posSwieci¢ szczegélng uwage. Jednak i W
tym wypadku, zmuszeni do zwiezlo$ci, ograniczymy sie do
przedstawienia zasadnigzych rysow jego nauki, uwypuklajac
to, co u doktora anielskiego jest oryginalne, co wywarlo tak
decydujgcy wplyw na dalszy rozwdj teologii moralnej. Zwig-
zloéé i schematycznosé tego przegladu lagodzi fakt stosunkowo
duzej znajomoséci $w. Tomasza i jego doktrymy, do niedaw-
na wykladanej powszechnie, oraz liczne publikacje z dziedziny
tomizmu latwo dostepne (takie w jezyku polskim).

Tworczoéé sw. Tomasza, zawarta w 18 tomach (I wydanie),
a nastepnie w 28 tomach (II wydanie), obejmuje 86 tytulé»_\i;
Do najwazniejszych dziel nalezy komentarz do ,Sentenci
P. Lombarda, w ktérym $w. Tomasz zachowal uklad mistrza
sentencji. Drugim jest ,Summa contra gentiles” czyli suma

2 Por. F. Wagner, dz. cyt, 97 nn.
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filozoficzna, ukonczona w Rzymie w 1264 roku. Jednak glow-
nym dzielém sw. Tomasza, czy lepiej arcydzielem, jest Sum-
ma theologica, dzielo nie dokonczone, ktére obejmuje 651
kwestii, ok. 3 tys. artykulow i 10 tys. odpowiedzi na zarzuty.
Pracowal nad nig od roku 1266 do 1273.

Dziejowe znaczenie Akwinaty, ktéremu potomnosé¢ nadala
tytuly doktora powszechnego (doctor communis) i anielskie-
g0 (doctor angelicus) jest wynikiem wielu jego zalet. Zdu-
miewa przede wszystkim rozleglos¢ wiedzy sw. Tomasza, ktd-
Ty poza dokladng znmajomoscia Pisma $w., Ojcow Kosciola
(zwlaszcza $w. Augustyna), prawa, nauk humanistycznych,
doskonale znat filozofie, w tym platonizm, neoplatonizm i nau-
ke Arystotelesa. Cale zycie poswiecilt wylacznie nauce nie
2ajmujac si¢ inng dzialalnoscia (w odroéznieniu np. od Sw.
Alberta Wielkiego czy $w. Bonawentury). Cechowalo go umi-
lowanie prawdy w najwyzszym stopniu. Wyrazalo sie to w
ogromnej bezstronnosci i obiektywizmie, co szczegélnie wido-
Czne jest przy referowaniu cudzych pogladow, ktore przed-
stawial ze skrupulatng dckladno$cia i wnikliwa analizg oraz
Umiejetnoécig zadziwiajgco trafnej syntezy. W przedstawia-
hiu zasad obserwuje sie ogromng glebie i jasnoéé. Wykazy-
wal przy tym sSmiato$¢ w gloszenmiu pdgladow. O dojrzalosci
Jego pogladéw, zreszta niezwykle klarownie zarysowanych,
Swiadczy¢ moze m. i. fakt, ze wobec wyraznego intelektualiz-
mu, ktory glosil przypisujac rozumowi role naczelna, zdecy-
dowanie wypowiadal sie przeciwko sokratesowsko-platonskiej
lde’i o wystarczalnosci poznania dla postepowania moralne-
go %,

. Teologia w ujeciu §w. Tomasza przybrala charakter Sci-
Sle naukowego wyklady,_ O ile poprzednicy, np. $w. Albert
1 Bonawentura khadli nacisk na praktyczny aspekt teologii, na
}j uzyteczno$é w dazeniu do Boga, to $w. Tomrasz uwydatnil
glownie jej charakter spekulatywny. Doktor anielski uzasad-

Ria to rola, jaka odgrywa poznanie w wizji uszczesliwiajg-
cej 94,

" Dla zapoznania sie z postacia $w. Tomasza i duchem jego twoér-
€zosci i nauki mozna polecié m. i. M. Grabmann, Thomas von

quin. Eine Einfiilhrung in seine Personlichkeit und Gedankenwelt,

iinchen 1935; J. Pieper, Tomasz z Akwinu, przel. Z. Wlodkowa,
Krakéw 1966; M-D. Chenu, Wstep do filozofii §w. Tomasza z Akwi-
"u, przel. H. Rosnerowa, Warszawa 1974.

M Sed quia scientia ommis _principaliter pensanda est ex fine, finis
autem uyltimus istius doctrinae est contemplatio primae veritatis in
Patris, ideo principaliter speculativa est”. In 1 Sent., prol., a. 3.
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Nowatorstwo Tomasza siega znacznie dalej. Odszed? on
od dominujgcej dotychczas my$li augustynskiej, opartej prze-
de wszystkim na platonizmie i neoplatonizmie i opracowal
wiedze teologiczng w nowych kategoriach zapozyczonych z
filozofii Arystotelesa. Radykalnos¢ tej innowacji ujawnia si¢
w Swietle wyraznych potepieri koscielnych arystotelizmu, jak
i sprzeciwu wielu teologéow, zwlaszcza ze szkoly franciszkan-
skiej. Przy tymd zaznaczyé nalezy, ze Tomasz nie tylko znat
tradycje augustynsko-platonsks, ale tez wiele idei z niej
przejal.

Dominujacg cechg dokiryny Tomasza, pomimo wprowadze-
nia zalozen filozoficznych, jest jej Scisle teologiczny charak-
ter. Nauka doktora anielskiego jest wysnuta z Objawienia,
ktore dla niego jest glownym zrbédlem poznania obok rozumu.
Jak zadnemu z myslicieli chrze$cijanskich, dotad udalo mu
sie doskonale zharmonizowa¢ zalozenia filozofii z nauka ewan-
geliczng, przestanki rozumowe z prawdami wiary 9.

Szczegbélng zastugg Tomasza w nauce moralnoéci jest to,
2e nadal jej charakter wiedzy teologicznej. Dotad panowa-
lo niemal powszechnie przekonanie, ze ‘dziedzine postepowa-
nia praktycznego stanowi przedmiot filozofii, a wiec wiedzy
ludzkiej, wysnutej z zasad czysto rozumowych. Problem rela-
cji etyki do teologii ujawnil sie wyraznie u Augustyna, kto-
rego nie udalo sie doktorowi laski rozwiazaé do konca. Na-
tomiast u progu wczesnej scholastyki poglad o przynalez-
nosci nauki moralnej do filozofii byl gloszony przez wielu
pisarzy. Stad tez etyka z reguly byla niemal nieobecna W
pismach teologéw, a nawet w nauczaniu soborowym. Moral-
nosé byla zwykle przedmiotem pouczen duszpasterskich. Skut-
ki tego rozdzialu dostrzegamy jeszcze u Lombarda. Sw. Tomas?Z
umieszczajac swoja nauke moralnosci w Summie teologiczne)
dcokonal istotnego przelomu, nadajac jej znamie teologicz-
ne %,

Tomaszowe opracowanie nauki moralnosci, zawarte w dru-
giej czesci Sumy teologicznej, jest pierwszym pelnym i ca-

% Por. Th, Deman, Au::'origines de la théologie morale, Mont-
real—Paris 1951, 100—112. . .

% O pogladach na temat nauki obyczajé6w jako wiedzy filozoficZ*
ne} szerzej por. u Th. Demana, dz. ecyt., 50—70. Por. takie M. U-
C henu, Oryginalnosé nauki moralnej $w. Tomasza, W: Wprowadz€:
nie do zagadniet teologicznych, pr. zb., Teologia moralna, Poznd
1967, 3.
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losciowym ujeciem teorii zycia chrzescijanskiego®’. Dalo to
poczatek kompleksowemu ujmowaniu zagadnien moralnych, a
‘W przyszlosci podstawe do_ wyodrebnienia teologii moralnej
Jako samodzielnej dyscypliny.

. Na najwiekszg uwage zasluguje dokonana przez Tomasza
Systematyzacja teclogii moralnej (nazywa )3 jeszcze ,,mora-
lis consideratio” *). Zadziwia ona swoja zwartoscig i orygi-
nalnoécig i w swojej doskonalej formie jest do dzisiaj nie-
Przescigniona 9. Prima Secundae Sumy zajmuje sie podsta-
wowymi zagadnieniami wiedzy moralnej wychodzac od idei
celu. Traktuje Tomasz o czynno$ciach ludzkich naswietlajac je
od strony psychologii i orzekania moralnesci. Dalej, traktu-
je o stalych sposobach postepowania, tj. o cnotach w ogdl-
nosci, o grzechu, o prawie i o lasce. Zagadnienia te w zasa-
dzie beda stanowi¢ odtgd trzon dzialu teologii moralnej ogol-
nej, ktéora zajmuje sie podstafami tej nauki (de principiis).
Takie‘ ujecie teologii moralnej. ogolnej w duzej mierze prze-
trwalo do czas6w obecnych. Natomiast teologia moralng
Szczegdlowa mozna nazwaé drugg czes¢ drugiej czesci (Se-
cunda Secondae) Sumy. Caly zakres zycia moralnego sku-
Pia doktor anielski wckél trzech cnét teologicznych i cnét
moralnych. Ukiad tych ostatnich obejmuje cnoty kardynalne
1 im pokrewne.

A oto kilka istotnych idei oraz ryséw Tomaszowej nauki
Mmoralnej. U podstaw jego nauki lezy pojecie celu, jako ka-
tegoria zasadnicza i kluczowa dla jego my$li moralnej. Wy-
chodzac z arystotelesowskiej koncepcji o wrodzonym czlo-
wiekowi dazeniu do szczeécia, $w. Tomasz ukazal Boga jako
cel ostateczny i nadprzyrodzony, ktéry jedynie jest w stanie
Zaspokoi¢ wszystkie aspiracje ludzkie i stanowi prawdziwa
Szczesliwosé. Tak pojety najwyzszy cel stoi u szezytu hie-
rarchii wszystkich celéw, a jako idea naczelna skupia gléwme

—

7 Deman uwaza, iz druga cze$é Sumy teologicznej stanowi najwiek-
32y tytul do chwaly Tomasza, Dz. cyt., 100.

" S, th, 1—2, q. 6, prol.

" Strukture ,Sumy teologicznej”, a zarazem miejsce teologii mo-
Talnej w niej, dobrze ukazuje nastepujacy tekst: ,Quia principalis in-
tentio huius sacrae doctrinae est Dei cognitionem tradere, et non so-
lum secundumm quod in se est, sed etiam secundum quod est princi-
Plum rerum et finis earum, et specialiter rationalis creaturae: ad hu-
lus doctrinae expositionem intendentes, primo tractabimus de Deo,
Secundo de motu rationalis creaturae in Deum; tertio de Christo, qui
Secundum quod est homo, via est nobis tendendi in Deum”. S. th,
L 2, prol
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linie jego nauki moralnej i jest czynnikiem, ktory organizuje
wewnetrzng strukture ukladu. Stad ukiad ten nosi miano ce-
lowosciowego, teleologicznego 1%,

Idea celu nabiera szczegélnego wyrazu w polaczeniu z
mysla, istotng w nauce Tomasza, ze cztowiek wyszed! od Boga
i do Boga powraca. W tej perspektywie zycie moralne znajdu-
Je pelny sens i glebie w poznawaniu i realizacji dziela zba-
wienia. Laczy sie to z inng ideg uwydatniong przez Tomasza —
o stworzeniu czlowieka na obraz i podobienstwo Boze 101,
Upodabnianie sie do Boga stanowi wiec istotne zadanie czlo-
wieka, ktory bedac obrazem Bozym, jako taki jest wladny
sobg (per se potestativum) i w sposdb wolny' moze urzeczy-
wilst:lziaé to wewnetrzne nastawienie ku Bogu i osiggnaé¢ swdj
ce] 162,

Inng zasadniczg, a zarazem nowg ideg i wnoszgca oryginalne
elementy jest uczestnictwo — partycypacja19. Uczestnictwo
to realizuje czlowiek w dwojakiej formie. W pierwszym .z¢-
dzie uczestniczy czlowiek 'w prawie wiecznym, partycypujac
w nim w sposob nie tylko $wiadomy, lecz i wolny. To uczest-
nictwo pochodzi z wewnetrznego, wilasciwego nastawienia ku
dobru, a wiec z prawa naturalnego, ktére jest znakiem obec-
nosci Boga w czlowieku. Drugim sposobem, doskonalszym i
majacym podstawe w porzagdku zbawienia, jest uczestnictwo
w Duchu Sw. baska Ducha Sw. stanowi decydujacy element
zycia chrzescijanskiego. Jest ona istota nowego prawa, jego
elementem wewnetrznym i cechg specyﬁcznq 104, Przykazania
natomiast s3 elementem zewmnietrznym, drogowskazem orientu-
jacym w sprawach religijno-moralnych, ktéry ma chrzescija-
ninowi ukazywaé¢ wiasciwa droge postepowania i do kroczenia
nig sklaniac 195,

Wyraznie tez si¢ ujawmia chrystocentryzm nauki doktora

10 Por. np. E. Gilson, Saint Thomas moraliste, Paris 1974, 23—32.

101 pPor. S. th. 1—2, prol.

12 Por. Th. Deman, dz. cyt., 100 nn. ]

18 por, C. Caffarra, Storia della teologia morale, Dizionaridb enct-
clopedico di teologia morale, Roma 19732, 1004 n. Por. takze monografi€¢
L. Szafranskiego, Partycypacja. Geneza i rola pojecia uczest-
nictwa w teologii $w. Tomasza z Akwinu, Warszawa 1973. .

188 Id autemn quod potissimum in lege novi Testamenti, et in quio
tota virtus eius consisiit, est gratia Spiritus sancti, quae datur per
fidem Christi. Et ideo pricipaliter lex nova est ipsa gratia Spiritus
sancti, quae datur Christi fideHbus”. S. th. 1—2, q. 106, a. 1.

15 O elemencie zewnetrznym w prawie por. E. Kaczynski, L@
legge nuova. L'elemento esterno della legge nuova secondo san Tom-~
maso, Roma—Vinzenza 1974.
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anielskiego. Ekonomia zbawienia bowiemm nadaje zasadnicza
perspektywe jego wywodom na temat zycia chrzescijanskiego.
Glebdkle rozwinigcie zmalazla tez w jego nauce idea nasla--

lx\xame Chrystusa 106,

e spos6b pomina¢ rozwazan $§w. Tomasza na temat milto--
Sci. Uwydatnia ona, ze B6g objawiajacy sie czlowiekowi i zba-
wiajgey czlowieka jest przede wszystkim Bogiem mitosci. Po-
niewaz objawia sie on w ludzkiej naturze i jest celem czlo-
wieka, stgd $sw. Tomasz konkluduje, ze ludzki byt osobowy
w sposob najglebszy i ostateczny moze byé okreslony jako-
wzdolno$é do miltosci”, W plaszczyznie milosai winien, czlo-
wiek widzie¢ sens swego odniesienia do Swiata, ktéry zostal
stworzony z milosci Boga do czlowieka. Milo$¢ ma sie sta¢ tez
podstawg stosunkéw miedzyludzkich. Poniewaz celem wszyst-
kich jest zjednoczenie w wiecznej mitcsci Bozej. "Miltosé row-
niez uzdalnia czlowieka do otwarcia sie na innego czlowieka
oraz do wyrzeczen na rzecz blizniego 107,

Nauka moralna Tomasza jest pozytywna, gdyz gléownym.
przedmiotem rozwazan sg cnoty, a nie grzechy. W centrum
zainteresowan umieszcza on tez postawy, stale nastawienia,.
czyli sprawnosci, a nie poszczegélne akty w dzialaniu 108,

Powyisze, do§¢ skromme refleksje na temat teologii mo-
ralnej $sw. Tomasza niewatpliwie nie oddajg calego bogactwa
jego nauki, ani tez nie ukazuja w pelni wkladu w rozwdj
teologii moralnej. Moga budzi¢ niedosyt, ale i by¢ zacheta
do siegniecia bezposrednio do pisma $w. Tomasza oraz do licz--
nych opracowan jego doktryny. Bo chociaz w wiekach péz-
niejszych odczytywano niejednokrotnie niezbyt wiernie mysl
doktora anielskiego, czy zbyt niewolniczo, a dzisiaj nauka
jego nie we wszystkim jest juz aktualna, to jednak sw. To-
masz pozostaje w dalszym ciggu dla nas wzorem opracowywa-
nia teologn moralnej w jezyku i kategoriach okreslonej epoki
i ujecia jej zgodnie z wymogaml czlowieka zyjacego w okre-
Slonych warunkach i czasie.

18 por. C. G. 1, IV, c. 54, 6. por. takze L. B. Gillon, L’imitation
gu Christ et la Morale de Saint Thomas, ,,Angelicum”, 36 (1957) 270,
75, 285.

107 Por. A. Ilien, Wesen und Funktzon der Liebe im Denken des
Thomas von Aquin, Frexburg i. Br. 1975, 221 n, a takie V. Urmano-
wicz, De formatione virtutum a carttate secundum doctrinam S. Tho-
mae, Vilnae 1931.

18 Por. E. Gilson, Tomizm. Wprowadzenie do filozofii $w. Toma--
32a z Akwinu, przel. J. Rybalt, Warszawa 1960, 357—361.
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ZAKONCZENIE

Nawet takie skréotowe i ograniczone do nielicznego grona
teologow przesledzenie dziejow mys$li moralnej pozwala
na poczynienie kilku uwag. Oméwiona epoka ma istotne zna-
czenie dla rozwoju teologii moralnej. Dokladniej mowiac jest
to okres powstania zrebow teologii moralnej ujetej calodciowo.
Ksztalt, jaki zostal jej nadany jest wynikiem stopniowej ewo-
lu’cji w jej opracorwywaniu. U podstaw znalazla sie nauka ob-
jawiona- Z Pisma $w. zostaly wysnute jej glowne idee prze-
wodnje. W wielu wypadkach jest ona kontynuacjg i poglebie-
niem my$li spotykanych u Ojcow Kosciola.

Mozna dostrzec u wielu teologéw tego okresu zbiezno$é¢ w
podejmowaniu pewnych zagadnief i sposobie ich rozwigzywa-
nia. Tak np. cel ostateczny byt zagadnieniem, ktére szczegol-
nie absorbowalo umysty teologéw. Wyraznie ujawnia sie¢ chry-
stocentryzm w ujmowaniu nauki moralnej, w podkreslaniu
istotnej roli Chrystusa w Zzyciu chrzescijanina. Nastapilo tez
wyczulenie na problematyke grzechu, a zagadnienie cnoty
gtalo si¢ przedmiotem wnikliwych i wszechstronnych stu-

iow.

Niewatpliwie pominieto caly szereg watkéw i postaci w
tym zarysie i to o niemalym znaczeniu dla ksztaltowania sie
nauki o zyciu chrze$cijanskim. Takim np. jest duchowos$é
monastyczna, czy mistyka Sredniowieczna (zwlaszcza nauka
§w. Bernarda). Ramy zarysu nie pozwolily na ich uwzgled-
nienie.

Ockham i zapcczatkowany przez niego nominalizm wydajg
si¢ byé blizsze duchem swej dokiryny innego okresu dziejow
mysli moralnej, dlatego zdecydowaliémy sie na przesuniecie
go do nastepnego odcinka zarysu.

Niechybnie opracowanie niniejsze zawiera w sobie wiele
niedociggnieé. W swych uogélnieniach zyczyé by mozna bylo
dalszego udoskonalenia. Nie tracimy jednak nadziei, ze i w
tej formie zapewni jaka$ orientacje i stuzyé¢ bedzie wstepna
pomocy, zwlaszcza dla studiyjacych.

Zur Geschichte der mittelalterlichen Moral

Zusammenfassung

In vorliegendem Artikel sollen die Hauptentwicklungslinien der
mittelaterlichen Moral dargelegt werden. Das ist eine wichtige Etap-
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Pe in ihrer Geschichte, denn es zeichnete sich ein bedeutender Fort-
schritt bei der Herausbildung der Grunrdlagen der Moraltheologie ab.
In dem Artikel werden die Gedanken der Theologen dargestellt, de-
ren Beitrag besonders bedeutend war.

Die ersten Jahrhunderte des Mittelalters sind arm an selbstindi-
gem theologischem Schaffen. In jener Epoche entstanden meist Zu-
sammenstellungen von moralischen Weisungen frilherer Schriftstellern.
Der hervorragendste Verfasser solcher Kompilationen war der hl.
Isidor von Sevilla.

Eine gewisse Bedeutung fiir die Entwicklung der Moral hatten die
Bussbiicher, die das Verstindnis der Siinde und Busse und was damit
<inhergeht, der Morallehre, beeinflussten. Ein anderer &aktor auf die-
sem Gebit war die Hinwendung zu Studien des rémischen und kirchli-
<hen Rechts und der antiken Philosophie (insbesondere das Interesse
fir die Nikomachische Ethik).

Die Ideen der Hauptinitiatoren der Scholastik Anselm von Can-
ferbury und Peter Abelard waren auch fiir die Entwicklung der Mo-
taltheologie von Bedeutung. ,Die Sentenzen” von Peter Lombard wa-
ren als Handbuch der Theologie fast vier Jahrhunderte lang die
Grundlage fiir das Studium der christlichen Moral und inspirierten
die spiiteren mittelalterlichen Theologen.

Einen wichtigen Platz in der Hochscholastik nahm die Franziska-
nerschule ein, die von Alexander von Hales gegriindet und von J.
Duns Scotus fortgesetzt wurde. An der Spitze dieser Schule stand
der hl. Bonaventura. Sie entwickelte hauptsichlich die Idee von Augy-
stinus weiter. .

In der Geschichte der westlichen Morallehre hatte jedoch die Do-
minikanerschule grdssere Bedeutung. Ihr liegt das Schaffen des hl,
Albertus Magnus zugrunde, der den Grund bereitet hat, die Katego-
rien Aristoteles, in die Theologie des Waestens einzufiihren, Der
Schdpfer der wlssenscpaftlichen Auffassung der Moraltheologie ist
der hl. Thomas von Aquino. Der zweite Teil seiner ,Summa theologi-
ca” bildet eine erste ganzheitliche Fassung der christlichen Moral.
Von der Genialitit und Grésse seiner Auffassung zeugen u.a. die voll-
kommene und originelle Systematisierung, der theologische und bi-
blische Charakter der Doktrin, die geschickte Verbindung der philo-
sophischen Primissen mit dem Glaubenswahrheiten und die positive
Darlegung der Morallehre.

J. Pryszmont



