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WYJSCIE IZRAELITOW Z EGIPTU:
TRADYCJA HERMENEUTYCZNA DLA
HISTORII LUDZKIEJ

Wyzwolenie niewolnikéw hebrajskich, ktérzy wyszli z Egiptu,
stanowi dla Zydow, od starozytnosci, prawdziwe kryterium her-
meneutyczne dla dziejow ludzkosci !. Wydarzenie to bowiem stato
sie poczgtkiem tradycji przekazywanej z pokolenia na pokolenie,
ktéra byla natchnieniem dla praktyki historycznej ludu oraz pod-
trzymywala réwnoczesnie nadzieje na przyszty ideal. Te zydowska
tradycje Wyjscia mozna dostrzec w wielu swiadectwach litera-
ckich, ale takie w wydarzeniach obrzedowych, majgcych zaska-
kujagcy wprost wymiar pedagogiczny, ktére wyjasniajg zarazem
zyciowe Srodowisko (Sitz im Leben) literatury paschalnej.

Dla chrzescijan wydarzenie Wyjscia sluzylo takze, lgcznie
z calg tradycja z nim zwigzang, za kryterium hermeneutyczne
w interpretowaniu $mierci Jezusa oraz w wyrazaniu zbawczego
znaczenia tejze Smierci w historii ludzkosci.

Skoro obecnie staramy sie zbudowaé¢ na podstawie réznych
punktéw widzenia teorie dotyczgca sensu dziejow oraz podaéc
wzorce historyczne, rzucajgce swiatlo na te zlozong rzeczywistose,
w jakiej zyjemy, wydaje sie rzecza niestychanie wazng systema-
tyczne przesledzenie religijnego doswiadczenia, ktére pelni taka
funkcje hermeneutyczng dla dziejoéw ludzkosci. A jest nim wlasnie
Wyjscie.

1 Wydarzenie Wyjscia stanowi przedmiot zawilego opowiadania lite-
rackiego, ktore sie pojawia w szerszym kontekscie Ksiegi Wyjscia. Rozne
rozdzialy majace z nim jakis§ zwiazek byly juz przedmiotem wielu badan
literackich, dotyczacych kompozycji tekstu, podejmowanych zaré6wno przez
historyk6w w S$cistym tego slowa znaczeniu, jak i teologéw. Znane sj
migdzy innymi prace: H. Cazelles, Loi israélite. Facteurs influencant sa
rédaction, w: Dictionnaire de la Bible. Suppl. V, Paris 1957, kol. 504;
szkoly skandynawskiej nad tzw. dthiologische Kultlegende, uwazajacej, ze
Wj 1—15 stanowi libretto dramatu kultycznego: S. Mowinckel, Die ver-
meintliche ,,Passahlegende” Ex. 1—15, Studia Theologica, cura ordinum
theologicorum Scandinavicorum 5 (1951) 72; O. Eissfeldt, Die Komposition
des Exodus 1—12, Theologische Blatter 18 (1939) 224-233.
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I. W OBRZEDACH I LITERATURZE ZYDOWSKIEJ
WYJSCIE JAWI SIE JAKO FUNKCJA HERMENEUTYCZNA
DLA HISTORII

W narodzie izraelskim istnialy rézne instytucje obrzqdowe,
niektére z nich o charakterze rodzinnym i czesto powtarzane, inne
natomiast $wigteczne i bardziej wyspecjalizowane, ktoére pelnity
role 1stotnego narzedzia w podtrzymywaniu swiadomosSci zydow-
skiej z jej specyficzng koncepcjg dziejow. Istnialy takze w ludzie
Izraela liczne tradycje powigzane z tymi instytucjami obrzedowy-
mi, ktére dostownie sie z nimi utozsamialy. Obydwa te aspekty
zastuguja na naszg szczegbdlng uwage.

1. Instytucje obrzedowe i ich wychowawcza rola w Izraelu

Uwzglednimy tu konkretne wieczerze zydowskie, ktére odby-
waly sie regularnie lub w szczegdlnych okolicznosciach.

Niezwykle interesujgce sg pierwsze podstawy tej praktyki
obrzedowej. W naszym zmaterlahzowanym i nastawionym na
funkcjonalnos¢ Swiecie zdarza sie takze, ze wspOlna wieczerza
moze sta¢ sie wyrazem autentycznego braterstwa. Niemniej, nasze
odniesienie do pozywienia ma na ogél charakter malo ludzki,
a niekiedy nawet barbarzynski. Niewiele réznimy sie w tym przy-
padku od zwierzat pozerajacych swojg ofiare. Nasz stosunek do
pokarmu jest bowiem na og6! bezposredni: konczy sie faktem
spozycia. Tymczasem istnieje wcigz otwarta przestrzen, w ktoérej
pokarm powinien shluzy¢ podtrzymywaniu zycia we wspOlnocie.
Czym innym jest bowiem samo jedzenie, a czym innym ,,spozy-
wanie positku wraz z innymi”’. W pierwszym przypadku nasza
czynnos¢ konczy sie na samym positku, w drugim za$ prowadzi
do wspblnoty zycia ludzkiego.

W Izraelu nadawano zawsze wielkg wartos¢ wspdlnej wiecze-
rzy. Ona stanowila tez zawsze narzedzie pedagogiczne, pozwalajace
zrozumie¢ glebiej historie w calym jej znaczeniu.

Dzialo sie tak na przyklad w czestych rodzinnych positkach.
Jeden z traktatéw Talmudu, nazwany Berakot (Blogostawienstwa),
okreSla praktyke positkOw, na ktdére zbiera sie okazyjnie dziesieé
do dwunastu o0s6b. Wyjasnienie rozdzielanego wszystkim chleba
1 wina ukazuje glebokie rozumienie takiej wspodlnej uczty. Podczas
niej przewodniczacy, ojciec rodziny, powinien wzia¢ chleb i pod-
nies¢ go dosy¢ wysoko. W momencie, gdy go tak trzyma, wy-
powiada ,,blogostawienstwo” proste i krétkie:
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,,Blogoslawiony niech bedzie Jahwe, Pan nasz Bé6g, Krdl
wszechswiata (lub: wiecznosci), poniewaz dat nam ten chleb
wziety z ziemi na pokarm’.

Nastepnie powinien podzieli¢ chleb w taki sposob, by kazdemu
przypadia w udziale mala jego czastka wielkosci orzecha. Kiedy
wszyscy trzymajg w rece czgsteczke chleba, odpowiadajg ,,Amen”
na blogoslawienstwo, a ojciec rodziny daje znak, aby wszyscy jedli.
Jest to obrzed !amania chleba. Pod koniec wieczerzy ojciec ro-
dziny podaje kielich, zwany ,kielichem blogostawienstwa”, naj-
gedniejszemu, a jezeli go nie ma, sam bierze go do rgk. Wypowia-
da nad tym kielichem bardziej rozwiniete blogoslawienstwo, zgod-
nie z bardzo dawnym formularzem, ktére sie odnosi nie tylko
do tej uczty, ale do calej historii bedacej udziatem besiadnikow:
blogostawi si¢ Boga za Prawo, za Przymierze, za Jeruzalem 2.

W Izraelu szczegolne znaczenie ma doroczna wieczerza pa-
schalna. Swieta tego nie sprowadza sie do samej wieczerzy, cho-
ciaz wlasnie ona stanowi jego punkt kulminacyjny. Dobrze bedzie
przypomnie¢ pewne fakty pozwalajgce lepiej wyjasnié znaczenie
Paschy dla Izraelitow.

Gdy chodzi o powstanie tego Swieta, wypada przypomnieé,
Ze siega ono tej epoki kulturowej Bliskiego Wschodu, kiedy w sro-
dowisku pasterskim obchodzono w pierwszym miesigcu wiosny
obrzed zwigzany z zyciem i zajeciem pasterzy: ofiarowywano pier-
wociny bydla, dokonujgc obrzedu krwawego, majgcego pewien
wymiar magiczny (wzywanie opieki nad pasterzami i bydlem —
przeciw wplywom demonicznym), oraz spozywajgc positek, ktory
zaciesnial wiezy rodzinne. W kulturowym kontekscie rolniczym
celebrowano z tej samej okazji i tak zwane $wieto ,,Przasnikow”
(czyli chlebéw niekwaszonych): po powstrzymywaniu sie od Spo-
zywania pokarmow kwaszonych przez caty tydzien ]edzono Swieze
owoce przyrody, pierwsze kielki z ziemi na wiosne 3.

Pascha i Przasniki zespolily sie w jedno $wieto w epoce defi-
nitywnego osiedlenia sie pokolen izraelskich — ze wzgledu na
pokrywanie sie ze sobg dat ich celebrowania: obydwa swieta byly
Swietami wiosny. Samo zresztg osiedlenie sie oznaczalo przejécie
z kultury pasterskiej do kultury agrarnej, chociaz Izrael nigdy

2 Wydanie kompletnych formularzy liturgieznych, zob. np. L. Ligier,
Textus selecti de magna oratione eucharistica addita Haggadah Paschae
et nonnullis Judaeorum benedictionibus, Roma 19652, Wydanie to sie opiera
na klasycznych edycjach swiata zydowskiego.

8 Znane sa w tym wzgledzie liczne prace, jak np. J. Henninger, Les
fétes de printemps chez les Arabes et leurs implications historiques, Re-
vista do Museu Paulista 4 (1950) 389-442; R. de Vaux, Les sacrifices de
U’Ancien Testament, Paris 1964, 7-9.
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nie utracit swojej wrazliwosci nomadycznej, co ma wielkie znacze-
nie dla zrozumienia mentalnosci tego ludu we wszystkich epokach
jego istnienia.

Samo jednak nomadyczne i rolnicze pochodzenie tych swiat nie
wyjasnia jeszcze wszystkiego. W Izraelu przedmiotem celebracji
nie bylo ostatecznie zainteresowanie si¢ trzoda lub zniwami, lecz
do$wiadczenie wyzwolenia przezytego w momencie wyjscia z Egip-
tu. Mozna zatem mowié o ,historyzacji” przedmiotu swieta Pas-
chy-Przasnikow, jako ze ich przedmiotem nie sg juz rzeczywistosci
zycia kulturowego (pastersko-agrarnego), lecz konkretne wydarze-
nie historyczne: Wyjscie, ,,przejscie z niewoli do wolnosci, z ciem-
nosci do $wiatla, ze Smierci do zycia”, jak to okreslajg liczne
Swiadectwa odnoszace sie do tego faktu paradygmatycznego. Wy-
darzenie wyzwolenia jest faktem wcigz przypominanym z realiz-
mem typowym dla wschodniej pamieci (zikkaron): celebrowanie
Paschy (Wyjscia) nie jest zwyklym przenoszeniem przesztosci
dzieki zdolnos$ci zapamietywania, lecz aktualizowaniem (uobecnia-
niem) wydarzenia wybawienia za pomocg symboli, aby méc je
przezywa¢ w ten sposéb po bratersku 4.

Wydarzenie Wyjscia stanowi zatem kryterium interpretacji
caltej historii dla Zydéw, obrzedowe za$ do$wiadczenie wieczerzy,
zwlaszcza wieczerzy paschalnej, umozliwia stalg praktyke takiej
interpretacji.

Z religijnego punktu widzenia, Wyjscie jest dla Izraelitow
zbawieniem jako takim. Bég Izraela jest Bogiem Zbawicielem 9,
a Jego podstawowym objawieniem sie jest doSwiadczenie wyzwo-
lenia. Pojecie zbawienia sygnalizuje w jakiejs mierze idealny sens
historii ludzkiej; jest kryterium hermeneutycznym dla tejze hi-
storii. Historia ludzka ma bowiem sens wlasnie dlatego, ze w niej
dokonato si¢ Wyjscie i Ze stala sie ona tym samym historig wyzwo-
lenia.

W perspektywie Wyjscia odczytuje sie takze inne wydarzenia
oraz zarysowuje sie wydarzenia przyszle i ich oczekuje. Tak wiec
— na przyklad — $wieto Paschy, o jakim sie mowi u Joz 5, 10-12,
jest nie tylko celebracjg Wyjscia, ale takze wejscia do Ziemi
Obiecanej oraz objecia jej w posiadanie — jako wydarzenia praw-
dziwie zbawczego (podobnego do Wyjscia). Pierwsza Pascha ce-
lebrowana na pustyni, wraz z ustanowieniem kultu i sanktuarium,

4 Por. N. Fiiglister, Die Heilsbedeutung des Pascha. Studien zum Alten
und Neuen Testament VIII, Miinchen 1963, s. 41.

5 Samo imie Jahwe jest wyrazeniem Jego obecnosci (,,On, ktéry jest”)
konkretnej, zbawczej w Izraelu. Nie zna sie innego znaczenia obecnosci,
do ktorego by nawigzywalo imie Boga Izraela.
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staje si¢ potem przedmiotem pamieci (por. Lb 9, 1-14). Reforma-
torskie dzielo Jozjasza jest przedmiotem celebracji paschalnej,
pcdobnie jako samo Wyijscie (por. 2 Krn 30, 1-27), a odnowienie
Przymierza za Jozjasza staje sie tez przedmiotem liturgii paschal-
nej (por. 2 Krn 35, 1-19; 2 Krl 23, 21 n). Powrét z wygnania, kon-
tynuacja kultu i nowe ukonstytuowanie Izraela jako ludu beda
réwniez przedmiotem celebracii paschalnej w czasach Ezdrasza
(por. Ezd 6, 19-22). Wydarzenia przyszle traktuje sie takze w Swie-
tle doswiadczenia paschalnego (por. Oz 2, 16; Jr 23, 7n; 31, 31 n),
zwlaszcza za$ przyszle zbawienie zapowiadane przez Deutero-Iza-
jasza (31, 5; por. 30, 29) i przez samg literature madrosciows (por.
Mdr 10, 15-20).

Mozna by utworzy¢ kompletng liste tych miejsc Starego Testa-
mentu, ktore przedstawiaja Wyjscie, pierwotny przedmiot pa-
schalnej celebracji,,uhistorycznionej”, jako kryterium wywolawcze
zbawczego znaczena innych wydarzen dziejowych i jako znak
nadziei na zbawczy charakter wydarzen przyszlych.

Symboliczny zmyst Izraela sprawial, ze pokarmy spozywane
podczas wieczerzy stawaly sie nosnikami zywego znaczenia wy-
nikajgcego z faktu Wyjscia. To, co dzieje sie z miesem baranka
lub z samym barankiem, nazywa sie Paschg (Pesah), tzn. , wyj-
Scie”’. Podobnie tez to, co sie dzieje z chlebem i z gorzkimi ziolami.
A przede wszystkim to, co sie¢ czyni z kielichem, ktéry zostaje roz-
dany czterokrotnie hiesiadnikom podczas celebracji, tak ze cala
struktura wieczerzy oparta jest na tych ,czterech kielichach”.

Podobnie jak wspélne spozywanie miesa baranka lub wspélne
spozywanie chleba nedzy oznacza wspolnotowe przezywanie hi-
storii jako dziejow wyzwolenia (wyjscia), tak Ze wspllne picie
kielicha oznacza udzial w tejze historii. Wedlug traktatu Pesahim
z Talmudu, sg trzy interpretacje czterech kielichow. Z jednej
strony maja one przypomnie¢ wielkie wydarzenie zbawcze z prze-
szlosci: wyzwolenie z niewoli egipskiej. Tak wiec cztery kielichy
pozostajg w Scistym zwigzku z czterema wyrazeniami zbawczymi
z Wj 6, 6n.

Przeto powiedz synom izraelskim:

,Ja jestem Jahwe!

Uwolnie was od jarzma egipskiego

i wybawie was z niewoli

i wyswobodze was wyciagnietym ramieniem i przez surowe

kary.

1 wZ:zme sobie was za méj lud...”.

Z drugiej strony cztery kielichy byly ,czterema kielichami
kary”, jaka Bog kaze wypi¢ ludom, a o ktoérej wzmiankuje sie
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czterokrotnie w Biblii, kiedy sie¢ mowi o Bozym gniewie: Jr 25, 15;
51, 7, Ps 75, 9; 11, 6. I wreszcie, w przeciwienstwie do nich, sg to
»,cztery kielichy pocieszenia”, jakie Bog pozwoli wypi¢ Izraelitom:
bedg one przypominaly Izraelitom wuczestniczagcym rokrocznie
W uczcie, ze sam Jahwe bedzie czgstka ich dziedzictwa (Ps 16, 5:
,Pan cze$cig dziedzictwa i kielicha mego: To wiasnie Ty mdéj los
zabezpieczasz”’), przeobfitym kielichem, ktoérego sam im udzieli
(Ps 23, 5: ,,namaszczasz mi glowe olejkiem; méj kielich jest prze-
obflty”) 1 wreszcie tym podWOJnym kielichem, jaki Izraelici,
a zwlaszcza Mesjasz, wezmg i podniosg na uczcie eschatologlczne]
jako kielich blogostawienstwa (Ps 116, 13: ,,Podniose kielich zba-
wienia i wezwe imienia Panskiego”). Tak wiec wino Paschy pelni
funkcje upamietniajgcg, ktora wyraza odniesienie do przesz-
losci, aktualizujgc zarazem dokonane juz wydarzenie zbawcze,
i wyraza odniesienie do przyszlosci, gloszac to wydarzenie zbaw-
cze, jakie sie dokona. Egzegeza targumu do Ps 116, 13, Psalmu
nalezgcego do Hallelu , wypowiada sie wyraznie w tych pojeciach.

Targum Ps 116, 13: ,Podnie$¢ kielich zbawienia w majgcym
nadejs¢ eonie” 7 — stowa, ktéorymi — wedlug midrasza (Pesahim
119b) — sam Mesjasz bedzie blogostawil kielich na uczcie escha-
tologicznej 8.

Jezeli nawet sie pominie te obiegowe interpretacje znaczenia
czterech kielichéw, nasunie sie¢ spontanicznie mysl o nich, gdy
przypomni sie poemat z literatury judaistycznej, moéwigcy w per-
spektywie Wyjscia o czterech wiekopomnych nocach historii ludz-
kiej. Nim wlasnie, w formie przykladu, pragniemy teraz sie zajgé,
aby zilustrowaé¢ naszg idee dotyczgcg hermeneutycznej funkcji
Wyjscia.

2. Targumiczny ,,Poemat czterech nocy”

Istnieje wiele literackich $wiadectw judaistycznych dotycza-
cych Paschy, ktére sg jednak mniej znane. Znajdujg sie one bo-
wiem w Zrodlach trudno dostepnych z wielu powoddéw: po pierwsze
dlatego, Ze nie sg to zrédla jednorodne i trudno byloby je sprowa-
dzi¢c do jednego wspoélnego mianownika; po wtére dlatego, ze

6 Hallel stanowi pewien cigg psalméw tworzgcych hymny odmawiane
wlasnie podczas Paschy (Ps 113-118) jako wprowadzenie w liturgie pas-
chalng od II w. przed Chr., najpierw w liturgii swiatynnej, a nastepnie
w liturgii rodzinnej.

7 Pesahim 119 b. Por. H. L. Strack — P. Billerbeck, Kommentar zum
Neuen Testament aus Talmud und Midrasch IV, Stuttgart 1933, s. 1164,
wraz z tekstami o cudownym winie uczty eschatologicznej.

8 Por. N. Fiiglister, dz. cyt., s. 116.
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istniejg powazne trudnosci z ustaleniem czasu powstania odnos-
nych tradycji. Skadinad sg to zrédla, ktoérych ostateczna redakcja
wigze sie juz z epokg chrzescijanskg. Natomiast same interesujgce
nas tradycje moga byé¢ o wiele starsze.

Aby zblizy¢ sie najogélniej do tych zrédel z zamiarem uprzy-
stepnienia tego, co chce tutaj przedstawié¢, mozna sie postuzy¢
prosta klasyfikacja:

— Mozemy moéwi¢ o pismach stanowigcych interpretacje lub
komentarz tekstu biblijnego (Targumim-Midraszim).

— Mozemy moéwi¢ o pismach przynalezgcych raczej do rodzaju
przepisow prawodawczych: Miszna i Talmud oraz potwierdzenie
przepiséw tychze zrdédel odnosnie do Paschy w péznym tekscie
liturgicznym: Haggada paschalna.

Mozna wyczytat w tych Zrodlach problematyke Wyjscia_ roz-
wazanego w sobie samym i w jego zbawczym znaczeniu, co jest
szczegOlnie godne uwagi. Tutaj pragne jednak zaakcentowaé moc-
no to odczytywanie dziejow, jakiego dokonuja te zrodla na pod-
stawie wydarzenia Wyjscia. Nie biore, rzecz oczywista, pod uwage
wszystkich mozliwych miejse, w ktérych te zrédla moéwig o Passze,
lecz ogranicze sie do pieknego wzorca, przynalezgcego do rodzaju
tzw. Targuim, jakim jest ,,Poemat czterech nocy”, stanowigcy
Targum do Wj 12, 42, ktory jest prawdziwym streszczeniem calej
historii skoncentrowanej na czterech wydarzeniach: wszystkie one
sg odczytywane w sSwietle Wyjscia, aby moc rozwaza¢ w ten
sposob calg historie jako historie zbawienia.

Nalezy bra¢ pod uwage to, ze jedna z cech charakterystycz-
nych targumicznych komentarzy tekstéw biblijnych polega — co
dla nas jest bardzo waine — na przeswiadczeniu, iz Pismo sta-
nowi jedna calo$¢ organiczng i Ze mozna ujmowaé wszystkie
wydarzenia historyczne w relacji do danego wydarzenia pierwot-
nego 9.

Jezeli bierze sie za podstawe wzmiankowany przez nas poemat
targumiczny, mozna odnosi¢ sie woéwczas do wielu innych tekstow
judaistycznych (midraszowych, talmudycznych, itd.), ktére stano-
wig olbrzymie bogactwo jako komentarze tekstu biblijnego, do-
konane przez sam judaizm, i pomagajg zrozumie¢ niektére wy-
jasnienia czynione przez autoréw chrzescijanskich i sam Nowy
Testament.

,,Poemat czterech nocy”, komentujac wiersz 42 rozdzialu 12
Ksiegi Wyjscia, sygnalizuje, ze te cztery noce pierwotne wystepu-
ja w calej historii, ukazujgc tym samym zbawcza obecnosé Jahwe:

9 R. Le Déaut, La Nuit pascale (Analecta Biblica 22), Roma 1963, s, 58-62.
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Targum do Wj 12, 42: ,Jest to noc przeznaczona i przygoto-

wana dla wyzwolenia w imie Jahwe (przez Jahwe) w chwili

wyjsScia synéw Izraela, uwolnionych z ziemi egipskiej. I dla-

tego (bo) cztery noce zostaly zapisane w «Ksiedze Wspom-

nien»"’ 10,

Sg cztery wydarzenia zastugujgce na pamieé, przyjete ze swia-
domoscig ich aktualizowania, jako wydarzenia wymowne lub zbaw-
cze w historii ludu Izraela.

a) Wspomnienie pierwszej nocy

Wedlug targumisty, pierwsza noca zbawczg w dziejach byla
noc stworzenia: prawdziwa epifania Boga Zbawiciela na poczatku
wszech§wiata. Stworzenie jawi sie jako ,,pierwsze wyjscie” alho
pierwsze wyzwolenie (zbawienie). Za pomocg slowa ,,wyjscie”
przerzuca sie idee zbawienia na to, co nazwaliSmy wydarzeniem
stworzenia:

Targum do Wj 12, 42: ,Pierwsza noc byla wtedy, kiedy
Jahwe ukazal sie nad Swiatem, aby go stworzy¢; swiat byt proz-
nig i pustkowiem, i ciemnosci rozposcieraly sie nad przepascia.
Stowo (Memra) Jahwe bylo $wiatloscig i sSwiecito. I nazwalo
to nocg pierwszg” 1.

Relacja, jaka ten tekst wprowadza miedzy stworzeniem a wyj-
$ciem, wynika z prostego faktu, iz tym, co Poemat komentuje,
jest wlasnie wydarzenie Wyjscia. Kto za$ zna dobrze to wszystko,
co sie zawiera w imieniu Boga izraelskiego — Jahwe, ten wie
niewatpliwie, iz nalezy przypisa¢ tutaj Jahwe fakt stworzenia.
Zresztyg sama relacja miedzy stworzeniem a WyjsSciem pojawia sie
czgsto w tekscie biblijnym, zwlaszcza zas w komentarzach rabini-
stycznych, z ktérych wynika, ze Izrael mial szczegdlng swiadomosé
zbawczego znaczenia faktu stworzenia: stworzenie jest pierwszym
zbawczym dzialaniem Boga (pierwszym Wyjsciem) 12,

10 Tamze, s. 64. Przeklad polski zob.: S. Medala, Wprowadzenie do lite-
ratury miedzytestamentalnej, Krakow 1994, s. 362. Czeste nawiasy w tekscie
spowodowane sg réoznymi wersjami Poematu. Problematyka Ksiegi Wspo-
mnien jest znana w Starym Testamencie i rozwija sie w apokryficzne]j
literaturze rabinistycznej: istniejg ksiegi niebieskie, w ktérych Bog zapisuje
wybranych i ich dziela.

11 Tekst aramejski oraz obszerny komentarz na ten temat we wszystkich
jego aspektach, zob. R. Le Déaut, dz. cyt., s. 213-257. Wyraz Memra jest
pojecieim aramejskim, ktére odpowiada hebrajskiemu Dabar oraz biblij-
nemu Logosowi z tym wszystkim, co one w sobie zawieraja.

12 Zagadnieniem teologicznie bardziej przepracowanym jest biblijna,
zbawcza koncepcja stworzenia, pozwalajgca usytuowaé na wilasciwym miej-
scu wszelkie odniesienia do biblijnych danych o stworzeniu.
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b) Wspomnienie drugiej nocy

Drugg nocg zbawczg byla, wedlug targumisty, noc ofiarowania
Izaaka (a dokladniej, zwigzania lub Ageda Izaaka). W dawnyck
czasach ofiara Izaaka nie odgrywala tak wielkiej roli w judai-
stycznej swiadomosci religijnej, jaka zyskala — jak sie wydaje —
pozniej, na przyklad w czasach Nowego Testamentu, kiedy to
przypominanie tej tradycji przeobrazilo sie¢ w zaczyn rozwijania
duchowosci meczenstwa, stuzacej do ustalenia wielu godnych uwa-
gl powigzan z innymi tematami. Tekst Poematu w tym punkcie
brzmi nastepujaco:

Targum do Wj 12, 42: ,,Druga noc byla wtedy, kiedy Jahwe
(Memra Jahwe) objawil sie Abrahamowi majgcemu sto lat
posrod kawalkoéw miesa, aby sie wypeklilo to, o czym Pismo
mowi: «Czyz Abrahamowi stuletniemu moze urodzi¢ sie syn?
Albo czy dziewiecdziesiecioletnia Sara, jego zZona, moze po-
rodzic?» (Ale w takim razie Izaak nie moéglby mie¢ 37 lat
w momencie, kiedy zostal ofiarowany!). A Izaak mial 37 lat,
kiedy zostal ofiarowany na oltarzu; niebiosa zstgpily i sie
obnizyly, a Izaak zobaczyl w nich doskonalosci i jego oczy za-
ciemnialy przez te doskonalosci. I nazwal jg nocg drugag” 13.

Samo umieszczenie tradycji Izaaka w komentarzu do w. 42
rozdzialu 12 Ksiegi Wyjscia ukazuje relacje, jakg Poemat wprowa-
dzit pomiedzy tg tradycja a wydarzemem wyzwolenia. Dzigki tej
wlasne relacji udalo sie wyjasni¢ tradycje Izaakowa w sensie
zbawczym: wszystkie wydarzenia historii sg rozumiane w ich
autentycznym znaczeniu za pomocg wydarzenia Wyjscia. Jak juz
powiedzieliSmy, tradycja Izaaka zdobyla poézniej o wiele wigksze
znaczenie, anizeli miala pierwotnie, co ukazuje sie wyraznie w roz-
woju duchowosci ofiarniczej i meczenskiej, jakiemu dala poczatek.

c) Wspomnienie trzeciej mocy

Trzecig nocg, wedlug Poematu, jest noc Wyjscia, ktéra stanowi
wlasciwy przedmiot komentarza targumisty.

Targum do Wj 12, 42: |, Trzecia noc byla wtedy, kiedy Jah-
we objawil sie przeciw Egipcjanom w srodku nocy; (Jego reka
pozabijala pierworodnych Egipcjan) i Jego prawica ochraniala
pierworodnych Izraela, aby wypelni¢ stowo Pisma: «Moim sy-
nem pierworodnym jest Izrael». I nazwal ja nocg trzecig” 14,

13 Tekst aramejski oraz obszerny komentarz na ten temat we wszyst-
kich jego aspektach, zob. R. Le Déaut, dz. cyt., s. 131-212. Przeklad polski:
S. Medala, dz. cyt., s. 362-363.

14 S, Medala, dz. cyt., s. 363.
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Zagadnienie ocalenia w Wyjsciu stanowi, jak wiadomo, samo
jadro Poematu i wywolalo wiele komentarzy ze strony midraszy-
stéw i Talmudu. Emfaza wigze sie z faktem, ze wydarzenie to
stanowi wzor zbawienia i sens wszystkich wydarzen zbawczych.
Ustanowienie Izraela jako ludu, wyjasniane jako usynowienie, jest
nastepstwem wyzwolenia z Egiptu, co oznacza, ze cala historia
tego ludu stanowi prawdziwe rozwinigcie tegoz Wyjscia. Jako
wydarzenie ,,rodzgce” historig Izraela i , kwalifikujgce” wszystkie
inne wydarzenia, ma ono sens zbawczy — odkupienia:

Exodus Rabba 195, 9: ,,Miesigc ten bedzie dla was poczgtkiem
miesiecy (Wj 12, 1). Podobnie jak krél, ktéremu urodzil sie
syn w niewoli, w ktorej przebywal przez czas dluzszy, az
w koncu ojciec go wykupil i bedzie swietowat odtad ten dzien
jako dzien narodzin swego syna’ 15,

Tekst tego wielkiego komentarza do Ksiegi Wyjscia uwaza
wyraznie, ze dzien wyzwolenia stanowi dla Izraela prawdziwy
peczatek jego historii jako ludu. Twierdzeniem znanym dobrze
w Pismie tekst okresla Izraela jako syna Bozego i uwaza, Ze wy-
zwolenie z niewoli wigze sie z kondycjg synostwa: nie niewolnicy,
lecz synowie.

Relacja miedzy Bogiem a Jego ludem, wyrazona w pojeciach
synostwa, wynika z interwencji samego Boga w wyzwoleniu, co
potwierdza przykladowo tekst ustawodawstwa paschalnego:

Haggada paschalne 54: ,,Bog nas wywiddt z Egiptu (Pwt

28, 8). Nie za posrednictwem aniola, ani za posrednictwem

serafina, ani za posrednictwem wyslanca, lecz sam Swiety,

niech bedzie On blogoslawiony, jak jest napisane: «Tej nocy

przejde przez Egipt» (W] 12, 12). «Ja jestem Jahwe» 18,

Przypisywanie Bogu Jahwe wyzwolenia oznacza interpretacje
historii w sSwietle wiary, jak czyni to Izrael wyraznie, prze-
kraczajgc wszelkie inne wyjasnienia dziejow, 1gcznie z religijnymi.
Wazne tu jest to, ze fakt wyzwolenia z niewoli uwazany jest przez
Izraela za zasade interpretacji historii idealnej, zbawczej: w fakcie
przezwyciezenia sytuacji zniewolenia dostrzezono zbawcza obec-
nos$¢, ktéra umozliwia zawsze przejscie ,,z niewoli do wolnosci,
z ciemnoSci do $wiatla, ze Smierci do zycia”.

Szczeglly obrzedu, jakie mozna zauwazyé podczas uczty pa-

15 Midrash Exodus Rabba, wyd. przez: S. M. Lehrman, London 1939,
s. 171.

16 Haggada paschalna, wyd. przez: J. M. Japhet, Haggadah fiir Pesach
mit Ubersetzung, deutschen Kommentar und musikalischen Beilagen,
Frankfurt 1938, s. 33.
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schalnej, wyjasnia sig¢ jako znak wyzwolenia, ktére ma zaowocowac
takze posréd najubozszych z Izraela:

Pesahim X, 37b: ,Rabbi Lewi (ok. 300 r.) powiedzial: Pod-
czas gdy niewolnicy muszg jes¢ na stojgco, nalezy tutaj spo-
zywac lezgc przy stole, aby wyrazié w ten sposéb to, ze sie
wyszlo z niewoli na wolnosé” 17,

Wiele Swiadectw ukazuje, iz swiadomo$¢ wyzwolenia bedzie
stala i wcigz aktualna w kazdym momencie:

Pesahim V, 32a: ,,Wstancie i wyruszajcie z posrodka mego
Iudu (Wj 12, 31). Az dotad byliscie niewolnikami faraona, odtad
bedziecie niewolnikami Przedwiecznego... Alleluja. Chwalcie
Pana wy, jego niewolnicy (Ps 113, 1): nie jestescie juz podlegli
faraonowi” 18,

Tekst ten sprzeczny jest, to prawda, z koncepcja usynowienia,
jakie przypisuje sie Izraelowi na mocy wyzwolenia, jednak logika
jezyka wskazuje tutaj na inng mysl. Relacja z Bogiem ujmowana
jest mianowicie na rdzine sposoby, zawsze jednak jako wyzwolenie
z relacji istniejacej pod panowaniem faraona.

Haggada paschalna 65: ,Nie tylko naszych ojcow Bog wy-
zwolil, ale takze nas, jak jest napisane: «Wyprowadzil nas
stamtad, by i$¢ z nami i przyprowadzi¢ nas do ziemi, ktorg
poprzysiggl da¢ przodkom naszym» (Pwt 6, 23)... Dokonal
w nas wszystkich tych cudéw i wyprowadzil nas z niewoli do
wolnosci” 19,

Mozna by przytacza¢ niemal w nieskonczonos$é swiadectwa
judaistyczne, dotyczace znaczenia przypisywanego wydarzeniu
Wyjscia oraz komentujgce réozne aspekty tekstu biblijnego. Miejsca,
ktére przytoczyliSmy, stanowia tylko ilustracje znaczenia zbaw-
czego, jakie ukazujg wecigz interpretacje tego faktu, oraz sposcbu
przeksztalcenia sie tego wydarzenia w paradygmat majgcy obwie-
szcza¢ zbawczy charakter innych wydarzen dziejowych w celu
ulatwienia zrozumienia calej historii w jej zbawczym wymiarze.
Historia mianowicie, ze wzgledu na rzeczywistos¢ takich wydarzen
jak Wyjscie, jest historig zbawienia.

17 Traktat Pesahim Talmudu Jerozolimskiego. Zob. w: H. L. Strack-

-Billerbeck, dz. cyt., s. 56 n.
18 Traktat Pesahim Talmudu Jerozolimskiego wedlug wydania: M.

Schwab (tlum. fr.), I-XI, Paris 1932, s. 76.
19 Na podstawie wydania J. M. Japheta, dz. cyt., s. 49.
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d) Wspomnienie czwartej nocy

Poemat konczy sie refleksjg nad czwartg nocg zbawcza, nocg
eschatologiczno-mesjanska, ktora bedzie czyms$ w rodzaju wyjscia
definitywnego:

Targum do Wj 12, 42: ,,Czwarta noc bedz1e wtedy, kiedy
$wiat dosiegnie swego kresu, zeby byl rozwigzany. Zostang
polamane zelazne jarzma i zniweczone pokolenia bezboznosci.
A Mojzesz wyjdzie z pustyni (a krol Mesjasz wyjdzie z wy-
soka). Jeden bedzie kroczy! na czele trzody, a drugi bedzie
kroczyl na szczycie obloku (na czele trzody), a Jego Stowo
(Memra) bedzie kroczylo miedzy obydwoma i bedg kroczyli
razem. Jest to noc Paschy dla imienia Jahwe, noc ustalona
i zastrzezona dla zbawienia wszystkich pokolen Izraela” 2.

Niektore szczegbdly tekstu Poematu przekraczajg tutaj przed-
miot naszego zainteresowania. Pojawiajg sie mianowicie kwestie
zwigzane z tradycjami apokaliptycznymi i dyskusjami rabinicz-
nymi, bez ktorych sam tekst staje si¢ niezrozumialy pod nie-
jednym wzgledem. Wystarczy nam jednak sama istotna refleksja
nad tekstem w sensie zrozumienia tego ostatecznego wydarzenia
historii jako wydarzenia eschatologicznego, ktore jest zestawione
z Wyjsciem, co wiecej, ukazane za pomocg terminologii typowej
dla wyzwolenia zwigzanego z tymze Wyjsciem. Pozwala to bo-
wiem zrozumie¢ jasno, ze przyszle wydarzenie traktowane jest
takze jako wydarzenie zbawcze i jako wyjscie ostateczne. Wszyst-
ko to przeciez, co da sie wyjasni¢ w Swietle Wyjscia, ma charakter
zbawczy.

Nie nalezy sie dziwi¢, ze w Swiecie takim, jak zydowski, w kto-
rym aspekt eschatologiczny (wyczulenie na przyszlos¢) byl tak
istotny i w ktorym ruch mesjanski (element wewnetrznie zwigza-
ny z problematykg przyszlosci) odgrywat role tak bardzo decydu-
jaca, istnialo wiele swiadectw wskazujgcych na zainteresowanie
sie przyszloscig. Wsrdd nich wiele ustalalo relacje (o ktérej byla
juz mowa) miedzy tym decydujgcym wydarzeniem historii a Wyj-
$ciem. Przykladem niech bedzie tekst wielkiego midraszowego
komentarza do Ksiegi Wyjscia, ktory traktuje noc Paschy jako
wielki znak zbawienia przyszlego: Izrael otrzymal znak wyzwo-
lenia — sam dzien Paschy, podobnie jak oblubienica otrzymuje
znak od oblubienca, ktéry sie oddala, na temat jego ponownego
przyjscia:

20 Tekst aramejski oraz obszerny komentarz na ten temat we wszyst-
kich jego aspektach, zob. R. Le Déaut, dz. cyt., s. 263-338. Przeklad polski:
S. Medala, dz. ¢yt., s. 363.
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Exodus Rabba 12, 42: ,(Oblubieniec) przeniést si¢ do da-
lekiego kraju. Powiedzial jej: Ten znak niech bedzie w twojej
rece. Gdy zobaczysz ten znak, bedziesz wowczas wiedziala,
ze przybywam... Tak tez bedzie trwal Izrael od pojawienia
sie Edomu. B6g im powiedzial: «Ten znak niech bedzie w wa-
szych rekach». W dniu tym, w ktéorym przygotowalem dla
was zbawienie (w Egipcie), tej nocy wiedzcie, ze was wybawie.
A jesli to jeszcze nie nastapilo, nie sadzcie z tego powodu, Zze
czas nie jest pewny...” 21,

Tekst ten zawiera pewne szczegély mozliwe do wyjasnienia,
ktérych wytlumaczenie jest niemal nieodzowne dla zrozumienia
calosci. Wystarczy tu jednak zauwazyé¢ zwlaszcza to, ze chodzi
o komentarz do tego samego tekstu, ktéoremu zostala poswiecona
targumiczna tradycja ,,Poematu czterech nocy’” wraz z typows dla
niej stalg relacjg miedzy decydujgcym wydarzeniem historiia Wyj-
Sciem, jak tez ze znaczeniem przypisywanym wymownej skutecz-
nosci Paschy.

Zydowski obrzed Taschy, taki, jaki ukazujg nam przepisy
prawne traktatu Pesahim Talmudu i Haggady paschalnej, na-
cechowany jest troskg o podtrzymanie nadziei mesjansko-escha-
tologicznych, i to do tego stopnia, ze sam dzien Paschy i jego
obchod sg uwazane za czas przyjscia Mesjasza, a tym samym za
czas Inauguracji idealnej historii Krolestwa Bozego, zaczynajacej
od czego$ w rodzaju ostatecznego wyjscia ,,rodzgcego” te historie.

II. INTERPRETACJA SMIERCI JEZUSA W SWIETLE
WYJSCIA ORAZ INTERPRETACJA HISTORII LUDZKOSCI
W PERSPEKTYWIE SMIERCI JEZUSA

W tym miejscu wystarczy tylko zaznaczy¢, ze podstawowym
wydarzeniem chrze$cijanskim jest smieré Jezusa z tym wszyst-
kim, co ona w sobie zawiera. Wydarzenie to bylo pierwotnie wy-
jasniane w Srodowisku nacechowanym doglebnie religijnymi po-
jeciami Starego Testamentu. Istniejg jednak roézne kategorie my-
$lowe, ktére moga stuzyé do tego samego celu, a wsrod nich po-
jecie Wyjscia z tym wszystkim, co ta kategoria zawiera, zajmuje
miejsce specjalne.

PrzyzwyczailiSmy sie do refleksji chrzescijanskiej, w ktorej
sie méwi o ,paschalnej tajemnicy Chrystusa”, chociaz brakuje,

21 Komentarz midraszowy do Ksiegi Wyj$cia, wydany przez S. Lehr-
mana, dz. cyt., s, 228.
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$cisle rzecz biorgce, pelnego zrozumienia tych kategorii, ktore lezg
u samego podloza takiej refleksji. W rzeczy samej bowiem tym,
o co tu wlasnie chodzi, jest religijna kategoria Starego Testa-
mentu, ktéra sie wigze bardzo $cisle z WyjSciem.

Jezusa nazywa sie po prostu ,Pascha” ze wzgledu na Jego
$mieré. Spotykamy to jako tradycyjny zwyczaj we wspélnotach,
gdy $w. Pawel podaje nam np. to mocne twierdzenie: ,,Chrystus
bowiem zostal zlozony w ofierze jako nasza Pascha” (1 Kor 5, 7).

Paschg jest, Scisle rzecz biorgc, baranek paschalny. Wyrazenie
,JPascha” (Pesah) stuzylo bowiem na oznaczenie baranka spozy-
wanego w swieto, chociaz pojecie to ma takze znaczenie doslowne,
ktére sie pojawia pierwotnie w tekscie opisujacym Wyjscie w zna-
czeniu zwigzanym tradycyjnie z pojeciami takimi jak: ,krok”,
ale takze zbawienie. W kazdym razie baranek, czyli ,,Pascha”,
byl z pewnoscia symbolem Wryjscia i spelnial szczegdlng role:
spozywajgc go, ma sie udzial w jego znaczeniu, czyli przezywa
sie Wyjscie.

Nazywajac Jezusa ,,Paschg” (barankiem paschalnym), pierwsi
chrzescijanie odczytywali Jego $mieré w swietle religijnych ka-
tegorii WyjsScia. Smier¢ Jezusa przemienia sie zatem, podobnie
jak Wyjscie, w wydarzenie objawiajace sens historii idealnej —
Krolestwo Boze, o jakim Jezus mowil nieustannie.

Mozna by wiele powiedzie¢ na temat tzw. typologii paschal-
nej, jaka ukazujg literackie zrddila Nowego Testamentu. Jest bo-
wiem wiele miejsc konkretnych w tej literaturze, w ktérych oma-
wia si¢ zagadnienie paschalne jako typologie. Istnieja zwlaszcza
takie miejsca, w ktérych kwestia paschalna staje sie fundamental-
ng w Nowym Testamencie: relacje o ustanowieniu Eucharystii,
zwlaszeza w Lk 22, 15-20, w ktérej wieczerza zydowska jawi sie
jako rzeczywisty kontekst Eucharystii Jezusowej, a takze tradycja
$mierci Jezusa w Ewangelii Janowej (r. 19), ktora pozwala mysleé¢
o wyraznym zastosowaniu typologii paschalnej do smierci Jezusa:
umierajac, jest On prawdziwym barankiem paschalnym, praw-
dziwg Paschg, ktorego kosci nie sg lamane, z ktorego boku wy-
plywa krew i woda, a ktéry umiera w okolicznosciach chronolo-
gicznych, dajgcych sie wlasciwie zrozumieé w kontekscie obowig-
zujgcych obrzedow.

Wszystkie te problemy poruszano juz wielokrotnie. Nie zawsze
jednak ukazywano jasno to, ze podstawa w tym wszystkim jest
odczytywanie $mierci Jezusa w $wietle Wyjscia. Uwazam, ze po-
lozenie wiekszego nacisku na ten fakt pozwoli o wiele lepiej
wyjasnié problemy, jakie pojawiajg sie obecnie tak czesto w zwigz-
ku z hermeneutyczng funkcjg chrzescijanstwa i jego postannic-
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twem w perspektywie zintegrowania w jakims$ ogélnym kontekscie
wszelkich poszukiwan ludzkiej historii.

Jednym slowem, $mieré¢ Jezusa wyjasniano w Swietle Wyjscia,
podobnie jak wiele innych faktéw z historii. Tutaj chodzi jednak
o polozenie szczegdlnego nacisku na rozumienie Smierci Jezusa
jako wydarzenia eschatologicznego lub jako ostatecznego zapo-
czatkowania nowej historii. W tym bowiem znaczeniu Smier¢ Je-
zusa jest faktycznie nowym Wyjsciem i przeksztalca sie w kry-
terium hermeneutyczne dla historii idealnej czyli dla okreslenia
tego, co Jezus nazywal Krolestwem Bozym w odniesieniu do hi-
storii ludzkiej. Wszystko to moze i powinno by¢ jeszcze odpowied-
nio poglebione.

Wiadomo, ze w Ameryce Lacinskiej, a nastepnie w calym Trze-
cim Swiecie rozwing!l sie nie tak dawno ruch, ktéry osiggnal juz
pewien poziom racjonalnosci filozoficzno-teologicznej. Jest to ruch
wyzwolenia. Na plaszczyznie racjonalnosci mowi sie tutaj o filo-
zofii wyzwolenia, a zwlaszcza o teologii wyzwolenia. Gdy chodzi
o te ostatnig, posréd trudnosci i nierozwigzanych dotad jeszcze
sporow pojawilo sie wiele godnych uwagi zagadnien oraz pytan
o sens dziejow, jak tez o obowigzek zintegrowania zycia i dzialan
kazdej osoby — ze wzgledu na konieczno$¢ osiggniecia wiekszego
rozmachu. W przypadku teologii wyzwolenia zagadnienie Wyjscia,
a tym samym Paschy, zajelo uprzywilejowane miejsce w poszu-
kiwaniu fundamentéw rzetelnej refleksji. Aby jednak moéc odkry¢
znaczenie tej istotnej tematyki, trzeba koniecznie uznaé herme-
neutyczng role wydarzenia Wyjscia w dziejach Izraela, jak tez
przede wszystkim jego hermeneutyczne znaczenie dla historii
wyzwolonej przez Smieré Jezusa, zwigzang nierozdzielnie z wyzna-
niem wiary w Jego zmartwychwstanie, ale rozumianej w sobie
samej jako nowe Wyjscie lub Wyjscie definitywne.

Nie trzeba bylo dlugiego czasu, by znana powszechnie Instruk-
cja o chrze$cijaniskiej wolnosci i wyzwoleniu Kongregacji Nauki
Wiary odniosla sie do teologii wyzwolenia i uznata (w numerze 44)
wielka role Wyjscia w rozumieniu calego objawienia judeochrze-
Scijanskiego:

. W Starym Testamencie dzialanie wyzwolenicze Jahwe,
stuzgce za model odniesienia dla wszystkich innych, to Wyjscie

z Egiptu, z «domu niewoli». Jesli Bog wyprowadza Lud z cigz-

kiej niewoli ekoncmiczne]j, politycznej i kulturowej, dokonuje

tego, aby poprzez przymierze na Goérze Synaj uczyni¢ go

«krolestwem kaptanéw, ludem swietym» (Wj 19, 6). Bég chce

byé¢ wielbiony przez ludzi wolnych. Wszystkie nastepne wyzwo-

lenia ludu izraelskiego maja na uwadze te pelie wolnosci,
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do ktbérej nie moze on dojs¢, jak tylko w Igcznosci ze swym
Bogiem.

Doniosle i zasadnicze wydarzenie, jakim bylo Wyjscie, po-
siada wiec znaczenie zaréwno religijne, jak i polityczne. Bog
wybawia swo6j lud, daje mu potomstwo, ziemie, prawo, ale
w ramach Przymierza i dla Przymierza. Nie mozna wiegc trakto-
waé oddzielnie aspektu politycznego jako takiego; trzeba go
rozpatrywa¢ w s$wietle powolania o charakterze religijnym,
w jakie jest on wigczony”.

Tekst Instrukcji uwypukla podstawowe znaczenie wydarzenia
Wyijscia w odniesieniu do wszystkich wydarzen w historii Izraela,
kladgc jednak nacisk na religijny wymiar tegoz wydarzenia. Trze-
ba przy tym podkresli¢, celem lepszego zrozumienia sensu takiego
wyjasnienia, hermeneutyczny charakter dla historii, jaki uzyskato
wyzwolenie Hebrajczykéw, wyjasniane doglebnie, a zwlaszcza
jego moment kulminacyjny — zZycie Jezusa, pojmowane jako
Wyjscie ostateczne.

Chrzescijanstwo ma swe korzenie w judaizmie albo raczej
w historii Izraela, z tym, ze ta historia stracila swe dawne znacze-
nie, uzyskujgc nowe i definitywne ukierunkowanie wraz z Jezu-
sem z Nazaretu. Istnieje wiec obecnie Kos$ciél zobowigzany przyj-
mowac codziennie zamyst Jezusa jako ukazujacy sens, ktorego
domaga sie historia ludzka. Tym, co zobowigzuje chrzescijan, jest
uznanie w jego autentycznym znaczeniu tegoz zamystu odkrywa-
nego wcigz na nowo, chociaz zastuguje on takze na uwage wszyst-
kich ludzi wyczulonych prawdziwie na to, co ludzkie, i uczestni-
czagcych w wielkim dziele tworzenia historii majgcej sens auten-
tyczny.

Intuicje i refleksje, bedace wymikiem poszukiwan ,,wyzwole-
nia”, wigzaly sie z faktem, ktéremu poswiecono powyzsze rozwa-
zania: problematyka Wyijscia, ktéra tak dla Izraela, jak i dla
chrzescijanstwa, stanowi transcendentng zasade interpretacji hi-
storii ludzkiej oraz myslenia o przyszlosci — by postuzyé sie sto-
sowanymi przez niektérych pojeciami. Powyzsze refleksje nie
majg innego zamiaru poza rzuceniem odrobiny $wiatla na chrze-
Scijanskie poszukiwania, tak typowe dla Ameryki Lacinskiej,
Trzeciego Swiata i chrzescijanstwa powszechnego.

tlum: ks. Lucjan Balter SAC
ks. Franciszek Mickiewicz SAC
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