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Wroclaw

, SWIATLO TABORU
SWIATEEM DLA ESCHATOLOGII

Eschatologia, jako refleksja nad wypeklieniem historii zbawienia,
mowi o ostatecznym rozwiazaniu wszystkich problemow, ktore niesie
stan czlowieka po upadku. Eschatologia jest jednak uprawiana w stanie
czlowieka po upadku, a wigc cho¢ mowi o ostatecznym rozwigzaniu
wszystkich problemow zwigzanych z tym stanem, sama ma swoje
wlasne problemy do rozwiazania. Wynikaja one z tego, ze eschatologia
nie jest wiedza o jutrze lub pojutrze; jej punkt cigzkosci nie lezy
w przestrzeni 1 czasie, lecz w tym, co transcenduje przestrzen i czas.
Stad nie nalezy oczekiwaé od niej prostej odpowiedzi na pytania: gdzie?
1 kiedy? Te pytania dotycza przestrzeni i czasu, za§ eschatologia,
wykraczajac poza przestrzen i czas, nie moze by¢ traktowana jako
rozklad jazdy wydarzen po $mierci. Eschatologia zreinterpretowana
w Swietle misterium Przemienienia powinna podja¢ trudne zagadnienia
wspodlczesnej eschatologii. Od tego, jak pomoze je rozstrzygnaé, bedzie
zalezala jej ocena. Od eschatologii operujacej kategoria swiatlo Taboru
mozna oczekiwac §wiatla pomagajacego znalez¢ odpowiedzi na pytania
wspoélczesnej eschatologii.

Problemy wspoélczesnej eschatologii dochodza do glosu w Liscie do
Biskupow o niektorych zagadnieniach dotyczqcych eschatologii, wyda-
nym 17 maja 1979 roku przez Kongregacje Nauki Wiary' List,
przypominajac o istnieniu po $mierci elementu duchowego obdarzo-
nego $wiadomoscig 1 wola w taki sposéb, ze ludzkie ja istnieje nadal,
chociaz w tym czasie brakuje dopelnienia jego ciala, oraz o ewentual-
nym oczyszczeniu, ktore poprzedza samo ogladanie Boga®, sprzeciwia
sie redukowaniu stanu posredniego, a co za tym idzie, redukowaniu
eschatologii indywidualnej. Natomiast przypominajac, ze paruzja jest
wydarzeniem odrgbnym i pozniejszym w stosunku do sytuacji wias-

' Zob. Kongregacja Nauki Wiary, List do Biskupow o niektorych zagadnieniach do-
tyczgcych eschatologii, w: W trosce o pelni¢ wiary, Tarnow 1995, s. 129-132.
* Tamze, s. 130.
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ciwej ludziom zaraz po $mierci’, List sygnalizuje problem relacji czasu
do wiecznosci. List nie wyr6znia jakiego$ Scisle okreSlonego modelu
eschatologii, stwierdzajac tylko réwnoczesng cigglos¢ 1 nieciaglosé
pomiedzy obecnym i przyszlym zyciem*® Wyklad eschatologii w Liscie
rozpoczyna si¢ od prawdy o zmartwychwstaniu umartych, ktore odnosi
si¢ do calego czlowieka 1 jest rozciagnigciem na ludzi zmartwych-
wstania Chrystusa® Eschatologia zreinterpretowana w $wietle mis-
terium Przemienienia powinna podjac te problemy 1 wnies¢ swoj wklad
w ich rozwigzanie.

1. Misterium Przemienienia i Pascha

Eschatologia opiera si¢ na zmartwychwstaniu Chrystusa, ktore
mozna nazwac eschatologiczng rewolucjg. Zmartwychwstanie Panskie
nie jest wydarzeniem wyizolowanym, lecz objawia si¢ w ramach historii
zbawienia jako poczatek powszechnego zmartwychwstania umarlych.
Eschatologiczna rewolucja, ktéra jest powstanie Chrystusa z mar-
twych, obejmie wszystkich ludzi. Uzasadniaja to slowa $w. Pawla:
,,Jesli nie ma zmartwychwstania, to 1 Chrystus nie zmartwychwstal”
(1 Kor 15, 13). Zmartwychwstanie Chrystusa wprowadzilo prawo zmar-
twychwstania umarlych, podobnie jak upadek pierwszego czlowieka
wprowadzil prawo nieuchronnej Smierci.

Wydarzenie zmartwychwstania Jezusa nie moze by¢ oddzielone od
wydarzenia krzyza. Migdzy tymi dwoma wydarzeniami istnieje we-
wngtrzna i nierozerwalna jednosé, tak ze sa one jakby dwiema stronami
tego samego misterium. Jest to Misterium Paschalne, ktére moze by¢
ujmowane podwdjnie: albo jako powrét do zycia ze stanu $mierci, albo
jako gloryfikacja Jezusa. Pierwsze ujecie uwypukla aspekt wydarzenio-
wy Misterium Paschalnego, a drugie — jego aspekt wewngtrzny, ktérym
jest uwielbienie. Obydwa ujgcia Misterium Paschalnego sa wobec siebie
komplementarne. Na te dwa aspekty Misterium Paschalnego zwraca
uwage Waclaw Hryniewicz, ktéry wspomina o dwoch modelach jezyka
paschalnego. Jeden z nich postuguje si¢ formula: ,, Jezus umarl i zmar-
twychwstal”, a drugi: ,,zostal wywyzszony w chwale” Te dwa modele
wyrazaja to samo misterium o dwéch aspektach wewngtrznie ze sobg
powiazanych. Zmartwychwstanie jest manifestacja misterium uwiel-

3 Tamze, s. 131.
4 Tamze.
5 Tamze, s. 130.
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bienia Jezusa. Jezyk zmartwychwstania laczy Misterium Paschalne
z czasem, natomiast jgzyk uwielbienia wyraza transcendencje tego
misterium bez odniesienia do czasu.

Majac na uwadze podwojny aspekt Misterium Paschalnego, mozna
uznac, ze misterium Przemienienia jest wewnegtrznym momentem Mis-
terium Paschalnego; natomiast Misterium Paschalne jest wydarzenio-
wym aspektem misterium Przemienienia. W Przemienieniu Duch Swie-
ty posyla Jezusa na eksodon. Ten eksodon, czyli przejscie Jezusa przez
smier¢ do zmartwychwstania, objawia Jego chwale. Jest to objawiona
w czasie ta sama chwala, ktorg objawilo §wiatlo Taboru. Przemienie-
nie, o ktorym wspominaja Synoptycy, objawia transcendentny jej
aspekt, na co wskazuje Swiatlo Taboru. Z kolei $w. Jan ukazuje
objawienie si¢ chwaly Chrystusa w czasie. Ewangelia wedlug sw. Jana
jako jedyna nie mowi o Przemienieniu, poniewaz dla $w. Jana cale
zycie Jezusa, lacznie ze Smiercig 1 zmartwychwstaniem, objawia Jego
chwale. Juz przez cud w Kanie Galilejskiej Jezus ,,objawil swoja
chwale” (J 2, 11). Objawieniem Jego chwaly jest godzina meki: ,,Ojcze,
nadeszla godzina. Otocz swego Syna chwala, aby Syn Ciebie nia
otoczyl” (J 17, 1). Ta godzina bgdzie objawieniem w historii tej chwaly,
ktéra Syn ma zawsze: ,,A teraz Ty, Ojcze, otocz Mnie u siebie tg
chwala, ktorg mialem u Ciebie wpierw, zanim §wiat powstal” (J 17, 5);
1 ktora objawilo — wedlug Synoptykow — misterium Przemienienia.
W $mierci Jezusa dokonatlo si¢ Jego uwielbienie, a zmartwychwstanie
jest manifestacja tego uwielbienia. Smier¢ 1 zmartwychwstanie — to
uwielbienie widziane od strony doczesnej, zas$ uwielbieniem widzianym
od strony transcendencji jest $wiatlo Taboru. Misterium Przemienienia
jest wigc wewnetrznym momentem Misterium Paschalnego, a Mis-
terium Paschalne jest wydarzeniowym aspektem Przemienienia. W ta-
kim kontekscie mozna méwi¢ za Hansem U. von Balthasarem o ,,nie-
ustannym stanie przemienienia”® Jezus jest zawsze w takim stanie jak
w czasie Przemienienia. Ten transcendentny stan chwaly objawil si¢
w historii jako Misterium Paschalne, ktore trzeba rozumie¢ szeroko:
jako cale zycie Jezusa. Wedlug $w. Jana, objawieniem chwaly sg nie
tylko meka i zmartwychwstanie, ale takze cud w Kanie.

Zwiazek pomigdzy misterium Przemienienia i Misterium Paschal-
nym widoczny jest takze u trzeciego Ewangelisty. Wedlug $w. Lukasza,
na Taborze trzej uczniowie ujrzeli chwale Jezusa (zob. Lk 9,32).

¢ H. U. von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, t. 11, Einsiedeln 1961,
s. 647.
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Motyw chwaly pOJaw1a si¢ rOwniez w rozmowie zmartwychwstalego
Jezusa z uczniami idacymi do Emaus: ,,Czyz Mesjasz nie mial tego
cierpie¢, aby wejs¢ do swej chwaly?” (Lk 24,26). Przez Misterium
Paschalne Jezus wszedl do tej chwaly, ktora objawilo swiatlo Taboru.
Emaus i Tabor sg jakby dwiema stronami misterium Przemienienia.
Zaréwno na Taborze, jak 1 w Emaus, Jezus pozwala si¢ widzie¢: ,,Gdy
sie ockneli, ujrzeli Jego chwale” (Lk 9, 32); ,,Wtedy otworzyly si¢ im
oczy i1 poznali Go, lecz On zniknal im z oczu” (Lk 24, 31). Na Taborze
Jezus pozwolil zobaczy¢ trzem uczniom transcendentng strong¢ swojej
chwaly. Natomiast w Emaus dwaj uczniowie do$wiadczyli wydarze-
niowego aspektu chwaly Jezusa w historii w postaci chrystofanii.

Chrystofanie sa réznymi zdarzeniami na plaszczyznie czasowe;.
Objawia sie w nich jednak jedno wydarzenie, ktérym jest uwielbienie
Jezusa. Nie mozna go wyrazi¢ w kategoriach doczesnych, dlatego
w historii moze si¢ ono objawia¢ dowolng liczba chrystofanii, ktore
nie odslonig go jednak calkowicie. Jedna z tych chrystofanii dokonala
si¢ w Emaus, za§ ostatnia z nich jest Wniebowstapienie. Poprzez
obecnos¢ obloku jest ono powigzane zaréwno z Taborem, jak i1z paru-
zja. Paruzja widziana od strony doczesnos$ci réwniez jest chrystofania.
Ta chrystofania objawi uwielbienie Jezusa, ktore w czasie Paschy
dokonalo si¢ w ukryciu. Pascha byla gloryfikacja Jezusa in fieri,
natomiast Przemienienie jest gloryfikacja in facto esse.

Z uwielbieniem Jezusa trzeba laczy¢ misterium Jego zasiadania po
prawicy Ojca. Na to misterium wskazal Jezus juz w czasie chrystofanii
w Emaus: ,,Czyz Mesjasz nie mial tego cierpie¢, aby wejs¢ do swej
chwaly?” (Lk 24, 26). Przez Misterium Paschalne ludzka natura Chrys-
tusa weszlta do tej chwaly, ktorag zawsze miala Jego boska natura i ktérg
objawilo misterium Przemienienia. Misterium zasiadania Jezusa po
prawicy Ojca precyzyjnie oddaje $w. Jan Damascenski: ,, Twierdzimy
wprawdzie, ze po prawicy Boga Ojca zasiada Chrystus ciele$nie, lecz
nie pojmujemy prawicy Ojca w sensie miejsca. Jak bowiem Niewymier-
ny moglby mie¢ lokalnie pojgta prawa strong? O prawej czy lewej
stronie mozna méwic tylko u bytow przestrzennie wymiernych. Przez
«prawic¢ Ojca» rozumiemy natomiast chwalg¢ i wspanialo§¢ Bostwa,
te, ktora posiadat Syn Bozy przedwiecznie jako Bog 1 wspolistotny
Ojcu, a wcielony w dopelnieniu czasoéw ma ja rowniez co do ciala, gdyz
i Jego cialo wespo6l z Nim dostapilo tej samej chwaly”’ To, ze Jezus

7 Jan Damascenski, Wyklad wiary prawdziwej, IV, 2.
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zasiadl po prawicy Ojca, jest dopelnieniem misterium Przemienienia.
Na Taborze Jezus zamanifestowal swoja boska nature, gdyz ukazal
si¢, tak jak Bog, ,$wiatlem okryty jak plaszczem” (Ps 104[103],2).
Poprzez Misterium Paschalne ludzka natura Jezusa zostala przebost-
wiona, czyli zostala przeniknig¢ta $wiatlem Taboru. Nie oznacza to
jednak jej zamiany w nature boska czy stopienia si¢ z nig. Unia
hipostatyczna nie zostala rozwiazana, cho¢ Osoba boska bedzie laczyé¢
nature boska z przebostwiong natura ludzka bez zmieszania, bez
zmiany, bez rozdzielania i rozlaczania. Promieniowaniem boskiej
natury jest Swiatlo Taboru, ktére w misterium zasiadania Chrystusa
po prawicy Ojca objelo takze Jego ludzka naturg, dokonujac jej
przebostwienia.

Ukazany zwigzek misterium Przemienienia z Misterium Paschal-
nym ma znaczenie dla koncepcji eschatologii. Tak jak mozna budowa¢d
eschatologi¢ na Misterium Paschalnym, tak da si¢ ja budowac rowniez
na misterium Przemienienia. Nalezy wigc wyr6zni¢ dwa modele escha-
tologii: model Zmartwychwstania i model Przemienienia, czyli eschato-
logie Taboru. Wedlug pierwszego modelu, zmartwychwstanie Chrystu-
sa jest przestrzenig przyszlego zmartwychwstania ludzi; natomiast
wedlug drugiego — Przemienienie Chrystusa jest przestrzenia przyszlej
gloryfikacji ludzi 1 kosmosu. W pierwszym modelu wydarzenia eschato-
logiczne sa uymowane z perspektywy doczesnosci; natomiast drugi
model stara si¢ je uja¢ od strony transcendencji jako przebodstwienie
czlowieka 1 kosmosu. Obydwa modele eschatologii s3 komplementar-
ne: model Przemienienia — to wewngtrzny moment modelu Zmartwych-
wstania. Model Przemienienia ukazuje zrédlo eschatologii — bostwo
Chrystusa, ktérego promieniowaniem jest Swiatlo Taboru.

2. Czas i wiecznosé

Czas i wieczno$c sg kategoriami myslenia, bez ktorych eschatologia
nie moze funkcjonowaé. Rownoczesnie wszelako jednym z trudniej-
szych problemow, z ktérym zmaga si¢ eschatologia, jest ustalenie
relacji pomigdzy czasem a wiecznoscia. W rozstrzygnigciu tego zagad-
nienia unika si¢ dwoch skrajnych stanowisk, ktore okresla si¢ jako
kontaminacje 1 dysocjacje. Kontaminacja jest proba uwiecznienia ele-
mentu czasu, ktéry przedstawia sie jako potem do postaci zawsze®

R J. Guitton, Sens czasu ludzkiego, Warszawa 1989, s. 21.
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Przyktadem moga by¢ eschatologie poganskie. P6zna Awesta w zwiaz-
ku z czasem wspomina o Zerwanie. Jest on przedstawiany jako czas
nieskonczony lub dlugi czas autonomiczny. Ten czas jest jakby droga,
ktora ida dusze sprawiedliwych i niewiernych® W takim ujeciu wiecz-
nos¢ jest zawsze biegnacym czasem. Z kolei dysocjacja jest takim
rozdzieleniem elementow wiecznosci 1 czasowosci, ze niemozliwe staje
si¢ ich pomieszanie'®. Taka dysocjacje¢ przyjmowal Romano Guardini,
wedlug ktorego: ,,Sad i to, co si¢ w nim dokonuje, kladzie kres historii.
Przelamuje zamkm¢c1e czasu. Wprowadza «czlowieka Bozego upodo-
bania» w owa wiecznos¢, ktora przez milos¢ Ducha Swigtego istnieje
miedzy Ojcem i Synem”“ Z kolei Gerhard Lohfink wykorzystywal
dysocjacje czasu 1 w1ecznosm do uzasadnienia hipotezy zmartwych-
wstania w momencie $mierci'?

Wsp(’)lczesne préby teologicznego rozwiazania problemu relacjt
czasu do W1ecznosc1 przyjmuja istnienie jakiejs struktury temporalne;j
w wiecznosci'

Wedlug katolickiego teologa Waltera Kaspera, czas jest obrazem
i podobienstwem Bozej wiecznosci, 1 dlatego nie moze zupelnie zanik-
naé. Stad w wiecznos$ci bedzie istniala jaka$ struktura temporalna.
Bylaby ona czym$ posrednim pomigdzy czasem a wiecznoscig'

Zdaniem prawoslawnego teologa Paula Evdokimova: ,,wiecznos¢
nie jest brakiem czasu ani nie jest naszym czasem pozbawionym konca,
lecz pozytywna forma czasu. Jest to czas, w ktorym przyszto$¢ jest
calkowicie zachowana i terazniejszo$¢ otwarta na nieskonczonos¢
przysztych eonéw”"” Ta pozytywna forma czasu bedzie jakby ulecze-
niem historycznego czasu, ktorego choroba polega na tym, ze jest on
wiecznoscia rozbita na terazniejszos¢, przeszlosc 1 przysziosc.

Reformowany teolog Jirgen Moltmann wyraza opinie, ze wraz
Z creatio nova czas zwiazany z creatio originalis zostanie podniesiony,

> M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, t. II, Warszawa 1994, s. 203.

' J. Guitton, Sens czasu ludzkiego, dz. cyt., s. 31.

"' R. Guardini, O rzeczach ostatecznych, Krakow 2004, s. 125.

12 Zob. G. Lohfink, Der Tod ist nicht das let=te Wort, Freiburg — Basel - Wien 1974.
s. 56-57. Teorii o koncu chronologicznej czasowosci nie przyjmuje inny zwolennik hipotezy
zmartwychwstania w momencie $mierci — G. Greshake. Zob. S. Irla, Ze smierci do Zycia.
Tarnéw 2000, s. 199-201.

'* Proby te szczegdlowo omawia P. Liszka, Wphw nauki o czasie na refleksje reologrc:nq.
Warszawa 1992. Autor wnosi znaczgcy wklad w rozwigzanie zagadnienia: czas 1 wiecznosc,
PpOpIZez spojrzenie na ten stary problem z uwzglednieniem nowych fizykalnych teorii czasu.

' P. Liszka, Wph'w nauki o czasie na refleksje teologiczng, dz. cyt.. s. 102.

'S P. Evdokimov, Prawoslawie, Warszawa 1986, s. 262.
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wypelniony i1 przemieniony. Nie stanie si¢ on wiecznoscig wlasciwa
samemu Bogu, lecz bedzie wiecznoscia relatywna, ktora ma udzial
w absolutnej wiecznosci Boga. Te¢ relatywna wieczno$¢ proponuje
Moltmann nazwaé tak jak w teologii $redniowiecznej: aion lub aevum'®

Wglad teologow katolickich, prawostawnych i1 protestanckich w pro-
blem relacji czasu do wiecznosci mogloby wzbogacié spojrzenie w per-
spektyw1e Swiatla Taboru. Jest ono promlemowanlem Bozej natury,
choc nie Jest z nig identyczne. Swiatlo Taboru nie jest jednak bezosobo-
wa emanacja Bozej natury, lecz Bogiem w dzialaniu. Bog dostepny jest
tylko dla Siebie, natomiast dla stworzen dostgpny jest wylacznie
w energiach. Taka energia jest $wiatlo Taboru, w ktorym Boég jest
dostepny dla stworzen. Natura oznacza takiego Boga, jakim jest On sam
w sobie, za$ energie — Boga takiego, jakim jest On w dzialaniu. Oznacza
to, ze caly Bog jest niedostgpny i rownocze$nie caly Bog w swojej mitosci
uczynil si¢ dostgpnym dla czlowieka. Nauka o Bogu niedostepnym
w swojej naturze i rownoczesnie dostepnym w energiach usituje pogodzic¢
dwie ewangeliczne wypowiedzi: ,,Boga nikt nigdy nie widzial” (J 1, 18);
oraz: ,,Blogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga ogladac bgdg”
(Mt 5,8). Te dwa zdania z Ewangelii mozna pogodzi€, przyjmujac, ze
czlowiek moze uczestniczy¢ w Bozych energiach (,,Blogostawieni czyste-
go serca, albowiem oni Boga oglada¢ beda”), ale nie moze uczestniczy¢
w Bozej naturze (,,Boga nikt nigdy nie widzial”).

Podobne rozwiazanie mozna przyja¢ co do czasu, ktory jest
wielkos$cig stworzong. Nie moze on dotyczy¢ natury Bozej, a tylko
Bozych energii, na co wskazuje misterium Przemieniemia. Na Taborze
uczniowie chcieli zosta¢ 1 postawi€ trzy namioty (por. Lk 9, 33). Zamiar
postawienia namiotoéw przez Piotra nie zostal jednak przyjety: ,,Nie
wiedzial bowiem, co mowi” (Lk 9,33). W tym odrzuceniu pomystu
Piotra trzeba widzie¢ odrzucenie kontaminacj, czyli proby uwiecz-
nienia czasu, a wi¢c ujmowania wiecznosci jako potem w postaci
zawsze. Skoro jednak zyjacy w czasie trzej uczniowie doswiadczyli
swiatla Taboru, to nalezy odrzuci¢ rowniez dysocjacje, ktora jest
rozdzielaniem elementéw wiecznosci i czasowos$ci. Misterium Przemie-
nienia wskazuje wi¢c na to, ze rozwigzaniem problemu relacji czasu do
wiecznosci nie moze by¢ ani kontaminacja, ani dysocjacja. Na pod-
stawie Przemienienia mozna mowi¢ o wspolistnieniu czasu z wieczno-
scig, ktore mozna okresli¢ jako synchronizacje. Ta synchronizacja

16 3. Moltmann, Das Kommen Gottes, Gitersloh 1995, s. 308.
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oznacza, ze czas nie zostanie pochloniety przez wieczno$¢ ani tez
unicestwiony, ale przemieniony, podobnie jak czlowiek 1 kosmos.
W przypadku czlowieka 1 kosmosu owa przemiana oznacza przebost-
wienie. Trudno jednak opisa¢ przemieniony czas. Od strony negatyw-
nej mozna o nim powiedzie¢, ze nie bedzie ograniczal i niszczyl,
przypominajac mitycznego Kronosa polykajacego swoje wlasne dzieci
zaraz po urodzeniu. Natomiast od strony pozytywnej warto pokusic si¢
0 opisanie przemienionego czasu za pomoca liturgii. Paul Evdokimov
zauwaza: ,,Podczas liturgii przez jej moc sakralng zostajemy postawieni
w punkcie, w ktorym wieczno$¢ krzyzuje si¢ z czasem 1 w ktorym
stajemy si¢ rzeczywiscie «wspotczesni» wypadkom biblijnym od stwo-
rzenia do paruzji”'’” Oznacza to, ze nie tyle Chrystus zstepuje do
uczestnikow liturgii, ale to oni wstepuja do Niego, a wigc takze w nowy,
przemieniony czas. W liturgii prawostawnej po wyznaniu wiary naste-
puje wezwanie: ,,Stanmy dobrze, stanmy z bojaznia, badZmy uwazni,
abySmy w pokoju zlozyli swigtg Ofiar¢” W slowie dobrze Aleksander
Schmemann widzi aluzj¢ do misterium stworzenia i rownocze$nie do
misterium Przemienienia. Slowo dobre zabrzmialo po raz pierwszy
w dziele stworzenia (por. Rdz 1, 10). Bylo to juz w czasie, a nie poza
nim. Dlatego zdaniem A. Schmemanna trzeba odrzuci¢ spirytyzm,
ktéry zbudowany jest na pogardzie dla czasu, na dazeniu do wyjscia
z niego 1 na utozsamieniu go ze zlem. Na réwni ze spirytyzmem trzeba
odrzucw tez aktywizm, ktory nie wyczuwa ontologicznego upadku
czasu'® Liturgia podn051 czlowieka w Duchu Swigtym w nowy czas'®
Ten nowy czas mozna powiazac z Gora Przemienienia, bo stowo dobrze
zabrzmialo nie tylko w dziele stworzenia, lecz takze na Taborze (por.
Mt 17, 4). Tam wlasnie czlowiek doswiadczyl przebostwionego dobra,
ktore teraz odslania i daruje liturgia® To przebostwione dobro daje
nowy czas, ktory jest zsynchronizowany z wiecznoscig.

Misterium Przemienienia rzuca $wiatlo na trudne do rozstrzyg-
nigcia zagadnienie relacji czasu do wiecznosci. Jest ono argumentem
za opiniami tych teologéw, wedlug ktérych wiecznosé jest wilasciwa
samemu Bogu, natomiast dla bytéw temporalnych istnieje nowa,
poza-doczesna struktura temporalna, zsynchronizowana z wieczno-
scia, czyli czas przemieniony.

'" P. Evdokimov, Prawoslawie, dz. cyt., s. 310.

'* A. Schmemann, Eucharystia, Bialystok 1997, s. 170-171.
¥ Tamze, s. 173.

» Tamze, s. 128.
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3. Eschatologia indywidualna i uniwersalna

Klasyczny wyklad eschatologii zachowywat podzial na eschatologi¢
indywidualna 1 uniwersalng. Eschatologia indywidualna traktowala
o Smierci, sadzie szczegélowym, czy$écu, niebie i piekle. Z kolei
eschatologia uniwersalna dotyczyla finatlu historii w postaci paruzji
Chrystusa, Sadu Ostatecznego, powszechnego zmartwychwstania i re-
integracji kosmosu. Taki podzial eschatologii rodzil problem stanu
posredniego, ktory nalezy do eschatologii indywidualne). Z kolei stan
posredni rodzi problem ekumeniczny. Po stronie katolickiej istniala
tendencja do szczegélowego ujmowania w dogmaty poszczegdlnych
etapow stanu posredniego. Podstawowa wypowiedzia Magisterium
Kosciola, dogmatyzujaca stan posredni, jest konstytucja Benedictus
Deus papieza Benedykta XII z 1336 roku. Glosi ona, ze: ,Dusze
wszystkich Swigtych [...] zaraz po swej $mierci i po wspomnianym
oczyszczeniu u tych, ktorzy go potrzebowali, jeszcze przed odzys-
kaniem swoich cial 1 przed Sagdem Ostatecznym, od chwili wniebo-
wstapienia Zbawiciela Pana naszego, Jezusa Chrystusa, byly, sa 1 bgda
w niebie [...] Ponadto orzekamy, ze wedlug ogdlnego rozporzadzenia
Boga dusze umierajacych w uczynkowym grzechu $miertelnym zaraz
po $mierci zstepuja do piekla, gdzie doznaja kar piekielnych”?
Benedictus Deus dogmatyzuje wigc stan posredni.

O ile strona katolicka wykazywala tendencj¢ do szczegdlowego
dogmatyzowania stanu posredniego, o tyle strona luteranska dazyla
do maksymalnej redukcji tego stanu. Maly Katechizm Marcina Lutra
zaklada jeszcze stan posredni w jakiej$ szczatkowe) formie. Na pytanie:
,,Gdzie sg dusze zmarlych do dnia ostatecznego?”, pada odpowiedz:
,Dusze sprawiedliwych sa z Chrystusem w Bogu; za$§ dusze bezboznych
idg na swoje miejsce i beda zachowane do dnia Sadu Ostatecznego™*
Wspolczesnie jedni teologowie luteranscy, jak np. Horst Georg
Péhlmann, przyjmuja za Lutrem jakas forme stanu posredniego, a inni,
jak np. Paul Althaus, odrzucaja calkowicie stan posredni. Wedlug H.
G. Pohlmanna, czlowiek nie zapada si¢ w $mierci w nicos¢, lecz jest
,,Z Chrystusem” (Flp 1, 23), od ktorego milosci nie moze go oddzieli¢
nawet $mier¢ (por. Rz 8,39; 14,8). Gdyby przyja¢ $mier¢ calego
czlowieka, bylaby to materialistyczna, a nie chrzescijanska, wizja
smierci”® Natomiast P. Althaus odrzuca stan posredni, uzasadniajac

' Benedykt XII, Benedictus Deus, w: Breviarum fidei, VIII, 108.
Dr Martin Luthers kleiner Katechismus mit Erkldrung, Hamburg (b.r.), wyd. 24, s. 12].
2 H. G. Pohlmann, Abriff der Dogmatik, Gitersloh 1990, s. 365-366.
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to tym, ze pomniejsza on znaczenie $mierci, cielesnosci, zmartwych-
wstania 1 sagdu™.

Strona prawoslawna przyjmuje stan posredni, ale go nie dog-
matyzuje, stad istniejg rozne opinie teologdéw na ten temat. Podkreslaja
one, ze zaréwno szczgscie zbawionych, jak i1 kara potepionych, nie s3
pelne. Przykladowo, wedlug Sergiusza Bulgakowa, Kosciol prawo-
slawny dopuszcza trzy mozliwosci co do stanu posredniego. S3 nimi:
rajska szczgsliwos¢, meki piekielne z mozliwoscia uwolnienia od nich
dzieki modlitwom Kosciola 1 procesowl nawrocenia zachodzacemu
w duszy, oraz meki piekielne bez mozliwosci uwolnienia®.

Wspolczesna eschatologia katolicka probuje minimalizowac stan
posredni, szczegdlnie poprzez hipotez¢ zmartwychwstania w momencie
smierci. Jednym z argumentdéw za ta hipoteza jest aczasowos¢, czyli
poglad, ze po $mierci czas nie moze juz istnie¢. Dlatego tez zmartwych-
wstanie wszystkich ludzi jest wspolne, chociaz ich $mier¢ z punktu
widzenia doczesnego $wiata nastepuje w réznych momentach. Doku-
ment Mi¢dzynarodowej Komisji TeologlczneJ Aktualne problemy es-
chatologii polemizuje z aczasowosma lezaca u podstaw hlpotezy zmar-
twychwstania w momencie $mierci. Przeciwko tej aczasowos$ci §wiad-
czy formula z czasem przysztym anastésontai (por. 1 Tes 4,13-18), za
pomoca ktorej sw. Pawel méwi o zmartwychwstaniu umartych. Tym
samym dokument dopuszcza istnienie jakiej$ postaci czasu po Smierci
— ,.czysto analogicznego do tego ziemskiego™® W zwiazku z tym
dokument postuluje eschatologie¢ o podwodjnej fazie”’

Eschatologia reinterpretowana w $Swietle misterium Przemienienia
potwierdza postulowana przez dokument Aktualne problemy eschato-
logii eschatologi¢ o podwojnej fazie, cho¢ — jak to juz zasygnalizowano
— niektdérzy teologowie z Przemienienia Panskiego uczynili argument
za hipoteza zmartwychwstania w momencie $mierci. Z tym stanowis-
kiem mozna teraz podja¢ juz dojrzalsza dyskusje. Tabor objawia
chwal¢ boskiej natury Jezusa. Promieniowaniem tej chwaly jest nie-
stworzone Swiatto, nazywane Swiatlem Taboru. Réwnoczesnie jednak
na Taborze Duch Swigty posyla Jezusa na Pasch¢. Poprzez Misterium
Paschalne ludzka natura Jezusa zostala otoczona chwala, ktora ozna-
cza jej przebostwienie. Dlatego w Przemienieniu trzeba widzie¢ chwale

* P. Althaus, Die letzten Dinge, Giitersloh 1964. s. 94.

= S. Bulgakow, Prawosilawie, Biatystok 1992, s. 198.

% Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Aktuaine problemy eschatologii. 2. 2.
” Tamze, 4,1.
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boskiej natury Jezusa, a nie antycypacje Jego Paschy. Natomiast
w ukazaniu si¢ Jezusa Szawlowi pod Damaszkiem mozna widzie¢
manifestacj¢ chwaly ludzkiej natury Jezusa, przebostwionej przez
Misterium Paschalne. O ile na Taborze $wiatlem promieniowata tylko
boska natura Jezusa, o tyle pod Damaszkiem $wiatlo jest ponadto
promieniowaniem Jego przebostwionej natury ludzkiej. Cho¢ przebos-
twiona, ludzka natura Jezusa nie zostala zamieniona w boska, nato-
miast jej przebdstwienie wyraza si¢ w tym, Ze i ona jest ,$wiatlem
okryta jak plaszczem”, podobnie jak boska natura Jezusa. Damaszek
jest wigc objawieniem tego, ze Jezus zasiada po prawicy Ojca, czyli
objawieniem Jego przebostwionej ludzkiej natury. Te przebostwiong
ludzka nature Jezusa ujrzal $w. Szczepan przed swoja $miercia meczen-
ska. Wskazuje na to precyzyjny sposob wyrazania si¢ $w. Lukasza:
,A on, pelen Ducha Swigtego, patrzyl w niebo 1 ujrzal chwale Boza
1 Jezusa, stojacego po prawicy Boga” (Dz 7, 55). Chwala Boza dotyczy
natury boskiej, ktorag Chrystus ma wspdlnie z Ojcem i Duchem
Swigtym. Natomiast to, ze Jezus stoi po prawicy Boga, oznacza udzial
czlowieczenstwa Jezusa w chwale Bozej, co jest rOwnoznaczne z Jego
przebostwieniem. Damaszek objawia, ze poslanie Jezusa na Pasche
w misterium Przemienienia zakonczylo si¢ przebdstwieniem Jego ludz-
kiej natury. Po przebdstwieniu 1 ona jasnieje swiatlem Taboru. Wyda-
rzenie pod Damaszkiem w pewnym sensie dopelnia misterium Taboru:
swiatlo Taboru, bgdace promieniowaniem boskiej natury Jezusa, obej-
muje rowniez Jego nature ludzka. Z tego tez wzglgdu trudno widzie¢
w misterium Przemienienia antycypacj¢ Paschy, a zatem Przemienienie
Panskie nie moze by¢ argumentem na rzecz hipotezy zmartwych-
wstania w momencie $mierci. Z kolei zwigzek pomigdzy misterium
Taboru 1 misterium Damaszku moze stuzy¢ jako argument na rzecz
eschatologii o podwdjne) fazie, ktéra domaga si¢ jednak pewnego
uzupelnienia.

Tak jak istnieje zwigzek misterium Przemienienia z paruzja, ktéra
bedzie objawieniem bdstwa Chrystusa podobnie jak Przemienienie, tak
samo mozna mowic o zwigzku misterium Damaszku z paruzjg. Paruzja
rowniez objawi przebostwiong ludzka nature Jezusa. To objawienie
dokona sie nagle 1 bedzie zwiazane ze $wiatlem: , Albowiem jak
blyskawica zably$nie na wschodzie, a jasnieje az na zachodzie, tak
bedzie z przyjsciem Syna Czlowieczego” (Mt 24,27). Ta nagla jak
blyskawica paruzja, objawiajaca bostwo Chrystusa 1 Jego przebost-
wione czlowieczenstwo, bedzie oznaczala ontologicznie normatywne
wypelnienie stow proroka Izajasza: ,,Narod kroczacy w ciemnosciach
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ujrzal $swiattos¢ wielka; nad mieszkancami kraju mrokow S$wiatio
zablysto” (Iz 9, 1). Tym swiatlem be¢dzie swiatlo Taboru.

Poniewaz paruzja b¢dzie objawieniem taczacym Tabor i Damaszek,
dlatego misterium Przemienienia pociaga za sobg eschatologi¢ apoka-
liptyczng. Aby nie bylo nieporozumien, trzeba podkresli¢, ze apokalip-
sa znaczy objawienie. Wedlug §w. Lukasza, paruzja bedzie objawie-
niem: ,,Jak dzialo si¢ za dni Noego [...], tak samo bedzie w dniu, kiedy
Syn Czlowieczy si¢ objawi (apokalypto)” (Lk 17,26-30). Paruzja jako
objawienie odsloni to, co juz jest: chwale Boga Wcielonego. Takie
rozumienie eschatologii jako apokalipsy dominowalo u pierwszych
chrzeécijan, zgodnie z przekonaniem, ze ,,Pan jest blisko!” (Flp 4, 5).
Takie za$ poczucie nasuwalo jedyny stuszny wniosek: ,,Nie $pijmy
przeto jak inni, ale czuwajmy 1 badzmy trzezwi” (1 Tes 5,6). Dla
eschatologii rozumianej jako apokalipsa najwazniejszym wydarzeniem
jest paruzja, ktora — bedac objawieniem chwaly Boga Wcielonego
— dokona sie nagle, jak wydarzenia na Taborze i pod Damaszkiem.
Takie pojmowanie eschatologii rzuca $wiatlo na zwiastuny paruzji.
Wiekszos¢ z nich to wydarzenia, ktérych doswiadcza niemal kazde
pokolenie chrzescijan, jak wojny, kataklizmy, trzg¢sienia ziemi, glod,
przesladowania, wystapienia falszywych mesjaszy 1 prorokéw (por. Mk
13, 5-23). Te wydarzenia majq przypominac¢ kazdemu pokoleniu chrze-
scijan: ,,Czuwajcie wigc, bo nie wiecie, kiedy pan domu przyjdzie” (Mk
13,35). Cho¢ nie wiadomo, kiedy Chrystus przyjdzie, to jednak
wiadomo, ze przyjdzie nagle. To jego niespodziewane przyjscie objawi
Jego chwale tak samo jak na Taborze i pod Damaszkiem.

Eschatologia apokaliptyczna, w ktérej centrum znajduje si¢ trans-
cendentne wydarzenie objawienia chwaly Boga Wcielonego, ma w cza-
sie swoje etapy. Transcendentne wydarzenie uwielbienia ludzkiej natu-
ry Jezusa dokonywalo si¢ w czasie poprzez Misterium Paschalne.
Poprzez to misterium Jezus w ludzkiej naturze wszedt do swojej chwaly,
ktora zawsze posiadala Jego boska natura. Majac to na uwadze, mozna
ujac eschatologi¢ od strony czasu jako eksodon na wzor Paschy Jezusa.
Eschatologia jako eksodon bylaby czasowa strong eschatologii apoka-
liptyczne;.

W tym eschatologicznym eksodonie mozna wyrozni€ nie tylko dwie
fazy, jak to czyni Dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej
Aktualne problemy eschatologii, lecz nawet trzy fazy.

Pierwsza faza eschatologicznego eksodonu bylaby stanem piel-
grzymowania. W tej fazie czlowiek podnoszony jest juz ku uwiel-
bionemu Chrystusowi poprzez sakramenty. W szczegdlnosci dokonuje

52



SWIATLO TABORU SWIATLEM DLA ESCHATOLOGII

si¢ to poprzez Eucharystie, ktora Aleksander Schmemann okresla jako
»,nieustanne wstgpowanie, wznoszenie Kos$ciola do nieba, do tronu
chwaly, w wieczna jasnos$¢ i rados¢ krélestwa Bozego. «Stojac w $wig-
tyni, mamy nadzieje, ze jesteSmy w niebie [...]». Stowa te nie sa
poboznosciowa retoryka, w nich wyraza si¢ najwazniejsza istota,
najwazniejsza misja zarowno Kosciola, jak i nabozefstwa, wlasnie
przede wszystkim jako liturgii czyli dzialania (ergon), podczas ktorej
jednocze$nie odslania si¢ i spetnia istota dzialajacego. Lecz w czym Jest
owa istota, w czym jest ostateczny sens Swietej Liturgii, je$li nie
w odslomecm 1 darowaniu nam tego Przebodstwionego dobra? Skad,
jeéli nie z tego: «Panie, dobrze nam tu byc», bierze si¢ jednocze$nie
rowniez jej nieziemskie, niebieskie i kosmiczne pigkno, owa Jednohtosc
w ktorej Wszystko — slowa 1 dzw1¢k1 barwy 1 czas, przestrzen i ruch,
1 cale ich rosnigcie odstania si¢ 1 urzeczywistnia jako odrodzenie
rodzaju ludzkiego, jako nasze i1 calego $wiata wstgpowanie ku gorze,
dokad wzniost i zawsze go podnosi Chrystus?”?® Eucharystia jest wiec
anaforq, czyli podniesieniem czlowieka 1 kosmosu ku chwale Boga
Wcielonego, objawionej juz na Taborze 1 majacej si¢ objawi¢ w paruzji.
W podobny sposéb ten eschatologiczny aspekt Eucharystii wyrazit
papiez Jan Pawel II w homilii na Statio Orbis podczas Kongresu
Eucharystycznego we Wroclawiu: ,,Wraz z ustanowieniem Eucharystii
weszliSmy w czas ostateczny, w czas oczekiwania na drugie 1 ostateczne
przyjscie Chrystusa, kiedy dokona si¢ sad nad Swiatem, a zarazem
wypelni si¢ dzielo odkupienia. Eucharystia o tym wszystkim nie tylko
mowi. W Eucharystii wszystko to jest sprawowane — to wszystko si¢
w niej dokonuje”” W Eucharystii juz dokonuje si¢ paruzja, choc
chwala Boga Wcielonego nie jest jeszcze objawiona jej uczestnikom.
Jednak dzieki temu zwiazkowi Eucharystii z paruzja pielgrzymowanie
jest pierwszym etapem eschatologii ujmowane;j jako eksodon.
Eucharystia podnosi nie tylko ku uwielbionemu Panu, lecz rowniez
ku czlowiekowi. Jest ona bowiem migdzy innymi wezwaniem do
realizacji modelu Kosciola, ktéry dzieli si¢ nie tylko dobrami ducho-
wymi, lecz takze materialnymi* To dzielenie si¢ dobrami materialnymi
ma tez swoj aspekt eschatologiczny. Moze o tym $wiadczy¢ chociazby

® A. Schmemann, Eucharystia, dz. cyt., s. 128.

» Jan Pawel II, Homilia podczas Statio Orbis na zakonczenie 46. Migdzynarodowego
Kongresu Eucharystycznego, w: Ku wolnosci wyswobodzil nas Chrystus, Wroclaw 2000,
s. 185.

0 7ob. Jan Pawel II, Mane nobiscum, Domine, 22.
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Modlitwa Panska, ktora zawiera nie tylko prosbe o przyjscie krolestwa
Bozego, lecz réwniez prosb¢ o chleb codzienny. Poprzez zestawienie
tych dwoch prosb eschatologia zostala powigzana z codziennoscia.
W powiazaniu tych dwoch prosb odzwierciedla sie tez postgpowanie
Jezusa, ktéry zanim zapowiedzial Eucharysti¢ jako chleb dajacy zycie
na wieki (zob. J 6, 58) dokonal rozmnozenia chleba powszedniego (por.
J 6,11). Eucharystia, podnoszac do eschatologicznego jutra, nie od-
rywa od dzisiaj, lecz czyni to dzisiaj ,,eschatologicznie zastrzezonym
(der eschatologische Vorbehalt)”®' Dzieki temu eschatologicznemu
zastrzezeniu pielgrzymowanie jest pierwsza faza eschatologii rozumia-
nej jako eksodon.

Drugga faza tak ujmowane) eschatologi jest stan posSredni. Etapem
Paschy Jezusa jest takze Jego zstapienie do Szeolu. Nie miejsce tutaj
na przedstawienie licznych prob reinterpretacji tego historio-zbaw-
czego wydarzenia®, ktore wprowadza miedzy-czas pomigdzy $mierciag
a zmartwychwstaniem Jezusa. Odpowiednikiem tego miedzy-czasu
bylby stan pos$redni. Mozna go okresli¢ jako poza-doczesna strukturg
temporalna, zsynchronizowang z wiecznoscia. W stanie tym nastapito-
by juz objawienie chwaly Boga Wcielonego, cho¢ byloby ono jeszcze
niepelne. Powodem tej niepelnosci jest ewentualne oczyszczenie oraz
»istnienie 1 zycie po smierci elementu duchowego, obdarzonego $wia-
domoscia 1 wola w taki sposob, ze «ja ludzkie» istnieje nadal, chociaz
w tym samym czasie brakuje dopetnienia jego ciata”*

Trzecig faza eschatologil uyymowanej jako eksodon jest paruzja, ale
rozumiana jako epifania. Tym stowem $w. Pawel okresla zaréwno
pierwsze, jak 1 powtdrne przyjécie Jezusa Chrystusa. Chociaz laska
zostala dana ludzkosci w Chrystusie Jezusie przed wiecznymi czasami,
to: ,,Ukazana za$§ zostala ona teraz przez pojawienie si¢ (epifaneia)
naszego Zbawiciela, Chrystusa Jezusa, ktory zniweczyl smier¢” (2 Tm
1,10). W tym przypadku epifania oznacza pierwsze przyjscie Chrys-
tusa. Epifania moze rowniez oznaczaé paruzjg, o czym S$wiadczy
nastgpujaca wypowiedz §w. Pawla: ,,Wowczas ukaze si¢ Niegodziwiec,
ktorego Pan Jezus zgladzi tchnieniem swoich ust 1 wniwecz obroci
[samym] objawieniem (epifaneia) swego przyjscia (parousia)” (2 Tes

M Zob. K. Anglet, Der eschatologische Vorbehalt, Paderborn — Miinchen — Wien
— Ziirich 2001.

* Zob. G. Strzedula, Artykul wiary ,Zstgpil do piekiel” w interpretacji teologéw
katolickich, ,,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego™ 12 (1987), 55-71.

** Migedzynarodowa Komisja Teologiczna, Aktualne problemy eschatologii, 5.,4.
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2,8). Paruzja jako epifania bedzie konicem nie tylko Niegodziwca, ale
i koncem $wiata: ,,Powiedz nam, kiedy to nastapi i jaki bedzie znak
Twego przyjscia i konca Swiata?” (Mt 24, 3). Paruzja od strony czasu
oznacza koniec czasu, ktérego jednak nie nalezy wyobrazac sobie jako
w1elk1ego kosmicznego teatru. Ow koniec bedzie nowym poczatkiem,
oznaczajacym przebostwienie ludzkosci i kosmosu. Zbawiona ludzkos¢
1 zwigzany z nig kosmos beda uczestniczy¢ w misterium Taboru
i Damaszku. Swiatlo Taboru obejmie zbawiong ludzko$é i wszech-
swiat, tak jak poprzez Misterium Paschalne objelo ludzka nature
Jezusa. Cala ludzko$¢ zasiadzie po prawicy Ojca. Nie bedzie to
oznaczalo uczestnictwa w naturze Bozej, lecz w jej energiach. Udzial
w energiach boskich sprawi, ze kazdy zbawiony bedzie promieniowal
niestworzonym $wiatlem Taboru, ktore pozwoli zy¢ w Jednosc1 z Troj-
ca Swicta. Bog bedzie wowczas wszystklm we wszystkich w niewypo-
wiedzianym majestacie swojej chwaly** Ta jedno$¢ z Bogiem ma
charakter progresywny, co teologia prawoslawna oddaje za pomocg
epektasis, co oznacza: ,sieganie dalej”* Ta epektasis wynika z nie-
skonczonosci Boga, ktory wciaz pozostaje inny 1 dlatego zawsze bedzie
nowy.

W optyce patrzenia na eschatologi¢ jako na eksodon nalezy prze-
mysle¢ jedng z tendencji wspodlczesnej eschatologii, ktéra Ignacy
Bokwa okresla stowami: ,,0d eschatologii indywidualnej do eschatolo-
gii uniwersalnej”* Wprawdzie eschatologia reinterpretowana w $wiet-
le misterium Przemienienia Panskiego koncentruje si¢ na paruzji
bedacej objawieniem chwaly Boga Wcielonego, ale to transcendentne
wydarzenie ma w czasie swoje etapy. Majac to na uwadze, mozna by
ujac eschatologie od strony czasu jako eksodon. Taka za$ koncepcja
eschatologii wprowadza stan posredni, ktéry nalezy go kregu zainte-
resowan eschatologii indywidualnej. Nalezaloby wigc powstrzymac
proces redukcji eschatologii indywidualnej we wspolczesnej refleks;ji
teologicznej 1 unikac¢ skrajnosci: eschatologia ogolna nie powinna
wchlona¢ eschatologii indywidualnej, ale tez odwrotnie: eschatologia
indywidualna nie powinna wchlona¢ eschatologii ogolnej. ROwnowage
pomigdzy tymi dwiema dziedzinami eschatologii zapewnia eschatolo-
gia apokaliptyczna.

¥ P Evdokimov, Poznanie Boga w Kosciele wschodnim, Krakow 1996, s. 141.
¥ K. Ware, Prawoslawna droga, Bialystok 1999, s. 146.
% 1. Bokwa, Eschatologia —naczy pelnia, Sandomierz 2003, s. 21.
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4. Model eschatologii

Jedna z dominujacych dzi$ koncepcji eschatologii jest model okres-
lany jako: juz i jeszcze nie. Ten lapidarny zwrot jest wielkim skrotem
oznaczajacym twierdzenie, ze wydarzenia eschatologiczne juz nastapi-
ly, sa obecne w terazniejszo$ci i maja jeszcze nastapi¢ w przysztosci®’
Zaproponowany model eschatologii jako eksodon wpisuje si¢ w ten
model eschatologii juz i jeszcze nie.

Juz oznacza objawiong na Taborze chwalg Chrystusa, w ktorej przez
Misterium Paschalne dostapita udzialu Jego ludzka natura. W tym juz
mozna rowniez widzie¢ Maryje. Wniebowzigcie Maryi jest bowiem
opartym na zmartwychwstaniu Chrystusa Jej wlasnym zmartwychwsta-
niem, uprzedzajacym co do czasu powszechne zmartwychwstanie
umarlych. Wniebowzigcie Maryi oznacza final Jej udzialu w Paschalnym
Misterium Chrystusa. Jest ono zarazem uwielbieniem Maryi, czyli Jej
przebéstwieniem, dzieki ktéremu Wniebowzigta promieniuje §wiattem
Taboru. Nie wchodzac w spory biblistéw o interpretacje dwunastego
rozdzialu Apokalipsy, mozna powiedzie¢ — kolejny raz postugujac sie
zwrotem Evdokimova — ze owa wizja Niewiasty wypelnila si¢ na Maryi
ontologicznie normatywnie. Jako Wniebowzigta i przebdstwiona, pro-
mieniujac $wiatlem Taboru, jest ona Niewiasta obleczong ,,w slonce,
i ksigzyc pod jej stopami, a na jej glowie wieniec z gwiazd dwunastu” (Ap
12, 1). Wniebowzieta jest wiec obleczona w szaty swiatlosci. W takich
szatach Swiatlosci Maryja ukazuje si¢ w objawieniach prywatnych, np.
wedlug sprawozdania siostry Lucji z objawien fatimskich Maryja
ukazala si¢ jako kobieta opromieniona Swiatlem — ,jasniejsza niz
stonce”® Skoro Wniebowzigcie oznacza zmartwychwstanie i przebost-
wienie Maryi, to w mariofaniach mozna widzie¢ odpowiednik chrystofa-
nii, a takze odpowiednik wydarzenia spod Damaszku, ktore rowniez
objawilo przebdstwiona ludzka nature Jezusa. Wniebowziecie Maryi jest
zapowiedzig przywrocenia szat Swiatlosci wszystkim, ktérzy dostapia
»zmartwychwstania zycia” (J 5, 29) 1 przebostwienia. Ojcowie Kosciota
mowili o ,,szatach $wiatlo$ci” pierwszego czlowieka przed upadkiem
10 ,szatach skérzanych” po upadku. Czlowiek zbawiony przywdzieje
znowu szaty Swiatlosci. Ma to zwiazek z biblijna antropologia, wedlug

Y A. Zuberbier, Modele refleksji eschatologicznej we wspolczesnej teologii, w: Czlowiek
we wspolnocie Kosciola, red. L. Balter, Warszawa 1979, s. 452.

® M. Czekanski, Jan Pawel II w Fatimie, Krakow 2000, s. 20; por. L. Scheffczyk,
Maryja, Krakow 2004, s. 333.
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ktorej cztowiek jest duchem, dusza i cialem (por. 1 Tes 5, 23). Zdaniem
niektorych Ojcow Kosciola, duch w strukturze czlow1eka oznacza
Ducha Swietego. Dla $w. Jana Damascenskiego posiadanie Ducha
Swietego bylo normalnym stanem natury. Ten stan zostal przez Adama
utracony. W. Losski, powolujac si¢ na Grzegorza z Nazjanzu, mowi, ze
czlowiek w akcie stworzenia otrzymal zyciodajna obecnos¢ Ducha
Swietego. ,,Jesli cztowiek stal sie zywym wtedy, gdy Bog tchnal w niego
dech zycia, to stalo si¢ tak dlatego, ze taska Ducha Swietego jest
prawdziwa zasada naszego istnienia”” Konsekwencja tej obecnosci
Ducha Swigtego w czlowieku sa szaty $wiatlosci sprzed upadku.
Czlowiek przebostwiony bedzie wiec jednoscia ciala, duszy i Ducha.

Z kolei jeszcze nie obejmuje faze pielgrzymowania i faze stanu
posredniego eschatologii uymowane;j jako eksodon. To pielgrzymowa-
nie jest zwigzane nie tylko z wedrowka czlowieka przez czas, lecz przede
wszystkim z tym, ze w czasie dokonuje si¢ anafora — podniesienie, przy
czym nie chodzi tu tylko o centralng cze$¢ liturgii w Kosciolach
wschodnich. Dokonuje si¢ podniesienie cztlowieka do tej wysokoSci,
z ktorej doszto do jego upadku. Te wysoko$¢ opisuje A. Schmemann
nastepujaco: ,, Tutaj, na tej wysokosci, dokonal si¢ upadek czlowieka:
«Bedziecie jako bogowie [...]». Lecz to wlasnie Bogu ukradzione sa te
slowa, bo przeciez po to stworzyl nas Bég 1 powolal na «swoj cudowny
Swiat», aby$my si¢ stali «jako bogowie»”*® Przebdstwienie jest wigc
pewna wysokoscig, z ktorej dokonal si¢ upadek czlowieka, 1 réwno-
czesnie wysokoscia, na ktorag Bog podnosi czlowieka. W tym wyraza
sie maksymalizm antropologiczny chrzescijanstwa, ze wlasnie przebost-
wienie jest naturalnym stanem dla stworzenia Bozego* W konsekwen-
cji nie mozna uznac grzechu za co$ normalnego, w sposdb oczywisty
wynikajacego z wlasciwych naturze stabosci 1 niedoskonalosci. Taki
poglad bytby minimalizmem antropologicznym, odrywajacym czlowieka
nie tylko od Boga, ale takze od siebie samego — od jego pierwotnej
natury To podnoszenie czlowieka do stanu przebostw1en1a dokonuje
sic nie tylko w Eucharystii, ale i przez inne sakramenty, takze
sakrament pokuty. W tym sakramencie Bog uwalnia od grzechu,
podnoszac tym samym czlowieka juz teraz do wysokosci przebost-
wienia. Przebostwienie ma wigc swoj etap sakramentalny.

¥ W Losski, Teologia dogmatyczna, Bialystok 2000, s. 51.
# A Schmemann, Eucharystia, dz. cyt., s. 146,

3 Tamze, s. 143-144.

< Tamze.
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Owym jeszcze nie jest rOwniez stan posredni. Mozna mowic o trzech
rodzajach czlonkéw Kosciola: ,,Dopoki wigc Pan nie przyjdzie w swo-
im majestacie [...], jedni z Jego ucznidéw pielgrzymuja na ziemi, inni po
zakonczeniu obecnego zycia poddawani sa oczyszczeniu, jeszcze inni
zazywaja chwaly” (KK 49). Stan posredni obejmuje tych, ktérzy ,,po
zakonczeniu obecnego zycia poddawani sa oczyszczeniu”, oraz tych,
ktorzy ,,zazywaja chwaly” Trzeba zwrdci¢ uwage na to, ze chwala nie
obejmuje jeszcze cial tych, co ,,zazywaja chwaly”, jak w przypadku
Maryi, 1 dlatego Lumen gentium mowi o Niej w nastgpnym, osmym
rozdziale. Wyrazona jest tu wiara Kosciola we Wniebowzigcie 1 wywyz-
szenie Maryi: ,,dopelniwszy biegu ziemskiego zycia, z cialem 1 dusza
zostala wzieta do niebieskiej chwaly 1 wywyzszona przez Pana jako
Kroélowa wszystkiego” (KK 59). Stan posredni jest niczym przedsionek
owego juz, cho¢ nalezy do jeszcze nie, aczkolwiek inaczej niz stan
pielgrzymowania. Stan posrednt nie jest na razie pelnym objawieniem
chwaly Przemlenlonego Chrystusa i pelnym udzialem w tej chwale.
Swiatlo Taboru nie obejmu_]e Jeszcze calego czlowieka.

Stan po$redni mozna porownac ze stanem mlstyka Swiatlo Taboru
obejmuje dusz¢ mistyka, ale nie zawsze udziela si¢ jego cialu. To, co
dzieje si¢ w duszy mistyka, moze by¢ analogia do stanu posredniego.
Przezycia mistyka oddaje $w. Jan od Krzyza za pomoca nastgpujacego
obrazu: ,,Oto promien slonca pada na szklang tafle. Jezeli szklo jest
pokryte warstwa brudu i matowe, promienie stonca nie bedag go mogly
przeswietla¢ catkowicie 1 przenikna¢ swoim §wiatlem, tak jakby sie to
stalo, gdyby szklo bylo zupelnie czyste 1 przezroczyste [...] Zalezy to
wi¢e nie od promieni, tylko od szkla. Bo jesli bedzie caltkowicie czyste,
promienie tak je przeswietla i na wskro$ przenikna, ze bgdzie samo jak
promienie 1 takim samym $wiatlem bedzie swiecilo. Scisle mowiac,
szklo, chociaz 1$ni blaskiem slonca, jest czyms zupelnie innym od niego,
ale mozna powiedzie¢, ze jest promieniem czy blaskiem stonca przez
uczestnictwo [...] Gdy zatem dusza zrobi miejsce, czyli usunie z siebie
wszelkg zastong i1 brud stworzen [...], natychmiast zostaje przeswietlona
1 przeobrazona w Boga. Udziela jej wtedy Bdég swego bytu nad-
przyrodzonego w takiej mierze, iz wydaje si¢ ona samym Bogiem
i posiada to, co On sam” Przezycia mistyka mogg by¢ ilustracja
dzialania $wiatla Taboru. W stanie posrednim wszyscy bedg mis-
tykami, ktérych swiatto Taboru oczysci do tego stopnia, ze kazdy

* Jan od Krzyza, Droga na Gére Karmel, Krakow 2001, V, 6-7.
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stanie si¢ bogiem z laski. To przebostwienie obejmie takze cialo
czlowieka, kiedy w paruzji nastapi pelne objawienie owego juz, czyli
chwaly Chrystusa z Gory Tabor. Wtedy dokona si¢ ostateczne wejscie
do tej chwaly zbawionej ludzkosci i zwiazanego z nig kosmosu.

W modelu eschatologii juz i jeszcze nie, w ktory probowano wpisaé
eschatologi¢ ujmowang jako eksodon, nie nalezy przeciwstawia¢ sobie
owego juz i jeszcze nie. Sa to jakby dwie strony przebostwienia, ktore
zaczyna si¢ W owym jeszcze nie poprzez sakramenty podnoszace do
owego juz. O ile sakramentalny etap przebostwienia mozna by poroéwnac
z biegiem po przebdstwienie, o tyle stan posredni bylby finiszem tego
biegu. Jest to juz doswiadczenie przebdstwienia, ale jeszcze nie meta
biegu. Meta biegu po przebostwienie wraz z nagrodag w postaci
przebostwienia bedzie owo juz, czyli wejscie do chwaly Jezusa, objawio-
nej juz na Taborze. Mozna wigc mowic o procesie przebdstwienia, ktéry
rowniez w owym juz bedzie wystgpowal jako epektasis.

Reinterpretacja eschatologii w $wietle Przemienienia Panskiego
postuluje model eschatologii apokaliptycznej, w centrum ktorej znaj-
duje sie objawienie w paruzji chwaly Boga Wcielonego. To transcen-
dentne wydarzenie, rozpatrywane od strony czasu, ma swoje etapy:
stan pielgrzymowania, stan posredni 1 pelne objawienie chwaly Chrys-
tusa w paruzji. Pielgrzymowanie i stan posredni maja si¢ do objawienia
chwaly Chrystusa w paruzji tak jak czgsci do calosci. Chwala Chrystusa
objawia si¢ juz na etapie pielgrzymowania i w stanie posrednim dzigki
Duchowi Swigtemu. On jako ,,Duch chwaly, Bozy Duch na was
spoczywa” (1 P 4, 14). ,,0On jest zadatkiem naszego dziedzictwa w ocze-
kiwaniu na odkupienie, ktore nas uczyni wlasnoscia [Boga], ku chwale
Jego majestatu” (Ef 1, 14). Duch chwaly jest wiec zadatkiem tej chwaly,
ktora objawi paruzja. ,,Zadatek Ducha” (2 Kor 1,22) sprawia, ze to
wszystko, co dzieje sie na etapie pielgrzymowania i w stanie poSrednim,
nalezy do uniwersalnego wydarzenia, jakim jest objawienie w paruzji
chwaly Boga Wcielonego. Pielgrzymowanie i stan posredni sg jakby
pierwszym i drugim aktem tego wydarzenia. Zadatek, jakim jest Duch
chwaly, niejako podnosi pielgrzymowanie i stan poSredni ku chwale
Boga Wcielonego, ktora objawi paruzja.

Podsumowanie

Eschatologia reinterpretowana w $wietle misterium Przemienienia
Panskiego postuluje model eschatologii apokaliptycznej na plaszczyz-
nie transcendencji 1 odpowiadajacy mu model eschatologii jako eks-
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odonu na plaszczyznie zjawisk. Takie ujecie eschatologii pomaga
w rozwigzywaniu stojacych przed nig problemow.

Jednym z nich jest zagadnienie relacji czasu do wiecznosci. W §wiet-
le eschatologii apokaliptycznej mozna moéwi¢ o jakiejs formie czasu
w wiecznosci dla bytow temporalnych. Jest to przemieniony czas
zsynchronizowany z wiecznoscig.

Eschatologia apokaliptyczna zachowuje robwnowage pomigdzy es-
chatologia indywidualng a eschatologia uniwersalnga, nie pozwalajac
na wchlonigcie eschatologii indywidualnej przez uniwersalna, 1 odwrot-
nie — uniwersalnej przez indywidualna. Eschatologia apokaliptyczna
ma bowiem sens zaréwno indywidualny, jak 1 uniwersalny, co z kolei
uwypukla antropologiczny maksymalizm eschatologii.

Eschatologia apokaliptyczna méwi o podniesieniu czlowieka do
poziomu boskiego, z ktorego dokonal si¢ upadek czlowieka. Ten
maksymalizm antropologiczny uwarunkowany jest chrystologia skon-
densowana w atanazjanskim admirabile commertium: ,Bog stal si¢
czlowiekiem, by czlowiek stal sie bogiem”

Eschatologia apokaliptyczna jest pewnym wnioskiem wyprowadzo-
nym z chrystologii. Kluczem do tej eschatologii jest Sobdér w Chal-
cedonie, ktory wyraza podstawowe $wiadectwo Nowego Testamentu,
ze Jezus Chrystus jest poczatkiem, Srodkiem 1 kresem wszystkiego.
Eschatologie trzeba wigc uymowac w perspektywie Stworzenia, Wcie-
lenia 1 Paschy — od stworzenia do przebdstwienia poprzez Wcielenie
1 Paschg. Chrystus Wcielony, na obraz ktérego zostal stworzony
czlowiek, przez swoja Pasche prowadzi czlowieka ku przebostwieniu.

Eschatologia apokaliptyczna da si¢ przelozy¢ na lex orandi, co
wskazuje na to, ze wynika z lex credendi. Pierwsi chrzescijanie zwracali
si¢ w modlitwie ku wschodowi, bo we wschodzacym stoncu widzieli
znak ,,Stonca, ktére nie zna zachodu” — Chrystusa zmartwychwstalego,
ale 1 Chrystusa w §wietle Taboru, ktorego chwale objawi paruzja. Ku
tej chwale Chrystusa podnosi juz Eucharystia, bgdaca wstgpowaniem
czlowieka i zwigzanego z nim kosmosu ku uwielbionemu Chrystusowi.
Ze wzgledu na to wstgpowanie — podniesienie, jest ona misterium
zmartwychwstania i paruzji.

Eschatologia apokaliptyczna posiada walor ekumeniczny. Pozwala
na zrozumienie wschodniej nauki o energiach, do ktérych nalezy
swiatlo Taboru. Nauka o energiach pragnie wyjasnic relacj¢ czlowieka
zbawionego z Bogiem. Opisujac t¢ relacje, Wschéd moéwi o nie-
stworzonym $wietle Taboru, a Zachdéd o stworzonym $wietle chwaly.
Nie ma powoddw, aby przeciwstawia sobie te dwa odmienne stano-
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wiska na temat relacji zbawionych do Boga. Wynikaja one z innego
polozenia akcentow na admirabile commertium. Zachéd akcentuje
sugerowany przez t¢ zasade ruch katabatyczny: ,,Bog stal si¢ czlowie-
kiem”, za§ Wschod — ruch anabatyczny: ,,by czlowiek stat si¢ bogiem”
Obydwa modele wyjasniajace relacje pomiedzy zbawionymi a Bogiem
nalezy uzna¢ za komplementarne.

Eschatologia apokaliptyczna umozliwia zblizenie do eschatologii
luteranskiej i reformowanej przy rozpatrywaniu stanu posredniego
oraz samego sposobu dokonania si¢ transformacji eschatologiczne;.
Bliskie sa jej te ujecia teologii luteranskiej i reformowanej, ktore nie
wykluczaja stanu posredniego, a nawet widza w nim etap drogi
z Chrystusem ku pelni Jego krolestwa. Eschatologia apokaliptyczna
moze si¢ wzbogaci¢ przez obecng w eschatologii protestanckiej kate-
gori¢ novum oraz formule creatio ex creatione.

Eschatologia apokaliptyczna moze jednak budzi¢ pewne zastrzeze-
nia, np. juz co do samej nazwy: apokaliptyczna. To zastrzezenie stanie
si¢ bezprzedmiotowe, jezeli si¢ podkresli, ze przez apokalipse rozumie
si¢ objawienie. W eschatologii apokaliptycznej rozpatruje si¢ objawie-
nie chwaly przebostwionego Chrystusa w paruzji 1 udzial zbawionych
w tej chwale, co oznacza ich przebdstwienie.

Kolejne zastrzezenie moze dotyczy¢ samego przebdstwienia. Prze-
ciwko temu zastrzezeniu trzeba przywolywac¢ orzeczenia Chalcedonu.
Przebostwienie czlowieka jest odpowiednikiem wcielenia Boga. W sa-
mym Chrystusie dokonalo si¢ uczlfowieczenie Boga 1 przebdstwienie
czlowieka, przy czym czlowieczenstwo nie zostalo wchlonigte przez
bostwo. Gloszony przez Eutychesa poglad o wchlonigciu czlowieczen
stwa przez bostwo zostal przez Chalcedon odrzucony. Bog, ktory stal
si¢ czlowiekiem, pozostaje nim na zawsze. Wskazuje na to chalcedon-
skie bez zmieszania, ktore podkresla, ze czlowieczenstwo nie zostalo
wchloniete przez bostwo. Podobnie przebostwienie cztowieka nie jest
zlikwidowaniem czlowieczenstwa ani uczynieniem go pozornym.

Kolejne zastrzezenie mozna wyrazi¢ pytaniem o personalizm es-
chatologii apokaliptycznej. Podejrzenie o apersonalizm moze rodzi¢
kategoria sSwiatlo Taboru, ktéra postuguje si¢ eschatologla apokalip-
tyczna. Swiatlo Taboru jest $wiatlem Ojca, Syna i Ducha Swietego.
Mozna to wyjasni¢, odwolujac si¢ do $w. Tomasza z Akwinu. Wpraw-
dzie nauka o energiach byla mu obca, a nawet sprzeczna z jego
pogladami o absolutnej niezlozonosci boskiej natury 1 o tym, ze
zbawieni beda oglada¢ Boga w Jego istocie, jednakze podjal si¢
skomentowania nastgpujace] wypowiedzi $sw. Epifaniusza, biskupa
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Cypru: ,,Duch Swiety jest Duchem prawdy, trzecim $wiatlem po Ojcu
1 Synu” Swigty Tomasz uznaje t¢ wypowiedz za obelge, bo tam, gdzie
jest jednos¢ natury, tam nie moze by¢ pierwszego, drugiego 1 trzeciego
Boga a zatem takze pierwszego, drugiego i trzeciego swiatla. ,,O_]CICC
i Syn, i Duch Swiety sa Jednym Swiatlem”, tak jak sa jednym Bogiem*
Jednak ze wzgledu na to, ze Ojciec, Syn 1 Duch Swiety posiadaja jedna
boska nature, a zatem tez jedno $wiatlo, to mozna powiedziec, ze Ojciec
jest swiatlem, Syn jest $wiatlem 1 Duch Swiety jest swiatlem, tak jak
mozna powiedzie¢, ze Ojciec jest Bogiem, Syn Jest Bogiem 1 Duch
Swiety jest Bogiem. Na tej zasadzie mozna réowniez powiedzieé, ze
skoro $wiatlo Taboru jest promieniowaniem jednej boskiej natury, to
jest ono $wiatlem Ojca, $wiatlem Syna 1 $wiatlem Ducha Swigtego.
W misterium Przemienienia $wiatlo Taboru objawilo bostwo Syna,
ktore posiada On wspolnie z Ojcem 1 Duchem. Powigzanie $wiatla
Taboru z Osobami Tréjcy Swietej lagodzi zastrzezenie o apersonaliz-
mie te) kategorn ktorg postuguje si¢ eschatologia apokaliptyczna. To,
o czym mowi eschatologia apokaliptyczna, jest dzielem Trojcy Swietej,
a nauka o Tréjcy Swigtej jest teologiczng podstawa chrzescijanskiego
personalizmu. Gdyby jednak w eschatologii apokaliptycznej pominig¢to
kategorie Swiatlo Taboru, to nie przyniosloby to wigkszego uszczerbku
reinterpretacji eschatologii dokonanej w $wietle misterium Przemienie-
nia. Podstawa eschatologii zreinterpretowanej w Swietle misterium
Przemienienia jest paruzja, bgdaca objawieniem chwaly Chrystusa,
1 udzial w tej chwale zbawionych, co oznacza ich przebodstwienie.
Niemniej postugiwanie si¢ kategoria swiatlo Taboru czyni eschatologi¢
apokaliptyczng bardziej ekumenicznie otwarta w kierunku eschatologii
prawostawne;.

Przyjmujac za W. Losskim potréjne $wiatlo: zmystowe, rozumu
1 niestworzone, mozna zauwazy¢, ze niestworzone swiatlo Taboru, jako
przedmiot refleks)i teologicznej, otwiera Swiatlo ludzkiego rozumu na
glebi¢ tajemnicy tego fragmentu Objawienia, ktéry dotyczy wypel-
nienia historii zbawienia. Dzigki temu $wiatto Taboru jest $wiatlem dla
eschatologii.

“ Tomasz z Akwinu, Sprostowanie bledéw greckich, 1, 3, w: Dziela wybrane, Kety 1999.
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