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EX ORIENTE LUX. KANONICZNA LEKTURA JR 23,3

Lacinskie adagium Ex oriente lux, ex occidente lex miato podkresla¢ roznice pomie-
dzy religijnym dziedzictwem Wschodu a prawna tradycja Zachodu. Pierwsza czgéé
tego aforyzmu funkcjonuje odrebnie w formie lux ex oriente i ma niewatpliwe zakorze-
nienie w greckiej mysli patrystycznej. Szukajac jednak zrodia'tej formutly, napotykamy
na nieoczekiwane trudnogci. Stowniki podaja zwykle jej wersje facifiska z odwotaniem
sig do tekstu Ewangelii $w. Mateusza o medrcach szukajacych miejsca narodzin Chry-
Stusa: ,,UjrzeliSmy bowiem jego gwiazde na Wschodzie i przybylismy oddaé¢ mu po-
klon” (Mt 2,2). Jest to niewatpliwie shiszna sugestia, prowadzaca we wlasciwym kie-
runku. Aby jednak odnalez¢ doktadne odniesienie biblijne, trzeba wyjs¢ od greckiego
terminu anarole — ,,Wschéd”, ktéry ma w Septuagincie wydzwiek mesjanski. Drugi
czon formuty lacinskiej (lux) sigga korzeniami rowniez do Ewangelii $w. Mateusza,
ktora wskazuje na spetnienie sie proroctwa Izajasza: ,,Lud, ktory siedzial w ciemnosci,
ujrzat §wiatto wielkie, i mieszkancom cienistej krainy $mierci wzeszto §wiatto (Mt 4,16:
fos aneteilen)”

W greckiej wersji Ksiegi [zajasza (9,1), na ktéra powoluje sie Ewangelista, czytamy
jednak fos lampsei, ,,$wiatlo zablysto” Ewangelia woli czasownik anatello, pokrewny
rzeczownikowi anatole, gdyz oba te pojecia Koscidt pierwotny odnosit do Jezusa Chry-
Stusa (por. Hbr 7,14; Lk 1,78)' Jestesmy wigc na tropie biblijnego Zrodta formuly ex
Oriente lux. Chrzescijanskie pojecie Oriens (gr. Anatole) to odpowiednik hebrajskiego
Cemach, ,,0dros!”, co judaizm od poczatku rozumiat jako tytut mesjanski>

Najnowsze dokumenty Papieskiej Komisji Biblijnej zalecaja ,,czytaé Biblig w $wietle
Biblii” Zgodnie z ta sugestia, zajmiemy sie w tym artykule interpretacja terminu ,,0d-
_roél” (cemach) kolejno w tekstach Starego Testamentu (1) i w tekstach pozniejszego
Judaizmu (2), aby na koniec ukazaé jego rozumienie chrzescijanskie (3).

1. Czasownik camach, ,,wyrasta¢”, nalezy do stownictwa wegetacji roslin. W osno-
Wie sprawczej (Hi.) pojawia sig on juz w jahwistycznym opisie rajskiego ogrodu. ,,Za-
Sadziwszy ogréd w Eden na wschodzie, Pan Bog umiescit tam cztowieka, ktérego
ulepit. Na rozkaz Pana Boga wyrosly z gleby wszelkie drzewa mile z wygladu i smaczny
Owoc rodzace, oraz drzewo zycia w §rodku tego ogrodu i drzewo poznania dobra i zta”
(Rdz 2,8-9). Wrécimy do tego opisu przy omowieniu jego mesjanskiej interpretacji w
Judaizmie.

———

IZZOb. H. Schlier, Anatello, anatole, ,,TWNT” 1, 354n.
Por. S. Amsler, Cinch, spriessen, ,,THAT”, 566.
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Specjalne uzycie omawianego rdzenia slownego zachodzi w tekstach dotyczacych
ideologii krolewskiej. ,,Ostatnie stowa Dawida” (2Sm 23,1-7), ktére wykorzystuja za-
pewne przedizraelska tradycje krolewska Jerozolimy, przedstawiaja z pomoca czasowni-
ka camach (Hi) pomy$lnos¢ polityczna zapewniong Dawidowi. Po nawigzaniu do ,,przy-
mierza wiecznego”, obiecanego w wyroczni Natana, Dawid pyta retorycznie: ,,Czyz
(Bog) nie da rozwoju temu, co mi do zbawienia stuzy?” (w. 5). Ps 132,17 wyraza w ten
sam sposob oczekiwanie na odnowe dynastii Dawida: ,,Wzbudze tam moc dla Dawida,
zgotuje $wiatto dla mojego pomazanca™

Prorok Jeremiasz postuzyt si¢ wyrazeniem cemach caddig, ,.sprawiedliwa Odrosl”,
aby z jego pomoca ukaza¢ oczekiwanego krola, ktéry przywroci godno$é urzgdu kro-
lewskiego, tak zle sprawowanego przez Sedecjasza z rodu Dawida. ,,Oto nadejda dni —
wyrocznia Pana — kiedy wzbudzg Dawidowi Odros| sprawiedliwa. Bedzie panowat jako
krél, postepujac roztropnie, i bedzie wykonywat prawo i sprawiedliwo$é na ziemi” (Jr
23,5). Wyrocznia ta miesci sie w zakonczeniu matego zbioru méw o krélach (Jr 21,1-
23,8), taczacego rozne tematy i aspekty. Wyrocznia grozby przeciw ztym ,,pasterzom”
(23,1-2) przechodzi w obietnicg zbawienia rozproszonego Izraela (ww. 3-4) i ustano-
wienia krola pokoju (ww. 5-6), ktory zjednoczy dom Izraela w jego wiasnym kraju
(ww. 7-8)*. Symboliczne imie tego wiadcy czasow ostatecznych bgdzie brzmialo ,,Pan
nasza sprawiedliwo$cia” (JHWH cidgenu). Jest w tym imieniu nawiazanie do tragicznej
postaci stabego krola Sedecjasza, wymienionego na poczatku zbioru (23,1: Cidgijja-
hu). Imie ostatniego kréla Judy bylo kping ze sprawiedliwosci; totez Jahwe sam za-
troszczy si¢ o to, aby na tronie Dawida zasiadt ,,prawy potomek™ (cemach caddiq)’. Do
tego znaczenia dobrze pasuje uzycie identycznego zwrotu w fenickiej inskrypcji z Cy-
pru na okreslenie prawowitego dziedzica dynastii®. Zamiast potocznego okreslenia zera
- ,nasienie, potomstwo”, wyrazajacego cigglosé dynastii (2Sm 7,12), uzyl prorok zwrotu
cemach caddiq na okre$lenie prawowitego dziedzica, ktoéry odnowi zagrozong dynasti¢
i przywrdci jej trwalosc.

Prorok Zachariasz podejmuje po niewoli stowa Jeremiasza, odnoszac je do ksigcia
Zorobabela spokrewnionego z krolewskim rodem Dawida; cemach staje si¢ u niego
wiasciwym tytulem mesjanskim: ,,Arcykaptanie Jozue, stuchaj ty i twoi towarzysze,
ktorzy sa twoimi doradcami, gdyz przez tych megzéw spetni si¢ cudowna obietnica,
albowiem zesle stuge mego — Odro$l” (Za 3,8). Tytut Cemach wyraza tu wiadze mesja-
sza, przynoszacego odnowg calej wspolnocie: ,,Przyjdzie maz, a imig jego Odro$l” (Za
6,12). Wreszcie Jr 33,14-22 przenosi ten tytut na podwdjna dynastig, krolow i kapfa-
now, ktérzy na zawsze beda wlada¢ w Jerozolimie. O poszerzeniu zakresu tytutu ce-
mach $wiadcza tu paralelne terminy ben, ,,syn” (w. 21) i zera’, ,,potomstwo” (w. 22)".

3 Szersze oméwienie tego tekstu, zob. A. Mozgol, Teologia Arki Przymierza w Psalmach
i wtradycji prorockiej, Katowice 2003, 91-93.

4 Por.J. Schreiner, Jeremia, Leipzig 1984, 135.

R. Rendtorff, Theologie des Alten Testaments. Ein kanonischer Entwurf. Band I: Kanoni-
sche Grundlegung, Neukirchen 1999, 206.

¢ J. Gibson, Textbook of Syrian Semitic Inscriptions, vol. I11. Phoenician Inscriptions,
Oxford 1982, 136n.

7Por. J. G. Baldwin, Cemach as a Technical Term in in the Prophets, VT 14(1964) 93-97.
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Podczas niewoli tytul cemach zanika z powodu przerwania ciagloéci dynastii Dawi-
da; brak go u Ezechiela i Deuteroizajasza. Natomiast czasownik camach znajdzie u
Deuteroizajasza nowe zastosowanie teologiczne na potwierdzenie dziatania Boga w dzie-
jach swego ludu: jak roslinno$¢ wyrasta po deszczu, tak zbawienie ludu przyjdzie zaraz
po bezposredniej interwencji Jahwe (Iz 45,8; por. 42,9; 43,19; 61,11). Przyszle zba-
wienie ludu bedzie tak cudowne, jak drzewa rosnace na brzegach wod (44,4). Stwor-
cza moc Jahwe objawi sie na nowo (4,2)%. Stownictwo wegetacji roslinnej przeniesio-
no tu na plaszczyzng dziejow, gdzie zreszta nie wyraza ono ciaglego rozwoju, lecz
raczej cudowno$é, harmonig i pewnos$¢ zbawczego dzieta Jahwe.

2. W po6zniejszym judaizmie krolewski tytut cemach pojawia si¢ w ramach nadziei
mesjanskich. Taka interpretacja jest wyrazna w targumach, a jej pierwszym $ladem w
diasporze jest Septuaginta, grecki przeklad Starego Testamentw. Termin Anatole spoty-
kamy tu juz w okresleniu rajskiego ogrodu (Rdz 2,8), tam, gdzie tekst hebrajski czytat
zwykle gedem, oznaczajace kierunek $wiata. Budowniczowie wiezy babilofiskiej (Rdz
11,2), a pozniej Lot (Rdz 13,11) oddalaja si¢ coraz bardziej od raju rozkeszy, ktory
miescit sig ,,na Wschodzie™. W ten sposob greccy thumacze Biblii juz od III w. przed
Chr. przygotowywali jej interpretacjg chrystologiczna'®. Hebrajski tekst Jr 23,5 (ce-
Mach caddiq) brzmi w wersji Septuaginty Anatole dikaia, ,sprawiedliwy Wschod”
Akcent zostat tu przeniesiony ze znaczenia dostownego (,,0dro$l”) na metaforyczne
okreslenie mesjasza przychodzacego ze wschodu.

Podobna interpretacja mesjanska, oparta na laczeniu tekstow biblijnych zawieraja-
¢ych termin cemach, jest widoczna rowniez w diasporze babilonskiej. Jej wczesny,
cho¢ trudny do datowania przykiad, znajdujemy w babilonskiej wersji ,,Osiemnastu
b*Ogos{awieﬁstw”, z ukryta aluzja do Jr 33,15 i Ez 29,21: ,,Spraw, by Odrosl Dawida,
Twego stugi, szybko wyrosta, a jego rog niech sie wzniesie z Twoja pomoca! Blogosta-
Wiony jeste$ Panie, ktory sprawiles wzrost rogu zbawienia™'.

W Qumran tytut,,Odro$! Dawida” pojawia sig kilkakrotnie na okreslenie prawowite-
80 wtadcy, ktory po diugich rzadach Heroda odnowi dynastie¢ Dawida i da jej znow
Miejsce wirdd ludu. Trzeba tu wspomnieé zwhaszcza trzy wazne dla sekty teksty z
Czwartej groty, niestety mocno uszkodzone. Jeden to tzw. Florilegium, zwany dzis
Midraszem Eschatologicznym (4Q174). Jest to zbior cytatow biblijnych, interpretowa-
Nych jako zapowiedzi przysztego mesjasza. W komentarzu do wyroczni Natana (2Sm
112 14) czytamy: ,,Odnosi sie to do odrosli Dawida, ktéra nastanie wraz z Wjasniajq-
¢¥m Prawo, ktéry [stanie] na Syjonie w dniach ostatecznych” (kol. 3,11)'>. Dwa na-
—————

' Slzerzej na temat tego péznego tekstu zob. L. Stachowiak, Ksiega [zajasza 1 (1-39), Poznan
996, 151.

*Zob, uwagi M. Harl w jej wprowadzeniu do Septuaginty (La Bible d’Alexandrie. La Ge-
lonese. Paris {994, 64n).

Por, obszerny art. J. Lust, Messianism and the Greek Version of Jeremiah, w: C. E. Cox

(ed)), VII Congress of the International Organisation for Septuagint and Cognate Studies
,, 1989, Atlanta 1991, 87-122.

Przektad wlasny. Tekst hebrajski dostgpny w zbiorze Modly Izraelitow (Tlum. i objasnit S.
" Spitzer), Krakéw 1926 [reprint Warszawa 1991], 113.

Thum, p. Muchowski, Rekopisy znad Morza Martwego, Krakéw 2000, 121.
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stepne to peszery (4Q161 i4Q252): wyjasniajac mesjanskie teksty Ksiegi Rodzaju (49,10)
oraz Izajasza (11,1-5), moéwia one rowniez o przyszlej ,,Odrosli Dawida” jako nadziei
Izraela®.

Komentarze biblijne z Qumran datuja sie na schytek ery przedchrzescijanskiej (2
potowa I w. przed Chr.). Z tego samego czasu pochodzi ostatnia ksiega Starego Testa-
mentu, grecka Ksigga Madrosci powstata w Egipcie. Warto do niej nawigza¢ w tym
miejscu, bowiem wlasnie z niej zdaje sie¢ wywodzi¢ adagium ex oriente lux. Ostatnia
czgs¢ tej ksiggi (Mdr 10,10-19,28) to wielki hymn wspominajacy wydarzenia Wyijscia.
Sktada sig on z siedmiu antytez, ktore zestawiaja z jednej strony plagi zestane na Egipt,
a z drugiej — dary udzielone I[zraelitom" Centralna antyteza (16,15-29) przeciwstawia
klgske zywiolow blogostawienstwu manny na pustyni. Mozna w tym fragmencie wy-
rozni¢ dwa etapy: wiasciwe porownanie sytuacji Egipcjan i lzraela wobec zywiotu
(16,15-23) oraz ogolna refleksje koncowa (ww. 24-29)'3. Autor natchniony umiescit w
podsumowaniu wazne stwierdzenie dotyczace modlitwy: ,,w dzigkowaniu Tobie trzeba
wyprzedzac stonice i wobec Ciebie stawac o $witaniu” (16,28).

Ostatnia frazg tego zdania (pros anatolen fotos entynchanein soi) $w. Hieronim prze-
thumaczyt dostownie: ad orientem lucis Tibi adorare. Mamy tu niewatpliwie nawiazanie
do zwyczaju modlitwy skierowanej ,.ku Wschodowi”. Chodzi przy tym nie tyle o kieru-
nek Swiata, co raczej o wyrazenie tesknoty za pomazancem z rodu Dawida, nazwanym
u prorokéw Cemach. W diasporze aleksandryjskiej oczekiwania mesjanskie nie byly
oczywiscie tak silne, jak w Palestynie. Przekiad Septuaginty $wiadczy jednak o silnej
tendencji do mesjanskiej interpretacji hebrajskiego tekstu Biblii's. Bedzie to powodem
wielkiej popularnosci Septuaginty w pierwszych wiekach chrze$cijanstwa.

Aleksandryjska Sybilla streszcza oczekiwania zydowskiej diaspory w stawnej wizji
mesjanskiego pokoju: ,,A wtedy Bog od wschodu stofica (anatole) posle Krola, ktory
na calej ziemi nieszczesne wojny ugasi” (111, 652n)".

3. Nowy Testament nie przejat wprost tytulu Cemach — ,,0dro$1”, moze z niecheci
do politycznych oczekiwan zwiazanych z odnowa krolestwa Dawida. Natomiast przy-
powiesci o krolestwie Bozym czerpia obrazy z zakresu wzrostu roslin dla ukazania
cudownego rozwoju (Mk 4,30-32) i pewnego przyjscia krolestwa (Mk 4,26-29). Zwy-
kie w Septuagincie ttumaczenie camach przez anatellein — ,,wyrasta¢”, zachodzi W
Nowym Testamencie jedynie w LiScie do Hebrajczykow. Centralna czgs$¢ tego pisma
mowi o wyzszosci kaptanstwa Chrystusa nad kaptanstwem synoéw Aarona. ,,Ze zmiana
bowiem kaplanstwa musi tez nastapi¢ zmiana Prawa. Ten za$, o ktorym sig to mowi,
nalezat do innego pokolenia, z ktérego nikt nie stuzyt oltarzowi. Wiadomo przeciez, z¢

1Y Tamze, 108 i 181. Por. L. Moraldi, Qumraniana. Necer e Cemach (Rivista degli Studi Orien-
tali 45[1970]209-216.

14Zob. M. Gilbert, Mgdrosc¢ Salomonat. 2, Krakéw 2002, 82.

5 Por. B. Ponizy, Motywy Wyjscia w Biblii. Od historii do teologii, Poznan 2001, 108n.

16Zob. M. Harli in., La Bible grecque des Septante. Paris 1988, 282-288.

'" Tham. A. Paciorek w: Apokryfy Starego Testamentu (oprac. R. Rubinkiewicz), Warszawd
1999, 366. Oméwienie tego tekstu na tle epoki zob. A. Swiderkéwna, Bogowie zeszli
z Olimpu, Warszawa 1991, 330.
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nasz Pan wyszed! z pokolenia Judy (ek louda anatetalken), a Mojzesz nic nie wspo-
mnial o kaplanach z tego pokolenia” (Hbr 7,12-14). Znaczenie czasownika anatello
nalezatoby w tym kontekscie thumaczy¢ zwyczajnie: ,,wyrasta¢”. Jednak polaczenie go
z pokoleniem Judy kaze domysla¢ sie nawiazania do proroctwa o ,,odro$li Dawida”
(por. TestJudy 24)'.

Specyficznie chrzescijanskie uzycie terminu anatrellein rozwinie sie pod koniec I
wieku. Jego zapowiedzia jest pareneza 2P 1,19: ,Mamy jednak mocniejsza, prorocka
mowg, a dobrze zrobicie, jezeli bedziecie przy niej trwali jak przy lampie, ktora §wieci
W ciemnym miejscu, az dzien zaswita, a gwiazda poranna wzejdzie (fosforos anateile)
W waszych sercach” Zwlaszcza listy $w. Ignacego korzystaja z tej metafory, odno-
523c¢ ja do Chrystusa: ,,przez $mier¢ Jego takze i nasze zycie wzeszlo jak stonce” (ad
Magn. 9,1). W tym duchu $wigty biskup Antiochii interpretuje swe meczenstwo,
ktore ma sig dokonaé w Rzymie: ,,Bog raczyt powotaé do siebie biskupa Syrii i dlatego
wezwat go ze wschodu na zachod. Dobrze jest zajsc [jak stonce] ze $wiata ku Bogu,
aby w Nim wzej$¢ na nowo” (ad Rom. 2,2)2.

Rzeczownik anatole pojawia si¢ w Nowym Testamencie dziesigé razy, zwykle jed-
nak w dostownym znaczeniu ,,wschodu stofica™'. Sens mesjanski mozna dostrzec
jedynie w opisie gwiazdy, prowadzacej medrcow ze Wchodu do Betlejem (Mt 2,2.9).
Mateusz wskazuje tu na wypelnienie proroctwa Balaama (Lb 24,17). Proroctwo to
interesowalo wowczas rowniez essenczykow z Qumran, jak $swiadcza teksty wspo-
Mniane w poprzednim paragrafie. Dla nas jednak szczegolnie wazny jest fragment hymnu
Benedictus z Fukaszowej Ewangelii Dziecigctwa. W drugiej czesci hymnu Zachariasz
Zwraca si¢ do nowo narodzonego syna w proroczych stowach:

»A 1ty, dziecie, prorokiem Najwyzszego zwac si¢ bedziesz,

bo pojdziesz przed Panem, torujac Mu drogi;

Jego ludowi dasz poznaé zbawienie,

[co sie dokona] przez odpuszczenie mu grzechow,

dzigki serdecznej litosci Boga naszego.

Przez nia z wysoka Wschodzace Stonce (anatole ex hypsous) nas nawiedzi,

By zajasnie¢ tym, co w mroku i cieniu $mierci mieszkaja,

Aby nasze kroki zwrécié na drogg pokoju” (Lk 1,76-79).

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania, zauwazmy, Ze grecki termin Anatole
Ma kilka znaczen??: oznacza zaréwno wzejscie stofica czy gwiazdy, jak tez odros! drze-
Wa czy rosliny. Wiasnie ta polisemia pozwolita §w. Lukaszowi za pomoca jednego
terminu ukazaé odniesienia do roznych proroctw Starego Testamentu. Mesjasz jako
»Wschod gwiazdy” wypelnia zapowiedz wyroczni Balaama (Lb 24,17; por. Ml 3,20)

\
“Zob. S. Lach, List do Hebrajczykdw, Pozna 1959, 194n.

Thum. A. Swiderkowna (Pierwsi swiadkowie, Krakow 1988, 147).
, Jamze, |57,
2 Oméwienie tekstéw zob. B. Reicke, anatole, JEWNT I, 224n.
N Zob. Z. Abramowiczéwna (red.), Slownik grecko-polskil, 164.
Naten aspekt kiadzie nacisk F. Gryglewicz, Teologia hymnow Ltukaszowej ewangelii dzie-

Ciristwa, Lublin 1975, 69n.
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Taki sens mesjanskiego tytulu Oriens widoczny jest zwlaszcza u §w. Mateusza. Lukasz
natomiast wydaje si¢ ktas¢ nacisk bardziej na wypetnienie proroctwa Jeremiasza (23,5)
o przyszlej ,,Odrosli sprawiedliwej”, jaka miat wyda¢ krolewski rod Dawida. Jak juz
wiemy, wiasnie ten tekst intrygowat zydow diaspory aleksandryjskiej, poczynajac od
przekladu Septuaginty.

Na koniec Swiadectwo aleksandryjczyka Orygenesa, ktory w III wieku tak stresz-
cza najstarsza tradycje chrzescijanska dotyczaca mesjanskiej interpretacji pojecia
»Wschod” (Anatole):

»Skoro wzeszlo Storice sprawiedliwosci (por. M1 3,20), Pan nasz i Zbawiciel, i skoro
narodzit si¢ Maz, o ktorym napisano: Oto Mqz, a imie Jego Wschod (por. Za 6,12),
wowczas §wiatlo poznania Boga rozlalo sie po catym §wiecie” (Hom. In Lev. XIII, 2)%.
Podobnie objasnia on symboliczna scene zdrady Judasza w Komentarzu do Ewangelii
Sw. Jana (J 13,30): , kiedy Judasz wziat kromke i zaraz wyszed}, wowczas byla noc dla
tego, ktory wyszed!: nie bylo bowiem przy nim Meza, ktory nazywa sie Wschéd, ponie-
waz przez odejscie porzucil Storice sprawiedliwosci” (In Joannem XXXII, 24)%.

Teksty Orygenesa wskazuja na utrwalona juz w Kosciele wschodnim tradycje, kto-
ra w Chrystusie dostrzega ,,Swiatto ze wschodu”, przybyle na o$wiecenie $wiata. Od-
tad mysl ta przenika stopniowo, zwlaszcza za posrednictwem §w. Ambrozego, do litur-
gii zachodnie;j. Jest to jednak temat, ktory bardziej niz biblistow, interesuje historykéw
teologii®®.

% Orygenes, Homilie o Ksiegach Rodzaju, Wyjscia, Kaplarskiej. Przeklad i oprac. S. Kalin-
kowski, wstep E. Stanula. Warszawa 1984, 169 (PSP XXXI,2).

» Komentarz do Ewangelii $w. Jana. Cz. 2. Przeklad i oprac. S. Kalinkowski. Warszawa
1981, 167 (PSP XX VIII).

2% Zob. J. Pelikan, The Light of the World. A Basic Image in Early Christian Thought. New
York 1962.



