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SMIERC JAKO WYDARZENIE I WYOBRAZENIE NA
KASZUBACH POENOCNYCH

Studium etnograficzne

Wstep

We wspolczesnej antropologii, od z gdra dwudziestu juz lat, obserwuje si¢ re-
nesans Zainteresowania §miercia‘1. Fenomen $mierci - aczkolwiek w wieloraki

' W polowie lat siedemdziesiatych we Francji intelektualiéci przerwali zmowe milczenia
wokdt §mierci. Zaczely si¢ wtedy pojawiaé dziesiatki prac traktujacych o $mierci, pisanych
przez socjologdw, psychologdw, historykéw, filozoféw, lekarzy. W ciagu dwudziestolecia
zrodzita sie nowa dziedzina nauki - tanatologia, powstato tez Francuskie Towarzystwo Tana-
tologiczne. Zob. S. Cic¢ho wic z, Smierd: gwalt na idei lub reakcja zycia. Wstep, [w:] An-
tropologia Smierci. Mysl francuska, pr. zb., Warszawa 1993, s. 6 n. Na terenie amerykariskim
metodyczne badania nad cztowiekiem umierajacym ijego sytuacja spoleczng zapoczatkowata
E.Kubler-Ross,autorka m.in. On Death and Dying, New York 1967. Od tego czasu lit-
eratura tanatologiczna w USA rozrosta si¢ do niewyobrazalnych rozmiaréw. Oto bardzo
skromny jej wybdr: J. M. F i s ¢ h er (ed.), The Metaphysics of Death, Stanford, California
1993;S.C. Hum-preys, H. King Mortality and Immortality, New York 1980; PMetc
alf, RHuntin gton, Celebrations of Death, New York 1991; A. M a ¢ k (ed.), Death
and American Experience, New York 1974; E. M or gan,, Burnsville 1988; N. Scott (ed),
The Modern Vision of Death, Richmond 1967; M.V o v e 11 e, La Mort et L'Occident, Galli-
mard 1983; T. A. K s e | m a n, Death and the Afterlife in Modern France, Princetown 1993;
G.Palmer, Death. The Trip of a Lifetime, San Francisco 1993; A. G o r d o n, Death is for
the Living, Edinburgh 1984; D. Ch. S10 a n e, The last Great Neccesity, Baltimore 1991.

W Polsce urodzaj na pozycje o $mierci i umieraniu zaczat si¢ w latach osiemdziesiatych.
Oto niektdre pozycje: P. A ries, Czlowiek i Smieré, Warszawa 1992; J. Brehant, Thana-
tos, Warszawa 1980; S. B y 1 i n a, Czfowiek i zaswiaty, Warszawa 1992; Ch. Chabanis,
Smieré, kres czy poczqtek 7, Warszawa 1987; 1. Cr o 1a r d, Odrodzié si¢ po $mierci, War-
szawa 1991; B. Gra h a m, Smieré, a co dalej ?, Warszawa 1992; K. Kowalski, Eros i
kostucha, Warszawa 1990; J. K ra c ik, Pokonad czarng smieré, Krakdow 1991; A.Labud
d a, Liturgia pogrzebu w Polsce do wydania Rytuatu Piotrkowskiego (1631), Warszawa 1983;
J.Makselon, Lekwobec Smierci, Krakow 1988; A Nowicka-Jezowa, Sarmaci i
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spos6b eliminowany i marginalizowany w $§wiadomosci spoteczeristw Zachodu -
nie przestaje przeciez fascynowacd i przeraz'aéz. Postgp techniczny przyczynil si¢
do stworzenia technologicznej obstugi cztowieka umierajacego, zwanej medykali-
zacja $mierci. Do lat pigédziesiatych naszego wieku lekarz wraz z kaplanem asy-
stowal przy umieraniu pacjenta. Szybki wzrost poziomu zycia, prywatnosci, hi-
gieny spowodowaly swoista nadwrazliwosé na fizjologiczne objawy cigzkiej cho-
roby, starzenia sig¢ i umierania’. Postep medycyny, mozliwo$¢é leczenia wielu cho-
rob, osiagnig¢cia chirurgii, specjalistyczny sprzgt medyczny, wymusity niejako
przeniesienie chorego (umierajacego) z domu do szpitala. Od tego momentu u-
mierajacy przedzierzgnat si¢ w przypadek medyczny, z bliskiej osoby stat si¢ bez-
osobowym pacjentem, poddanym machinie administracji szpitalnej, przedmiotem
zabiegdéw leczniczych. Poniewaz rodzina nie jest juz wigcej zainteresowana o-
pieka nad ci¢zko chorym lub umierajacym, szpital staje si¢ miejscem $mierci
zwyczajnej, obstugiwanej przez fachowy personel. Najnowsze dane z terenu USA
moéwia, ze 80% mieszkaficéw umiera tam w szpitalu®,

Zmienita si¢ tez definicja $mierci. Uznawane dawniej za oznaki zgonu ustanie
akcji serca i zatrzymanie oddechu dzi§ uwaza si¢ za niewystarczajace, zastapit je
pomiar czynnosci mézgu czyli elektroencefalogram. Wydtuza sie czas umierania i
mozliwo$¢ sztucznego podtrzymywania czlowieka przy zyciu, nawet wbrew jego
woli. Czlowiek umierajacy stangt wigc przed grozba wutraty wilasnej Smierci,
poniewaz ostateczng decyzje¢ o tym, jak i kiedy bedzie umieral, podejmuje lekarz’.
W ten sposéb wykreowano nowy, szpitalny, technologicznie zorganizowany
wzorzec $mierci. Podawane $rodki u$mierzajace i uspokajajace zaburzaja takze
$wiadomo$¢ chorego, sprawiajac, iz to personel medyczny jest managerem i
rezyserem umierania. Towarzyszy temu zwykle dotkliwa samotno$é pacjenta,
poddanego biurokratycznej kompetencji szpitala(’.

Znakiem czasu jest zakwestionowanie Smierci jako takiej. Medycyna usungta
$mieré poza obszar lekarskiej wiedzy, traktujac kazda jednostk¢ chorobowa jako

Smierd, Warszawa 1992; A.Ostrow sk a, Smierd i umieranie, Warszawa 1991; M. W to d
ar sk i, Ars moriendi w literaturze piskiej XV.i XVI wieku, Krakéw 1987.

2 Wybitny antropolog i historyk kultury Ph. A r i e s (Smier¢ odwrécona, [w:] Antropologia
Smierci, jw., 8. 229 n.) méwi o trwajacym od XIX wieku procesie narodzin oszustwa w sto-
sunku do umierajgcych. W odréznieniu od $redniowiecznego modelu $mierci spodziewanej i
$wiadomie przezywanej, pojawil si¢ wtedy zwyczaj zatajania przed cigzko chorym niebez-
pieczenstwa $mierci. Jednym z przejawdéw tego oszustwa bylo wzywanie kaplana z namaszc-
zeniem dopiero po $mierci, kiedy bylo juz za péZno.

? Dotyczy to oczywicie W pierwszym rzedzie mieszkaricéw miast na Zachodzie, gdzie
przemiany technologiczne spowodowaly podniesienie standardu mieszkar juz na poczatku
XX wieku. Zob. Ph.A ri e s, Smierd odwrécona, s. 238 n. Na wsi kaszubskiej wyposazenie
doméw w biezacg wode, lazienki, centralne ogrzewanie zacz¢lo si¢ pojawiaé¢ w latach 70 -
tych.

*Zob.S.B.Nuland, How We Die. Reflections on Life's Final Chapter, New York 1994, s.
25S.

3 Zob. Ph.A ries, Smieré odwrécona, s. 264 n.

®Zob.EKubler-Ross, s.7n.
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potencjalnie mozliwa do wyleczenia’. W Ameryce Péinocnej doszlo do tego, ze
zaden lekarz nie o$mieli si¢ wpisaé do karty zgonu starosci jako przyczyny $miercit.
Czlowiecza $miertelno$¢ i przygodnosé subtelnie wyciszono. Wykreowanie §mierci
nieobecnej - a proces ten trwa w cywilizacji Zachodu od ponad 300 lat - potgguje lek
przed $miercig. Towarzyszy temu nieustanny postep laicyzacji Smierci, stopniowe,
lecz stale odchodzenie calych spoteczenstw od wiary chrze$cijanskiej. Poprzednie
pokolenia mieszkaricow Zachodu stawialy czota $mierci dzigki niewzruszonej
wierze w osobowa nie$miertelno$¢ czlowieka. Trwajacy od XVII stulecia proces
sekularyzacji my$lenia i zycia, postrzeganie czlowieka bez odniesienia do
nadprzyrodzonosci, powoduja catkowita bezradno$¢ cztowieka i spoteczenstwa
wobec §mierci’.

Nie sposdb jednak pomina¢ milczeniem pytania o sens Zycia, cierpienia i
umierania. Zakwestionowanie sensu $mierci musi postawi¢ pod znakiem zapytania
sensownoséé zycia'. Milczenie o $mierci oznaczaé moze przypuszczenie, iz samo
pytanie o sens ludzkiej egzystencji uwaza si¢ za niestosowne lub niepotrzebne.
Programowa tedy nieobecno$¢ tematu $mierci w sferze spolecznej komunikacii
wydaje si¢ zaktada¢ kompletny chaos aksjologiczny i poznawczy, nie pozwalajacy
w rozumnych kategoriach formulowaé celu istnienia poszczegdlnych oséb i catego
spoleczeristwa' .

Przemianom wspdlczesnej mentalno$ci wychodza naprzeciw nowe propozycje
refleksji teologicznej o sprawach ostatecznych cztowieka'?. Chrzescijariskie

7 ,Gdy w 1965 r. Elizabeth Kubler-Ross poszukiwata umierajacych, z ktérymi mogtaby
przeprowadzi¢ wywiad, wladze szpitalne, do ktdrych si¢ zwracala, zaprotestowaly:
Umierajacy ? Przeciez takich u nas nie ma !”- Ph. A ri e s, Smierc odwrécona, s. 266.

¥ W czasie mojej 35 letniej praktyki lekarskiej nie miatem nigdy $miatosci wpisaé ,.starosci”
jako przyczyny $mierci na karcie zgonu, wiedzialem bowiem, ze taki formularz wrécitby do
mnie z nota urzgdnika statystyki, ze zltamatem prawo. Wszedzie na $wiecie umieranie ze
staro$ci jest nielegalne. [...]. Jestem prze$wiadczony, iz wielu ludzi umiera z powodu staroéei.”
-S.B.Nuland,s. 43.

¥ Zob. A. T o y n b e e, Chanching Attitudes towards Death in the Modern Western World,
[Ww]A. Toynbee, A K Mant,NSmart,J Hinton, S.Yudkin,E.Rhode, R.
Heywood, H H.Price(ed), Death and Dying. Man's Concern with Death, St. Louis -
New York - San Francisco 1969, s. 126 n.

' Wydaje sig, iz duze znaczenie ma postep laicyzacji, obserwowany jako zanik wiary w zycie
pozagrobowe. Zob. Ph. A ries, Smierd odwrécona, s. 245.

"'Ph. A ries (Pigé wariacji na cztery tematy, [w:] Antropologia $mierci, s. 298 n.) przyczyn
kryzysu sensu $mierci i Zycia upatruje w kwestionowaniu (juz od XVIII wicku) istnienia zta
duchowego i moralnego, szatana, piekta. Pozytywistyczne wykluczenie nadprzyrodzonej per-
spektywy z egzystencji ludzkiej spowodowalo oderwanie 7la od czlowieka i jego natury.
Smier¢ ze stanu oswojonej, osadzonej w sensie, przezywanej z godnoscia, przeszia do stanu
dzikosci.

"M Gotegbiewski, Postanowione jest ludziom raz umrzed, a potem sqd...(Hbr 9,27),
AK 429:1980; Cz. B ar t nik, Teologiczna interpretacja wydarzenia §mierc, AK 429:1980;
A. N o s s o 1, Historiozbawcze znaczenie $mierci, AK 429:1980; Smierc cztowieka we
wspétczesnej eschatologii protestanckiej, tamze; W. Hry nie w i ¢ z, Misterium $mierci w
tradycji prawostawnej, AK 429:1980; S. O 1 e j n ik, Etos umierania, AK 429:1980.
Tematyce tanatologicznej poswigcono takze numer 430 Ateneum Kaplanskiego z 1980 roku,
zawierajacy m. in. artykuly: Z.J. Z d y bi ¢ k a, Smier¢ w wielkich religiach $wiata; J. Mak's
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spojrzenie na umieranie i dezintegracj¢ osoby ludzkiej w chwili §mierci o§wietlone
jest prawda o Bogu zywym, kiéry udziela swemu stworzeniu odkupienia i Zycia.
Paschalny charakter czlowieczej §mierci objawia si¢ w sposob pelny w Jezusie
Chrystusie13 .

Niniejsze studium jest proba opisu i wyjasnienia w kategoriach etnograficznych
wspdlczesnych wierzeli oraz zwyczajéw zwigzanych ze $mierciag na Kaszubach
pélnocnych. Szczegdlnie chodzi o przedstawienie aktualnie celebrowanej
kaszubskiej ars moriendi - sztuki umierania. Od prawie 80 lat (badania A.Fische
r a, Zwyczaje pogrzebowe ludu polskiego, Lwow 1921; Swigto umartych, Lwéw
1923) w literaturze etnograficznej o Kaszubach i Pomorzu temat §mierci wlasciwie
nie byt podejmowany. Na szczg$cie w latach osiemdziesigtych powstaly trzy
traktujace o $mierci i zwyczajach pogrzebowych prace duszpasterzy pracujacych na
Kaszubach. Sa to: H. O r m i 4 s k i, Zwyczaje i praktyki zwigzane z pogrzebem w
rejonie kaszubskim na przyktadzie parafii Strzelno, Lublin 1974, mps KUL;
A. B uj a, Zwyczaje i obrzedy zwigzane ze Smiercig i pogrzebem na Potnocnych
Kaszubach w oparciu o parafig Starzyno, Lublin 1984, mps KUL; B. Ole¢dzk i,
Zwyczaje pogrzebowe parafii Linia, Linia 1989, mps KUL.

Podstawe Zrédtowa studium stanowig etnograficzne badania terenowe
przeprowadzone w latach 1991 - 1995 w 41 miejscowo$ciach dawnego powiatu
puckiego i wejherowskiego, czyli na Kaszubach pdéinocnych.. Jako narzgdzie
badawcze zastosowano metod¢ wywiadu. Wywiady bezposrednie przeprowadzono z
125 osobami. Sposréd informatoréw 80% ukoniczylto 50 lat.

Mlodziez wydaje si¢ zrywac z tradycja, a w wielu wy4padkach prawie wcale nie
uczestniczy w §wiecie duchowych przezyé starszych'®. Przezywanie $mierci i
zachowanie si¢ wjej obliczu u ludzi mlodych coraz rzadziej polega na reaktualizacji
tradycyjnych sposobéw dobrego umierania, ustalonego od dawna porzadku,
przekazanego przez pokolenie starszych. Dla okredlenia stopnia przemian
okolo$miertelnej obyczajowosci przeprowadzono ankiety pisemne (w liczbie 150) z
mlodzieza szkét podstawowych i §rednich.

W kaszubskich spoteczno$ciach wiejskich religijno$¢ obejmuje praktycznie
wszystkie elementy ludzkiej egzystencji, w szczeglny zas sposéb daje znaé o sobie
w momentach granicznych, takich jak $mieré. Slusznym wigc si¢ wydaje

e l o n, Psychologia postaw wobec smierci; A. D un aj s k i,. Motywy Smierci w literaturze. Z
kolei ,,Communio” 1987, nr 2 oraz 1992, nr | zawiera szereg opracowan z tematyki escha-
tologicznej.

1 Zagadnieniu temu poswiccone jest dzielo wybitnego teologa W. Hryniewic za, Pascha
Chrystusa w dziejach czfowieka i wszechswiata. Zarys chyzescijariskief teologii paschalnej, T.
3, Lublin 1991.

14 Wystepuje écisla zaleznosé migdzy wielkoscia danej miejscowosci a uczestnictwem miesz-
karicéw w spolecznie akceptowanych zwyczajach i wierzeniach. W osiedlach podmiejskich
cigzacych gospodarczo i socjologicznie ku urbanistycznym centrom, miodziez w minimalnym
tylko stopniu podziela i podejmuje wierzeniowo-obrzedowy spadek po rodzicach i dziadkach.
Taka sytuacja wystgpuje - wykazujac tendencje wzrostowe - w Luzinie, GoScicinie, Bol-
szewie, Zelistrzewie, Redzie, Pucku, Wladystawowie. We wsiach, ktére zachowaly charakter
rolniczy, oddalonych od siedlisk miejskich, migdzypokoleniowy przekaz tresci zwigzanych ze
$miercig odznacza si¢ stabilizacja.



Studia Gdafskie X (1995) 149

wyjasnianie poszczegdlnych elementéw tej Smiertelnej poboznosci w oparciu o jej
zrédta. Chodzi przede wszystkim o aktualng teologi¢ Kosciota, zawarta przede
wszystkim w Pi$mie Swietym, orzeczeniach dogmatycznych, dokumentach pastoral-
nych i liturgicznych, modlitewnikach. Pobozno$é ludowa przechowuje w pamieci i
praktykuje zywqg tradycje, nie zawsze do kofica zgodna z koécielnym nauczaniem. W
niniejszym studium wykorzystano - w charakterze pomocniczym - literature
teologiczna i etnograficzna. Wierzenia i zwyczaje zwiazane ze §miercia w etnologii
kwalifikuje si¢ jako obrzedy przejscia. W odréznieniu od obrzgddw praktykowanych
cyklicznie (dorocznych) rytualy przejécia aktualizowane sa w momentach
szczegblnie waznych dla czlowieka i spolecznosci, w ktorej Z'yjels. W niniejszym
studium podjeto prébg opisu i wstepnej interpretacji fazy przejscia czlowieka z
doczesnoéci do wiecznoéci, a mianowicie agonii i §mierci.

Rzecz ulozono poczynajac od oméwienia ludowego rozumienia zjawiska
$mierci i znakéw poprzedzajacych zgon, koficzac na oméwieniu praktykowanej
wspolcze$nie na Kaszubach ars moriendi - swoistym scenariuszu umierania, u-
znawanym za dobry i wzorcowy.

1. Smier¢ jako przeznaczenie

Dla ogromnej wigkszoéci ludzi starszych $mieré jest rzeczywisto$cia, o ktdrej
mysli sie czesto. W kaszubskich rodzinach codzienna modlitwa za zmarlych i du-
sze w czy$écu cierpiace jest czym$ naturalnym. Tradycyjne, bedace w uzyciu
modlitewniki, zawieraja modlitwy o dobra $mieré. Odmawia je codziennie spora
grupa ludzi starszych. Bliskie wigzi familijne pozwalaja intensywnie przezywaé
$mier¢ nawet dalekich krewnych. Dzieci od najmtodszych lat wdrazane sa w zwy-
czaj modlitewnej pamigci o zmartych dziadkach, wujach, ciociach, co wytwarza
poczucie zwyczajnej bliskoséci zywych i zmarlychm. Odbywajace sig¢ kilka lub kil-
kana$cie razy w roku pogrzeby, angazujace praktycznie cata lokalna wspoélnote, sa
najlepsza szkota nieustannej gotowos$ci na $mier¢ i spetniaja role petnego powagi
memento mori . Ludzie urodzeni przed II wojna §wiatowa maja w pamieci

' Etnografem, ktéry pierwszy dokonal metodycznego podzialu rytualéw, wyodrebniajac
rytualy przejécia, byt A.VanGennep W 1908 roku opublikowal w Paryzu Les rites de
passage. Kazdy z tych rytuatéw daje si¢ podzieli¢ na trzy zasadnicze fazy: 1. Ryty separacji
(faza wylaczenia). 2. Faza przejSciowa (kryzysowa - graniczna). 3. Ryty ponownego
wlaczenia (inkorporacja). W ceremoniach pogrzebowych najwazniejsza rolg¢ Gennep
przyznawal rytualom separacji w obrzgdach matrymonialnych na pierwsze miejsce wysuwaja
si¢ ryty inkorporacyjne, za$ faza druga (przej$ciowa) najwigksze Znaczenie ma w obrz¢dach
zwiazanych Ze stanem brzemiennosci, porodem, inicjacjg. Zob. A. Van G enn e p, The rites
of passage, Chicago 1960, s. 11.

Informacja potwierdzona na calym badanym terenie. Modlitewna pamig¢é obejmuje jednak
zwykle dziadkéw oraz zmarle rodzefistwo rodzicéw. Wyjatkowo tylko - w przypadkach, gdy
dziadkowie zamieszkuja z dzie¢mi i wnukami - w pacierzach wspomina si¢ pradziadkéw.

' Na Kaszubach wydaje si¢ by¢ ciagle aktualny model $mierci oswojonej, nie wystepuje tu
bowiem zwyczaj ukrywania lub przemilczania przed dzieémi faktu $mierci. Naturalnosé
umierania do$wiadczana jest przez najmiodszych, gdy zabiera si¢ ich na modlitwy przy trum-
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znacznie wigksza niz dzi§ umieralno$¢ dzieci i powszednio$¢ $mierci podczas
wojnylx.

Nie bez znaczenia jest tez zwigzek mieszkancéw wsi z naturg i jej rytmem
cyklicznego zamierania i odradzania sie. Wielu rolnikéw, zwlaszcza starszych,
wydaje si¢ postrzega¢ $§mier¢ swoich bliskich i wtasng jako co$ normalnego,
zgodnego z porzadkiem rzeczyw. Kto sa rodzy, muszi umrzec - powiadajqzo . Nie
nalezy wiec do rzadko$ci spokojna zgoda na $mierc i pogodzenie si¢ z nia.

Liczni respondenci wyrazili opinig, iz godzina i okoliczno$ci $mierci kazdego
czlowieka sa z gbry okreSlone juz w chwili urodzin. To je namienione, czej
czltowiek muszi umrzec - powiadajaczl. Kiedy zapytac, kto zdecydowal o naszym
losie, wskazuje si¢ na Boga, Stworce kazdego czlowieka. To On wyznacza
czlowiekowi drog¢ zyciowa i naznacza czas $mierci. Ko/ Pana Boga wszétko je
doktadnie napisdne - stwierdza jeden z informatoréw. W powiedzeniu tym wy-
raza si¢ zaufanie w Opatrznoé¢ Boza. Bezlitosne, anonimowe i poganskie fatum
raczej nie wchodzi w rachubeg.

Smieré - aczkolwiek jest goéciem niepozadanym i budzacym Igk - jawi si¢ jako
spetnienie odwiecznych wyrokéw Boskich. Jako taka nie moze by¢ uznawana za
jestestwo czlowiekowi wrogie lub karg?2. Wielu mieszkancéw Kaszub pdinocnych
uwaza, iz nadejécie $mierci mozna przewidywac lub przeczuwaéB. Dotyczy to za-

nie sasiadow. Dzieci uczestnicza - jako uprzywilejowane - w pogrzebowych pacierzach i
ceremoniach w wypadku $mierci réwiesnikow.

" Wielu starszych informatoréw pamigta z dziecifstwa $mieré wlasnego rodzefistwa. Jesli
idzie o obfitos¢ §mierci w czasie wojny, masowe zadawanie $mierci przez hitlerowcéw od-
bywalo si¢ w strefach zamKnigtych (obdéz koncentracyjny, rozstrzeliwania w lasach). Jedynie
zimowa ofensywa Armii Czerwonej w 1945 roku kojarzy si¢ najstarszemu pokoleniu ze
wspomnieniem licznych trupéw zolierzy i niemieckiej ludnosci cywilnej. Wielu sposréd nich
uczestniczylo w grzebaniu znajdowanych w lasach i przy drogach zwlok we wspélnych
mogilach. Zabitych Niemcéw chowano zwykle bez ksiedza, ale zawsze odmawiano modlitwe.
¥ Poczucie ciagloéei migdzy zyciem a $miercig, manifestowane mieszaning nieczutosci,
rezygnacji i zgoda na to, co nieuniknione, cechowalo podejscie do $mierci jeszcze w wieku
XVIL Por. Ph. A ries, Cztowiek i Smierd, s. 39 n. Podejscie Kaszuby do $mierci charak-
teryzuje E. Seefiried-Gulgo wski(Von einem unbekannten Volke in Deutschland,
Berlin 1911, s. 221): ,,Aber wenn er sein Ende nahen fuhlt, so ergibt er sich mit stiller Resig-
nation in sein Los.”

® A.Fischer (Kaszubi na tle emografii Polski, [w]FLorentz, A Fischer,
T.Lehr-Sptawinski, Kaszubi. Kultura ludowa i jezyk, Torun 1934, s. 40) stwierdza:
,,Lud kaszubski odnosi si¢ do $mierci z zupelnym fatalizmem.”

2 Wyrazenie podali: S. B., F. B. z Eebeza; H. D., J. R. z Zelistrzewa; L. K. ze Smolna; J.Z. z
Wejherowa; A. C., A. C. z Gniezdzewa; J. L., A. B, H. P. z Mechowa; A. P, J. M., Z. B. z
Rekowa, J. H. z Mieroszyna; G. B., F. K. z Luzina. Zob. tezR. K r a u s e, Sitten, Gebrauche
und Aberglauben in Westpreussen, Berlin 1904, s. 29.

% Dla starszego pokolenia typowa jest personifikacja $mierci, wyobrazanej jako biato oblec-
zona niewiasta - koSciotrup z kosa lub zuchlg, czyli sierpem w dloni (informacja L. H., P. P. z
Bartomina; A. J. z Luzina; J. B., K. B. z Zelistrzewa). Zob. takze H. Biegeleisen, U
kolebki. Przed ottarzem. Nad mogity, Lwdw 1929, 5. 379; A. B uj a, Zwyczaje i obrzedy, s.
16.
2 Opisywana w $redniowieczu $mieré-wzorzec tez byla przeczuwana, oznaczona,
zapowiedziana. Zob. Ph. A r i e s, Czlowiek i $mierd, s. 20 n. Autor w styczniu 1993 byt
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zaréwno tego, kto ma umrze¢, jak i jego otoczenia. Nie znaczy to wcale, jakoby
nie istniato zjawisko $mierci zaskakujacej lub nagtej. Blisko$é $mierci - w opinii
wielu Kaszubow - objawiaja pewne znaki.

2. Znaki zapowiadajace Smier¢

Panuje powszechne przekonanie, iz $mieré czlowieka sygnalizuja najpierw
Zwigzane z jego Zyciem zwierzeta. Mieszkaficy wsi, zwlaszcza starsi, traktujg
zwierzeta, ro§liny, ziemie, stowem - caly mikrokosmos, w ktérym uptywa ich
zycie - jako co$ niestychanie bliskiego. Czlowiek czuje si¢ integralng czgscia
przyrody. Nic tedy dziwnego, iz ostrzezenie przed $miercia przychodzi od istot, z
ktérymi cztowiek wsi na co dziefi przebywa. A wigc w jakims$ sensie od swoich.

Smieré kogo$ z domownikéw zapowiadaé moze pojawienie si¢ kreta, ktéry
wykonuje swa prace w najblizszym sasiedztwie fundamentéw domu, w ogrédku
lub obrgbie podwérza®.

Zwiastowaé ja moze takze dtugotrwale, przeciagte wycie domowego psa, ktéry
- jak chce powszechna opinia - jako jedno z nielicznych zwierzat ma zdolnos$é wi-
dzenia zar6wno dusz zmartych, jak i nadchodzacej émierci®. Jest znamienne, ze,
jak zaobserwowali informatorzy, czasem wyja réwnoczesnie psy z kilku
potozonych obok siebie siedlisk. Gdy we wsi kto$ kona, zachowanie pséw jest dla
spoteczno$ci swego rodzaju alarmem. Psu domowemu przypisuje si¢ zdolnosé
przeczuwania odwiedzin kogos$ oczekiwanego, nawet na kilka dni przed jego
przybyciem. Zdarza si¢, Ze pies, ktérego pan zmart, przez kilka dni nie chce je$é,
a nawet zdycha.

W zyciu rodziny ghurskiej wazna rolg odgrywaty konie, niezb¢dna dla funk-
cjonowania gospodarstwa sita pociggowa i $rodek komunikacji. Wielu rolnikéw
potwierdza opinig, iZ kol ma zdolno$¢ widzenia duszy, reaguje na tajemnicze

$wiadkiem agonii me¢zezyzny w Luzinie, ktéry w przeddziers wlasnego zgonu poprosit Zong,
aby pomogta mu wstaé z t6zka. Podtrzymywany przez nig obszedt wszystkie pokoje, obejrzat
obejscie, popatrzyt na droge i domy sasiaddéw, po czym zadowolony rzekt: Jak to je dobrze, ze
J6 jész migt to wszétko obezdrzéc. Witro j6 umrze. Rzeczywiscie, nastgpnego dnia rano zmarl.
Przeczuwanie wlasnej $mierci nalezy do kanonu ludowego, tradycyjnego umierania. Zob.
K. T ur ek, Ludowe zwyczaje, obrzedy i piesni pogrzebowe na Gérnym Slgsku, Katowice
1993, s. 14n.; M. G. G e r l i ¢ h, Tradycyjne wierzenia slgskie. Swiat nadzmystowy a zycie
codzienne, praca i obrzed, Warszawa 1992,s. 103 n.

* Informacja B. M., A. A. z Domatéwka; W. T. z Tupadet; M. E,, L. E. z Leéniewa; L. H. z
Barlomina. Analogiczne wierzenia wystepuja w wielu regionach. Zob. A. Fischer,
Zwyczaje pogrzebowe, s. 20; B. O 1 ¢ d z k 1, Zwyczaje pogrzebowe, s. 12; A. B uj a,
Zwyczaje i obrzedy, s. 19.

% Informacja wigkszosci informatoréw na calym badanym terenie. Zob. takze A. Fischer,
Zwyczaje pogrzebowe, s. 9 n.; M. G. G er 11 ¢ h, Tradycyjne wierzenia, s. 103; R. Krause,
Sitten, s. 29; A. S zy f e 1, Zwyczaje, obrzedy i wierzenia Mazuréw i Warmiakéw, Olsztyn
1975,s. 91; K. T ur ek, Ludowe zwyczaje, . s. 24.
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zjawiska i - w znany sobie sposdb - postrzegaé moze $mieré®. Wiasnie dlatego do
dzi§ przestrzega si¢ zakazu uzywania do zaprzggu pogrzebowego koni nalezacych
do zmartego gospodarza27. Wrdzebne znaczenie przypisywano do niedawna za-
chowaniu sie koni w zaprzggu, ktéry przywiozt ksiedza do chorego®™. Jesli zwie-
rzeta grzebig kopytami w ziemi, przeczuwaja niedluga $mieré. Podobnie, jesli
przy ruszaniu zaprzegu z trumna w podwdrzu konie ogladaja si¢ do tylu w krot-
kim czasie nalezy si¢ spodziewaé nastepnego pogrzebu w tym domu®

Wiérdd zwiastundw nieszczescia wymienia sie kure, ktdra na p0d0b1eristw0 ko-
guta zaczyna piaé. Taki wypadek, choé zdarza sie bardzo rzadko, wrézy¢é moze
zaréwno $mieré kogo$ z domownikow, jak nieszcze$liwy wypadek czy inne nie-
bezpieczefistwo™ . Zeby nadchodzacemu ztu zaradzié, nalezy co predzej picjaca
wbrew naturze kure¢ zabié i spozy¢. Po wykonaniu wyroku méwi sig, ze kura wy-
Spiewata wtasng smierd.

Oznajmiaé¢ nadchodzaca $mieré moze takze sowa 1 wrona, jesli przez dluzszy
czas kreci si¢ w poblizu domostwa 1 swoim huczeniem albo krakaniem wywotuje
Smierd ™!

Duzo wazniejsza role w przewidywaniu $mierci przyznaje sie snom. Wiara w
spelnianie si¢ snéw i umiejetnosé ich wyjasniania sg wérdd starszego pokolenia na
Kaszubach powszechne. Juz w Biblii sen bywa sceng spotkania cztowieka z Bo-
giem. Podczas snu Bog wybranym ludziom objawiatl swa wole i powolywal ich do

26 Informacja R. K. z Luzina; J. S. z Darzlubia; F. P.,R. P. z Lebcza; S. B. ze Strzepcza; A. T,
E. T. z Zarowca; J. M., A. M, E. S. ze Stawutowa. Por. takze A. B u j a, Zwyczaje i obrzedy,
s. 19.

2" Wedlug opowiadania F. S., S. S. z Barwika, w latach pigédziesigtych zmart sasiad S. Do
konduktu pogrzebowego zaprzegli wlasne konie. Dzialy si¢ straszne rzeczy, konie rzucaly sig
jak oszalate, rwaly uprzaz, wspinaly si¢ na zadnie nogi, rzucaly piang, rzaly przeraZliwie,
cofaly sie. Nie sposdb bylo ich poprowadzié za uzdg ani uspokoié. Pogrzeb ruszyt do kosciota
dopiero wtedy, gdy konie gospodarza - niecboszczyka wyprzegnieto, a sprowadzono inne od
sgsiadéw. Zdaniem informatoréw, powdd byt jeden: konie widzialy dusze swego pana,
dlatego tak si¢ ploszyly. Cickawe, iz zakaz uzywania wlasnego pojazdu nieboszczyka do
pogrzebowego transportu zwlok przeniesiono réwniez na samochdd, ktérym wspélczesnie
wozi si¢ trumne z domu zatoby do ko$ciota.

% Na calych Kaszubach znane sa opowiadania o dziwnych zjawiskach towarzyszacych
kaptanom $pieszacym furmanka do umierajacego. Wedlug relacji plebanskich stangretéw
zdarzalo si¢, ze w drodze do chorego w pewnym momencie konie stawaly deba, zatrzymy-
wane przez zlego lub przez dusze. Informacja F. K. z Lewina; L. G. z Luzina; A. B. z Wer-
blini.

% Jest to wierzenie po$wiadczone na calym badanym terenie. Zob. takze K. T ur ¢ k, Ludowe
zwyczaje, s. 24; A. F is ¢ h e 1, Zwyczaje pogrzebowe, s. 17 1n.; A. S zy f e r, Zwyczaje, obr-
zedy,s. 91, A. Buja, Zwyczaje i obrzedy, s. 29.

3 Informnacja wielu starszych oséb. Kilkoro spogréd infonnatoréw przytoczylo historie, w
ktérych gospodarze, nie zwazajac na ztowrdzbne pianie kury, wyruszyli w droge lub w pole,
co zakonczylo si¢ nieszczgSciem. Zob. takze A. F i s ¢ h e 1, Zwyczaje pogrzebowe, s. 34 n.; B.
Ole¢dzki, Zwyczaje pogrzebowe,s. 12; Nadmorski, (J. L ¢ gow s k1), Kaszuby i Ko-
ciewie, Poznan 1892,s. 131.

31 Zob. takze A. Fischer, Zwyczaje pogrzebowe, s. 22 n.; A. B uja, Zwyczaje i obrzedy, s.
19; E.Seefried-Gulgowski, Von einem,s. 181.
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wypetnienia religijne;j misji3 2. Informatorzy wyrazaja przekonanie, iz w niekt6-
rych wypadkach widzenie zmartego we $nie oznacza zapowiedZ rychlej $mierci
$nigcego. Widzenie takie moze by¢ jednak wezwaniem do modlitwy, ktére $niacy
sie nieboszczyk kieruje z zas§wiatdw do bliskiej sobie osoby™>.

Jesli $ni sie wypadanie zebdw, ich bdl lub pieczenie chleba, a takze zmarte
dziecko, mozna rychto spodziewad sie jakiego$ zgonu w rodzinie. Podobne zna-
czenie ma sen o brudnej wodzie i bieliZznie™.

Gdy $ni si¢ wesele, zbliza sie czyj$ pogrzeb. | odwrotnie, jesli éni si¢ pogrzeb,
wkrétce bedzie wesele™.

Zwigzek ze $mierciag ma mieé niezwykte zachowanie si¢ niektérych przedmio-
téw martwych. Zapowiedzig $mierci jest wigc pekniecie $lubnej obraczki®. Jesli
za$ jeden z malzonkéw zgubi obraczke, mozna spodziewal si¢ $mierci
wspdtmatzonka., W czasie ceremonii za$lubin zwraca si¢ baczng uwage na
plonace na oftarzu $wiece. Jesli jedna z nich zgasnie, wcze$niej umrze ten
wspoOimatzonek, z ktérego strony $wieca zgasla37.

Gdy do chorego wzywa sie kaptana z sakramentami, nalezy obserwowac $wie-
ce gaszone po jego odejsciu. Jesli dym unosi si¢ do gdry, chory wyzdrowieje; jesli

32 W Biblii Bég wielokrotnie dziata we $nie, objawiajac swoje zamierzenia, udzielajac polecer
(w Ksigdze Rodzaju pograzywszy Adama we $nie stwarza niewiaste, przez sny méwi do
Abrahama, Abimeleka, Jézefa Egipskicgo, faraona, potem we $nie porozumiewa si¢ z Gede-
onem, Salomonem, udziela natchnied prorokowi Danielowi). W Ewangelii wedtug $w. Ma-
teusza opiekun $w. Rodziny - §w. Jézef, kilkakrotnie otrzymat we $nie Boze polecenia.

33 Czgste sny o bliskim zmarlym wszyscy starsi respondenci traktuja bardzo serio. Wyjaéniaja
jejako prosbe duszy zmarlej osoby o pomoc. Czé ona mje se tak czesto snije, ona brékuje ode
mje pocérza abo jaczi pomocé - powiada jeden z informatoréw. Najczgstszg reakcja na tego
rodzaju sny jest zamawianie Mszy $w. w intencji $niacej si¢ osoby i codzienna modlitwa w jej
intencji. Nieraz sny sg inspiracja do naprawienia jakich§ zadawnionych krzywd, odprawienia
spowiedzi lub pokutnej pielgrzymki, ofiarowania za zmartego Komunii §w. Zdaniem niek-
térych infonnatoréw zmarli przychodza we $nie takze wtedy, gdy nie spetniono ich testa-
mentu, lub nie dopetniono jakiego$ szczegétu w ceremoniach pogrzebowych. Przestajg sig
$ni¢ po wykonaniu ich woli lub wypetnieniu zado§¢uczynienia - pokuty.

3 Aczkolwick czlowick majacy taki sen spodziewa si¢ nieszczescia, konkretyzacja snu i jego
interpretacja nastgpuje po $mierci jakiej$ bliskiej osoby. Dopiero wtedy infonnatorzy
przywoluja zlowrdzbne obrazy senne, méwigc, Ze to mje se wesnifo. Nadchodzacej $mierci nie
sposdb jednak uniknal. Kilkoro infonnatoréw opowiadato o tym, jak - wiedzeni przeczuciem
izdym snem - daremnie usitowali odwies¢ kogo$ z bliskich od podrézy, ktéra miata skoriczy¢é
sig tragicznym wypadkiem i $miercig. Por. Na d m o r s k i, Kaszuby [ Kociewie, s. 131 n.;
A.Fischer, Zwyczaje pogrzebowe, s. 57 n.; A. B uj a, Zwyczaje i obrzedy,s. 17n; B.Ol¢
d zk i, Zwyczaje pogrzebowe, s. 12 n.

3 Inforinacja S. B., F. B. z Lebeza; H. D. z Zelistrzewa.

3¢ Infonnacja J. M. z Luzina; S. L. z Przetoczyna; F. K. z Lewina; L. W., J. L. z Zelewa; B. R.,
S. R. z Géry Pomorskiej. Zob. takze B. O 1 ¢ d z k i, Zwyczaje pogrzebowe, s. 13; A.Buja,
Zwyczaje i obrzedy, s. 20, H. O rmifAs k i, Zwyczaje i prakiyki, s. 36.

37 Infonnacja J. R. z Zelistrzewa; G. B. z Luzina; J. Z. z Wejherowa; A. C., A. C. z
Gniezdzewa. Zob. takze A. B uj a, Zwyczaje i obrzedy, s. 20.
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bedzie si¢ kierowal w strone drzwi, ktérymi wyszedt ksiadz, chory niewatpliwie
umrze

Za Zly omen uwaza 51¢ nagle zatrzymanie si¢ $ciennego zegara, jak réwniez
jego spadnigcie ze Sciany ¥

Bywa, ze w czasie dlugotrwatej choroby chory opowiada, iz przychodza do
niego dawno zmarli krewni i znajomi ' Nie uwaza si¢ tego za przywidzenia albo
chorobliwe majaki, ale za niechybng zapowiedZ bliskiej agonii.

3. Zwyczaje i wierzenia zwigzane z agonia. Kaszubska ars
moriendi

W perspektywie chrzescijafiskiej wydarzenie $mierci jawi si¢ jako rzecz osta-
teczna czlowieka, jako ostatnie dokonanie, finalny czyn osoby ludzklej W pew-
nym sensie nie rézni si¢ ono od poprzednich dziatan cztowieka, poniewaz w tra-
dycyjnej kulturze wiejskiej na Kaszubach cala egzystencja ludzka skierowana jest
ku Bogu. W przezywaniu $mierci od kilkudziesigciu lat nastgpuja zmiany, wy-
wolane przede wszystkim technicyzacja zycia i rozwojem opieki zdrowotnej.
Wprowadzenie maszyn i pojazdéw mechanicznych spowodowalo znaczgcy
wzrost zgonéw na skutek nieszczegéliwych wypadkéw w gospodarstwie, fabrykach
i na drogach.

Duzo wigksze - wrecz rewolucyjne - zmiany w wydarzenie smierci 1 proces
umierania wnidst rozwdj medycyny. Powszechna opieka zdrowotna, rozwdj
techniki ratowania i podtrzymywania Zycia sprawily, ze miejscem umierania jest

3 Infonnacja J. H. z Mieroszyna; J. L.; A. B. z Mechowa; J. M. z Rekowa Dolnego. Zob.
takze A. Buj a, Zwyczaje i obrzedy,s. 29; H. O r m i1 s k i, Zwyczaje i praktyki, s. 36.

3 Infornacja O. B., F. K., R. K. z Luzina; J. Sz. z Domatéwka. Zapowiedzia $émierci kogo$ z
domownikéw jest takze samoczynne ruszenie Iub bicie nieczynnego zegara, jak réwniez do-
datkowe uderzenie zegara, wybijajacego godzing. Podobnie zlowrdzbne jest spadnigcie ze
$ciany izby obrazu lub krzyza. Por. B. O 1 ¢ d z k 1, Zwyczaje pogrzebowe, s. 13.

“’ Informacja I. P., E. L., A. B. z Luzina; P. P., M. R. ze Swarzewa; J. B. z Chtapowa; W. B. z
Wiadystawowa; L Sz. z Robakowa. Zdamem respondentéw widzenie duchéw przez chorego
jest nicomylnym znakiem bliskiego zgonu. Wéréd oséb, ktére chory rozpoznaje i z ktérymi w
agonii rozmawia, najczesciej sg najblizsi krewni. Panuje przekonanie, ze przychodzg oni do
toza umierajgcego, aby mu towarzyszy¢ w drodze do wiecznosci.

A Najbardziej znaczacg pozycj¢ na polskim rynku wydawniczym, przedstawiajacg propozycje
rozumienia $mierci jako ostatecznego i najbardziej ludzkiego aktu cztowieka, stanowi ksigzka
L. B o r o s a, Istnienie wyzwolone. Mysterium mortis, Warszawa 1985. Autor postrzega
$mier¢ jako moment, w ktérym czlowiek - po raz pierwszy - posiada czysta duchowosé.
Dzigki temu widzi samego siebie w calej prawdzie (§mieré jako totalne spotkanie z sobg
samym), zdolny jest takze ujmowaé $wiat i jego sens nie aspektowo, lecz bezposrednio i w
sposéb pelny (§mieré jako totalna obecnosé $wiata). W $mierci czlowiek - catkowicie wolny -
spotyka Chrystusa 1 musi podjgé ostateczng, wigzacg decyzj¢. Albo z Chrystusem, albo
przeciw Niemu. Oto definicja $mierci, jakg podaje szwajcarski teolog (tamze, s. 276): ,[...]
$mier¢ jest pierwszym w pelni osobowym aktem cztowieka, a tym samym wyréznionym by-
towo miejscem u§wiadomienia, wolnosci, spotkania z Bogiem i decyzji o wiecznym losie.”
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obecnie zazwyczaj szpital42. Tradycyjny wzorzec umierania w domu, wérdd naj-
blizszych, w specyficznym klimacie rodziny, ma miejsce coraz rzadziej. Ale ten
wiasnie model uchodzi w opinii wigkszoéci starszych mieszkaficéw Kaszub
Poétnocnych za idealny, pozadany, normainy.

Tradycja chrze$cijaniska wytworzyla w ciagu wiek6w okre§lony archetyp do-
brej émierci®. Uksztattowana w tradycji europejskiej ars moriendi odcisngta si¢ w
znacznej mierze na mentalnosci, wierzeniach i zwyczajach aktualnych do czaséw
wspotczesnych na Kaszubach.

Dobra $mier¢ oznacza nade wszystko odejécie ze §wiata w stanie taski ugwig-
cajatcej‘”. Prze§wiadczenie, Ze najistotniejszym warunkiem dobrego umierania jest
peine pojednanie z Bogiem, odzwierciedla ideat postulowany przez Koéciét. Dla-
tego uwaza si¢ za niecodzowne wezwaé do chorego kaptana z Wiatykiem, sakra-

“2 Wedlug szacunkowych danych na Kaszubach pétnocnych liczba zejsé szpitalnych sigga
okoto 70% wszystkich zgonéw.

“ Model dobrego, chrzescijaniskiego umierania - propagowany przez kaznodziejow i literature
poboznosciows - inspiracje swe czerpal zaréwno ze $wiata rycerskiego, jak Ewangelii i pism
filozoficznych oraz tradycji antycznej. Zob. Ph. A ri e s, The Hour of our Death, Oxford -
New York - Toronto 1991,s.5n; A.Nowicka-Jezowa, Piesni czasu Smierci. Studium
z historii duchowosci XVI - XVIII wieku, Lublin 1992, s. 11 n. Jak stwierdza M. Wlodars
k 1 (Ars moriendii w literaturze, s. 14 n.) temat dobrego umierania obecny jest w pismach
starozytnych filozoféw (Plato, Cycero, Seneka), ktérzy zamiast strachu przed $miercig zale-
cajg pogardg i opanowanie. W pismach Seneki pojawia si¢ bliska chrzescijadstwu idea ze
,dobrze umrze¢ - to unikngé niebezpieczenistwa zlego zycia”. W literaturze chrzescijariskiej
rozwazania o §mierci pojawity si¢ poczawszy od wieku Il (§w. C y p ri a n, De mortalitate;
Sw.Ambrozy, Liber de bono mortis; §w.Jan Chryzostom, Demorte; swW. Augus
ty n, De morte; tenze, De cura pro mortuis gerenda).

Klasykiem artis moriendi jest Jan G e r s o n (1363 - 1429), kanclerz uniwersytetu
paryskiego, autor traktatu Opusculum tripartitum de praeceptis decalogi, de confessione et de
arte moriendi. Skladajace si¢ z czterech czgsci dzietko zawiera pouczenie o przemijalnosci
zycia i koniecznosci troski o sprawy duchowe, rozwazania dla chorego i teksty modlitw przy
umierajacym. Jest to wige polaczenie katechizmu z modlitewnikiem dla chorych, konajacych i
0sGb towarzyszacych umierajacym.

Autorem innego dziela, propagujacego chrzeScijanska sztukg¢ dobrego umierania jest
Mateusz z Krakowa (1345 - 1410), Ars moriendi ex variis scripturarum sententiis
collecta cum figuris ad resistendum in mortis agone diabolice sugestioni valens cuilibet
christifideli utilis ac multum necessaria. Przedstwia on gléwnie walk¢ mocy niebieskich i
piekielnych o duszg konajacego. PéZniejsze wydania dzieta M a t e u s z a zawieraly ilustracje
obrazujace pigé pokus diabla i pig¢ pociech aniofa. Ilustracje te ksztattowaly potem popularne
wyobrazenia o dramacie $mierci i duchowej walce. Zob. M. W to dars k i, Ars moriendi w
literaturze, s. 23 n.

Z innych pozycji (opublikowanych w XV i XVI wieku), ktére w znaczacy sposéb
wplynely na ars moriendi praktykowana przez stulecia, M. Wtodarskiwyliczam.in.: Do
menico da Capranica, Speculum artis bene moriendi de temptationibus, poenis in-
Sfernalibus, interrogationibus agonisantium et variis orationibus pro illorum salute faciendis;
Jadok Clichtove, Dedoctrina moriendi opusculum; Erazm z Rotterdamu,
Liber de praeparatione ad mortem.

“por. M. Wtodarsk i, Ars moriends, s. 94 n.
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mentem spowiedzi i sakramentem chorych45. Namaszczenie chorych w ciagu o-
statnich kilkudziesigciu lat przeszlo swoista ewolucje. Do niedawna traktowane
jako ostatnie namaszczenie byto znakiem bliskiego zgonu%. Wierni - co jest natu-
ralne - ociggali si¢ z wezwaniem kaptana do chorego, aby go nie dobijac. Pasto-
ralne wysiltki, aby lek przed przyjeciem sakramentu chorych (nie za$§ umie-
rajacych) usunaé, przyniosty spodziewane rezultaty‘”. W wypadkach nagtych
wzywa si¢ pogotowie ratunkowe rownolegle z kaptanem. W sytuacji, gdy we-
zwanie kaplana jest niemozliwe albo zgon jest bardzo szybki, starsi informatorzy
potrafia sami wypetnié chrzescijariskq postuge przy umieraja,cym“x.

Respondenci nawigzuja do biblijnych kategorii, wedlug ktérych znakiem
blogostawiefistwa Bozego jest dlugowieczno§é. Dlatego umieranie w wieku s¢-
dziwym, podobne do powolnego dogasania, jest powszechnie uznawane za ozna-
ke dobrej $mierci®.

Dobra $mieré to $mieré spodziewana, oczekiwana, przygotowana, w jakims$§
sensie planowana, dajaca si¢ przewidzie¢. Zla jest §mieré niespodziana, zaska-
kujaca, nagla, tragicznam. Smieré w kwiecie wieku, w wypadkach, z powodu za-

4> Na Kaszubach panuje przekonanie, ze niektrzy ludzie nie zastuguja na sakramentalna po-
ciechg, niesiong przez kaptana w ostatnich chwilach zycia. Chodzi o tych, ktérzy zyja w kon-
flikcie z ksigdzem, Zle o stanie duchownym méwia, pozwalajg sobie na zto§liwosci po adre-
sem duszpasterzy. Ci ludzie daremnie bgdg oczekiwaé przybycia ksigdza z sakramentami na
droge do wiecznoéci. Stad powiedzenie: Kto s¢ z ksedzg sztridéje, ten bez ksedza umrze.

% Do ostatnich lat na catym Pomorzu mozna bylo ustysze¢ o kaptanach, ktérzy majy ciezhy
reke, co oznacza, ze po namaszczeniu przez takiego duchownego chory niezawodnie umiera.
Wydaje si¢ to potwierdzaé wystgpujacy tu i dwdzie paniczny Igk przed zwiastunem rzeczy
ostatnich - ksiedzem z olejami $wigtymi i Wiatykiem.

T potwierdzili to wszyscy duszpasterze na badanym terenie (informacja m.in. S. M. ze
Swarzewa; P. Z. z Pucka; L. K. z Wladystawowa; K. B. z Lebcza; D. B. z K¢blowa; J. O. z
Géry Pomorskiej; W. H. z Luzina). Niewatpliwy wplyw na przemiany obyczaju wzywania
kaptana w ostatniej chwili majg praktykowane powszechnie zbiorowe obrzedy namaszczenia
chorych i starszych z okazji rekolekeji parafialnych i misji.

48 Respondenci korzystaja z modlitewnikéw, odmawiajac razem z konajacym Credo, akty
strzeliste, modlitwe rézanicowa. Za niezwykle istotne uwaza sig, aby pobudzi¢ moribunda do
zalu doskonalego, ktéry w $wiadomosci ludowej zastgpuje sakramentalng spowiedZ i
rozgrzeszenie. Czasem zgromadzeni wraz z konajgcym odprawiajg tzw. komunig¢ duchows,
zastgpujacg rzeczywiste przyjecie Ciata Panskiego. Wedlug relacji S. P. z Dgbréwki, na
poczatku lat pigédziesigtych umierata miejscowa ziemianka Cz. Wystano mlodego megzczyzng
po ksiedza do Luzina. Z powodu ogromnych zasp ksigdz M. Suminski - dwczesny proboszez
- nie mégt dotrze¢ do konajacej. W tym czasie zebrani przy tézku sasiedzi byli $§wiadkami
dziwnego zjawiska. Pograzona w agonii majaczgca kobieta, kilkakrotnie wolajaca o ksigdza,
w pewnym momencie u$miechnela sig, otworzyla usta, potem potkngta coé niewidzialnego i
glosno dzigkowala ksigdzu za Komunig $w. Za czas jaki$ zupetnie spokajna oddata ducha.
Swiadkowie jej ostatnich chwil sa przekonani, ze byli to aniot albo $w. Barbara przybywajacy
z Najéwigtszym Sakramentem.

¢ Inforinacja A. S. z Luzina; P. W. z Kochanowa; A. D. z Mechowa; J. K. z Polczyna; J. P. z
Linii. Inforinatorzy podkres$lajg jednak, ze dlugowieczno$¢ - tak samo jak krétki zywot - sa
nastgpstwem woli Bozej, na ktdrg czlowiek nie ma wplywu.

5 Jest to doktadne nawiazanie do barokowej idei dobrej $mierci. Jak pisze M. Wiodarski
(Ars moriendi w literaturze, s. 74). ,[...] niewiele znaczylo, czy czlowiek umarl w sposéb
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walu serca, traktowana jest z pewnym lgkiem, uchybia bowiem godnosci
czlowieka, odziera go z dostojenistwa, wprowadza element zaskoczenia i szoku,
pozostawia wiele nie zalatwionych spraw, osierocone dzieci itd. Za szczegélnie
tragiczng respondenci uznaja $mier¢ cztowieka zyjacego bez wiary, bez Mszy §w.
i spowiedzi, nie pogodzonego z Bogiem i ludzmi”.

Zupelnie inng kategori¢ stanowila zawsze $mieré samobdjcza. Do dzi$ budzi
ona gl¢boki l@ksz. Traktowana przez wielki w Kosciele jako przeciwna naturze
(posrednio takze jako akt buntu wobec Stwércy) w $wiadomosci ludowej budzi
odraze, przestrach i dezaprobate. Wspdliczesna psychologia ukazala calg
zlozono$¢ problemu $mierci samobbjczej, zwlaszcza w aspekcie motywéw, dla
ktérych konkretny czlowiek odbiera sobie zycie, a takze $wiadomosci i wolnoSci
samobdjcy w momencie decyzji. Kosciét w czasach nam wspdlczesnych zaleca
daleko posunigtg wyrozumialo$¢ w tej kwestii>>.

W swiadomosci ludowej istnieje pojecie dni dobrej smierci. Sa to najprzéd dni
Matki Boskiej, $roda i sobota. Kto umiera w te dni, a za zycia byt czcicielem Ma-
ryi, moze by¢ pewien zbawienia. Podobnie pozadanym czasem odejscia do
wiecznosci sg wszystkie $wieta maryjne i ich wigilie, szczeg6lnie za$ uroczystosé
Whniebowziegcia N.M.P. Dobrze jest takze umrze¢ w uroczysto§¢ Wniebo-

gwaltowny [...] wazny byt stan jego duszy: czy opuscila ona $wiat z brzemieniem grzechéw,
czy tez zdazyla si¢ od nich uwolnié - jedli tak, wtedy mdwiono o dobrej $mierci. [...] Dlatego
jedyny rodzaj §mierci, jakie] si¢ obawiano - to $mieré niespodziewana. We wzorcach méwi sig
nawet o lasce umierania nienaglg $miercig.”

3" Infornacja wszystkich starszych respondentéw. Mors repentina czyli $mieré nagta budzita
lgk i odrazg przez cale $redniowiecze. Zob. Ph. Aries, The Hour of our Death, s. 10 n.

52 Jak pisze J. C. S ¢ h m i t t (Sumobdjstwo w $redniowieczu, [w:] Antropologia $mierci, s.
193 n.) stowo samobdjstwo - suicidium - pojawilo si¢ dopiero w wieku XVIII. W éred-
niowieczu uzywano terminéw opisowych byé mordercy samego siebie, zabié sig. Samobdjce
traktowano jako zabdjcg, nie za$ ofiare. Jego wige obcigzano odpowiedzialno$cig za zbrodnie
samobdjczg. Za podstawows przyczyne targnigcia si¢ na wlasne zycie uznawano desperatio
czyli zwatpienie w milosierdzie Boze, w konsekwencji odrzucenie zbawienia i zwyciestwo
diabla. Odebranie sobie Zycia uznawano wiec za zwycigstwo sit zla, dlatego kwalifikowano je
jako najciezsze wykroczenie moralne. Dom samobdjcy uznawano za przeklgty, przepisy
prawne w $redniowieczu nakazywaly go zniszczyé, konfiskowano tez jego majgtek. We
Francji odprawiano specjalny ceremonial publicznego pohanbienia ciala samobdjcy,
ciggnionego na macie. Ciala pozbywano sig¢ zamykajgc w beczce 1 wrzucajgc do r1zeki, chow-
ano je tez na pustkowiach i przy drogach. Spoleczno$é wykluczata samobbijce, jego cialo i
majatek, odmawiajgc mu chrzeécijafiskiego' pochéwku wylgczata go zardwno sposréd
zywych, jak umartych.

53 Podejécie duszpasterzy do pochéwku samobdjcéw na badanym terenie jest zréznicowane.
Zasadniczo nie odmawia si¢ nikomu postugi duchownego podczas pogrzebu, ceremonie
pogrzebowe sg jednak skromniejsze. Zazwyczaj nie wprowadza si¢ trumny do §wigtyni, od-
prawia Mszg §w. recytowana, nie glosi kazania pogrzebowego. Jesli samobdjcza $mieré po-
przedzita choroba psychiczna pogrzeb odprawia si¢ normalnie. Obrzedowoéé domowa prak-
tykowana z okazji §mierci samobdjczej tez ulegla znaczacym zmianom. Inforinatorzy zaz-
wyczaj biorg udzial w nabozefistwach rézaficowych w domu zaloby, a takze W Pustej nocy.
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wstapienia Pafskiego i Zmartwychwstanie. Gdy kto$§ umiera w Wielki Pigtek, od-
nawia w sobie meke i Smieré Zbawiciela, ktéry go za to zabiera do nieba™.

Dobra $mieré dokonuje sig¢ w domu. Niezwykle istotng cechg umierania we
wlasnym 16zku, w naturalnej i oswojonej przestrzeni, jest obecnosé najblizszych™.
Na kaszubskiej wsi wigzi rodzinne pozostaja silne i zywe. Dlatego do toza ko-
najacego wzywa si¢ dzieci, wnuki, rodzefistwo. W dobrym tonie jest odwiedzanie
obtoznie chorych sasiadow i przyjaciélS(’. Obecno$¢ rodziny wigzata sie do nie-
dawna z przekazaniem spadkobiercom ostatniej woli, ustnego testamentu, po-
dzialem majatku, a takze spraw pogrzebowych57. W wielu wypadkach wzywa sig i
dzi§ $wiadkéw urzedowych, aby poczyniony testament mial warto§é prawng.
Poczgwszy od lat siedemdziesigtych umierajgcy wilasciciel gospodarstwa nie
przekazuje juz ziemi potomkom, albowiem nastgpca przejmuje mél! z przejsciem
gbura na emeryture. Zapobiegliwi gospodarze przed przejsciem na starkowizne
wyznaczajg dzieciom organizacj¢ pogrzebu i wydajg dyspozycje co do pochéwku
i budowy pomnika nagrobnego. Ostatnia wola konajgcego uwazana jest za
wiaZacg i niezmienng, swego rodzaju $§wietos$¢. Niewykonanie jej mogloby za-
ktéci¢ posmiertny spokdj nieboszczyka, a nawet okazaé si¢ niebezpieczna dla
spadkobiercéw™.

Agonia w opinii informatoréw jest czasem ostatniej walki. Chodzi nie tyle o
walke fizyczna, meke konania. Cierpienia cielesne, chocby byly cigzkie, nie sg u-
Zznawane za najwazniejsze. W chwili §mierci rozgrywa sie¢ bowiem rozstrzygajgca
walka duchowa™. Odchodzacy z tego $wiata cztowiek staje - w sposéb rzeczywi-

* Poglad o dobroci tych dni podzielaja wszyscy starsi respondenci, szczegllnie za$
prowadzacy nabozefistwa przy kapliczkach liderzy, zelatorzy rézanca $w. i pustonocni
$piewacy. Zob. takze A. B uj a, Zwyczaje i obrzedy,s. 27 n.

> Ph. A rics (Celowiek i $mieré. s. 114) pisze: ,Umierano zawsze w 16zku, czy byla to
$mieré naturalna [...] czy tez wskutek wypadku [...]. Smieré nagla, improvisa, byla czyms
wyjatkowym i budzacym wielki lgk, bo nawet przy cigzkich ranach i naglych wypadkach byt
czas na rytualng agonig w tézku.”

58 Wg informacji J. W. z Luzina; B. D., K. N. z Linii; J. W., Z. W. z Kamienia; L. H. z War-
zna; M. D. z KuZnicy na wie§¢ o konaniu sgsiada ludzie dawniej spontanicznie udawali sig do
jego toza, aby uczestniczy¢ w modlitwie i odprawie go na drédzi swiat.

*7 Uregulowanic wszystkich dtugéw moralnych i majgtkowych i rozporzadzenie majatkiem w
ostatnich godzinach Zycia nalezy do kanonu barokowej ars moriendi. Por. M. Wiodarski,
Ars moriendi,s. 157.

¥ Wg informacji F. K., I. P. z Luzina; L. P. z Robakowa; M. E., L. E. z Leéniewa; J. S. z
Darzlubia; F. P. z Eebcza. Ostatnia wola - nawet wtedy, gdy jest trudna do wypelnienia lub
gdy dotyczy rzeczy blahych - spetnianajest pieczotowicie i dokladnie.

% Ostatnia walka to termin powszechnie uzywany przez inforinatoréw na terenic badan.
Tennin psychomachia czyli walka duchowa, odbywajaca si¢ w chwili $mierci zostal
wprowadzony do literatury chrzescijanskiej przezPrudencjus z a na przelomie IViV
wieku. W $redniowieczu i okresie pdZniejszym wyrézniano Jan Gerson, Mateusz z
Krakowa, Capranica, Erazm z Rotterdam u) pigé pokus szatariskich i tylez
pociech aniotéw, w ktérych uczestniczy moribundus. Uksztaltowany model psychomachii
wylicza tedy: 1. Kuszenie w sprawach wiary temptatio diaboli de fide - i reakcj¢ anielska -
umocnienie W wierze bona inspiratio angeli de fide. 2. Kuszenie majgce doprowadzi¢ do
zwatpienia i rozpaczy temptatio diaboli de desperatione - napominanie aniofa, ktére budzi
nadzieje w milosierdzie Boze bona inspiratio angeli contra desperationem. 3. Kuszenie
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sty, choé¢ dla 0s6b postronnych niewidzialnie - wobec duchowych poteg dobra i
zta. Przy konajacym pojawiaja si¢ aniotowie i szatani®. Pierwsi pragna pozyskad
duszg cztowieka dla Boga, drudzy reprezentuja odwiecznego wroga Stworzyciela
i stworzenia - diabla. Sam moribundus - stajac si¢ przedmiotem zmagania tych
duchowych poteg - przezywa straszliwy dramat®., Panuje powszechne przekona-
nie, ze konajacy w trakcie agonii (w bardzo krétkim czasie, w mgnieniu oka) wi-
dzi - jak na filmie - wszystkie swoje czyny, cale swoje zycie, dobro i zto®. Tej
retrospekcji towarzyszy¢ ma, zdaniem informatoréw, niezwykla ostroéé rozezna-
nia dobra i zla. Owo widzenie calego Zycia jest wigc samooceng, samosadem,
pelnym rozpoznaniem - zapewne w §wietle Bozej prawdy - moralnego znaczenia
Zyciowych decyzji i wyboréw. Wielu mieszkaicéw Kaszub uwaza, ze cale zycie
powinno by¢ przygotowaniem na wieczno$¢. Wyrazaja to przystowiem: Jaki zéci,
tako smiérc. Jako smiérc, také wiecznosc.

Szczegblng meke przechodzi¢ maja ludzie Zli, przewrotni, niepoprawni
grzesznicy, tacy, ktoérzy skrzywdziwszy kogo$ nie dokonali restytucji63 . Dhugie i
ciezkie konanie jest znakiem obciaZenia jakims$ nie odkupionym zlem. Szczegdl-
nie wazne jest wigc przed $miercia miec¢ czas na naprawienie krzywd, pojednanie
si¢ z sasiadami i bliskimi, uregulowanie naleznosci i dlugdw, rozporzadzenie
spraw majatkowych. Migdzy innymi dlatego dobra $mier¢ to $mieré spodziewana,
poprzedzona okresem przygotowania do ostatniej drogi.

Decydujace zmaganie o los czlowieka po $mierci traktowane jest z calg po-
waga. Ludzie starsi maja bardzo konkretne i plastyczne wyobrazenie potwornych
cierpien piekla, a obecno$¢ szatana usilujacego na zawsze zawtadnaé umierajacym

majace wywolaé zniecierpliwienie temptatio diaboli de impatientia - pouczenie aniola o
cierpliwosci bona inspiratio angeli de patientia. 4. Wzbudzanie w umierajacym préznosci i
pychy temptatio diaboli de vana gloria - napominanie anielskie przeciw pysze bona inspiratio
angeli contra vanam gloriam. 5. Pobudzanie diabelskie do chciwosci temptatio diaboli de
avaritia - zachgta aniota do umitowania Boga i débr wiecznych bona ispiratio angeli contra
avaritiam. Zob. M. Wto d arsk i, Ars moriendi w literaturze, s. 29 n.

% W Luzinie (inforinacja W. B., A. L., M. R.) opowiada si¢ o umieraniu siostry poprzedniego
ksiedza proboszcza. Gdy osoba ta zapadla w $miertelne omdlenie, co chwile zrywala sie,
jakby chciata uciec przed niewidzialnym dla obecnych zagrozeniem. Gdy pokropiono ja i caly
pokéj woda $wiecong 1 zaczeto litanie za konajacych, twarz jej sie¢ wypogodzita, u§miechneta
sig lekko i powiedziala: ,,Jak dobrze, Ze oni tu przyszli”. Z uémiechem skonata. Obecni wy-
jasniaja to zdarzenie obecnos$cig diabléw i aniotéw, ktérych konajaca widziala przy sobie.

' Wedle wigkszosci informatoréw konajacy nie jest jednak przedmiotem dzialania
duchowych potgg dobra i zta. Ostateczny wynik walki zalezy bowiem od jego decyzji. Na
ostateczny rezultat $miertelnego zmagania maja wptyw czyny czlowieka, cale jego zycie. Aby
w ostatniej chwili nie ulegt zwatpieniu i pokusom Zlego nalezy wspieraé go wszelkimi
dostepnymi §rodkami.

% Informacja G. Sz., B. Sz. z bebcza; W. T. z Tupadel; J. M., A. M. ze Slawutowa; A. T. z
Zamoweca; J. K. z Luzina. Ludowa intuicja wydaje sie doskonale korespondowaé z wspom-
niang powyzej teorig L. B o r o s a ((Istnienie wyzwolone, s. 92 n.), wedtug ktérej dopiero w
momencie $mierci cztowiek jest w pelni $wiadomy calej prawdy swoich czynéw. Niektdrzy
respondenci twierdza, ze czZlowiek stajac wobec Boga sam siebie osadza.

% Wedtug relacji P. P. z Luzina, ktéra byla obecna (w latach 60 - tych) przy $mierci sasiada,
stynacego z notorycznych oszustw, mial on bardzo cigzkg i dtuga agonie. Przez kilka dni i
nocy krzyczal, miotat si¢ i strasznie meczyl, nie mogac skonad.
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nie ulega dla nich zadnej watpliwosci. Uwaza sig, iz chwila $mierci jest czasem
szczegOlnej aktywnosci szatana®. Dlatego wiasnie nalezy czuwad przy konajacym
i wspomagaé go w ostatniej - decydujacej o wiecznym zbawieniu - walce z mo-
cami ciemno$ci. Oprécz wiec normalnej troski o chorego, spelniania jego Zyczen
wyrazanych stowami lub gestami, zapewnienia mozliwie najwickszego komfortu
higienicznego, u$mierzania b6lu, zwilzania spieczonych warg, sprawa najwigkszej
wagi jest pomoc duchowa, religijna.

Jest w zwyczaju, aby przy tozu obloznie chorego, ktéry gasnie, zbieraé si¢ na
rodzinng modlitwe rézancowa, w ktorej chory takze uczestniczy. Mozna spotkaé
takze zwyczaj schodzenia sig¢ na wspdlny ré6zaniec przy cigzko chorym sasiedzie.
Znane sa wypadki trwania takich domowych nabozenstw przez kilkanascie dni®.

Modlitwa rézaficowa odmawiana przy lozu umierajacego uwazana jest za naj-
skuteczniejszg, bo zanoszong do Maryi, patronki dobrej $mierci®. Gdy za$ nad-
chodzi agonia, przy tozu bole$ci odmawia si¢ - zaczerpnigte ze starych modli-
tewnikéw - modlitwy za konajqcych(ﬁ. Jest wérdd nich Litania za konajacych,

% Infonnacja S. W. z Karwi; J. P., W. L. z Kniewa; B. M. z Géry Pomorskiej; J. L. z
Darzlubia; J. D. z Luzina. Temat szturmdéw szatariskich przypuszczanych na umierajacego
wystepuje w europejskiej 1 polskiej literaturze poboznosciowej X VI wiecznej. Zob. M. Wi o
d arski, Ars moriendi w literaturze, s. 103 n.
65 Inforinacja M. G, A. S., E. L. z Luzina; L. Sz. z Niepoczotowic; W. M. z Linii. Ludzie
gromadzg si¢ zazwyczaj przy osobach chorych na raka, odestanych - jako przypadki beznadz-
iejne - ze szpitala do domu. Respondenci wiasne zaangazowanie w modlitwe przy chorym
tlumacza chrzeécijafiskim mitosierdziem.
% QOsoba Matki Pana Jezusa w traktatach o dobrym umieraniu byta czgsto przypominana. Jako
uczestniczka meki i $mierci Pana stala si¢ Matkg wszystkich umierajgcych i posredniczkg -
oredowniczka u Syna. U Gersona i Capranikiznajdujemy tytul Maryi jako Matki
Mitosierdzia i Ucieczki grzesznikéw. Autorzy wielu dziet o sztuce chrzescijariskiej $mierci
zamieszczajg tez liczne modlitwy do Maryi. Zob. M. W t o d a r s k 1, Ars moriendi w litera-
turze, S. 130 n.
7 W badanym regionie zachowaly si¢ bardzo nieliczne i najczgéciej zniszczone egzemplarze
XIX wiecznych ksigzek do nabozeristwa. Modlitwy przy konajacych zawieraja: Droga do
nieba czyli rozpamigtywanie megki Pana Jezusowej i innych tajemnic $wigtych w poboznej
pielgrzymee po Kalwaryi bedgcej pod zarzqgdem O.0. Reformatéw przy miescie Wejherowie z
przydatkiem niektérych piesni i modlitw naboznych, Pelplin 1885 (ksigzka ta miata wiele wy-
dan); Przewielebnego Ks. Leonarda Goffinego ksiqzka do oswiecenia i zbudowania duszy
chrzescijarisko - katolickiej, czyli krétki wykiad Lekcyi i Ewangelii na wszystkie niedziele i
Swigta wraz z wynikajgcq stqd naukg wiary i obyczajow i gruntownem wyjasnieniem roku
koscielnego, najgtéwniejszych obrzedéw koscielnych, mszy $wigtej, nabozeristwa domowego,
jako tez zyciorysami Swietych Panskich, czczomych mianowicie przez lud polsko - katolicki.
Drukiem i naktadem Karola Miarki w Mikotowie 1897 r.; Katolik w modlitwie czyli ksigzka
do nabozenstwa oraz Spiewnik koscielny na caty rok. X wydanie naktadem G. Jalkowskiego w
Grudzigdzu 1901; Katolik w modlitwie - Ksigzeczka do nabozenstwa z dodatkiem Spiewnika
koscielnego na caty rok Karol Miarka. Mikotéw 1903; Kwiat Eucharystyczny, Krakéw 1939.
Z nowszych modlitewnikéw, z ktérych korzystajg ludzie starsi uzywane sg: ks. J. Szyca,
Chwalmy Pana, Czgstochowa 1948; ks. J. S zy ¢ a, Chwalmy Pana. Modlitewnik i $piewnik
dla wszystkich, Warszawa 1954; Droga do nieba, Opole 1983; J. P e r s z o n, Pusté noc,
Lublin - Luzino 1993.
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akty strzeliste, oraz prastare Polecenie Bogu duszy konajgcego, znane od stuleci
commendatio animae®. Za szczegblnie pomocna w czasie konania respondenci u-
znaja tzw. Siedem zamkéw, suplike ztozona z siedmiu czgéci, z ktérych kazda za-
czyna si¢ O wszechmogqgcy i wieczny BoZe, ja ubogie i nedzne stworzenie Twaje
polecam i oddaje teraz i wieki majq ubogq i grzeszng dusze..”®. Pacierze te i in-
wokacje nalezy wymawiaé gloéno i dobitnie, sa one bowiem silng bronia przed
zakusami zleg070. Jedli agonia nie zaskoczyla rodziny, modlom i egzorcyZzmom
przewodniczy osoba najbardziej kompetentna. Jest nia zwykle zelator Zywego
Rézanica lub starsza osoba, cieszaca si¢ autorytetem w $rodowisku. Osoba ta pro-
wadzi nabozefistwa majowe przy kapliczkach, rézaniec codzienny w kosciele, na-
bozenstwa adoracyjne w czasie Triduum Paschalnego, przewodniczy tez na-
bozehstwom rézaficowym w domu zatoby. Jest przyjete, aby do udziatu w modli-
twach przy konajacym taka osobg specjalnie zaprosic.

Podczas konania nalezy co chwilg, szczegdlnie je$li walka i cier})ienie umie-
rajacego staja sic gwaltowne, skrapiaé go i 16zko woda $wigcona L Niektérzy
wodag $wiecong kropig takze cale pomieszczenie, wszystkie katy pokoju, aby od-
pedzié zblizajacego si¢ szatana. Wypowiadaé nalezy réwnoczesnie stowa egzor-
cyzmu: Przez to swiete pokropienie, Boze odpus¢ mu zgrzeszenie. Na tknienie tej
wody swigtaj, niech ucieka duch przeklety. Amen.

Z1e moce odpgdzaé ma takze uzywanie po§wigconego obrzgdowego dzwonka,
uzywanego sporadycznie w réznych czg$ciach Kaszub w czasie burzy, pozaru lub
innej klgski Zywiolowej72.

Prowadzacy pacierze przy konajacych postuguja si¢ jednak najczeéciej rgcznymi odpisami
modlitw, przekazanych przez rodzicéw, $piewakéw i zelatoréw rézahicowych. Wielu inforina-
toréw odmawia wszystkie modlitwy z pamigci.

8 Modlitwa ta jest mocno w tradycji Kosciola ugruntowana. Por. R. R uther fiord,
T. B arr, The Death of a Christian: The Order of Christian Funerals, Collegeville, Minne-
sota 1990, s. 43 n. Jak stwierdza Ph. A ri e s ( Cztowiek i Smier¢, s. 106) fragmenty commen-
datio animae rozpoznaé mozna w chrzescijanskich epitafiach z I wieku. Sama fonnula po-
chodzi na pewno sprzed 11l wieku, prawdopodobnie ze $rodowisk synagogalnych.

% Zob. J. 8 z y ca, Chwalmy Pana. Modlitewnik i spiewnik dla wszystkich, Krakéw 1953 s.
145 n. Zdaniem S. W. z Karwi; F. K. z Lewina; A. K. ze Strzepcza; G. B. z Luzina modlitwa
ta zamyka czyli zabezpiecza dusz¢ umierajacego przed siedmiorakim kuszeniem szatana.
"Jjakub z Parady za, autor De arte bene moriendi podaje, ze jednym ze sposobéw od-
pedzenia ztego ducha od konajacego jest glosne i wyraZzne odmawianie modlitw. Taka mod-
litwa ma moc egzorcyzmu. Zob. M. W t o d a r s k i, Ars moriendi w literaturze, s. 142.
Glosne odmawianie pacierzy przy konajaCym nawigzuje z cala pewnoscig do odwiecznej
wiary w moc stowa. Stowo jest mocy decydujgcy. Kto wypowiada stowa, wprawia w ruch
moce.[...]. Najwigkszq moc jednak posiadajg stowa wtedy, gdy uldadajg sie w formule -
stwierdza G.van der L e euw, Fenomenologia religii, Warszawa 1978, s. 449 n.

™ Woda $wigcona w powszechnym mniemaniu nie tylko odpedza szatana, ale niesie wielka
ulge konajacemu i gladzi jego grzechy. M. E 11a d e (Sacrum. Mit. Historia, Warszawa 1970
s. 142) pisze: Wody symbolizujy ogdlng sume potencialnosci; sq one fons et origo,
zhiornikiem wszelkich mozliwosci istnienia; wyprzedzajy one wszelky forme i podtrzymujg
cale dzieto stworzenia. [...] Dlatego to symbolika wéd implikuje zaréwno Smieré, jak narodz-
iny. Kontakt z wody daje zawsze mozliwo$é regeneracji [...].

™ Inforinacja S. W. z Karwi; L. Sz. z Robakowa; A. B. z Zarnowca. Dzwonienie, aby ulzyé
umierajgcemu, notuje A. B u j a, Zwyczaje i obrzedy, s. 30 n.; A. Fisc her, Zwyczaje
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Jest zwyczajem, aby umierajacej osobie stawia¢ przed oczy obraz Matki Naj-
$wietszej albo krucyfiks, aby - nie mogac juz méwié - wzrokiem jednoczyla si¢ z
Chrystusem i Patronkg dobrej $mierci. Duza wage przywiazuje si¢ do krzyza mi-
syjnego, na ktéry nalozono wszystkie odpusty. Krzyz ten podaje si¢ prze-
chodzacemu do wiecznosci do pocalowania™. W opinii starszych Kaszubéw ko-
najacy czlowiek w szczegdlny sposdb uczestniczy w mece Jezusa Chrystusa, po-
nawia ja i nasladuje. Dlatego wilasnie pragnie mie¢ przed oczyma znak Boskiej
mitosci - krzyz ™.

W niektérych okolicach Kaszubi wkladaja pod poduszke moribundusa $wigco-
ne (w uroczysto$¢ Wniebowzigcia Matki Boskiej lub w oktawie Bozego Ciala)
ziola. Maja one utatwié bezpieczne skonanie”.

Niezbednym atrybutem dobrej $mierci jest gromnica76. Swieca ta jest pie-
czotowicie przechowywana we wszystkich katolickich domach. W czasie cigzkiej

pogrzebowe, s. 67. W tradycji koscielnej dzwonienie odpgdza zle moce 1 wzywa do modlitwy.
W czasie badai etnograficznych stwierdzono tylko jeden wypadek, kiedy rodzina
umierajacego - ktory nie mdgt skonac - poprosila ksigdza o dzwonienie. Wedhug relacji dusz-
pasterza mialo to przy$pieszyé zgon. A. M anfnk o ws ki O 'bajrowaniu’ i innych
dzwonieniach, szczgdlnie na Pomorzu, [w:] Zapiski Towarzystwa Naukowego, Toruf 1932, T.
IX, nr 3-4, s. 45 n. pisze, iz dzwoniono nie tylko w czasie wielkich uroczystosci koscielnych.
Powszechny byl zwyczaj dzwonienia na Aniol Pafski, dzwonienia pro defunctis (wezwanie
do modlitwy za zmarlych), pro pace, na pamiatk¢ $mierci Chrystusowej - sprawowane co
piatek, dzwonienia sygnarkiem - matym dzwonkiem, gdy kaptan udaje si¢ z Panem Jezusem
do chorego, na rozpoczgcie postu i na pélposcie, na podniesienie, w Wielka Sobote, na
trwogg, w czasie burzy, na grzesznikéw ( w czasie misji parafialnych) itd. Dzwonki, ktérymi
wierni postuguja si¢ w domu nazywa M a i k o w s k i loretariskimi.

Chwalg Boga Zywego, zwoluje lud, gromadze duchowieristwo, optakuje zmarkych, od-
pedzam zaraze, uswietniam uroczystosci - czytamy o funkcji dzwonu w pozycjiH. Paproc
ki, B. Zub ert, Dzwon. Encyklopedia Katolicka, Lublin 1985, T. IV, Kol. 620.

73 Zdaniem respondentéw (W. A. z Niepoczolowic; B. M. z Linii; K. P. zLebna; A. L., J. W,
M. Dz. z Luzina) krzyz misyjny gladzi wszystkie grzechy i zapewnia nadprzyrodzong pomoc
$wigtych. Zwyczaj zegnania kizyzem oraz jego calowania w réznych krajach Europy notuje
A.Fischer, Zwyczaje pogrzebowe, s. 69.

" Mamy tu do czynienia z ewidentnym na$ladowaniem Chrystusa, popularnym w tradycji
chrze$cijaiiskiej motywem imitatio Christi, pragnieniem aby w sposéb mozliwie doskonaty
upodobni¢ si¢ do Syna Bozego. W traktatach o dobrej $mierci krzyz i wspomnienie zbawien-
nej meki Chrystusa nazywano lekarstwami Wb plastrami, duchowgq medycyng dla
umierajacego. Erazm z Rotterdamu pisze: W godzinie konania szczegdlng pociechy
Jest rozwazanie Smierci Pariskiej [...]. Smier¢ Chrystusa jest wzorcem dla wszystkich, ktérzy
ida Jego droga. Chrystus staje si¢ obrazem ludzkich cierpien, a konajacy powinien zachowy-
wacé si¢ dokladnie tak, jak On. Artes moriendi zawieraja pigé lub siedem momentéw, ktére
daja si¢ wyr6zni¢ w mece Chrystusa, a ktdre to powtarzaé trzeba w agonii chrzescijanina. Sa
to: 1. Oratio - modlitwa w Ogrdjcu; 2. Sudatio - pocenie sig; 3. Remissio - odpuszczenie wi-
nowajcom; 4. Ploratio - placz; 5. Clamatio - glo$ne wolanie; 6. Commendatio - polecenie
ducha Qjcu; 7. Traditio - dobrowolne oddanie ducha. Zob. M. W t o d arsk i, Ars moriendi
w literaturze, s. 94 n.

75 Infonnacja B. D. z Linii; A. H. z Barfomina; K. Z. z Gniezdzewa.Zob. takze BOled zk i,
Zwyczaje pogrzebowe, s. 13. A.Fis cher (Zwyczaje pogrzebowe, s. 69) pisze o podobnym
zwyczaju w Czechach.
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choroby umieszcza si¢ jg na podoredziu, aby w kazdej chwili mozna bylo jej
uzy¢. W ludowej interpretacji jest nie tylko symbolem Chrystusa i Zycia taski. Jej
$wiatto odpedza zle duchy, w czasie agonii konajacy w $wietle gromnicy widzi
wszystkie swoje grzechy. Zapala si¢ ;’74 i wklada si¢ w rek¢ umierajacego, aby ten
wid zaprowadzol te désze do nieba'’. Raz uzyta przy $mierci gromnic¢ nalezy
wypali¢ do korica w czasie 3 dni przed pogrzebem. Nie mozna jej ponownie uzy¢
przy konaniu, albowiem wszétki odpusté sq ju z nji wzgty7g. Swieca ta symbolizuje
takze Zzycie cztowieka, ktére si¢ dopala. Je$li konanie i meki z nim zwigzane si¢
przedtuzaja, niekt6rzy respondenci radza wyja¢ umierajacemu spod glowy po-
duszke, osobliwie jesli jest ona z kurzego pierza”. W ostatnim stadium agonii,
gdy konajacy nie reaguje na Zzadne bodZce zewnetrzne, trzeba méwié mu do ucha
O Maryjo, me kochanie, mie{' nade mnq zlitowanie. Przy skonaniu zZycia mego ra-
tuj Matko mnie grzesznegoS(, albo Jezu, Maryjo, Jozefie swiety, Wam oddaje ser-
ce, ciato, dusze majq. Jezu, Maryjo, Jozefie Swiety, bgdZcie ze mng przy skonaniu.
Jezué,q Maryjo, Jozefie swiety, niech przy Was w pokaju oddam ducha mego. A-
men” .

Gdy konajacy nie daje juz Zadnych znakdw zycia, pozostawia sie jego cialo
jaki$ czas w spokoju. Zgromadzeni za§ - zanim zostana podjete czynnosci o-
porzadzenia zwtok - odmawiaja za dusz¢ zmarlego jedng czg$é rézanica™.

Zakonczenie

Omdwiona powyzej obyczajowos$é zwigzana ze $mierciag wykazuje nastepujace
cechy.

76 Wprowadzenie gromnicy do liturgii rzymskiej w éwigto Ofiarowania Pariskiego datuje sig
od VII wieku. Formuly poswigcania gromnic sa pochodzenia galijsko - gennanskiego z
przetomu IX/X wieku. XII wieczne teksty akcentowaly praktyczne - takze apotropeiczne -
zastosowanie gromnicy. Takze potrydenckie mszaly i sakramentarze wspominajg o jej zwy-
cigskiej mocy nad szatanem. Gromnicg, jako niezbedny atrybut cztowieka w momencie
$mierci przedstawia §redniowieczna i renesansowa ikonografia koécielna. Zob. J. Kopeé,
Gromnica. Encyklopedia Katolicka, Lublin 1993, Kol. 180 - 183.

77 Takiego wyrazenia uzyli: P. P. z Luzina; A. M. z Chatup; A. B., R. B. z Jastarni; K. G., A.
S. z Tupadet.

™ Inforinacja M. E., L. E. z Le$niewa; A. A. z Domatéwka.

™ Pierze kurze w powszechnej opinii utrudnia skonanie. Zob. A. Fisc her, Zwyczaje
pogrzebowe, s. 10 n.; A.Bu j a, Zwyczaje i obrzedy, s. 31.

% Taka inwokacje zanotowano u A. B., B. K., w Jastarni.

#! Forinuta ta jest na Kaszubach uzywana powszechnie. Zwraca uwagg trzykrotne powtdrzenie
fonnuly, nadajace jej szczegdlng moc. Por. G. van der L e euw, Fenomenologia religii,
s. 451.

%2 Respondenci wszelkie modlitwy, zanoszone migdzy $miercia a pogrzebem, uwazajg za
bardzo skuteczne. Niektérzy utrzymuja, ze dusza - w tym momencie stojaca przed sadem
Najwyzszego - bardzo si¢ z modlitwy rézahicowe;j cieszy. Por. A. B u j a, Zwyczaje i obrzedy,
s. 33. Czas, ktéry uplywa na odmdwienie rézarca, pozwala tez na upewnienie sig, ze czlowiek
rzeczywiscie skonal.
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1. Jest mocno osadzona w wierze chrzescijafiskiej. Zycie uznaje si¢ za $wigte,
jest ono bowiem darem Boga. Stad wynika spokojne, pelne rezygnacji przyjmo-
wanie $mierci Bdég datl, Bdg wzigl, przyjmowanej jako zgoda na wol¢ Boza.
Przyjmowanie $mierci jako wyraz postuszenistwa Panu Bogu w znaczacy sposdb
tagodzi lgk przed $miercia i pozostaje w zwiazku ze znanym w Sredniowieczu
motywem Smierci oswojonej.

2. Kaszubskie rozumienie §mierci wyraza si¢ w bogatej poboznosci ludowe;j, u-
rzeczywistniajacej wzorce biblijne i ascetyczne, odziedziczone po poprzednich
pokoleniach. Pobozno$é ta w wieloraki sposéb nawigzuje do wylansowanej w
$redniowieczu chrzescijanskiej sztuki dobrego umierania. Wzorce ars moriendi
przechowywane sa na Kaszubach przede wszystkim w tradycji ustnej, zywej
dotad zwlaszcza w rodzinach wielopokoleniowych. Inspirowana zywa wiarg
(egzystencjalne odniesienie do Bopga) okoto $miertelna obyczajowos¢ ma charak-
ter wspdlnotowy. Umierajacy cztowiek i jego rodzina otoczeni sg Zyczliwg troska
solidarnej spotecznosci wioskowej. Obrzedy przejécia sa wiec czynem wspSlnym
lokalnej spotecznosci, co pozwala kryzys - wydarzenie Smierci rozwiazaé w usta-
lony, zrytualizowany, tradycyjny sposéb.

3. Wierzenia i obrzgdowo$é zwiazane z umieraniem podlegaja nieustannym
przemianom. Model dobrej smierci stangt w obliczu zagrozenia w latach sze§c-
dziesiatych naszego wieku, wskutek industrializacji, obejmujacej takze Pomorze
Gdanskie. Przeobrazenia ekonomiczne, rosnaca rola telewizji i innych §rodkéw
masowego przekazu, szerokie kontakty z miastem, spowodowaly postgpujacy
proces dezorganizacji spolecznos$ci wiejskich. Zanika Zycie wspdlne na wsi, po-
stgpuje izolacja jej mieszkancéw. Dostrzega si¢ takZe ostabienie socjalizacji reli-
gijnej i obyczajowej mtodego pokolenia. Dotyczy to nie tylko wsi czy parafii, ale
takze rodziny, w ktérej zanika tradycja czyli przekaz wartosci, obrzedowosci i
wzoréw zachowan. W ostatnich latach widoczne sg - niekorzystne dla swojszczy-
zny - symptomy amerykanizacji mtodziezy.

4. Upowszechnia si¢ - zwlaszcza w miastach i osiedlach robotniczych - model
$mierci nowoczesnej, zmedykalizowanej, oddajacej umierajgcego w rece fachow-
céw. Oznacza to osamotnienie umierajacego i jego najblizszych, uniewaznienie
nie tylko $mierci, ale takze cztowieka. Gdy umieranie przestaje by¢ sztukq, naste-
puje degradacja osoby ludzkiej. Zostaje ona w praktyce zredukowana do wymiaru
czysto biologicznego. Rozwijajaca sie na Zachodzie antropologia $mierci akcentu-
je aksjologiczny i moralny wymiar wydarzenia $mierci, bijac na alarm z powodu
zapoznania niezbywalnej godnosci osoby ludzkiej w nowoczesnym modelu umie-
rania.

5. Zwraca uwage fakt, Ze co najmniej od kilkudziesieciu lat, zwigzana ze
$miercig obrzgdowos¢ ludowa praktykowana jest niejako obok Zycia liturgicznego
Kosciola. Z jednej strony istnieje - przekazywany w tradycji ustnej i zawarty w
dawnych modlitewnikach - wzér, archetyp wtasciwego celebrowania agonii i
$mierci w domu i wiosce. Z drugiej - duszpasterstwo, ograniczajace si¢ do postugi
sakramentalnej i przewodniczenia ceremoniom pogrzebowym. W wieku XIX i na
poczatku XX Koscidt aktywnie ksztattowal wierzenia i zwyczaje rodzinne, pro-
mujac okreslone nabozefistwa, wydajac liczne kancjonaty i modlitewniki. Mozna
odnies¢ wrazenie, Ze utrzymanie i rozw¢éj dawnego - komplementarnego
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(wzajemne dopetnianie si¢ praktyki Kosciota i obrzgdowosci rodzinnej) modelu
przezywania $mierci po katolicku - domaga sie wiekszego wysitku duszpasterzy.

6. Swiat wierzen i zwyczajéw, aktualizowanych na Kaszubach na okolicznosé
$mierci, wychodzi poza ramy okreslone przez doktryne katolicka. Sakramentalia i
modlitwy w praktykach ludowych doznaja swoistego ubogacenia o nowe tresci i
funkcje. W niektérych zwyczajach dostrzec mozna elementy pozachrzescijanskie,
wystepujace tez u innych ludéw Europy. Wszystkie one tworza jednak bardzo
spoisty kompleks, ktérego sensem jest tesknota za sacrum. Dla cztowieka religij-
nego wszystkich czaséw zy¢ oznacza egzystowaé w sferze $wietej, zyciodajne;j,
boskiej, odkupienczej. Zauwazalne w celebracji umierania na Kaszubach nie-
ustanne dazenie do na$ladowania Chrystusa, dostowne powtarzanie tego, co On w
czasie swej meki i émierci uczynit, nalezy na pewno do Eliadowskiej kategorii re-
aktualizacji boskiego archetypu.



