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TEOLOGICZNO-DOGMATYCZNE IMPLIKACJE WSPOLNEJ
DEKILARACJI W SPRAWIE NAUKI O USPRAWIEDLIWIENIU
W KATOLICKIEJ SAKRAMENTOLOGII

Udzial w tajemnicy Syna Bozego oraz w Zyciu samego Boga urzeczywistnia
si¢ w ramach istnienia i dzialalnosci Kosciola poprzez te gesty, ktére okreslamy
mianem sakramentow. Sakrament jest bowiem tym wyjatkowym i szczegdlnym
wydarzeniem, ktére urealnia i przekazuje dar Bozego usprawiedliwienia wszyst-
kim ludziom. Jest to gest przekazujacy zycie Boze. Daje on czlowiekowi laske
poprzez wykonanie czynnosci materialnej, podpadajacej pod zmysly' Szukajac
teologiczno-dogmatycznych implikacji Wspolnej deklaracji w sprawie nauki
o usprawiedliwieniu® na gruncie sakramentologii katolickiej bedziemy starali sig
wskaza¢ na mozliwo$¢ wyrazniejszego zaakcentowania iustificatio na gruncie
sakramentéw: chrztu, Eucharystii 1 pokuty.

1. Chrzest

Chrzest $wigty jest fundamentem calego zycia chrzescijanskiego 1 brama
otwierajaca dostep do innych sakramentéw. Przez sakrament chrztu osoba zostaje
prawdziwie wcielona w Chrystusa i w Kosciol oraz odrodzona, aby mieé udzial
w Zyciu Bozym® Chrzest wprowadza sakramentalna wigz jednosci, istniejaca
migdzy tymi wszystkimi, ktorzy zostali przezen odrodzeni. Jest on skierowany
do wyznania wiary oraz do pelnej integracji w ekonomii zbawienia i do komunii
eucharystycznej® Chrzest jest najpigkniejszym i najwspanialszym darem Boga®

' Zob. zwl.: A. BERTULETTI, Conoscenza simbolica. Rivelazione ed Eucharystia, w: Il man-
8lare di Dio con noi, Bergamo 1980, 81-102; A. CAPRIOLI, /] sacramento. Tra conosceza simboli-
ca e rivelazione, ,,La Scoula Cattolica” 5(1989), 452-464.

? Swiatowa Federacja Luteranska i Papieska Rada ds. Jednosci Chrzescijan, Wspdlna dekla-
racja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu, w: Z.J. Kuas (red.), Zbawienie w Roku Jubileuszo-
wym, Krakéw 2000, 139-168 [dalej: Wspdina deklaracja (WD) lub Deklaracja).

* Por. DE 22.

* Tamze.

5 $w. GRZEGORZ zZ NAZJANZU, Orationes, 40, 3-4: PG 36, 361 C.
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Ustanowiony przez samego Chrystusa chrzest, przez ktéry uczestniczymy w Jego
$mierci 1 zmartwychwstaniu, zawiera w sobie nawrdcenie, wiarg, odpuszczenie
grzechéw i dar laski®

Sakrament chrztu nie moze by¢ pominiety w szukaniu teologiczno-
dogmatycznych implikacji podpisanej Deklaracji. Po ukazaniu si¢ omawianego
dokumentu oczywistym stalo si¢ pytanie: czy w nowej ekumenicznej sytuacji
mozna jeszcze odwleka¢ wzajemne uznanie przez Koscioly wazmosci chrztu
sprawowanego w innym Kosciele? Jest bowiem sprawa oczywista, ze jezeli nie
ma mi¢dzy nami istotnych réznic w rozumieniu nauki o usprawiedliwieniu, kto-
ra ,jest miernikiem i probierzem wiary chrzescijanskiej”, to czyz chrzest,
udzielany w naszych Kosciolach, ktéry — jak wierzymy — przyprowadza nas do
zrodet usprawiedliwienia, moze nas dzieli¢?

Przed wiekami chrzescijanie dlugo debatowali na temat waznosci chrztu.
Pytano, kto moze go waznie udzieli¢. Wielu teologéw twierdzilo, ze nie jest to
przywilej jedynie duchownych, ale ze mogga go udzielaé takze $wieccy. Skraj-
noscig byl poglad, ze chrztu moze udzieli¢ nawet poganin czy heretyk. Za takim
stanowiskiem opowiedzial si¢ m.in. Sobor we Florencji w Dekrecie dia Ormian
(1439): ,,Szafarzem tego sakramentu jest kaplan, ktéry z urzedu udziela chrztu.
W razie koniecznosci jednak nie tylko kaptan lub diakon moze chrzcié¢, lecz takze
czlowiek swiecki oraz kobieta, a nawet poganin lub heretyk, byleby zachowal
przepis Kosciota i mial intencjg uczyni¢ to, co czyni Kosciot” We Wspéinej
deklaracji w sprawie nauki o usprawiedliwieniu pojednalisSmy si¢ co do samego
serca chrzescijanstwa. Z tego serca wplywaja do naszych Koscioléw nieprzebrane
strumienie wody Zywej, w ktorej zanurzamy si¢ podczas sprawowanych u nas
chrztow. Logiczna wigc konsekwencja dokumentu Augsburskiego wydawala si¢
koniecznos$¢ uzyskania konsensusu we wzajemnym uznaniu chrztu.

Jednym z pierwszych owocow recepcji Deklaracji okazalo si¢ uznanie przez
rézne Kosécioly w Polsce waznosci chrztu udzielanego w swoich wspélnotach®
Koscioly w Polsce odegraly pionierska role w praktycznym pokonywaniu ko-
lejnej przeszkody na drodze do jednosci chrzescijan. Ekumeniczna doniostos¢
tego faktu nie na tym polega, iz w rozmowach ze soba chrzescijanie odnalezli
kolejny punkt z zakresu tresci wspodlnej wiary. Wzajemne uznanie chrztu wska-

¢ Por. Sobér Florencki: DS. 1314; KPK, kan 204, § 1; 849; KKKW, kan. 675, § 1.

7 Sobér Florencki, DS 1439.

® Podpisanie omawianego dokumentu mialo migjsce 23 stycznia 2000 r. W luteranskiej $wia-
tyni Swigtej Tréjcy siedmiu zwierzchnikéw Koscioléw dzialajacych w naszym kraju podpisalo
dokument o sakramencie chrztu. Pelny tytul malego rozmiarami, wielkiego historia dokumentu
brzmi: Sakrament Chrztu znakiem jednosci. Deklaracja Kosciolow w Polsce na progu trzeciego
tysiqclecia, Warszawa 2000. Pod dokumentem podpisalo si¢ siedmiu zwierzchnikéw: metro-
polita Sawa (Autokefaliczny Polski Kosciél Prawostawny), bp Jan Szarek (Kosciél Ewangelicko-
Augsburski, prezes Polskiej Rady Ekumenicznej), bp Edward Puslecki (Kos$cié! Ewangelicko-
Metodystyczny), bp Zdzistaw Tranda (Kosciol Ewangelicko-Reformowany), kard. Jozef Glemp
(Kosciot Katolicki), bp Wiktor Wysoczanski (Kosciél Polsko-katolicki), bp Zdzislaw Maria Ja-
worski (Starokatolicki Ko$ciol Mariawitow).
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zuje na prawde o znaczeniu o wiele bardziej fundamentalnym. Dialogujace z sobg
strony stwierdzaja mianowicie, ze u podstaw wszelkich zabiegdw i dysput wokoét
wzajemnego zrozumienia o jednozgodnos¢ w nauczaniu i we wspolnym dziala-
niu tkwi jednos¢ juz istniejaca; jest na czym budowac i wznosié ostateczny ksztatt
jednosci.

Wspdlczesna teologia katolicka, wzbogacona o konsensus zawarty we
Wspolnej deklaracji, przy omawianiu skutkéw chrztu swigtego winna w sposéb
bardziej wyrazny laczyé je z dzielem usprawiedliwienia. Sama Deklaracja
wspomina w sposob pobiezny o chrzcie omawiajac usprawiedliwienie przez
wiare i z taski’ oraz grzesznosé usprawiedliwionego'’

Przepracowanie nauczania na temat teologii chrztu nie wydaje si¢ by¢ na
obecnym etapie dialogu ekumenicznego wielkim problemem. Wystarczy w spo-
sOb bardziej zdecydowany podkresli¢, ze zaréwno pozytywne skutki chrztu —
odrodzenie i uswiecenie czlowieka — jak i skutek negatywny, jakim jest odpusz-
czenie grzechow, sa dokladnym odzwierciedleniem samej definicji usprawie-
dliwienia opisanej przez Sobér Trydencki''

Teologia katolicka od poczatku mocno akcentowala odradzajaca role
chrztu. Jak slusznie zauwaza D. Barsotti, ,,przez chrzest zapoczatkowuje sie dla
danego czlowieka nowe zycie laski; chrzest jest prawdziwie narodzinami. Przez
nie czlowiek staje sie czastka $wiata Bozego [...]. Zycie Zyciem Chrystusa wy-
maga i zaklada nowe narodziny, dzieki ktérym ten, kto si¢ juz narodzil, jezeli
nawet nie jest jeszcze tego swiadomy i nie dziala zgodnie ze swa nowgq natura,
staje si¢ juz czastka Swiata nowego, Swiata Bozego. Kto nie zostal ochrzczony,
nawet gdyby praktykowal wszystkie cnoty, nie staje si¢ przez to chrzescijani-
nem i nie zyje jeszcze zyciem Bozym”'? Nowe narodziny sa narodzinami
chrzescijanina, ucznia Jezusa Chrystusa, powolanego bez zadnej wlasnej zastugi
czy specjalnego talentu do bycia $wiatloscia Swiata i solg ziemi (por. Mt 5,13-
16). Sakramentalna recepcja chrztu wymaga od teologéw nowego ukazania spo-
sobu w jaki usprawiedliwienie i zycie nadprzyrodzone, ktore otrzymujemy, sa
skutkiem tego sakramentu. Mowil juz o tym Sobér Trydencki, kiedy okreslat
przyczyne narzedziowa usprawiedliwienia, ,bez ktérej nikt nie zostal nigdy
usprawiedliwiony”: jest nig sakrament chrztu, ,,sakrament wiary”"

Zrozumienie natury chrztu jako ,zrédla” usprawiedliwienia wymaga
uwzglednienia szerokiego kontekstu teologicznego. Podobnie jak Jan Chrzciciel
»glosil chrzest nawrécenia na odpuszczenie grzechéw” (Mk 1,4) oraz go udzie-

—

® WD 27: ,,Czlowick jako sluchacz Slowa i wierzacy zostaje usprawiedliwiony przez
chrzest. Usprawiedliwienie grzesznika jest odpuszczeniem grzechow i uczynieniem sprawiedli-
wym przez lask¢ usprawiedliwiajaca, ktéra czyni nas dzie¢mi Bozymi”

' WD 29: ,Mimo grzechu chrzescijanin nie jest juz oddzielony od Boga, gdyz jemu, jako
narodzonemu na nowo przez chrzest i Ducha Swigtego, w codziennym powrocic do chrztu zostaje
Odpuslzlczony grzech, tak Ze jego grzech juz go nie potgpia i nie grozi mu wieczng $miercia”

DS 1528.
12 D. BARSOTTI, La vita in Cristo. I sacramenti dell’iniziazione, Brescia 1983, 24.
U BF VII, 65.
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lal, tak tez Apostolowie domagali sie¢ zalu ,,na odpuszczenie grzechéw” przed
udzieleniem chrztu (por. Dz 2,38; 5,31; 22,16). Sw. Piotr nawoluje do zalu
1 przemiany zycia, aby zostaly zgladzone grzechy (por. Dz 3,19). Réwniez po-
ganom Bog udziela laski nawrdcenia, aby otrzymali zycie w chrzcie (por. Dz
11,16-18). Tak wiec chrzest wymaga przede wszystkim pokuty bedacej aktem
ludzkim realizowanym przy pomocy ltaski Bozej. To ona przygotowuje odpusz-
czenie grzechow, bedace calkowicie darmowym dzielem Boga dla nas, wyply-
wajacym wylacznie z Jego wolnej inicjatywy. Przebaczenie grzechow dokonuje
si¢ przez obmycie czlowieka woda, ktéremu towarzyszy stowo, aby Kosciol
mog! by¢ dzigki temu bez skazy i zmarszczki, $wiety 1 nieskalany (por. Ef 5,25-
27). Chrzest oczyszcza cztowieka z wszelkich elementow negatywnych w nim
obecnych. Sam gest chrzcielny, oznaczajacy obmycie i oczyszczenie z grze-
chéw, powoduje okreslone skutki duchowe. Ukazywali to w jakiej$ mierze takie
prorocy starotestamentalni, kiedy zapowiadali sad eschatyczny i ostateczne
oczyszczenie w formie obmycia (por. 1z 4,4). Do Boga trzeba bowiem si¢ zbli-
za¢ z sercem szczerym i skruszonym, oczyszczonym ze ,,zlego sumienia”, oraz
z cialem obmytym w czystej wodzie.

W symbolach wiary, zwlaszcza wschodnich, wyznaje si¢ jeden chrzest na
odpuszczenie grzechéw' Sobér Florencki méwi, ze pierwszym skutkiem chrztu
jest ,,odpuszczenie wszelkiego grzechu, pierworodnego i osobistego oraz wszel-
kiej kary, jaka si¢ nalezy za wing¢. Dlatego ochrzczonym nie nalezy naktadac
zadnego zadoséuczynienia za popelione grzechy; a jesli umieraja, zanim popel-
nili jakikolwiek grzech, od razu wchodza do krélestwa niebieskiego i ogladaja
Boga”'® Sobér Trydencki podejmuje doktryne Soboru Florenckiego'® Dodaje
jednak element nowy, potgpiajac bledne myslenie Reformatoréw. Stwierdza
mianowicie, ze chrzest gladzi to wszystko, ,,co ma prawdziwy i wlasciwy cha-
rakter grzechu”, a nie tylko ,,zaciera lub sprawia, ze nie bywa dalej poczytywane
jako wina... U odrodzonych bowiem Bog niczego nie ma w nienawisci, ponie-
waz ,,nic nie ma godnego potepienia u tych, ktérzy prawdziwie pogrzebani sa
z Chrystusem” (Rz 6,4)”"’

Dialog ekumeniczny przyczynit si¢ do tego, ze wsrdd chrzescijan poglebita
si¢ $wiadomos$é obecnosci Ducha Swigtego w calej egzystencji chrzescijan-
skiej zaréwno jednostkowej, jak i zbiorowej. Samo dazenie chrzescijan do jed-
no$ci dokonuje si¢ ,,pod tchnieniem laski Ducha Swigtego”'® Dzialanie Boze
w ochrzczonym koriczy si¢ przeciez wylaniem Ducha Swietego. Ten fakt odroz-
nia chrzest sakramentalny od chrztu Janowego (por. Mk 1,8; J 1,26-33; Dz 1,5).
Chrzest odradza czlowieka w Duchu Swietym: jest istotnym dzietem eschatycz-
nym Jezusa. Po otrzymaniu Ducha na tej ziemi, Chrystus umarly i zmartwych-

" Por. DS 41-48, 150.

15 BF VII, 240.

'S Por. DS 1514n, 1543, 1672.
"BF V, 50.

®DE 1; 4.
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wstaly poleca chrzci¢ w tymze Duchu, ktérego posyla w imi¢ Ojca. Dany przez
Chrystusa Duch przekazuje ze swej strony zycie Boze, ktére staje si¢ udzialem
czlowieka — w wodzie. Jezus uwielbiony przeciez sprawi, ze strumienie wody
zywej poplyna do tych wszystkich, ktoérzy pragna Go oraz w Niego wierza. Woda
Zywa oznacza tutaj Ducha, jakiego otrzymuja wszyscy wierzacy, idacy za
Chrystusem. Urzeczywistniaja si¢ w ten sposdb proroctwa moéwiace o zrodle
majacym odrodzi¢ Syjon (por. Ez 47,1nn). Eschatyczny chrzest w Duchu doko-
nuje si¢ przeto wraz z zamieszkaniem tego Ducha Bozego w nas'> Ochrzczony
staje si¢ Jego $wiatynia, co pocigga za soba bardzo walne nastgpstwa: ,Nie
otrzymaliscie przeciez ducha niewoli, by si¢ znowu pograzy¢ w bojazni, ale
otrzymaliscie ducha przybrania za synéw, w ktorym mozemy wotaé: ,,Abba,
Ojcze!” Sam Duch wspiera swym $wiadectwem naszego ducha, ze jestesmy
dzie¢mi Bozymi” (Rz 8,14-16). Duch otrzymany w chrzcie daje poczatek temu
Jedynemu cialu Ko$ciola, w ktérym zostaja przezwyciezone wszelkie odrebnosci
ludzkie, abysmy tworzyli jedna osobg w Chrystusie. Wszystko za$ to si¢ dzieje
dlatego, ze ochrzczeni otrzymali znamie Ducha Swigtego, juz wczesniej przy-
obiecanego, ktorym zostali naznaczeni na dzien odkupienia (por. 2 Kor 1,21n;
Ef 1,13; 4,30).

Proces recepcji ekumenicznej sakramentu chrztu powinien polozy¢ jeszcze
wigkszy akcent na zamieszkiwanie Ducha Swietego w czlowieku ochrzczonym.
Takie rozwigzanie, wydaje si¢ w niczym nie naruszac¢ réznicy zachodzacej mig-
dzy Duchem Swigtym rozumianym jako gratia increata a usprawiedliwieniem
bedacym gratis creata; nie przekresla tez tego, iz obecnos¢ Ducha Swigtego jest
owocem chrztu. Chodzi jedynie o uwypuklenie faktu zamieszkiwania Ducha
Swwtego w czlowieku ochrzczonym Duch Swigty, bowiem, nie tylko uprzedza
chrzest i mu towarzyszy, ale czyni tez z chrzescijanina swoja Swiatynig: ,,Czyz
nie wiecie, zeécie $wiatynia Boga i ze Duch Bozy mieszka w was?” (1 Kor
3,16. Por. 1 Kor 6,19; 2 Kor 6,16)%°. Duch otrzymywany w chrzcie, jak ukazuja
to przytaczane fragmenty Pisma Swietego, przychodzi do cztowieka jako zycie
Boze. On mieszka w czlowieku ochrzczonym i czyni go sprawiedliwym.

2. Eucharystia

Eucharystia nalezy do kwestii, ktére najglebiej podzielity chrzescijan. Je-
ste§my jednak $wiadkami procesu wzrastajacego u$wiadamiania sobie wagi
Eucharystii dla przywrdcenia jednosci Kosciolow. Od czasu Soboru Watykan-
skiego II mnoza si¢ inicjatywy i czgsciowe porozumienia: wspolne deklaracje
Kosciotéw, deklaracje oficj alnych komisji, dokumenty opracowane przez grupy
nieformalne jak Grupa z Dombes™

' TesTA B., Podrecznik teologii katolickiej. Sakramenty Kosciola, t. 1X, Poznan 1998, 137.

2 por. tamze.
%! Grupa z Dombes, Doktrynalna zgoda o Eucharystii, ,Jednota” 16(1972), z. 10-11, 8-10.
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Eucharystia jest sakramentem centralnym. Ma szczegdlny status wsrod in-
nych sakramentéw, z jednej strony ze wzgledu na jej ustanowienie bezposred-
nio przez Chrystusa, a z drugiej strony — na to, czego udziela ona ochrzczonym.
Ustanowienie Eucharystii jest wyraznie odnoszone do decyzji Jezusa przed
$miercia, co nie ma miejsca w przypadku innych sakramentéw®* Udziela ona
osobowej obecnosci Jezusa, samego Jego bytu, czego inne sakramenty nie reali-
zuja w taki sposéb i w takim samym stopniu®

Szukajac dogmatycznych implikacji Deklaracji na gruncie Eucharystii nie
trudno zauwazyé, ze w tym sakramencie dochodzi do glosu przede wszystkim
pozytywny aspekt usprawiedliwienia grzesznika, a mianowicie uswiecenie 1 od-
nowienie wnetrza cztowieka. Przez sakrament eucharystyczny Chrystus jednoczy
ze soba ludzi, ktérzy wierza w Niego i ktdrzy zostali ochrzczeni. ,,Skutkiem
tego sakramentu dokonywanego w duszy godnie przyjmujacego, jest zjedno-
czenie czlowieka z Chrystusem™*. Z Eucharystii sptywa na usprawiedliwionych
taska i z ,,najwigksza skutecznoscia przez nig dokonywa si¢ uswigcenie cztowieka
w Chrystusie i uwielbienie Boga, ktére jest celem wszystkich dziet Kosciota™
Owo u$wigcajace zjednoczenie, zroédto odnowy?®, wychwalanie Boga®’, przeba-
czenie grzechoéw, misterium eucharystyczne czyni z uczniow Jezusa byty, ktére
Duch Swigty przytacza do Jego paschy i uzdatnia do dzigkczynienia za odwage
daru z siebie®® Eucharystia jawi si¢ nam jako ,,zrédto” usprawiedliwienia. We-
dlug Soboru Florenckiego, ,,skutkiem tego Sakramentu, dokonywam w duszy
godnie przyjmujacego, jest zjednoczenie cztowieka z Chrystusem. A poniewaz
przez taske czlowiek zostaje wiaczony w Chrystusa 1 laczy si¢ z Jego czlonka-
mi, stad wynika, ze przez ten sakrament u godnie przyjmujacych wzrasta taska.

22 B. SESBOUE (red.) Znaki zbawienia. Historia dogmatéw, Krakéw 2001, 273.

2 Warto przypomnieé¢ w tym miejscu, ze w rozumieniu obecnosci Chrystusa w Eucharystii
brak jest zasadniczych réznic miedzy sygnatariuszami Deklaracji. W Dokumencie z Paderborn
luteranie uznali za poprawng formul¢ trydencka, ze Jezus Chrystus obecny jest w Eucharystii
~prawdziwie, rzeczywiscie i substancjalnie” Wspélnie z katolikami przyznali, ze chrzescijanie
w rozny sposob wyrazali wiarg w tg¢ obecno$é, ktérej nie da si¢ ujaé wyczerpujaco za pomoca
jakichkolwiek wyrazen. Chociaz wspélne stosowanie okreslenia ,,obecnosé sakramentalna, nad-
przyrodzona i duchowa” nabraty w obu tradycjach odmiennego znaczenia, to jednak postugiwano
si¢ nimi w celu wykluczenia przestrzennego czy naturalistycznego oraz czysto wspomnieniowego
czy symbolicznego sposobu rozumienia tej obecnosci. Por. Das Herrenmahl. Bericht der Geme-
insamen Rémisch-katholische Evangelisch Kommission 1978, w: DWU I, s. 269-295 [cyt. dalej
jako Paderbom]; Wieczerza Pariska, w: S.C. NAPIORKOWSKI, Wszyscy pod jednym Chrystusem,
169-196; zob. B. SESBOUE, L’accord eucharistique des Dombes. Réflexions théologiques, Ist
18(1973), 210-229; L. SCHEFFCZYK, Ergebnisse und Ausblicke der neueren Diskussion um die
eucharistische Wandlung, MThZ 30(1979), 192-207.

2% Dekret dla Ormian, OCD 11-1, 1121, BF VII, 286.

2 KL 10.

¥ KK 11; por. Pus XII, Encyklika Mediator Dei, z dn. 20 listopada 1947 1., AAS 39(1947),
zwl. §52.

7KL 10.

% Znaki zbawienia..., 278.
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Wszystkie skutki, jakie materialny pokarm i napdj wywoluja w zyciu cielesnym:
utrzymanie, wzmocnienie, regeneracja i rado$¢ — ten sakrament ich dokonuje
w stosunku do zycia duchowego. Jak mowi papiez Urban, odnawiamy w nim
wdzigczna pamigé naszego Zbawiciela, odrywamy si¢ od zlego, umacniamy
w dobrym, doznajemy wzrostu cnét i task”? Magisterium podaje takze zasade
zespalajaca zbawcze owoce Eucharystii, twierdzac niemal nieustannie, iz daje
ona cnoty, laske jednosci i mitosci®, a to dlatego, ze taska ta wynika bezposred-
nio z tresci i sensu tegoz sakramentu, ktéry — jak byla juz o tym mowa — jest
obecnoscia Ofiary Pana, ztozonej Bogu Ojcu na wykupienie ludzi. Twierdzenie
to opiera si¢ rOwniez na swiadomosci wielokrotnie wypowiadanej, a mianowicie,
ze skuteczno$é Ofiary eucharystycznej jest taka sama jak Ofiary krzyza®'
Zasadniczym aspektem laski sakramentalnej w Eucharystii jest zatem spra-
wianie bardzo $cislego i zazylego zjednoczenia z Chrystusem, ktore istnieje juz
1 dziala w formie zaczatkéw w czlowieku ochrzczonym, a zostaje wzmocnione
darami Ducha Swigtego® w sakramencie bierzmowania. Méwi o tym wyraznie
definicja usprawiedliwienia, w ktdrej czytamy, ze dzigki usprawiedliwieniu
czlowiek zostaje odnowiony i uswigcony wewnetrznie, a dzieje si¢ to przez do-
browolne przyjecie laski i daréw, stad czlowiek staje si¢ z niesprawiedliwego
sprawiedliwym, z nieprzyjaciela (Bozego) przyjacielem, aby byl dziedzicem
wedlug nadziei zycia wiecznego’ Chrystus si¢ nam oddaje wraz ze swoim
wlasnym zyciem, starajac si¢ nas podnies¢ i przeobrazi¢ we wlasnej sferze ist-
nienia>® Stajac si¢ naszym podtrzymaniem i odnowieniem, pociaga nas do
swojej stluzby, umacniajac w nas wiarg, nadziej¢ i mitlo$¢. W Eucharystii mamy
takze komuni¢ wyjatkowa, albowiem dajac nam Jezusa osobowo, cho¢ pod po-
staciami chleba i1 wina, ustala ona jak najbardziej realna 1 mozliwie $cista wigz
czlowieka z Bogiem w Stowie Wcielonym, a w konsekwencji takze ze wszyst-
kimi ludzmi posilajacymi si¢ Eucharystia. Jak bowiem stusznie zauwaza M.J.
Scheeben: ,,Przez przemiane chieba Chrystus wlasciwie nas przyjmuje wirtual-

—_—

» BF V11, 286.

DS 783, 1635.

> DS 3339. ,

32 por. S.C. NAPIORKOWSKI, Duch Swiety a Eucharystia wedlug katolicko-protestanckich
uzgodnier doktrynalnych na temat Eucharystii, ,,Znak” 29(1977), 794-803. TENZE, Uzgodnienie
Grupy z Dombes, RTK 24(1999), z. 2, s. 29-40. TENZE, Eucharystia w doktrynalnym dialogu ka-
tolicko-protestanckim, STNKUL 25(1976), 31-38.

*Por. DS 1528.

34 Istote Eucharystii jako ofiary wyrazili luteranie i katolicy w sformutowaniu, ze ,,$wigtowa-
nie Eucharystii jest ofiara chwaly i samozaofiarowaniem czy ofiarg Koéciola. Deklaracja z Saint
Louis 1967, 1 (dalej cyt. Saint Louis). Ofiara za$ Chrystusa raz na zawsze zlozona na krzyzu, jest
Jedyng ofiarg za grzechy, ktorej si¢ w Eucharystii nie powtarza i nie dopetnia, lecz jej skutecznos¢
uobecnia na nowo we wspélnocie. Das Herrenmahl..., nr 56. Przekonanie katolikéw, ze Koscidl
ofiaruje we mszy Chrystusa, nie kwestionuje wystarczalnosci ofiary krzyzowej, co wyjasnili wspdt-
cze$ni teologowie katoliccy. Por. Paderborn 57-61; Saint Louis 1, 2. Por. E. ISERLOH, wDas Her-
renmahl” im rémisch-katholischen und evangelischen Gesprich, ThRv 75(1979), 177-182.
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nie w swoje cialo, gdyz chleb symbolizuje nasze ciala, ktérych jest pokarmem
1 ktore go asymiluja. Przez przemiane chleba jako odzywiajacej nas substancji
Chrystus pod pewnym wzgledem przemienia nas w swoje cialo™ W ramach
gestu sakramentalnego dokonuje si¢ wigc rzeczywiscie to, co on oznacza i na co
wskazuje. Chrystus staje sie jednoscig z nami, komunikuje siebie w znaku dla
naszego zycia z takim odniesieniem ontycznym, ktore jest i pozostanie na zaw-
sze tajemnica, ale doglgbnie prawdziwa, cho¢ niewyobrazalna.

Istnieje jeszcze inny aspekt taski sakramentalne;j, scisle zespolony z pierw-
szym 1 nieodlaczny od niego. Laska Eucharystii jednoczy rowniez ochrzczo-
nych miedzy soba. Jest ,,weztem mitosci™® Chrystus, ktory przez nia udziela
siebie, daje chrzescijanom ,,catkowite wlaczenie™’ w swe Cialo i jednosé Ludu
Bozego, ktorej ,,stosownym znakiem i cudowna przyczyna jest ten Najswietszy
Sakrament™® Omawiajac pozytywne skutki usprawiedliwienia zawarte w Eu-
charystii i majac na uwadze jej zasade jednoczaca, mozma wymieni¢ glowne
skutki Najswigtszego Sakramentu, podawane przez Magisterium i Tradycj¢.
Eucharystia jest pokarmem duchowym, umacniajacym nas wewnetrznie i posi-
lajacym, tak bysmy zyli Zyciem Pana. Jest ponadto lekarstwem wyzwalajacym
nas z win codziennych i chroniacym przed popehieniem grzechu $miertelnego.
Jest takze dzialajacym juz w nas poczatkiem przyszlej chwaly i1 szczg¢$cia
wiecznego, do ktdrego jesteSmy przeznaczeni. Sa to z istoty swej te same owo-
ce, jakie megka Chrystusa dala calemu $wiatu, a ktére obecnie, dzigki Sakra-
mentowi, staja sie¢ obecne we wszystkich przyjmujacych Cialo 1 Krew Pana.
Otrzymuje si¢ je, poniewaz z woli Chrystusa Eucharystia jest — jak méwi Sobor
Trydencki —,,symbolem tego »ciala«, ktorego On sam jest »Glowa« (1 Kor 11,3,
Ef 5,23), z ktérym nas — jako cztonki — chciatl zlaczy¢ tak scistym wezlem wia-
ry, nadziei i milosci, Zebysmy »wszyscy to samo moéwili, a nie bylo wsrdéd nas
rozdwojenia« (1 Kor 1,10)"”

Omawiajac Eucharysti¢ jako ,,zr0dlo” usprawiedliwienia podkresliliSmy
pozytywne strony artykulu o iustificatio. Ale istnieje jeszcze jeden aspekt taski
sakramentalnej Najswietszego Sakramentu — negatywny, czyli odpuszczenie
grzechéw® Eucharystia jest srodkiem zaradczym, ktéry nas wyzwala z grze-

35 M.J. SCHEEBEN, Tajemnice chrzescijanstwa, Krakéw 1970, 398.

6 KL 47.

DK 5.

BKK 11,

* BF V11, 290.

% Wszystkie biblijne cztery relacje ustanowienia Eucharystii (u wszystkich synoptykéw
i u $w. Pawla) w réznych sformutowaniach stownych zawierajg my$l o Ciele Chrystusa, ktore
zostato wydane za nasze grzechy i o Krwi Chrystusowej, ktora wylana zostala za nasze grzechy.
Zado$éuczynna, a tym samym odpuszczajaca grzechy moc $mierci Chrystusa staje si¢ udziatem
zasiadajacych za eucharystycznym Stolem. W przelanej Krwi zawarte zostaje ostateczne przymie-
rze na odpuszczenie grzechéw. Te wybitnie biblijne dane w rozwoju historycznym doprowadzily
do umieszczenia w modlitwach eucharystycznych my§li o zwycigskiej mocy sakramentu nad sila
grzechéw. W okre$lonych Kosciolach chrzedcijanskiego Wschodu te wlasnie modlitwy i ryty
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chow powszednich i chroni przed popelnieniem grzechéw $miertelnych. Albo-
wiem Krew Chrystusa, ktéra przyjmujemy, zostala wydana na odpuszczenie
grzechOw. Msza sw. umacnia w nas, w sposéb szczegdlny, zycie nadprzyrodzone,
oczyszczajac nas z grzesznych przewinien oraz chroniac nas w naszej stabosci
przed zadza wynikajaca z grzechu pierworodnego®’ Majac to na uwadze, $w.
Tomasz z Akwinu twierdzil nawet, ze Eucharystia sama w sobie posiada moc
odpuszczania wszystkich grzechow. Sile t¢ czerpie — zdaniem $wigtego — z meki
Chrystusa, zrédla gladzenia grzechéw*? Teologia katolicka inspirowana mysla

pokutne wlaczone w ramy sprawowanej Eucharystii zyskaly poczesne miejsce i znaczenie. Po-
niewaz w rzymskich modlitwach eucharystycznych przewazajq modty dzigkczynne, wspomniane
motywy pokutne mniej sa widoczne. Ale i w rzymskich tekstach mszalnych nie brak oczywiscie
podobnych akcentéw, ktérych forma szczytowa sa przeciez same stowa ustanowienia wypowia-
dane nad chlebem i kielichem.

Pokutne akcenty w liturgii Mszy $w. sa zreszta tak zaskakujaco liczne i wymowne, iz zastugi-
walyby na kompletne wyliczenie i nawet na odrgbne opracowanie teologiczne. Dla przyktadu
wskazmy na niektore z nich. Jest to najpierw bardzo rozbudowana w ramach ,,Obrz¢dow wstep-
nych”, a przeznaczona do wyboru celebransa, oferta aktéw skruchy; oto jedno z ich zakoficzen przy-
pominajace wrgcz formulg absolucji: ,,Niech si¢ zmiluje nad nami Bog wszechmogacy i odpusciw-
szy nam grzechy doprowadzi nas do zycia wiecznego. Amen.” ,Niech slowa Ewangelii zgladza
nasze grzechy”, tak koriczy si¢ czytanie Ewangelii. Dzigkczynne prefacje Wielkiego Postu, i nie
tylko one, zawieraja mnéstwo odniesien do gladzenia grzechdw. Szczegdtowej analizy wymagalyby
wzmianki o odpuszczeniu grzechow obecne w wielkich kanonach Mszy $w. W modlitwie poprze-
dzajacej przekazanie znaku pokoju kaplan prosi Jezusa Chrystusa tymi slowy: nie zwazaj na
grzechy nasze”, z czego wynika, iz majacy za chwilg przyja¢ Eucharysti¢ znajdujq si¢ w stanie grze-
chu. | stad pewnie jeszcze caly ciag swego rodzaju aktow strzelistych wypelniajacych ostatnie mo-
menty przed przystapieniem do Komunii $w.: ,Baranku Bozy, ktdry gladzisz grzechy $wiata” (trzy-
krotnie); ,,Oto Baranek Bozy, ktdry gladzi grzechy $wiata”, i jeszcze, tuz przed samg Komunig $w.,
petne pokory przyznanie si¢ do grzechu: ,Panie, nie jestemn godzien, abys przyszedl do mnie...”
Mysli o grzechu i blagania o jego przebaczenie nie zaciera nawet wielki hymn pochwalny ,,Chwata
na wysokosci Bogu”, przeciwnie ~ motyw ten akcentuje z niespodziewany sila, gdy méwimy lub
$piewamy: ,,Panie Boze, Baranku Bozy, Synu Ojca, ktéry gladzisz grzechy $wiata, zmiluj si¢ nad
nami. Ktéry gladzisz grzechy $wiata, przyjm blaganie nasze” Sam zas kaplan wypowiada przed
Komunig $w., niejako juz ,,na wlasny rachunek”, stowa artykulowane jeszcze dobitniej: ,Panie...,
wybaw mnie przez to Najswictsze Cialo i Krew swojq od wszelkich nieprawosci moich i od wszel-
kiego zla”, oraz w dykcji posuwaijacej si¢ az do prosby: ,Niech przyjecie Ciata i Krwi Twojej, Panie
Jezu Chryste, nie $ciagnie na mnie wyroku potgpienia, lecz dzigki twemu milosierdziu niech mnie
chroni oraz skutecznie leczy mojq duszg¢ i cialo” Konkretne pytania moglyby teraz zabrzmieé: czy
w tych i podobnych aklamacjach chodzi o przeno$nie w rzeczywistosci nie dotykajace zjawiska
winy i grzechu, grzech w istocie rzeczy bagatelizujace? Czy wymieniane tu bez korica grzechy sa
grzechami wyimaginowanymi, wielkosciami fikcyjnymi? Czy liturgia Koéciola ma tutaj na mysli
jaki$ nieokresiony stan grzesznosci lub li tylko pamigé o grzechach juz odpuszczonych przez roz-
grzeszenie ofrzymane uprzednio w konfesjonale? Niezréznicowana odpowiedz ,.tak” wyzwoli za-
pewne sekwencje innych pytan drazacych az po zagadnienie sensu liturgicznych modiéw. Samo
zwigzle wyliczenie tych pytan prowadziloby za daleko. W kontekscie poruszonego juz zagadnienia
Komunii $w. ,niegodnej” jeszcze raz podniesmy, iz przymiotnik ten nie odnosi si¢ do moralnego
stanu chrzesdcijanina przyjmujacego Eucharystig, lecz do sposobu, w jaki uczestnicy eucharystycznej
Uczty odnosza si¢ do siebie i jak przezywaja swoj stosunek do Jezusa Chrystusa.

4 B. TESTA, Sakramenty Kosciola..., 217.

2 por. Sw. TOMASZ Z AKWINU, Suma teologiczna, t. 111, q. 79, a 3.
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Akwinaty dlugo utrzymywata, ze sakramentalna pokuta nie jest ani jedyna, ani
gléwna droga do odpuszczenia grzechéw. Z mysla o Eucharystii teologowie
tamtych czasé6w wypracowali pojgcie tzw. pragnienia pokuty (votum paeniten-
tiae): pragnienie pokuty wystarczato w sytuacji, gdy pragnacy przyjaé¢ Euchary-
sti¢ miat swiadomos¢ grzechu ciezkiego. Poglady te rozwijane raczej na szcze-
blu refleksji teologicznej w zasadzie nie przetarly sobie $ciezki w praktyczne;j
plaszczyznie zycia koscielnego. Przez wieki problem ten nie doczekal si¢ ogodl-
nokoscielnej regulacji. Powszechnie zobowiazujace w tej kwestii prawodawstwo
koscielne pojawia si¢ dopiero na IV Soborze Lateranskim (1215), ktéry ustala
normg: grzechy cigzkie wyznane by¢ musza przed przyjeciem Eucharystii — choé
1 tutaj kierunek myslenia jest nieco inny: konkretnie chodzi tu o silniejsze powia-
zanie sakramentu pokuty z Komunia wielkanocna, ktéra przyjaé trzeba z naleina
czcig. Odnosne postanowienie Soboru zaczyna si¢ do stéw: ,\Wszyscy wierni
obojga plci, doszedlszy do uzywania rozumu, powinni osobiscie przynajmniej
raz w roku wiemie wyznaé wszystkie swoje grzechy wtasnemu kaptanowi i od-
prawi¢ w miarg sit nalozong sobie pokute, przyjmujac z uszanowaniem, przy-
najmniej na Wielkanoc, sakrament Eucharystii...”*

Katechizm Kosciola Katolickiego, wydany z polecenia Jana Pawla II, w tej
kwestii juz nie odwolyje si¢ do Soboru Lateranskiego. Pomijajac problem sprze-
zenia spowiedzi z Komunig wielkanocnag méwi wprost: , Kto jest swiadom grze-
chu cigzkiego, przed przystapieniem do Komunii powinien przyja¢ sakrament
pojednania™* Katechizm przywoluje tekst z Pierwszego Listu do Koryntian
(11, 27-29). Nowy Kodeks Prawa Kanonicznego ujmuje za$ rzecz w nastepujacy
zapis prawny: ,,Kto ma swiadomos¢ grzechu ci¢zkiego, nie powinien bez sakra-
mentalnej spowiedzi odprawiaé Mszy $wietej ani przyjmowa¢ Komunii $wigtej,
chyba ze istnieje powazna racja i nie ma sposobnosci wyspowiadania si¢. W ta-
kim jednak wypadku ma pamigtac o tym, ze jest obowiazany wzbudzi¢ akt zalu
doskonalego, ktéry zawiera w sobie zamiar wyspowiadania si¢ jak najszybciej”"

Sledzacy problematyke odpuszczania grzechéw, jako negatywnego skutku
usprawiedliwienia, w sakramencie Eucharystii natknie si¢ na sciagajace na sie-
bie uwage w swej artykulacji nauczanie Soboru Trydenckiego, ktére pozostalo
bez wptywu na dalsza praktyke Kosciota. Trydent moéwi bowiem wyraznie, ze
Eucharystia jako ofiara przeblagalna darzy darem pokuty i gladzi najcigzsze na-
wet grzechy. Warto przytoczy¢ ten wielce znamienny tekst: ,,A poniewaz w Bo-
skiej ofierze, dokonujacej sie we Mszy $w. jest obecny i w sposéb bezkrwawy
ofiarowany ten sam Chrystus, ktory na oltarzu krzyza »ofiarowal samego siebie«
(Hbr 9, 27) w sposdb krwawy, przeto naucza $w. Sobor, ze ofiara ta jest prawdzi-
wie przeblagalna. Przez nia, bowiem, kiedy przystepujemy do Boga ze szczerym
sercem 1 prawdziwa wiara, z bojaznia i ze czcia, skruszeni i pokutujacy, »otrzy-

3 BF VIII, 435.
“ KKK 1385.
45 KPK, kan 916.
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mujemy mitosierdzie i znajdujemy taske w stosownej chwili« (Hbr 4, 16). Tq
ofiarq Pan przeblagany, udzielajqc taski i daru pokuty, odpuszcza przestepstwa
i grzechy, nawet bardzo wielkie’*®

Na gruncie dzisiejszego nauczania Kosciola pele uczestnictwo w Eucha-
rystii (z przyjeciem Komunii $wietej) odpuszcza tylko grzechy powszednie®’
Do pilnych zadan pracy teologdw, liturgistéw i duszpasterzy naleze¢ powinna
poglebiona wlasciwie 1 odnowiona refleksja nad zadoséuczynnym charakterem
Eucharystii przezwyci¢zajacym grzech. Ten trud teologiczny nie moze oczywi-
scie dokonywa¢ sig kosztem pokutnych wysitkéw Kosciota. W peli zachowana
musi pozosta¢ nienaruszona specyfika sakramentu pokuty w jego charakterze
znaku pojednania. Wlasciwym sakramentem odpuszczenia grzechéw jest bo-
wiem obok chrztu sakrament pokuty.

Wspomnie¢ tu jeszcze nalezy o innym sakramencie pojednania — namasz-
czeniu chorych. Odpuszcza ono grzechy ,niezalezmie” od sakramentalnej po-
kuty, gdy cigzko chory nie jest w stanie swych grzechéw wyznaé. List $w. Ja-
kuba méwi, ze namaszczenie chorego lacznie z jego osobista modlitwg wiary
powoduje szereg zbawiennych skutkéw, ,,a jesliby (6w chory) popelnil grzechy,
beda mu odpuszczone” (Jk 5, 15). W Liscie nie ma rozroznienia na grzechy
cigzkie i lekkie. Apostol ma na mysli takze te kategorie grzechow, ktére przy-
nosza $mier¢ (por. Jk 1, 15; 5, 20). Jezeli dodamy, ze sakrament namaszczenia
chorych przyjmowany jest (w niebezpieczenstwie $mierci) w lacznosci z wiaty-
kiem — eucharystycznym prowiantem na droge do wiecznosci, czyli jest wy-
prawa na ostateczne spotkanie z Chrystusem, wowczas juz tutaj odkrywamy
fundamentalne jego powiazanie z Eucharystia. Liturgiczny obrzed przybiera
wtedy forme trojstopniowa: sakramentalna pokuta — namaszczenie chorego —
Eucharystia jako wiatyk. Z Eucharystia sakrament chorych nie jest jednak po-
wigzany tylko w przypadku cigezkiego zachorowania chrzescijanina. Chorzy
przyjmuja Eucharysti¢ podczas normalnych odwiedzin duszpasterza proszonego
0 spowiedz i Komuni¢ $wietg. Tak wige Eucharystia towarzyszy czlowiekowi
od momentu jego narodzin do finalnego aktu tych narodzin w zyciu wiecznym.
Eucharystia jest rzeczywiscie osrodkiem sakramentow, sercem Kosciola, cen-
trum $wiata, Zrédlem usprawiedliwienia.

3. Sakrament pokuty i pojednania

Usprawiedliwienie grzesznika w sakramencie pokuty jest sposrod obrz¢déw
Kosciola katolickiego praktyka moze najczgsciej kwestionowana. Uzasadnienie
praktyki spowiedzi jest szczegolnie trudne w czasach dialogu ekumenicznego.
Niektérzy katolicy nie chca pogodzié si¢ z faktem, ze ich wlasny Kosciét zada
wyznania grzechdéw, podczas gdy nie czyni tego w stosunku do swoich wier-

% BF VII, 321.
47 A. SKOWRONEK, Sakrament pojednania, Wioctawek 1995, 206-220.
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nych Kosciot luteranski, z ktérym rozmawia Kosciot katolicki na réwnej stopie
i gdzie tez znajduja si¢ dobrzy chrzescijanie*®

Dokonujac recepcji Wspolnej deklaracyi, trzeba zaznaczy¢ nie wystarczajace
omodwienie sakramentu pokuty i pojednania. Dokument Augsburski wspomina
o nim tylko w jednym punkcie. Czytamy w nim: ,,gdy usprawiedliwiony odsuwa
si¢ od Boga umyslnie, wéwczas nie wystarcza wznowione przestrzeganie przy-
kazan, lecz musi w sakramencie pojednania przyja¢ przebaczenie i pokdj przez
stowo absolucji, ktoére zostaje nam udzielone moca pojednawczego dzieta Boga
w Chrystusie”. A przeciez Kosciét katolicki dysponuje wyrazna nauka Soboru
Trydenckiego, ktory glosi usprawiedliwienie grzesznika przez chrzest i spowiedz
$wieta® Rezygnujac z cytowania samych kanonéw, przedstawimy jedynie ich
zasadnicze twierdzenia, w materii, ktéra nas dotyczy. Po pierwsze spowiedz
sakramentalna jest konieczna do zbawienia dla wszystkich, ktérzy po chrzcie
popadli w grzech ciezki’' Po drugie, aby otrzymaé rozgrzeszenie w sakramencie
pokuty konieczne jest szczegétowe wyznanie wszystkich grzechow cigzkich,
ktére si¢ pamigta po nalezytym zastanowieniu sig, jak rowniez okolicznosci
zmieniajacych rodzaj grzechu®>. Po trzecie, zaréwno sama spowiedz, jak i szcze-
gotowe wyznanie grzechow sa konieczne na mocy prawa Bozego 1 zwigzane sg
z ustanowieniem tego sakramentu przez Chrystusa®™ Na koniec sobér zauwaza,
ze sakramentalne rozgrzeszenie, udzielane przez kaplana, jest aktem sadu, nie
zas tylko prosta postuga oznajmiania i o$wiadczania, ze grzechy sa odpuszczo-
ne**. Poszczegdlne kanony zawieraja sankcj¢ wyrazona w stowach anathema sit
— ,,niech zostanie wylaczony ze spolecznosci wiemych”, ktére zasadniczo maja
oznaczaé, ze takie inkryminowane twierdzenie jest niezgodne z wiara katolicka.

“8 Por. np. F.J. HEGGEN, Gemeinsame Bussfeier und Privatbeichte, Wien 1966; H. VOR-
GRIMMLER, Busssakrament — iuris divini?, ,,Diakonia‘” 4(1969), 257-266.

“ WD 30. ]

3 Magisterium Kosciota, w $lad za Pismem Swigtym i Tradycja, stwierdza, ze laska tego sa-
kramentu polega na odpuszczeniu grzechow wyznanych i na pojednaniu si¢ z Bogiem (por. BF VII,
441, 455). Skutkom tym towarzyszy u 0sob poboznych pewna dojrzales¢ duchowa, pokdj sumienia
i gleboka pociecha Ducha. Pojednanie z Bogiem ma jako swoje nastgpstwa inne jeszcze pojednania:
ze sobg samym — dzigki odzyskaniu poczucia sensu zycia, z bra¢mi zranionymi w jakiej$ mierze
naszym grzechem; grzesznik jedna si¢ w koficu takze z calym stworzeniem. (Por. JAN PAWEL II,
Adbhortacja apostolska Reconciliatio et Paenitentia, 31). Wynika stad jakby samo przez si¢ poczucie
wdzigcznoséci wobec Boga za dar otrzymanego milosierdzia i zwiazana z tym $cisle rados¢ we-
wnetrzna. Sobdr Trydencki stwierdza ponadto, 2e rozgrzeszenie sakramentalne odpuszcza wing
i kary wieczne, pozostaje natomiast do uiszczenia kara doczesna, ktéra nie zostaje zgtadzona do tego
stopnia, jak miato to miejsce w sakramencie chrztu $wigtego. Por. DS. 1543, 1580, 1689, 1715.

SUBF V11, 471.

2 BF V1], 472.

3 BF VIJ, 473.

34 BF VII, 474. Ten punkt sprawia pewne trudnosci. Sobdr pragnal odrzucié¢ twierdzenia
protestanckie, ze absolucja jest tylko sposobem gloszenia Ewangelii o tym, ze grzechy sa odpusz-
czone. Uzywa przyjetej wowczas w sadownictwie $wieckim terminologii i argumentuje w jej
ramach: jesli absolucja jest aktem sadu, to wéwczas istnieje koniecznos¢ wyznania grzechow,
albowiem nie mozna nalezycie wykonywaé sadu, jesli si¢ nie zna sprawy, ktéra ma si¢ sadzié.
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Wspdlczesne badania teologiczne wykazaty, ze stowo anathema sit czasa-
mi oznacza zdanie niezgodne z wiarga, a niekiedy tylko falszywa postawe, ktéra
moze doprowadzié¢ winnego do wykluczenia z Kosciota. Posiada wigc znacze-
nie dyscypliname. Przyktad wtlasnie takiego znaczenia odnajdujemy w kanonie
dsmym, ktdry sankcja obktada wszystkich twierdzacych, ze wiemi nie sa zobo-
wiazani raz w roku do spowiedzi®® Jest sprawa oczywista, ze w tym przypadku
nie chodzi o wiarg, ale o dyscypling koscielna. Z nauki Soboru Trydenckiego
wynika, ze wypowiedzial si¢ on jasno, zdecydowanie i w spos6b wiazacy na
temat zwigzku miedzy odpuszczeniem grzechow a ich wyznaniem.

Sprawa niezmiernie wazna wydaje si¢ by¢ podkreslenie, ze wspdlczesna
antropologia pozwolita lepiej zanalizowac pojecie grzechu cieikiego. W jej swie-
tle nie jest to tylko wykonanie uczynku, ktory jest zakazany prawem Bozym.
Grzech cigzki musi by¢ dokonany w glebi osobowosci, w calej swobodzie de-
¢yzji, przy $wiadomosci, Ze jest to rzecz wazna. Grzech cigzki nie przychodzi
na czlowieka przypadkowo, ale jest wynikiem calego nastawienia zyciowego™

Koniecznym nastgpstwem Deklaracji jest ukazanie pneumatycznego cha-
rakteru usprawiedliwienia. W podpisanym porozumieniu mowi si¢ jednak
0 usprawiedliwieniu grzesznika z pominigciem pierwszego dziela laski Ducha
Swu;tego czyli nawrdcenia, ktore jest poczatkiem usprawiedliwienia. To wlasnie
dzigki Duchowi Swietemu grzesznik zostaje usprawiedliwiony. Potwierdzaja to
stowa Chrystusa: ,,Przyjmijcie Ducha Swigtego, ktérym odpuscicie grzechy, sa
im odpuszczone, a ktérym zatrzymacie, sa im zatrzymane” (J 20,22). W ramach
uswiecenia Duch kontynuuje dzielo rozpoczgte duchowym odrodzeniem, po-
woduje pojawienie si¢ w czlowieku owocow Ducha. W procesie uswigcenia
chrzedcijanin nie jest zdany na samego siebie, na wlasny wysilek. Bog wiedzie
g0 uzdalniajac przy tym do danego usprawiedliwionym wielkiego powotania do
Swigtosci. Aktywne dzialanie Ducha Swigtego w sakramencie pokuty nakiero-
wane jest na uswigcenie czlowieka usprawiedliwionego.

Teologiczno-dogmatyczna implikacja Deklaracji winno staé si¢ wyraz-
niejsze podkreslenie pozytywnych skutkéw usprawiedliwienia, podobnie jak
mialo to miejsce przy wczesniej omawianych sakramentach. Okreslenie pokuty
Jako aktu sadowego brzmi nieprzyjemnie dla wspoétczesnego czlowieka i dla-
tego bywa czesto odrzucane. Wspolczesny, usprawiedliwiony grzesznik, jest
dzisiaj bardziej uwrazliwiony na to, ze absolucja sakramentalna jest aktem
przebaczenia i milosierdzia Bozego, a kaptan winien nie tyle osadzaé, ile leczy¢
1 pomagaé.

M. Schmaus stusznie podkreslit, ze Bég udzielajac si¢ czlowiekowi doko-
nuje przemiany i u§wiecenia nie tylko w metafizycznej glebi osobowego bytu,
lecz takze w jego wladzach i zdolnosciach. Teza ta zostala wyrazona w udziele-

—

35 BF VII, 473.
3¢ S, Movysa, Sakramentalne wyznanie grzechow w $wietle wspolczesnych dyskusji, AK
70(1977), z. 2, 5. 205.
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niu usprawiedliwionemu cnét teologalnych i moralnych®’ Stan odrodzenia
usprawiedliwionego czlowicka znalazt swoje teologiczne dopetienie w nauce
o darach Ducha Swigtego. Przez Ojcéw zaréwno greckich jak i tacinskich Duch
Swiety rozumiany jest jako najwyzszy dar, ktory czlowieka laczy z Chrystusem
a przez Niego z Ojcem. W rozwoju teologicznym analizowano w réznorodny
sposob oddzialywanie Ducha Swietego na usprawiedliwionego czlowieka,
uwzgledniajac tekst Izajasza (11, 2), gdzie mowa jest 0 Mesjaszu, na ktérym
spocznie Duch Pana, duch madrosci i rozumu, rady i mestwa, duch wiedzy
1 poboznosci i napelniony zostaje duchem bojazni Pariskiej.

W historii teologii zawsze dbano o ukazywanie wewnetrznych zwiazkow
migdzy odpuszczeniem grzechéw sprawianym moca sakramentu pokuty a po-
jednaniem dokonujacym si¢ w Eucharystii. W Pi$mie Swigtym napotykamy za-
rys modelu, ktéry pdzniej zdominowal zycie Ko$ciota. Przyjmujac chrzest,
czlowiek staje sie czlonkiem Kos$ciola i1 zyskuje zdolno$é do uczestniczenia
w Eucharystii. Chrzescijanska egzystencja znajduje najintensywniejszy swdj
wyraz we wspolnocie sprawujacych Eucharysti¢. W wypadku jednak, gdy czto-
nek wspolnoty koscielnej dopuscit sie ciezkiego przewinienia, przejsciowo zo-
staje wykluczony z uczestnictwa w Eucharystii.

W sakramencie pokuty dostrzega si¢ moment wykluczenia i ponownego
pojednania grzesznika obarczonego ciezka wina. Analizujac wieZ miedzy pokuta
1 Eucharystia, podkresli¢ nalezy mysl, ze Eucharystia sama w sobie kryje moc
przezwycigzajaca grzech. W centralnym momencie jej sprawowania uczestnikom
Swigtej Biesiady proklamowany zostaje jednorazowy zbawczy czyn Chrystusa,
ktéry swdj punkt szczytowy osigga w zwyciestwie nad grzechem. Uczestniczac
w Chlebie i Kielichu zados¢uczynienia, wierni sami staja si¢ uczestnikami za-
doscuczynnej mocy Chrystusowej smierci na krzyz. Soborowa reforma liturgii
z ogromnym wyczuciem dla potegi or¢dzia o przeistoczeniu postaci chleba i wina
sowa konsekracji, szeptane dotad przez kaptana z odwrdceniem sig¢ od ludu kaza
proklamowaé donosnie; tak jak i nastepujaca po nich apostrofe wiernych, wygla-
szana w réznych wersjach i w calym bogactwie muzycznej oprawy.

A.A. Naprorkowski stusznie zauwaza, ze jest jeszcze jedna konsekwencja
nieuwzglednienia tematyki sakramentu pokuty we Wspdinej Deklaracji. Otoz
zar6wno teologia jak i praxis sakramentu pojednania maja duze implikacje pa-
storalne. Wiadomo, ze Koscioly protestanckie sakramentalnego wymiaru po-
jednania grzesznika z Bogiem nie znaja, a Ko$cioél katolicki na zachodzie Euro-
py zaprzestal jego praktykowania i usiluje rozgrzeszaé wiernych zbiorowo na

7 M. ScHMAuUsS, Wiara Kosciola .O usprawiedliwieniu i fasce, t. V1, Gdansk 1994, 152-153.
Zazwyczaj rozroznia si¢ cnoty boskie (teologalne) i moralne. Przez pierwsze rozumiemy spraw-
nosci, ktére uzdalniaja usprawiedliwionego do akceptowania Boga ze wzglgdu na Niego samego,
do mitowania Go, pokladania w Nim nadziei, zawierzenia Mu i zdazania ku Niemu. Wzajemna
relacj¢ cnot teologalnych ujmuje $w. Pawet w Rz 5, 1-5. Cnoty moralne to w teologii schola-
stycznej Boze usprawnienie ludzkich wladz, pomagajace sytuacje zycia codziennego przepajac
wiara i mitoscia, w kazdej konkretnej sytuacji dziata¢ w sposob nie naruszajacy wi¢zi z Bogiem.
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podstawie ich osobistego i niewyrazalnego poczucia winy i Zalu za nig. ,,Wydaje
si¢ to by¢ wynikiem pewnej bezradnosci — bezradnosci wobec nagromadzonego
w czlowieku samozaldamania, wobec sztucznych stéw, wobec udawanych zalow.
Kosciot katolicki w tamtej czgsci Europy bezzasadnie wycofat si¢ z posrednic-
twa migdzy ludzkim sumieniem — niestety dzisiaj tak czgsto blednie uksztalto-
wanym — a bezposrednia wladza Boga. W Polsce zas konfesjonaly sa oblegane,
zwlaszcza w okresie Wielkiego Postu. Oznacza to, ze ludzie potrzebuja spo-
wiednikéw, potrzebuja posrednictwa Kosciola, cheg odpuszczenia win. Pragna
uslyszeé: ego te absolvo in nomine Patris et Filii et Spiritus Sancti. Ja ciebie
rozgrzeszam. Nie tlum zebrany w kosciele, ale ciebie. Oraz: rozgrzeszam. Nie
»usprawiedliwiam”, jakbys$ nie ty zrobil to, cos zrobil, ale ,rozgrzeszam” z winy,
ktora jest twoja wina. I rozgrzeszam nie we wlasnym imieniu, lecz w imieniu
Ojca, Syna i Ducha Swigtego™® Jest wielka szkoda, Ze nie wykorzystano tak
waznego momentu, jakim bylo podpisanie Deklaracji, aby zwrdci¢ uwage
chrzescijan na spowiedz i tym samym przywrocic jej utracone miejsce w §wia-
domosci i praktyce duszpasterskiej Kosciola®

Nalezy zywi¢ glebokie przekonanie, ze skoro okazalo si¢, ze mozliwe jest
porozumienie w sprawie usprawiedliwienia, to by¢ moze, uda si¢ zblizy¢ sta-
nowiska w sprawie pokuty i spowiedzi indywidualnej. Trzeba mie¢ nadzieje, ze
Wspdlna deklaracja okaze si¢ wanym przyczynkiem do, z jednej strony, odno-
wienia u ewangelikow spowiedzi prywatnej oraz traktowania jej jako sakramentu.
Jesli bowiem rozumienie spowiedzi w nauce luteranskiej wyptywa z nauki o czlo-
wieku i jego usprawiedliwieniu przez wiarg¢ w Chrystusie, to fakt przyjecia
Dekiaracji rzuca na caly problem nowe $wiatlo. Z drugiej zas strony, Kosciol
katolicki moze ponownie przeanalizowaé¢ dowartosciowanie innych, niz znana
powszechnie spowiedz indywidualna, form odpuszczenia grzechéw®

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania na temat sakramentéw jako
»Zrédla” usprawiedliwienia, nalezy stwierdzi¢, ze kazdy z sakramentéw dajg
laske, ale w kazdym sakramencie ma ona swoja specyfikg. Wszystkie sakramenty
usprawiedliwiaja, ale tylko we wlasciwy sobie sposob. Negatywny skutek uspra-
wiedliwienia, jakim jest odpuszczenie grzechéw, otrzymujemy w sakramencie
chrztu, pokuty i namaszczenia chorych. W sakramentach tych utracona laska
usprawiedliwienia powraca (reparatur). Kazdy z siedmiu sakramentéw daje
pozytywne skutki usprawiedliwienia. Poniewaz pierwszym celem wszystkich
sakramentow jest przede wszystkim uswigcenie cztowieka.

58 A.A. NAPIORKOWSKI, Bogactwo laski a nedza grzesznika. Zréinicowany konsensus teolo-
gii katolickiej i luteranskiej o usprawiedliwieniu osiqgnigty w dialogu ekumenicznym, Krakow
2000, 323.

% Por. J. TISCHNER, W krainie schorowanej wyobrazni, Krakéw 1998, 306-307.

% por. Cz. T. WOICIK, Spowied? w luterahskich Ksiggach symbolicznych, w AK nr 412/1977,
248-262; J. MAJEWSKI, Spowied? to nie wszystko, w: ,,Zycie Duchowe” nr 21(7) 2000, 38-48; D.
KowaLczyk, W drodze ku calej prawdzie o usprawiedliwieniu, ,Przeglad Powszechny” 4(944)
2000, 51-64; 62-64.
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Theological-dogmatic implications of the Joint Declaration on the doctrine
of justification in the catholic sacramentology

Summary

As distinct from other areas of theology, a field of sacramentology has not
been reconstructed yet in a way which would allow it to find cohesion compa-
rable with former cohesion. But it’s true, that sacraments are events by means of
which the Church, Church of God’s will present the only and unique event of
the Jesus Christ. Participation in secret of the Son of God and in life of God
himself is realized within the frames existence and activity of the Church by
these gestures which are defined as sacraments. Christian sacrament is that ex-
ceptional and special event which implements and passes on gift of God’s justi-
fication to all people. Thus, it is a gesture donating life of God. Each of seven
sacraments gives a grace, but in every sacrament it has its specificity. Each sac-
rament justifies but each only in a proper way for itself. Negative effect of the
justification what is forgiveness of sins we receive during sacrament of baptism,
penance and the last rites. In these sacraments, lost grace of justification comes
back (reparatur). Each of seven sacraments gives positive effects of justifica-
tion. Because first aim of all sacraments is first of all sanctification of the hu-
man being.



