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IDEA PRZYMIERZA W MOWIE JEZUSA
O PASTERZU, BRAMIE 1 OWCACH
(J 10,1-18.26-29)

1. Pojecie przymierza

Ksiadz Alfred Cholewinski w artykule Teologia Nowego Przymierza w Nowym
Testamencie' napisat: ,,W Ewangelii i listach Janowych nie pojawia si¢ ani razu
wyraz »przymierze«, a jednak zadna Ewangelia nie mowi wigcej 1 glgbiej na
temat relacji migdzy Bogiem a nami (co stanowi samg istot¢ przymierza) niz
wiasnie ta, ktorej autorem jest $w. Jan. Byloby rzecza interesujaca wiedziec,
dlaczego Jan nie uzywa stowa diatheké”. Nie wiem, czy mozna si¢ pokusi¢
o petng odpowiedz, czemu czwarty ewangelista nie postuzyt si¢ tym terminem,
jednak ciekawsze wydaje si¢ odnalezienie tych motywdw, ktore w jego ksiedze
wyrazaja istotg wigzi z Bogiem.?

' A. Cholewinski, Teologia Nowego Przymierza w Nowym Testamencie, Bobolanum
1/1990, s. 25-87 (tu s. 26).

2 Nie tylko czwarty ewangelista nie uzywa tego pojecia. Tej klasy teolog co prorok
Izajasz stosuje je tylko cztery razy; zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki
stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 1, Warszawa 2008, s. 149. Probg wyja-
$nienia takiej sytuacji podjat W. Eichrodt, Prophet and Covenant: Observations on the
Exegesis of Isaiah, w: J.1. Durham, J.R. Porter (red.), Proclamation and presence: Old
Testament essays in honour of Gwynne Henton Davies, Macon 1983, s. 167-188. Stwier-
dza on, ze wg biblistow prorocy przedwygnaniowi stosowali na okreslenie wigzi JHWH
z ludem wyrazen wzigtych z relacji rodzinnych. U Izajasza widoczne to jest w tytutach
Boga i okresleniach Izraela. Jednak mysl Izajasza i jego wilasna wiara pozostaja zako-
rzenione w przymierzu.
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W Biblii Hebrajskiej termin rm2 pojawia sig ok. 250 razy.’ Rozmieszczenie
stowa w ksiggach nie jest rownomierne, a jego etymologia niejasna. Pewne,
ze pochodzi od rdzenia »2 przez dodanie zefiskiej koncowki —t. Nie da sig
powiedzie¢, czy pochodzi od rdzenia ma —,,jes¢”, gdyz nigdzie rzeczownik
m2 nie ma sensu ,,jedzenie”. Bardziej prawdopodobny jest zwiazek z akkadyj-
skim bar wiaza¢ i biretu ,,wigzy”.* Za pomoca rma okresla sig relacje migdzy
ludZmi, migdzy Bogiem a ludZzmi, a takze zwierzgtami lub rzeczami. Trzeba je
rozumie¢ szerzej niz przymierze jako akt polityczny. Moze obejmowac takze
jednostki, osoby o nierownym statusie i oznacza¢ uzaleznienie (1Sm 11,1).
Pole semantyczne wskazuje na wigzi migdzyosobowe, ale tez jako dziatanie
jednostronne — m2 oznacza wowczas ,,obietnicg”, ,,zobowiazanie”. Celem
aktywnosci jest udzielenie dobrodziejstwa.’

W Septuagincie 6Lefrkn wystepuje 275 razy. Glowny sens stowa w grece to
Htestament”, ,,akt dotyczacy majetnosci” lub ,,ogtoszenie warunkow uktadu”,
przy czym akcent lezy na powadze osoby.® Czytelnik hellenistyczny zrozumiat-
by, ze dLebnkn thumaczy nm2 bez potrzeby $mierci testatora, gdyz wiadomo,
ze bogowie sa nie§miertelni. Ponadto trzeba pamigtac, ze nie chodzi o uktad
migdzy dwoma stronami, ale o decyzje jednej — jak w testamencie. Jest to bez
watpienia jedna z gtownych przyczyn przektadu na jako 6uebnkn, gdyz to Bog
jako jedyny ustalat warunki przymierza.” Nie trzeba jednakze przeciwstawia¢
jednostronnego testamentu przymierzu, ktore jest dwustronne. Testament tez
zaktada relacje migdzyosobowa i podkresla ideg daru.® Termin zostat przejety
przez Nowy Testament, w ktorym jednak pojawia sig on zaledwie 33 razy. Ponad
potowa wystapien (17) przypada na List do Hebrajczykow.’ Dziewigciokrot-

3 L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramej-
sko-polski, t. 1, s. 149.

*J. Behm, 81007k, w: G. Kittel (red.), Theologisches Worterbuch zum Neuen Testa-
ment, t. 2, Stuttgart 1953, s. 107-112.

5 A. Jankowski, Biblijna teologia przymierza, Katowice 1985, s. 10-12.

6J. Gilbert, P. Grelot, Przymierze, w: X. Léon-Dufour (red.), Sfownik teologii biblijnej,
Poznan 1990, s. 830.

" A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature
Third Edition, BDAG, Chicago-London 2000, ad loc. (CD)

8 J. Kozyra, Nowe Przymierze — kaine diatheke, Slaskie Studia Historyczno-Teolo-
giczne 29/1996, s. 27.

? Na temat terminu w tej ksiedze zob. np. A. Cholewinski, Teologia Nowego Przymierza
w Nowym Testamencie, s. 57-85; S. Lach, Testament czy przymierze, w: tenze, List do He-
brajczykow. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz, Poznan 1959, s. 385-395; J. Szlaga,
Nowosé przymierza Chrystusowego wedtug Listu do Hebrajczykoéw, Lublin 1979.
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nie pojawia si¢ w Corpus Paulinum,'® dwukrotnie w Dziejach Apostolskich. "
W Ewangeliach Mateusza 1 Marka tylko podczas Ostatniej Wieczerzy (Mk
14,24; Mt 26,28), u Lukasza ponadto w hymnie Zachariasza (Lk 1,72; 22,20).
W czwartej Ewangelii brak tekstow paralelnych. Zatem w ustach Jezusa pojgcie
nie pojawia si¢ poza jedna jedyna sytuacja ustanowienia eucharystii.

2. Obecnos¢ motywu przymierza w Ewangelii
wg Sw. Jana

Mimo braku tego pojecia, egzegeci dopatruja si¢ w czwartej Ewangelii ele-
mentoéw idei przymierza. Wielu dostrzega ja w prologu. W urywku 1,16-18
pojawia si¢ zestawienie taski i prawdy, ktore zaistniaty przez Jezusa Chrystu-
sa, z Prawem danym za posrednictwem Mojzesza, co stanowi odwotanie do
przymierza synajskiego. Raymond Brown'? tytutuje urywek J 1,14-18: Nowe
przymierze. Zauwaza, ze zastgpowanie starotestamentalnych instytucji jest
jednym z powtarzajacych si¢ motywow w czwartej Ewangelii. W prologu
zauwaza cztery istotne elementy. Po pierwsze, obecno$¢ Boga w Namiocie
Spotkania czy $wiatyni — co bylo znakiem przymierza — zaistniata ostatecznie
w inkarnacji Stowa. Charakterystyczna cecha Boga przymierza byto to, zZe jest
bogaty w taske i wierno$¢ — a to wyrazenie wystepuje w 1,14. Bowiem greckie
terminy yapic i aAnBero sa odpowiednikami hebrajskich stow worr i max. Cho-
dzi w tym wyrazeniu o wierno$¢ przymierzu i ludowi przymierza."® Trzecia
sprawa wyliczona przez Browna to fakt, Ze stowo Boze wyryte uprzednio na
kamiennych tablicach, teraz obecne jest w Jezusie. W koncu, Mojzesz nie mogt

"Rz 9,4 — stwierdzenie, ze do Izraelitobw naleza przymierza, w Rz 11,25 — zapowiedz
przymierza (cytat [z 59,20n.; Ps 14,7). W 2Kor 3,6 Chrystus uczynit nas stugami nowego
przymierza; 2Kor 3,14 mowi, ze nad Zydami czytajacymi stare przymierze jest zastona.
Jako niezmienny testament w Ga 3,15.17. Sara i Hagar przedstawiaja dwa przymierza (Ga
4,24). Ef2,12 — poganie byli poza udziatem w przymierzach obietnicy. Ponadto paralelnie
do synoptykdw w opisie ustanowienia eucharystii (1Kor 11,25).

"W Dz 3,25 (przeméwienie Piotra do Zydow — jesteécie synami przymierza) i Dz
7,8 (mowa Szczepana — o przymierzu z Abrahamem).

12R.E. Brown, The Gospel and Epistles of John. A Concise Commentary, Collegeville,
Minn. 1988, s. 23-24; por. tenze, The Gospel according to John, t. 1, New Haven-London
2008, s. 14-16, 34-36.

13 C K. Barret, The Gospel according to St. John. An Introduction with Commentary and
Notes on the Greek Text (second edition with new material), Philadelphia 1978, s. 167.
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zobaczy¢ Boga, Jezus Go zna doskonale i od zawsze, a teraz objawia. Marian
Filipiak uwaza, Ze Jan chce wykaza¢, iz Chrystus jest posrednikiem nowego
przymierza, tak jak Mojzesz byl starego oraz ze nowe przewyzsza stare. Re-
lacja za$ Jezus — Mojzesz bytaby nie tyle typologiczna, ile antytetyczna.'* Jest
jednak wérod badaczy dyskusja, czy chodzi o przeciwstawienie sobie dwoch
przymierzy."> Zdaniem D.A. Carsona ze stow zawartych w J 1,12-13 wynika,
ze ludzie, ktorzy przyjeli Stowo, maja przywilej stanigcia si¢ ludem przymierza
z Bogiem, w przeciwienstwie do ludu wybranego, ktory stracit 6w przywile;j,
cho¢ miat go na mocy starego przymierza.'s

Na temat przymierza w prologu powstala niedawno monografia: Alexander
Tsutserov, Glory, Grace, and Truth: Ratification of the Sinaitic Covenant accord-
ing to the Gospel of John."” Autor przeciwstawia sig czestemu uznawaniu yepLg
kol aAnPera za hendiadys; wg niego stanowia one Janowa interpretacje Wj 34,6.
Autor przedstawia rdzne interpretacje relacji migdzy objawieniem si¢ Boga na
Synaju a Jezusem. Dochodzi do wniosku, ze trzy kluczowe pojecia ewange-
licznego opisu objawienia si¢ Boga jako Jezusa: 1 xapLg kol 7 aAnBere, yapLe
i 66Ex sa aluzja do objawienia sie¢ Boga na Synaju (Wj 33,12-34,10 LXX). Oba
objawienia istotowo dotycza tej samej obecnosci Boga, lecz przyniesione przez
Jezusa przewyzsza synajskie w kazdym z trzech wymienionych aspektow.

Wyréznia si¢ rowniez mniej wyrazne aluzje. Christopher T. Begg'® uwaza,
zewJ 1,32 golebica jest znakiem nowego przymierza, poniewaz w Ps 74,19-20
jest tego symbolem na podstawie Rdz 15,9-18."° Jako obraz przymierza rozumie
si¢ aluzje do matzenstwa w perykopie o weselu w Kanie Galilejskiej*® i stowach

14 M. Filipiak, Przymierze w Pismie Swietym, Ruch Biblijny i Liturgiczny 25 (1972)
3,s.153-154.

' H.N. Ridderbros, The Gospel according to John. A Theological Commentary, Grand
Rapids-Cambridge 1997, s. 56 pisze, ze przyimek avti tego nie oznacza. P.M. Phillips,
The prologue of the Fourth Gospel. A Sequential Reading, London-New York 2006, s. 214
widzi zastgpienie jednego przymierza drugim.

1 D.A. Carson, The Gospel according to John, Grand Rapids-Leicester 1991,
s. 126.

17 A. Tsutserov, Glory, Grace, and Truth: Ratification of the Sinaitic Covenant ac-
cording to the Gospel of John, Eugene, Or 2009.

18 C.T. Begg, The Covenantal Dove in Ps. 84.:19-20, Vetus Testamentum 37/1987,
s. 78-81.

19 Cyt. za D.A. Carson, The Gospel according to John, s. 153.

20 B. Olsson Structure and Meaning in the Fourth Gospel. a text-linguistic analysis
of John 2:1-11 and 4:1-42, Coniectanea biblica. New Testament series 6, Lund 1974; cyt.
za H.N. Ridderbros, The Gospel according to John, s. 111.
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Jana Chrzciciela o Jezusie (3,29).2! Albert Geyser, analizujac J 2,1-11, pisze,
ze malzenstwo jest oczywiscie prorockim symbolem relacji przymierza JHWH
z ludem, a panna mtoda jest nowa mesjanska wspolnota zlozona z Zydow
i pogan.?? Stowa Maryi: ,,Zrobcie, co wam powie” (J 2,5), rozumiane sa jako
formuta przymierza (Wj 19,8), m.in. przez dwéch kolejnych badaczy. Michael
T. Winstanley uwaza, ze Jezus jest mesjanskim Oblubieficem, ktory inauguruje
nowe przymierze i tworzy nowy lud Bozy.”® Joseph A. Grassi za tlo 2,1-11
uznaje $wigto Tygodni, podczas ktorego celebruje si¢ zawarcie przymierza
i nadanie Prawa. Bierze si¢ to ze wzmianki o trzecim dniu w Wj 19,16. Jezus
jest widziany tu jako nowa Tora.** Ponadto, zdaniem Carsona, wypowiedz
Jezusa zapisana w J 4,13-14 przywotuje proroctwo Iz 55,1-3, gdzie znajduje
si¢ obietnica wiecznego przymierza z kazdym, kto przyjdzie.”

Motywy przymierza widzi si¢ takze szczegolnie w mowie pozegnalne;.
Edward Malatesta w swojej rozprawie®® — cho¢ stanowi ona analizg¢ Pierw-
szego Listu Jana — bierze cze$ciowo pod uwage takze Janowa Ewangelig.
Badane wyrazenia oznaczajace interioryzacj¢ maja zwiazek w nowym przy-
mierzem i znajduja si¢ takze czesto w Ewangelii Jana w sensie teologicznym;
najwigksza ich koncentracja jest w mowie pozegnalnej. Monografi¢ na temat
mowy pozegnalnej napisat Yves Simoens.?” Egzegeta twierdzi, ze gatunkiem
dyskursu jest formularz przymierza, a nie — jak tradycyjnie si¢ uznaje — mowa
pozegnalna.

Trzeba wspomnie¢ jeszcze kilka opracowan. John W. Pryor w ksiazce John
Evangelist of the Covenant People. The Narrative and Themes of the Fourth

2L AF. Loisy, Le quatrieme évangile. Les epitres dites de Jean, Paris 1906, s 283;
F.-M. Braun, Jean le Theologien 111/1, Paris 1966, s. 81; cyt. za J. McWhirter, The
bridegroom Messiah and the people of God: marriage in the Fourth Gospel, Cambridge
2006, s. 50.

2 A. Geyser, The Semeion at Cana of the Galilee, w: J.N. Sevenster (red.), Studies
in John, Leiden 1970, s. 39.

3 M.T. Winstanley, Symbols and Spirituality. Reflecting on John's Gospel, Bolton,
2008, s. 18-19, 23.

2% Takze zmartwychwstanie Jezusa trzeciego dnia moze odnosi¢ si¢ do inauguracji
przymierza. J.A. Grassi, The Wedding at Kana (John II 1-11): A Pentacostal Meditation?
w: The composition of John s Gospel: selected studies from ,, Novum Testamentum, Leiden
1999, s. 123-128.

3 D.A. Carson, The Gospel according to John, s. 220.

% E. Malatesta, Interiority and Covenant. A Study of €lvaL &v avd pévewr év v e
®ipot Aettep op Zawvt ony Analecta Biblica 69, Rome 1978.

Y. Simoens, La Gloire d’aimer Structures stylistiques et interpretatives dans le
Discours de la Cene (Jn 13 —17), Rome 1981.
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Gospel®® zajmuje si¢ chrystologia i eklezjologia, ktore uwaza za centralne.
Jezusa okresla jako Pana przymierza, co stanowi reminiscencjg statusu JHWH
w Starym Testamencie. Mowg pozegnalna wygloszona do uczniow egzegeta
zestawia z Ksigga Powtorzonego Prawa. Jak Mojzesz, przed swoim odejsciem,
jest przedstawiony jako posrednik przymierza migdzy Bogiem a ludem, tak tez
jest ukazany Chrystus. Kosciol jest spadkobierca Izraela, a zostal ukonstytu-
owany przez gltoszone przez Jezusa stowo i Jego $mier¢. Cztowiek moze wejs¢
do wspdlnoty przymierza przez wiarg w Jezusa (1,12; 20,30). Szczego6lnie waz-
nym miejscem przywotujacym obraz przymierza jest, wg Pryora, zdanie 1,14,
momentem za$, w ktorym najblizej jest do inauguracji wspdlnoty przymierza
jest tchnienie Ducha w 20,21-23. W czwartej Ewangelii badacz dostrzega
trzy elementy nowego przymierza zaczerpnigte z Jr 31: interioryzacja Prawa
(interioryzacja to rola Parakleta), poznanie Boga (J 17,3.25-26) i przebacze-
nie grzechow (1,29; 20,23). Najbardziej ideg przymierza wida¢ w Ewangelii
w dziedzinie zobowiazan z niego ptynacych. W podsumowaniu stwierdza, ze
najwazniejsze dla ewangelisty jest, by zapewni¢ czytelnikow o tym, kim jest
Jezus 1 oni sami: ze sa synami przymierza, dzie¢mi Boga w erze zbawienia.

Rekha M. Chennattu w pozycji Johannine Discipleship as a Covenant Re-
lationship® przedstawia wyniki badan nastepujacych fragmentow Ewangelii:
powotanie pierwszych uczniow 1,35-51; mowy pozegnalne 13—17 i spotkania
popaschalne 20-21. Autorka dowodzi, ze u podstaw motywu uczniostwa lezy
starotestamentalna idea przymierza, a szczeg6lny wptyw na jej przedstawienie
mial opis Joz 24. Tematy przymierza — takie jak: wybor, intymna relacja za-
mieszkania, obecno$¢, zachowywanie Bozych przykazan i wzajemne poznanie
— definiuja bycie uczniem.

Praca Sherri Brown nosi tytut Gift upon gift: Covenant through word in
the Gospel of John.** Biblistka jest przekonana, ze mimo braku terminu, idea
przymierza jest integralnie wpleciona w Janowa Ewangeli¢. Omawia pojgcie
przymierza i zwraca uwage po kolei na cala ksigge, analizujac doktadniej prolog
irozdziaty: 2-4; 7-8; 18—19; 21. Ten ostatni fragment zawiera ucztg przymierza.
Dla Brown przymierze jest nie tylko waznym tematem teologicznym w Janowe;j

2 J.W. Pryor, John Evangelist of the Covenant People. The Narrative and Themes of
the Fourth Gospel, London 1992.

¥ R.M. Chennattu, Johannine Discipleship as a Covenant Relationship, Peabody,
Mass. 2006.

30'S. Brown, Gift upon gift: Covenant through word in the Gospel of John, Ann Arbor,
Mi. 2008.
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Ewangelii, lecz takze literackim paradygmatem. Ewangelista wplott metaforg
przymierza w wiodacy motyw narracyjny przez symbolike i dialogi.

3. Analiza mowy Jezusa o pasterzu, bramie
i owcach

Do zaprezentowania obecnosci idei przymierza w czwartej Ewangelii zostata
wybrana mowa Jezusa o bramie, owcach i pasterzu. Zdaniem cytowanego juz
Johna W. Pryora, w J 10 ,Jezus zostat przyobleczony w jeden z najbardziej
wzruszajacych biblijnych obrazéw przymierza”.’! Wydaje sig, ze do tej pory
tekst nie zostat doktadniej przebadany pod tym katem.

Przeanalizowane zostana wersety 10,1-18.26-29 Janowej Ewangelii, sta-
nowiace mowe Jezusa o jednorodnym watku. Podstawa delimitacji sa kryteria
literackie (poczatek mowy) i tematyczne.* Przy interpretacji tekstu wazne jest,
by okresli¢ na poczatku jego gatunek literacki. Mowa Jezusa jest roznie klasyfi-
kowana. Najbardziej podstawowe okreslenie to przypowies¢, taka, jakich wiele
spotyka si¢ w Ewangeliach synoptycznych.* Nie mozna przeoczy¢ zjawiska
uzycia w czwartej Ewangelii wylacznie rzeczownika tapoupie,** w porownaniu
z czterdziestoo$miokrotnym zastosowaniem redakcyjnym mapofoAn przez sy-
noptykow. Jak wynika z zestawienia dokonanego w J 16,25.29, przeciwienstwem

3UJW. Pryor, John Evangelist of the Covenant People, s. 149.

32 Jej uzasadnienie, doktadniejsze wyjasnienie gatunku literackiego, struktury znajduje
si¢ w B. Urbanek, Rola glosu Jezusa w dziele Objawienia. Studium z teologii Ewangelii
wedlug sw. Jana, Katowice 2009, s. 147-162.

33 Za taka nomenklatura opowiadaja si¢ m. in: T.L. Brodie, The Gospel According to
John. A Literary and Theological Commentary, Oxford-New York 1993, s. 363; J.G.R.
Beasley-Murray, John, Word Biblical Commentary 36, Dallas 1987, s. 167; P. Perkins,
Ewangelia wedtug swigtego Jana, w: R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy (red.),
Katolicki komentarz biblijny, Warszawa 2001, s. 1120; H. Ridderbos, The Gospel of John,
s. 355. Doda¢ nalezy, iz chodzi tu gtdwnie o ww. 1-5, gdyz dalsza czg$¢ uwaza si¢ za
wyjasnienie, zastosowanie lub medytacj¢ nad przypowiescia. Natomiast J. Jeremias, The
Parables of Jesus, London 1963, s. 85-86 okresla 10,1-30 jako jedna z dwoch przypowiesci
Janowych. Inne propozycje to m.in. alegoria: H. van den Bussche, Giovanni. Commento
del Vangelo spirituale, Perugia 1974, s. 377-379; A. Paciorek, Ewangelia wedlug sw.
Jana. Tlumaczenie, wstep i komentarz, Biblia Lubelska, Lublin 2000, s. 133 i parabola
jurystyczna (ww. 1-5) wraz z zastosowaniem w dyspucie (ww. 7-18) — M. Asiedu-Peprah,
Johannine Sabbath Conflicts As Juridical Controversy, Tiibingen 2001, s. 155.

3 Czterokrotnie: 10,6; 16,25a.b.29. W NT jeszcze 2P 2,22 w sensie: ,,przystowie”.
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gloszenia Tapoupla jest tappnole, czyli mowienie wszystkiego, przemawianie
otwarte, jawne.>> Zdaniem kilku egzegetow>® mamy tu do czynienia z dwueta-
powym schematem objawienia, typowym dla apokaliptyki. Najpierw pojawia
si¢ jezyk symboliczny i tajemniczy — ktorego ttem nie jest tu zycie pasterzy
w Palestynie, ale historyczna obecnos$¢ Jezusa w §wiatyni®’ — niezrozumiaty dla
faryzeuszy, podobnie jak niejasna jest wizja czy sen wizjonera (por. Dn 7,1-15).
Nastepnie podane jest wyjasnienie — w apokaliptyce czgsto za posrednictwem
aniota. Tutaj wyjasniajacym jest Jezus — jedyny Objawiciel w Janowej Ewange-
lii.*® Calo$¢ mowy wyraza sig, oprocz ww. 17-18, jezykiem metaforycznym.

Odkrycie dwuetapowego schematu objawienia w mowie pasterskiej od
razu narzuca pierwsza wigksza cezurg perykopy, wyznaczona juz przez sa-
mego ewangelist¢ przez komentarz narratora w w. 6. Budowe mowy mozna
ujac nastepujaco:

I Mowa zagadkowa 10,1-5

Uwaga narratora 10,6-7a

II Mowa objawieniowa

1. Brama 7b-10

2. Pasterz 11-16

3. Refleksja chrystologiczna 17-18

4. Owce 26-29

Analiza egzegetyczna dyskursu zostanie dokonana pod katem obecnosci
motywu przymierza. W poszczegolnych urywkach wyjasnione zostang naj-
wazniejsze elementy obrazu przede wszystkim te, ktore odnosza si¢ do Jezusa
1 ludzi, do ktorych kieruje On swoje postannictwo.

3 Ten termin uzyty jest przez synoptykow tylko raz (Mk 8,32), ale nie jest zwigzany
w kontekscie z gloszeniem przypowiesci.

36 1. de la Potterie, Studi di cristologia giovannea, Genova 1986, s. 86-87; A. Suski,
Struktura literacka perykopy o Dobrym Pasterzu (J 10,1-18), RBL 20/1976, s. 275; H. Wit-
czyk, Jezus Bramq i Pasterzem ludu Nowego Przymierza (J 10,1-18), w: R. Kaminski
iin. (red.), W stuzbie wartosciom. Ksiega pamiqtkowa poswiecona Ksiedzu Biskupowi
Profesorowi dr. hab. Kazimierzowi Ryczanowi z okazji 60-lecia urodzin, Kielce 1999,
s. 589. Poza tym L. Schenke, Der Rdtsel von Tiir und Hirt. Wer es lost, hat gewonnen!
Tijdschrift voor Theologie 105 (1996)2, s. 85 nazywa ww. 1-5 zagadka, a ww. 7-18 mowa
objawieniowa.

3T H. Witczyk, Jezus Bramq i Pasterzem ludu Nowego Przymierza, s. 590.

3% Schemat objawieniowy wystepuje jeszcze w innych miejscach Ewangelii, np. 3,3-8.
Wyglada on nastgpujaco: tajemnicze stowo Jezusa, niezrozumienie Nikodema, wyjasnienie
Jezusa; por. 1. de la Potterie, Studi di cristologia giovannea, s. 86.
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Mowa zagadkowa (10,1-5):

,»1Zaprawdg, zaprawd¢ mowi¢ wam: Kto nie wchodzi przez brame na dzie-
dziniec owiec, lecz wstgpuje inng droga, jest ztodziejem i rozbojnikiem. 2 Kto
za$ wchodzi przez bramg, jest Pasterzem owiec. 3 Jemu odZwierny otwiera.
Owce stysza Jego glos i wlasne owce wola jedna po drugiej i wyprowadza je.
4 Kiedy wszystkie wyprowadzi, idzie przed nimi, a owce idq za Nim, poniewaz
znaja Jego glos. 5 Za obcym za$ na pewno nie pojda, lecz uciekna od niego,
poniewaz nie znaja gtosu obcych”.

Metafora pasterza wywodzi si¢ z uprawiania popularnego na terenach
Bliskiego Wschodu zawodu. Termin ,,pasterz” jest czgstym metaforycznym
okresleniem wtadcy na starozytnym Wschodzie: w Mezopotamii, Egipcie
i Grecji. Takze w Biblii warstwa rzadzaca jest tak okreslana,*” nawet whadcy
innych panstw.** Wynika z tego, ze ,,by¢ pasterzem” przenosnie oznacza ,,pano-
wac” w sensie jak najbardziej pozytywnym: chodzi o postawg sprawiedliwos$ci
1 zaangazowania na rzecz rzadzonych. Chociaz termin ten nigdy nie zostat
zastosowany do panujacego krola Izraela,*’ postuzyt jednak do okreslenia
nowego wladcy z rodu Dawida, zapowiadanego Mesjasza.**

Drugim waznym ttem jest odnoszenie metaforyki pasterskiej do Boga. Co
prawda tylko czterokrotnie® w Starym Testamencie termin ten zostat zastoso-
wany wprost do osoby Boga, lecz w innych tekstach pojawia si¢ poréwnanie do
pasterza (1z40,11; Jr31,10; Ez 34,11-12.) lub obraz ludu jako owiec (Ps 78,52;
79,13;Jr23,1; Ez 34.) W Nowym Testamencie termin ,,pasterz” pojawia si¢ 18
razy, z czego wielokrotnie w odniesieniu do osoby Chrystusa lub w zwiazku
z Nim.* Jezus widzi w thumach ,,owce bez pasterza” (Mk 6,34), nazywa swo-
ich uczniow ,,mata trzodka” (Lk 12,32), uwaza siebie za postanego do owiec,
ktore pogingly z domu Izraela (Mt 15,24). Swoja misjg pasterska przekazuje

¥ Jr2,8; 3,15; Ez 34,2-10; 1z 56,11.

4 Cyrus w 1z 44,28.

I Cho¢ posrednio jest im rola pasterza przypisana: 2Sm 5,2; 24,17; 1Krl 22,17; 1Krn

11,2.
42 Mi 5,3; Jr23,1-8; Ez 34,23, 37,24; Za 13,7.
“ Pierwszy z tych tekstow jest nieco watpliwy — jest roéznie ttumaczony: ,,I blogosta-
wiac Jozefowi, mowit: Bog, ktoremu wiernie stuzyli przodkowie moi, Abraham i Izaak,
Bog, ktory troszczyt si¢ o mnie/byl moim pasterzem przez cate me zycie az do dnia
dzisiejszego” (Rdz 48,15). Ponadto Rdz 49,24; Ps 23,1; 80,2.

“ Dwukrotnie w swym zyciu Jezus spotka sie z pasterzami (Lk 2,8-20) oraz przy
uzdrowieniu Gerazenczyka (Mk 5,14 par.). Bog nie jest okre§lony tym rzeczownikiem
wprost, ale posrednio: Jego rado$¢ z nawrdoconych jest poréwnana do radosci z odnale-
zienia zagubionej owcey (Lk 15,4-7; por. Mt 18,12-14).
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uczniom (Mt 10,6; J 21,15-17). Jednak wytacznie w Janowej Ewangelii pojawia
si¢ rzeczownik ,,pasterz” jako tytut chrystologiczny w ustach Jezusa (J 10,1-
-18.26-29). Tytulu tego uzyja takze autorzy listow (Hbr 13,20; 1P 2,25; 5,4%).
W mowie zagadkowej swego rodzaju definicja pasterza jest ,,wchodzacy
przez bramg” — w odr6znieniu od ztodziei i rozbojnikow przychodzacych
inng droga — do przestrzeni zwiazanej z owcami. O jaka przestrzen chodzi?
Rzeczownik adAM etymologicznie oznacza miejsce otwarte,*® z tego wynika
jego sens: ,,ogrodzona przestrzen bez dachu”, ,,zamknigty dziedziniec przy
domu”. W zwiazku z tym, ze w LXX wyraz ten nigdy nie oznacza ogrodzenia
dla owiec,*” a w szczegolnosci oznacza®® przedsionek Namiotu Spotkania® lub
$wiatyni,” pojawito si¢ przypuszczenie, ze Jezus uzyt tego stowa w znaczeniu
metonimii §wiatyni. Przy niej bowiem Jezus wyglaszatl swoja nauke (7,14;
8,1.20) — to wydarzenie stanowi kontekst obrazu, a nie praca pasterza.’' Nie-
zaleznie jednak od tego, czy chodzi o $wiatynig czy tylko przez uzycie terminu
a0AN o aluzje do niej,*? chodzi o miejsce gromadzenia sie ludu Bozego.™
Owce stysza glos — chodzi o to, ze Zydzi stysza nauczajacego Jezusa i po-
winni Go rozpoznag, tak jak zwierzeta rozrozniaja glos swego pasterza lub
dzwigk jego fletu. Pasterz wota (pwvel) wlasne owce, czyli te, ktore do niego
naleza. Czasownik pwréw ma by¢ moze oznacza¢ bardziej osobiste wotanie
niz jego synonim, keAéw,** stosowany w Nowym Testamencie na oznaczenie
powotywania cztowieka przez Boga.*> Mimo Ze wschodni pasterze nadaja cz¢-

W tym ostatnim fragmencie jest dpyLmoiuny.

# Pochodzi bowiem od czasownika &' ,,wia¢”; I.H. Thayer, Thayer s Greek-English
Lexicon of the New Testament, Peabody 2000, s. 84.

4 Do tego uzywane jest énaviic mpopdtwy (Lb 32,16.36) lub émauviic mowpviwv (Iz
65,10). 1. de la Potterie, Studi di cristologia giovannea, s. 90.

“ J.H. Thayer, Thayer s Greek-English Lexicon, s. 84.

# Wyrazenie a0An tfic oknviig tod paptuplov; glownie w Wj 27; 37-38; Kpt 6.

0 Wyrazenie 1) «0An otkou kupiov w Jr 19,14; Ez 40-47.

5! Por. I. de la Potterie, Studi di cristologia giovannea, s. 90; A.J. Simonis, Die Hirten-
rede im Johannesevangelium (10,1-18), Rom 1967, s. 120-127; H. Witczyk, Jezus Bramq
i Pasterzem ludu Nowego Przymierza, s. 591.

52 Przeciwko uzyciu metaforycznemu wypowiada si¢ Y. Simoens, Selon Jean, t. 2:
Une interprétation, Bruxelles 1997, s. 395, ale dodaje, ze aluzja do swiatyni jest jednak
niezaprzeczalna, oraz R. Schnackenburg, The Gospel according to St John, t. 2, Tunbridge
Wells 1990, s. 504, przyp. 15.

53 Takze Izraelici przychodzacy do $wiatyni bywali okreslano jako owce (Ps 100,3-4).

54 Taka opinie wyraza B.F. Westcott, The Gospel according to St John, London 1892,
s. 152.

53 Rekopisy tradycji bizantynskiej oraz Q 0250 i f'* maja koaAel w miejsce pwvel.



IDEA PRZYMIERZA W MOWIE JEZUSA O PASTERZU 457

sto imiona swoim zwierzgtom,> w wyrazeniu kot ovopa chodzi o sens: ,,jedna
po drugiej”,”” ,,oddzielnie, osobiscie”.® Uzycie 1die (,,whasne”) nie oznacza,
ze w zagrodzie jest wigcej stad nalezacych do roznych pasterzy, ale podkresla
relacje wiasnosci, bliskosci.*

Druga czynno$cia wykonywana przez przewodnika stada jest wyprowa-
dzenie, opisane czasownikiem €£ayw, ktory w LXX czesto ttumaczy hebrajski
rdzen x3 w koniugacji hifil,* takze w paralelnym teksécie Ez 34,13. Jest to ter-
min techniczny na oznaczenie wyjscia Izraelitow z niewoli (Pwt 11,10),%! przy
czym podkreslona jest sprawcza inicjatywa Boga (W] 20,2). Wyprowadzanie
moze zatem oznacza¢ wyzwolenie. Czasownik ten pojawia si¢ takze jeszcze
raz w LXX w kontekscie metaforyki pasterskiej, gdy mowa jest o wybraniu
Jozuego przez Boga do kierowania ludem, by ,,wyprowadzat [¢Za&eL ] ich i przy-
prowadzal, by spoteczno$¢ Pana nie byla jak stado bez pasterza” (Lb 27,17).
Wedlug Barreta tekst ten ma znaczenie mesjanskie, i dlatego ta aluzja.®

Po wyprowadzeniu wszystkich nalezacych do niego owiec pasterz staje
na czele pochodu. Celem drogi jest zapewnienie wody® i pozywienia. Oko-
liczno$¢ ta ponownie przywotuje sytuacje narodu wybranego wedrujacego
przez pustynig, gdy przed nimi szedt znak Bozej obecnosci (Wj 13,21; 14,16;
23,23; Lb 10,33). Odpowiedzia owiec na ruch pasterza jest podazanie za nim
wyrazone stowem akoiouvBéw. W Nowym Testamencie stal si¢ on terminem
technicznym na okre$lenie bycia uczniem Jezusa (Mk 2,14; J 8,12; 12,26).%

56 B.J. Malina, R.L. Rohrbaugh, Social-Science Commentary on the Gospel of John,
Minneapolis 1998, s. 182.

7 Wyrazenie to wystepuje jeszcze w NT w 3 J 15. Za takim znaczeniem opowiadaja
si¢ R. Bultmann, The Gospel of John. A Commentary, Oxford 1971, s. 373, przyp. 1;
H. van den Bussche, Giovanni. Commento del Vangelo spirituale, s. 380; D.A. Carson, The
Gospel according to John, s. 382. W sensie ,,po imieniu® rozumieja tekst E.C. Hoskyns,
The Fourth Gospel, London 1947, s. 371; J.N. Sanders, A Commentary on the Gospel
according to St John, London 1968, s. 247; U. Schnelle, Das Evangelium nach Johannes,
Leipzig 1998, s. 176.

8 S. Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana, cz. 1, Czestochowa 2010, s. 753.

9 Por. R. Schnackenburg, The Gospel according to St John, t. 2, s. 282.

% J.H. Thayer, Thayers Greek-English Lexicon, s. 220.

! Nazwy’ Efaywyn zamiast "EEodog na okreslenie Ksiegi Wyjscia uzywat Filon; J.H.
Moulton, G. Milligan, The Vocabulary of the Greek Testament illustrated from the Papyri
and Other Non-Literary Sources, London 1930, s. 220.

2 C.K. Barret, The Gospel according to St. John, s. 369.

% Por. Rdz 29,2-3.

% Por. G. Kittel, dxorovdéw, w: G. Kittel (red.), Theologisches Worterbuch zum Neuen
Testament, t. 1, s. 210-215.
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Przyczyna, dla ktorej owce ida w $lady pasterza, jest znajomosc jego glosu: 011
otdaowy Ty dwvny adtod. Po raz pierwszy pojawia sie w tekscie czasownik
w liczbie mnogiej. Dwa poprzednie miaty typowa dla rzeczownikow rodzaju
nijakiego liczbe pojedyncza, owce byly wiec widziane jako stado. Natomiast
umiejetnos¢ rozpoznania glosu jest im przypisywana indywidualnie.® Cza-
sownik olde«, zdaniem niektorych uczonych, jest synonimem bliskoznacznego
terminu ywwokw® Wedhlug de 1a Potteriego,®” ewangelista precyzyjnie odroznia
oba czasowniki. Pierwszy z nich (ol6e) oznacza absolutnie pewne przekonanie,
nadprzyrodzone poznanie Jezusa, pewno$¢ uczniow oparta na wierze. Cecha
ta dotyczy zarowno bezbtednego rozpoznawania Chrystusa, jak i obcych, przy
czym, w tym drugim przypadku, natychmiastowa reakcja jest ucieczka.

Wynikatoby z tego, Zze nauczajacy Jezus jest ukazany jako prawdziwy,
pelnoprawny Mesjasz majacy autorytet jako Postany od Boga. Jest On prawo-
witym pasterzem w kontrascie do ztodziei, rozbojnikow 1 obcych, ktorymi sa
pseudomesjasze, zli przywodcy ludu, falszywi objawiciele.

Brama (10,7b-9):

,»1bZaprawde, zaprawde, mowig wam: Ja jestem brama owiec. 8 Wszyscy,
ktorzy przyszli przede Mna, sa ztodziejami i rozbdjnikami, ale owce ich nie postu-
chaty. 9 Jajestem brama. Jesli kto$ wejdzie przeze Mnie, bedzie zbawiony, wejdzie
1 wyjdzie 1 znajdzie pastwisko. 10 Ztodziej przychodzi jedynie po to, by kras¢,
zabijac i zatraca¢. Ja przyszedtem po to, by miaty zycie i miaty [je] obficie”.

W urywku tym Jezus stosuje formute objawieniowa éyw el i postuguje
si¢ metaforg bramy, cho¢ stuchacz oczekiwatby raczej utozsamienia si¢ moéw-
cy z pasterzem. Stowo 80pa pojawilo si¢ juz w mowie zagadkowej, gdzie
,wchodzenie przez brame¢” funkcjonowato jako kryterium odrozniania pasterza
(Jezusa) od wrogow stada. Tym razem chodzi o inna rzeczywisto$¢, cho¢ nadal

8 Neutrum pl z czasownikiem w pl jest rzadkie w grece i u Jana; E.A. Abbot, Johan-
nine Grammar, London 1906, § 2267. Zob. tez D.B. Wallace, Greek Grammar Beyond
the Basics. An Exegetical Syntax of the New Testament, Grand Rapids 1996, s. 399-400.

6 W grece hellenistycznej nie mozna $cisle rozrézni¢. J.H. Moulton, G. Milligan, The
Vocabulary of the Greek Testament illustrated from the Papyri and Other Non-Literary
Sources, s. 439. C.H. Dodd, The Interpretation of the Fourth Gospel, Cambridge 1998,
s. 152, przyp. 3. J.H. Thayer, Thayer s Greek-English Lexicon, s. 118, umieszcza go wsrod
Synonimow yLvwokw, ale wyjasnia roznice miedzy nimi. R.E. Brown The Gospel according to
John, t. 1, New Haven-London 2008, s. 514 przyznaje Ze jest podstawa do ich roznicowania,
lecz spora liczba wyjatkow sugeruje, ze czwarty ewangelista nie byt zbyt precyzyjny.

67 1. de la Potterie, Studi di cristologia giovannea, s. 303-304, 314.
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wystepuja ztodzieje i rozbdjnicy. Nie ma juz jednak mowy o dziedzincu czy
owczarni, czyli pewnej przestrzeni; jest to ,,brama owiec”.®® Powstaje pytanie,
czy genetivus TGV TpoPutwy nalezy rozumie¢ w sensie dostepu 0sob do owiec,
czy tez jako bramg, obiekt stuzacy samym owcom. W pierwszym przypadku
chodzitoby o to, ze jedyny dostep dla przywdodcow grupy stanowi Jezus.* Taka
interpretacje potwierdzatby obraz bramy w 10,1-2 oraz kolejne zdanie w w. 8 —
odniesienie do prawdziwego przywodcy. Jednak postac ztodzieja znéw pojawia
sie¢ w dalszej czesci jako antyteza bramy, a wigc mozna powiedzie¢, ze 60pa
w w. 71w. 9 ma ten sam sens, ktory rozjasnia jej funkcja opisana w w. 9. Chodzi
zatem o brame dla owiec.” Jest tu ona metonimia $wiatyni, lecz nie jest nia
Juz $wiatynia jerozolimska, z ktorej zostaty one wyprowadzone (w. 3b-4), lecz
sam Chrystus —nowa §wiatynia (por. 2,19-21), nowa sfera zbawczej obecnosci
Boga (por. Ps 118,20-21).”" W Jezusie-Bramie jest zbawienie i Zycie, zobrazo-
wane przez pastwisko. Czasowniki ,,wej$¢ 1 wyj$¢” funkcjonuja jako meryzm
i, zgodnie z semickim sposobem myslenia, oznaczaja calo$¢ dziatania,”” wol-
no$¢ poruszania sig, ktora ma zaufany stuga (1Sm 18,13.16).”> W tym miejscu
chodzi o relacje z osoba, prowadzenie wspolnego zycia.™

Cel przyjscia Jezusa to danie zycia — (w1 oznacza zycie wieczne, paralelne
w tym urywku do zbawienia (w. 9: cwnoetar). Wielko$é tego daru podkreslona
jest przymiotnikiem mepLoodg (,,wyrozniajacy si¢ ,,liczba”, ,,wielkoscia™; ,,nie-
zwykly”, ,nadzwyczajny”) uzytym w sensie przystowkowym: ,,nadmiernie”,
»obficie”. W Janowej Ewangelii mesjaniska obfito$¢ juz si¢ ukazata: wino
w Kanie (2,6-9), rozmnozony chleb (6,12, gdzie pozostatosci sa okreslone

88 A. Bottino. ,,lo sono la porta”. Esegesi e stori dell’interpretazione di Gv. 10,7.9,
Roma 1985, s. 64-65, po przebadaniu biblijnych i judaistycznych tekstow, stwierdzita,
ze nie znajduje si¢ tam wyrazenie 80pe. TGOV TpoPdtwy, ani wyraznie synonimiczne. Za
najblizsza paralele uznata 1} 00pa tfic aOAfig (Tb 7,1 kodeks &), ale nie ma tu zwiazku
z owcami. Brama jerozolimska nazywala sie 1) moAn thv mpoPatiknv (Ne 3,1).

% Jak uwazaja np. B.J. Malina, R.L. Rohrbaugh, Social-Science Commentary on
the Gospel of John, s. 179; J. Schneider, Das Evangelium nach Johannes, Berlin 19853,
s. 200; A. Paciorek, Ewangelia wedlug sw. Jana, s. 134 ; H.N. Ridderbros, The Gospel
according to John, s. 356.

0 Jak uwazaja: J.G.R. Beasley-Murray, John, s. 169 ; 1. de la Potterie, Studi di cristologia
giovannea, s. 93; H. Witczyk, Jezus Bramq i Pasterzem ludu Nowego Przymierza, s. 599.

" Tamze, s. 600; S. Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana, cz. 1, s. 756-758.

2 Por. Pwt 28,6. W Lb 27,17 i 2Krn 1,10 oznaczaja one petie wladzy przywodcoéw
ludu, wigc nie chodzi tu o owce.

3 J.N. Sanders, A Commentary on the Gospel according to St John, s. 249.

™ S. Medala, Ewangelia wedfug swietego Jana, cz. 1, s. 759.
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’ ’ . . . . . ;.
TepLooevoavte Kioopate). Obrazy te stanowia pewna wizualizacje jakosci
daru zycia wiecznego.

Pasterz (10,11-16):

,»11Ja jestem dobrym pasterzem. Dobry pasterz zycie swoje oddaje za owce.
12 Najemnik, niebedacy pasterzem, ktorego owce nie sa wlasno$cia, widzi
przychodzacego wilka, zostawia owce i ucieka —a wilk porywa je i rozprasza —
13 poniewaz jest najemnikiem i nie zalezy mu na owcach. 14Ja jestem dobrym
pasterzem i znam moje, a moje Mnie znaja, 15jak zna Mnie Ojciec, a Ja znam
Ojca 1 moje zycie oddaje za owce. 16 Mam rowniez inne owce, ktore nie sa
z tego dziedzinca; je takze musz¢ poprowadzi¢ i beda stucha¢ mojego glosu.
Nastanie jedna owczarnia, jeden Pasterz”.

W kolejnej odstonie Jezus objawia si¢ jako Pasterz —i to ,,ten”, okreslony,
znany (0) pasterz.”> Ma tu miejsce utozsamienie si¢ z obiecywana i oczekiwang
postacia Mesjasza: ,,Powstanie On i pas¢ bedzie moca Panska, w majestacie
imienia Pana Boga swego. Osiada wtedy, bo odtad rozciagnie swa potege az
po krance ziemi” (Mi 5,3).7

Tym, co wyrdznia dobrego pasterza, jest to, ze on thy Yuyny adtod LM
ow Umep OV TpoPatwy. Rzeczownik Yuyn oznacza zycie doczesne. Zarowno
greckie, jak i hebrajskie paralele sugeruja sens ,,ryzykowac zycie”.”” Greckim
terminem oznaczajacym rzeczywista ofiare jest m.in. dtdwpL thy Yuyny,”
uzyte przez Mk 10,45par. w sensie $mierci Jezusa. Cho¢ zatem — w konteks$cie
zagrozenia stada — zwrot mogltby mie¢ pierwotny sens grecki, jednak obecnosé¢
przyimka mép oraz kolejne wersety skfaniaja do przyjecia sensu $mierci, a nie

5 Taka interpretacje — wbrew B. Lindarsowi méwiacemu o uzyciu uogoélniajacym ro-
dzajnika, tenze, The Gospel of John, London 1972, s. 360, podaje takze M. Asiedu-Peprah:
,,He alone is the Good Shepherd. Thus, the description of Jesus as the Good Shepherd
conveys the idea that he is he shepherd par excellence in the sense that he fulfills the role
of the shepherd in a unique and incomparable way. This would then imply that Jesus is
the only »true” shepherd«”; tenze, Johannine Sabbath Conflicts, s. 168.

" Por. PsSal 17,40-42a.

77 Grecki: moapatiOnul thy Yuxny; STLXX tifnue my Yuymp év xewpl abtod w miejsce
hebrajskiego e22. ooy ~wan (Hi 13,14; por. Sdz 12,3; 1Sm 19,5; 28,21). Por. C. Maurer,
ti6nut, w: G. Friedrich (red.), Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, t. 8,
Stuttgart 1969, s. 155-156.

® J.H. Neyrey, The ,,Noble Shepherd” in John 10: Cultural and Rhetorical Back-
ground, Journal of Biblical Literature 120(2001)2, s. 281, podaje nast¢pujaca paralele
z mowy pogrzebowej o zotnierzach atefiskich: ol Ta¢ €xvtdv Yuydg Edwkay vTEP ThHG
v EAMpwr édevbeplog.
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tylko ryzyka. Ewangelista zatem nadat frazie nowy sens.” Przyimek vmep z gen.
moze znaczy¢: ,,w obronie”, ,,na korzy$¢”, ,,za” (w kontekscie modlitwy, ofiary,
poswigcenia), ale moze takze miec¢ znaczenie reprezentacji lub substytucji—co
wyrazniej jest zaznaczone przez uzycie avtl — ,,zamiast”, ,,za”, ,,w imieniu”.
Oddanie zycia (yvyn) przez Pasterza spowoduje wieczng korzysé dla Jego
ucznidow, gdyz przyniesie im zycie ((wn).¥

Wersety 14-15 sa zbudowane w taki sposob, ze poczatek i koniec tworza
niejako definicj¢ dobrego pasterza, a w $srodku znajduje si¢ chiazm, na ktérego
ramionach sa czynnosci Jezusa (,,znam moje”, ,,znam QOjca”) 1 wobec Jezusa
(,,Mnie znaja”, ,,zna Mnie Ojciec”).

,»14Ja jestem dobrym pasterzem

1 znam moje, a moje Mnie znaja,

15jak

zna Mnie Ojciec, a Ja znam Ojca

1 zycie moje oddaj¢ za owce”.

Czasownik ,,zna¢” (yLwwokw) zastosowany zostat az czterokrotnie. Termin
ten, w przeciwienstwie do olde, nie oznacza wiedzy, lecz proces poznawania,
rozumienia, dowiadywania sig, tak wigc zaskakujace moze si¢ wydawac uzy-
cie go w opisie poznania Ojca i Syna.?! Tylko jeszcze raz uzyty jest w takim
sensie: ,,0jcze sprawiedliwy! Swiat Ciebie nie poznat, lecz Ja Ciebie poznatem
[€T'vwv] i oni poznali, ze Ty Mnie postates” (17,25), rowniez w kontekscie po-
znania przez ucznidw. Zachodzi tu wigc zjawisko analogii. U Zrodet Janowego
pojecia poznania znajduje si¢ hebrajski czasownik y1*? o szerokim wachlarzu
odcieni znaczeniowych od réznorakich umiejetnosci cztowieka (Rdz 25,27;
1Sm 16,16), znajomosci innych ludzi (Wj 1,8), do poznania intymnego migdzy
matzonkami (Rdz 4,1), znajomosci kazdego cztowieka przez Boga (Jr 1,5; Hi
11,11; 1Kl 8,39), poznania Boga przez cztowieka (1Sm 3,7) przez Jego dzieta
(1Kl 8,43; 2Krl 5,15; Ez 7,4) az po relacje Boga z cztowiekiem (Pwt 34,10;
Oz 2,22) majaca wptyw na jego zycie (Hi 18,21). Termin ten moze réwniez
przybra¢ znaczenie ,,troszczy¢ si¢” (Rdz 39,6.8; Prz 27,23), ma tez konotacje
szacunku, zauwazania kogos, uznania, wyboru pojedynczego cztowieka (Jr
1,5) czy Izraela jako ludu wybranego (Oz 13,5).

7 C. Maurer, tibnut, s. 155-156. Wg tego autora jest on zwiazany z tekstem Iz 53,10:
,»Jesli On wyda swe zycie na ofiarg za grzechy” — 1wn1 oux o'oRnDN.

8 H. Witczyk, Jezus Bramq i Pasterzem ludu Nowego Przymierza, s. 609.

81 Por. E.A. Abbot, Johannine Vocabulary, London 1905, § 1621.

8 J.H. Thayer, Thayers Greek-English Lexicon, s. 117.
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Na samym poczatku Chrystus méwi o relacji do swoich. Witasnie dlatego
pomija juz rzeczownik mpoBata, by uzmystowi¢ odbiorcy, ze mowa jest o 0so-
bach,® ktore naleza do Niego: ta éua, ze wychodzi poza metaforg. Chodzi
0 uczniow Jezusa, ktorzy poznali Jego 1 Ojca (14,7), dzigki czemu dostgpuja
udzialu w zyciu wiecznym, gdyz na tym ostatecznie polega poznanie: na zy-
ciodajnej komunii wierzacego z Chrystusem i Ojcem.* Od strony Jezusa owo
poznanie oznacza troskg o potrzeby swoich,* czego szczytem jest oddanie za
nich zycia. Elementem taczacym syntaktycznie oba zasadnicze stwierdzenia
fragmentu jest partykuta ke6uc, majaca znaczenie pordwnania, zgodnos$ci oraz
przyczyny. Wydaje sig, ze nalezy przyja¢ tu podwdjny sens. Z jednej strony
wigz taczaca Ojca z Synem jest modelem dla miary bliskosci relacji migdzy
uczniem a Mistrzem.* Z drugiej strony, stanowi ona podstawg tej relacji;
wierzacy zostaje bowiem zaproszony do wejscia w przestrzen mitosci, ktora
istnieje odwiecznie migdzy Ojcem a Synem.

W wersecie 16 pojawia si¢ nowy przedmiot zainteresowania pasterza — inne
owce, ktore oznaczaja osoby spoza narodu wybranego. Czasownik del wlacza
wejscie nie-Zydow do ludu wybranego w misje samego Jezusa powierzona
Mu przez Boga.’” Poganie wraz z wierzacymi pochodzacymi z judaizmu
tworza jedng owczarnie (toluvn), sa wspdlnota, zgromadzona wokot jednego
Pasterza, przyciagajacego wszystkich do siebie (12,32). Bez pasterza owce sa
w rozproszeniu (por. w. 12). To zjednoczenie ma swoj ostateczny fundament
w jednosci Jezusa z Ojcem, w ich wzajemnym poznaniu. Owo zjednoczenie
bedzie mozliwe dopiero po $mierci i powstaniu z martwych Pasterza, ktory ma
w ten sposob ,,rozproszone dzieci Boze zgromadzi¢ w jedno” (11,52).

Refleksja chrystologiczna (10,17-18):

,,17Dlatego Ojciec mnie kocha, gdyz Ja oddaj¢ moje zycie, aby ponownie
je otrzymac. 18 Nikt nie zabiera go ode mnie, ale Ja oddaj¢ je sam od siebie.
Mam wtadzg oddac je, a takze mam wladze ponownie je wziaé. Takie polecenie
otrzymatem od mojego Ojca”.

8 H. Witczyk, Jezus Bramq i Pasterzem ludu Nowego Przymierza, s. 608.

% Por. 1. de la Potterie, Studi di cristologia giovannea, s. 102.

% Por. Oz 13,5, gdzie ¥ zostato w LXX oddane przez Toipaivo.

8 P.B. Harner, Relation Analysis of the Fourth Gospel. A Study in Reader-Response
Criticism, Lewiston 1993, s. 89.

8 Por. J 4,4.
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Kolejne zdanie podejmuje nowy aspekt tematu — oddanie zycia przez Jezusa
jest catkowicie dobrowolne. Zostaje to wyrazone w typowo biblijny sposob
dwukrotnie. Najpierw przez zaprzeczenie: sytuacja nie wyglada tak, ze Jezus
jest przez kogo$ zmuszany do tego czynu, ze kto§ Mu to zycie odbiera («iper).
Ponadto oddanie zycia nie jest ostatecznos$cia, nie powoduje uszczerbku na
osobie Jezusa. Cato$¢ wypowiedzi podkresla Boza inicjatywg. Nie owce pro-
sza 0 zbawienie, lecz zostaje im ono zaproponowane i wystuzone przez ofiarg
Chrystusa z woli Ojca.

Owce (10,26-29):

,»260Lecz wy nie wierzycie, poniewaz nie jestescie z moich owiec. 27 Moje
owce stuchaja mego glosu, a Ja znam je i idq za Mna. 28 Ja za$ daje¢ im Zycie
wieczne 1 na pewno nie zgina na wieki, a nikt nie wyrwie ich z mojej reki.
29 Ojciec moj, ktory mi [je] dal, jest wigkszy od wszystkich 1 nikt nie moze
wyrwac [ich] z reki Ojca”.

We fragmencie stanowiacym element mowy wypowiedzianej przy innej
okazji rozwinigta zostaje mysl o owcach. Ludzie zostaja podzieleni na dwie
grupy. Do Zydow, ktorzy w Niego nie wierza, Jezus mowi, Ze sa spoza grona
Jego owiec. W opisie owiec podane zostaty podstawowe ich cechy, ktore sa
jednoczes$nie zasadniczymi sktadnikami bycia uczniem Jezusa, ktéry ma stu-
cha¢ (4,42; 8,43) oraz wiernie nasladowac Mistrza (1,37.44; 8,12). Zaznaczona
jest takze wzajemno$¢ relacji Pasterza i owiec. Stuchaniu glosu odpowiada
znajomo$¢ owiec przez pasterza. Stanowi to swego rodzaju skrot myslowy:
stuchanie jest zwiazane z wotaniem pasterza (w. 3), a znajomo$¢ obu podmio-
tow jest wzajemna (w. 14).

Tym, ktorzy spetniaja powyzsze (w. 27) warunki, Jezus daje Zycie wieczne.
Stanowczo zostaje odrzucona mozliwo$¢ utraty tego niezniszczalnego i nienaru-
szalnego daru, jakim jest Zycie wieczne. Reka jest symbolem mocy, wladzy, sity,
wskazuje na mozliwo$¢ pomocy. Dlatego w reku Boga jest bezpieczenstwo dla
wiernych (por. Mdr 3,1). Syn otrzymat od Ojca wszelka wiadzg (3,35) nad kaz-
dym cztowiekiem (17,2). On, jako Syn Czlowieczy, ma wiadzg nad Kosciotami
(Ap 1,16.20). W 10,28 owa wtadza zostaje odniesiona do kazdego wierzacego
z osobna. Zakonczenie mowy stanowi ,,przeniesienie” owiec z reki Syna do Ojca.
Przez podkreslenie Jego nieskonczonej mocy wierzacy jeszcze raz otrzymuje
zapewnienie, ze, gdy jest pod Boza opieka, nic i nikt mu nie grozi.
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4. Motyw przymierza w J 10

Istnieje kilka powodow, dla ktorych mozna mowic o idei przymierza w oma-
wianej mowie Jezusa. Pierwszy z nich jest ogolny — obraz pasterza i owiec
jest jednym z tych, ktore wyrazaja relacj¢ miedzy Bogiem a czlowiekiem. Na
bezposrednie odniesienie do starotestamentalnej mysli teologicznej wskazuje
takze zastosowany gatunek literacki. Gdyby tekst 10,1-18.26-29 byt przypo-
wiescia, baza mowy bytaby codzienno$¢ pasterzy. Fakt, ze wystepuje tu mowa
zagadkowa 1 objawieniowa powoduje, ze odbiorca od razu sigga do — w dos¢
znaczny sposob ustalonego juz —znaczenia zastosowanej metafory pasterskiej
w tradycji biblijne;.

Jak wykazat Gary T. Manning, 34 rozdzial Ksiggi Ezechiela stanowi pod-
stawg J 10; z zadnym innym tekstem mowa Jezusa nie ma tyle wspdlnego.®
Jezus petni te role, ktore spetnia Bog jako pasterz w Ez 34: jest dobry, prowadzi,
chroni i zbawia. Relacja migdzy Bogiem a ludem jest podobna do wigzi Jezusa
z Jego owcami. Ponadto Jezus jest zapowiadanym Dawidem, owym jednym
pasterzem (Ez 34,23;J 10,16). W proroctwie Ezechiela pojawia si¢ takze obiet-
nica przymierza pokoju, czyli dobrobytu w glgbokim sensie hebrajskiego oty
(ww. 25-30):%,,Zawre z nimi przymierze pokoju (...) Blogostawi¢ im bedg (...)
Beda oni zyli bezpiecznie w swym kraju (...). Sprawig, ze nastanie dla nich
urodzaj (...). Wtedy poznaja, ze Ja, Pan, ich Bog, jestem z nimi, oraz ze oni,
dom Izraela, sa ludem moim — wyrocznia Pana Boga”. Cata perykopg konczy
zdanie przypominajace formul¢ przymierza migdzy Bogiem a ludem, z zasto-
sowaniem metafory: ,,A wy, owce moje, jesteScie owcami mego pastwiska,
Ja za§ Bogiem waszym — wyrocznia Pana Boga” (w. 31). Przymierze pokoju
w Ksiedze Ezechiela oprocz 34,25 pojawia si¢ w rozdz. 37, takze w zwiazku
z Dawidem 1 jednym pasterzem: ,,Stuga moj, Dawid, bedzie krolem nad nimi
1 wszyscy oni beda mie¢ jedynego Pasterza, 1 zy¢ beda wedlug moich praw,
1 moje przykazania beda zachowywac¢ 1 wypethiaé. (...) moj stuga, Dawid,
bedzie na zawsze ich wladca. I zawrg z nimi przymierze pokoju: bedzie to
wiekuiste przymierze z nimi” (Ez 37,24-26a). Jest ono czyms$ trwalym: ,,Bo

8 G.T. Manning, Echoes of a prophet: the use of Ezekiel in the Gospel of John and in
literature of the Second Temple Period, London-New York 2004. Lista dwudziestu trzech
paralel podana zostata nas. 112-113.

% Por. J.A. Ruiz, Ksiega Ezechiela, w: W.R. Farmer (red.), Miedzynarodowy komen-
tarz biblijny, Warszawa 2000, s. 957; J. Homerski, Ksiega Ezechiela. Tlumaczenie, wstep
i komentarz, Lublin 1998, s. 147-150.



IDEA PRZYMIERZA W MOWIE JEZUSA O PASTERZU 465

gory moga ustapic¢ i pagorki si¢ zachwiac, ale moja mito$¢ nie odstapi od ciebie
1 nie zachwieje si¢ moje przymierze pokoju, mowi Pan, ktory ma lito$¢ nad
toba” (Iz 54,10). Warto zwroci¢ uwagg na jeszcze jeden zwiazek J 10 z Ez 34.
Wyrazenie ,,moje owce/moja trzoda” (s pojawia si¢ w Biblii Hebrajskiej
17 razy, z czego tylko 2 razy w ustach ludzi (Labana i Hioba), pozostate to
wypowiedz Boga o swoim ludzie — az trzynastokrotnie w Ez 34. Jezus wy-
powiada stowa bedace niejako przeciwienstwem formuty przymierza: ,,Nie
jestescie z moich owiec” (w. 26), kojarzacy si¢ z zerwaniem relacji przez lud:
,,Ona bowiem juz nie jest moja zona, a Ja juz nie jestem jej m¢zem” (Oz 2,4).
W mowie Chrystusa relacj¢ przynaleznosci podkresla ponadto przymiotnik
1810¢”,,wlasny” (ww. 3-4, por. w. 12).

Z nowym przymierzem zapowiedzianym przez Jeremiasza: ,,I nie beda si¢
musieli wzajemnie poucza¢ jeden mowiac do drugiego: »Poznajcie Panal«
Wszyscy bowiem od najmniejszego do najwigkszego poznaja Mnie — wyrocz-
nia Pana, poniewaz odpuszczg im wystepki, a o grzechach ich nie bedg juz
wspominal” (Jr 31,34) faczy mowe Jezusa zapisang w J 10 mysl o poznaniu,
ktorej waznos¢ podkreslona jest strukturalnie w ww.14-15. Biblia mowi, ze
poznanie zwiazane jest z wyborem: ,,Jedynie was znatem ze wszystkich naro-
dow na ziemi” (Am 3,2), przynalezno$cia do Boga: ,,Poznat Pan tych, ktorzy
sa Jego” (2Tm 2,19; por. Lb 16,5), zaufaniem Mu: ,,Pan (...) zna tych, ktorzy
Mu ufaja” (Na 1,7) oraz mitoscia do Niego: ,,Jezeli za$ kto$ mituje Boga, ten
jest rowniez uznany przez Boga” (1Kor 8,3). Znajomos¢ Boga 1 cztowieka
jest wzajemna: ,, Teraz jednak, gdyscie Boga poznali i, co wigcej, Bog was
poznal” (Ga 4,6a), ale jego petnia jest sprawa przysztosci: ,, Teraz poznaje po
czgscel, wtedy zas poznam tak, jak i zostatem poznany” (1Kor 13,12).”° Mozna
zauwazy¢, ze relacja Stworcy do cztowieka jest analogiczna do wigzi Pasterza
ze swoimi owcami.” Jezus-Pasterz jest posrednikiem migedzy Bogiem a Jego
wybranymi. On umozliwia t¢ wigz przez to, ze objawit Ojca. Jest takze po-
srednikiem jedynym (14,6b).

Z kolei interioryzacj¢ Bozego objawienia, ktora nastanie w nowym przy-
mierzu: ,,Umieszcze swe prawo w glebi ich jestestwa i wypiszg na ich sercu”
(Jr 31,33) wiaza¢ mozna z glosem Jezusa, ktory przenika do wngtrza owiec.
W ten sposob dociera do nich prawda o wybraniu i umitowaniu: ,,Nie wy Mnie

% Por. 1. de la Potterie, Studi di cristologia giovannea, s. 102; B.F. Westcott, The
Gospel according to St John, s. 152.

%' Por. M. Derret, The Good Shepherd. St. John's Use of Jewish Halakah and Hag-
gadah, Studia Theologica 27 /1973, s. 44.



466 BEATA URBANEK

wybraliscie, ale Ja was wybralem” (J 15,16), ,,Ja was umitowatem” (J 15,9.12),
»Ojciec was mituje” (J 16,27), ,,trwajcie we Mnie” (J 15,4). Trwajac w tej jed-
nosci, pozwalajac glosowi Chrystusa dociera¢ do glebin serca, uczen przyjmuje
pouczenie Jezusa, obwieszczajacego Prawo: ,,Daj¢ wam nowe przykazanie,
abyscie si¢ wzajemnie mitowali tak, jak Ja was umitowatem; zebyscie i wy sig¢
tak mitowali wzajemnie” (J 13,34). Jezus §wiadomie wypelnial to postannictwo
(por. Mk 6,34). Wiedzial, ze bez pouczenia pasterskiego lud bedzie btadzit (Za
10,2). W imieniu Boga chce On wychowywac, karci¢ cztowieka ,,jak pasterz
swoja trzode” (Syr 18,13). Jezus jako Pasterz okazuje si¢ wigc mesjanskim
nauczycielem.”

Czwarty ewangelista czyni z watku shuchania glosu Jezusa wrecz motyw
teologiczny. Najwigksza koncentracja tego watku wystepuje w badanej peryko-
pie. W Starym Testamencie stuchanie glosu Boga jest zwiazane z przymierzem
1 wyraza wierno$¢ Bogu. Pojawia si¢ w opisie zawarcia przymierza na Synaju:
,»Teraz jesli pilnie stucha¢ bedziecie mego glosu i strzec mojego przymierza,
bedziecie moja szczegdlng wlasnoscia posrod wszystkich narodow, gdyz do
Mnie nalezy cata ziemia” (Wj 19,5; por. Pwt 26,17-18). Autor natchniony
uzasadnia najazd asyryjski niestuchaniem gtosu Pana i ztamaniem przymierza
(2Krl 18,22). Bowiem czlowiek jest podatny na posiadanie zatwardziatego
serca wobec Pasterza: ,,Albowiem On jest naszym Bogiem, a my ludem Jego
pastwiska i owcami w Jego reku. Obyscie ustyszeli dzisiaj Jego gtos: Nie za-
twardzajcie waszych serc jak w Meriba, jak na pustyni w dniu Massa, gdzie
Mnie wasi przodkowie wystawiali na probe i doswiadczali Mnie, cho¢ widzieli
moje dzieto” (Ps 95,7-9). Nawrocenie wiaze si¢ takze z shuchaniem glosu Boga,
ktory nie zapomni o przymierzu (Pwt 4,30-31).

Na gorze Synaj Bog oglosit: ,,Ja jestem Pan, twdj Bog, ktory cig wypro-
wadzil [eEnyayov] z ziemi egipskiej, z domu niewoli” (W] 20,2). Jezus takze
wyprowadza swoje owce 1 prowadzi je (J 10,3-4), jak Bog Izraela do Ziemi
Obiecanej. Dojscie do niej byto mozliwe tylko dla tych, ktérzy byli postuszni

2 A.J. Kostenberger, The Mission of Jesus and the Disciples according to the Fourth
Gospel, Grand Rapids-Cambridge 1998, s. 130-134, zauwaza t¢ pomijang rolg Jezusa,
ktdra wyraznie mozna zauwazy¢ w rozdz. 10, a takze 21. Pisze on: ,,It is argued that the
two roles of Jesus already discussed, i.e. Jesus as the sent Son and Jesus as the one who
comes into the world and returns to the Father, are complemented in the Fourth Gospel by
a third description of Jesus as the Messiah: the eschatological shepherd-teacher. (...) The
fact that both Jesus’ activity as a teacher and his (metaphoric) description as a shepherd
are linked closely with »following« terminology supports the claim that Jesus’ role can
be describes as that of shepherd-teacher in the fourth Gospel”.
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JHWH. W pdzniejszym czasie, gdy nardd odszedt od Pana, gdy przywodcy
byli ztymi pasterzami i Izrael zostat rozproszony, Bog za posrednictwem
Jeremiasza oglasza swoja interwencje: zgromadzenie ludu, ustanowienie pa-
sterzy 1 krolewskie panowanie Odrosli Dawida. Sam za$§ powrot z wygnania
babilonskiego nawiazywac bedzie do wyjscia z Egiptu (Jr 23,1-8).” Pojscie za
Jezusem-Pasterzem natomiast oznacza wyzwolenie, wyjscie z niewoli grzechu
1 wejscie w sferg przynaleznosci do Boga. Czlowiek staje sig¢ wowczas tak
Mu bliski, Ze zostaje Jego drogocenna wiasnoscia (por. Wj 19,5), bezpieczna
w Jego reku (J 10,28-29; por. Jr 23,6; 32,37; Ez 34,25-28).

W starym przymierzu Izraelici przybywali do §wiatyni, by stanaé przed
obliczem JHWH, ktory wybrat sobie tam mieszkanie posrod swego Iudu, jak
obiecal przy zawieraniu przymierza: ,,Bede¢ mieszkat posrod Izraelitow 1 bede
im Bogiem. I poznaja, Ze Ja, Pan, jestem Bogiem, ktory wyprowadzit ich z zie-
mi egipskiej 1 mieszkat posrod nich, Ja, Pan, ich Bog” (Wj 29,45-46). Mimo
zburzenia $wiatyni, gtosem dziatajacego na nieczystej ziemi Ezechiela Bog,
zapowiadajac przymierze pokoju, mowi takze: ,,Zalozg ich i rozmnozg, a moj
przybytek posrod nich umieszczeg na state” (Ez 37,26b). Boza obecnos¢ dawata
mozliwo$¢ otrzymywania zycia, ktore od momentu wceielenia doznawane
jest przez relacjg z Jezusem-Brama, nowa $wiatynia.

Uzyskanie zbawienia w Chrystusie jest mozliwe dzigki temu, ze oddal On
zycie za owce (J 10,11.15.17-18). On daje im zycie wieczne (J 10,28). Jezus
wypetnil rolg, jaka widziat Deutero-I1zajasz w postaci stugi JHWH. Stuga miat
stac¢ si¢ przymierzem dla ludzi (Iz 42,6), a przez jego ofiar¢ inni mieli zosta¢
ocaleni (Iz 52,13-53,12). Chrystus mowi zatem o sposobie zawarcia nowe-
go przymierza (ww. 17-18). Poza tym z postacia shugi taczy Jezusa-Pasterza
motyw wypowiadania si¢. Pasterz uzywa gtosu (J 10,3-4.16.27), Bog uczynit
usta stugi mieczem (Iz 49,2) 1 dat mu wymowny jezyk (Iz 50,4).

Na koniec warto podkresli¢, ze zwiazek pasterza z przymierzem zaznacza
takze Nowy Testament: ,,Bog za$ pokoju, ktory na mocy krwi przymierza
wiecznego wywiodl spomigdzy zmartych Wielkiego Pasterza owiec, Pana
naszego Jezusa, niech was uzdolni do wszelkiego dobra, byscie czynili Jego
wolg, sprawujac w was, co mife jest w oczach Jego, przez Jezusa Chrystusa,
ktoremu chwata na wieki wiekow! Amen” (Hbr 13,20-21).

Dr Beata Urbanek, SBP 272

% Zob. takze Jr 31,10; 1z 40,11; Za 10,2-3; 11,3-17.



