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AKTUALNOSC ZYCIA WIECZNEGO

Wyznajemy, ze wierzymy w Zycie wieczne. Czy jest to doda-
tek do naszej wiary, ostatni z jej aktéw, a wiec moze mniej
wazny niz pozostale? Czy zmienia on co§ w naszym zyciu tak
trudnym, e poswiecamy jedynie niewielkg uwage zyciu wiecz-
nemu, ktére oczywiscie bedzie trwalo ,,dluzej” niz zycie na ziem-
skim padole, ale ktére wydaje si¢ nam byé czyms niezbyt aktual-
nym. Wreszcie, czyz decydujgcym warunkiem dostgpienia zycia
wiecznego nie jest prowadzenie, tu na ziemi, zycia tak chrze$ci-
janskiego, jak to tylko jest mozliwe? Nie ma wiec najmniejszej
potrzeby interesowania si¢ zyciem wiecznym samym w sobie:
bedzie ono po rrostu konsekwencjg naszego zycia ziemskiego.

Jednakze, czy ta cigglos¢ (wzgledna) jest tak pewna? Pismo
Sw. nie tylko jg potwierdza, ale glosi nawet — w spos6b bardziej
radykalny — ze Zycie wieczne dane jest wierzgcemu juz teraz:
,BOg dal nam zycie wieczne, a to zycie jest w Jego Synu”; ,kt6-
rzy wierzycie w imie Syna Bozego (..) macie zycie wieczne”
(1 J 5, 11-13). Mamy zycie wieczne juz na ziemi dlatego, ze Bég
dat nam swego Syna Jezusa, Boga, ktory stal sie Czlowiekiem,
Tego, ktory jest ,prawdziwym Bogiem i Zyciem wiecznym”
(1 J 5, 20). Tak wiec zycie wieczne to Chrystus; to znajomosé
Boga: ,,A to jest zycie wieczne: aby znali Ciebie, jedynego praw-
dziwego Boga oraz Tego, ktérego poslales, Jezusa Chrystusa”
J 17, 3).

Ale wizja ta jeszcze sie nie spelnila i dlatego musimy zy¢
w napieciu pomiedzy ,,juz tu” i ,jeszcze nie”. Nie chodzi przy
tym o ciggle oscylowanie miedzy tymi dwiema mozliwosciami,
o ciggle zmiany kierunku nawigacji i przez odpowiednie ustawie-
nie steru, w poszukiwaniu niemozliwej do znalezienia drogi po-
Sredniej, ktéra nigdy nie bedzie satysfakcjonujgca. Przeciwnie,
dzieki lasce wiary musimy zrozumieé, ze wiecznosé nie jest ni-
czym zewnetrznym w stosunku do terazniejszoSci: jest czyms
wewnetrznym, w przeciwienstwie do przyszlosci, zawsze odpycha-
nej przez teraZniejszo$é. Wiara w Zzycie wieczne zamyka Credo
wilasnie dlatego, ze je reasumuje, ze stwarza perspektywe, z kto-
rej wzrck moze ogarna¢ wszystkol.

A ta perspektywa nie jest perspektywsg odleglego i obojetnego

1 Por. Je crois: explication du symbole des Apbtres, Paris 1978, s. 171.
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Syriusza, lecz Boga—Chrystusa, w ktérym wszystko zostalo stwo-
rzone. Wymogiem naszej wiary jest wiec ,zy¢é w wiecznosci
i patrze¢ — o ile to mozliwe — na rzeczy z tego punktu widze-
nia” 2.

Chrzes’cijanom przypada zatem w udziale bardzo istotne zada-
nie, a mianowicie bycie w Swiecie zywym Swiadectwem zycia
wiecznego. Jesli tego nie spelnimy, miniemy sie z naszym powo-
taniem, a wiec takze z naszym czasem: dzieki wewnetrznosci
wiecznosci w stosunku do czasu, powinno nam sie uda¢ unikngé
uczynienia z wieczno$ci ucieczki. Ale jak wyglada dzi$ to nasze
Swiadectwo? Czyz nie jest rzeczg raradoksalng, ze kraje o ko-
rzeniach chrzesécijenskich ulegajg destabilizacji z powodu ogrom-
nej dynamiki krajéw islamskich, ktéra jest w duzym stopniu
oparta na ich wierze w zycie wieczne? Czyzby nasza troska
o ,przyszlo§¢” sprawila, ze zapomnieliSmy o zyciu wiecznym,
ktére nadaje realnos¢ i trwalos¢ terazniejszo$ci? Cheielibysmy
zasugerowac¢ tu pewng interpretacje tego, czym jest zycie wiecz-
ne, na przykladzie kilku aktualnych kwestii.

1. Ekologia

Jest to dziedzina, w ktorej stawka, jakg jest zycie wieczne,
pojawia sie w sposbéb szczegdlny. Miedzynarodowa s$wiadomose
wagi ochrony Srodowiska rosnie, o czym Swiadczy na przyklad
poswiecony temu tematowi szczyt Arche (Arki), zorganizowany
w Paryzu w lipcu 1989 roku z udzialem szeféw siedmiu naj-
bogatszych panstw $§wiata. Ale natychmiast pojawiajg sie sprzecz-
no$ci: jak pogodzi¢ logike rozwoju gospodarczego z koniecznoscig
zachowania nietrwalego i ograniczonego dziedzictwa? Wszyscy
zgodnie przyznajg, ze istnieje rilna rotrzeba zmniejszenia emisji
dwutlenku wegla do atmosfery, gdyz zagraza to Ziemi prze-
grzaniem klimatu. Kraje Pélnocy sg zaniepokojone przyszlym
wzrostem emisji tego gazu w krajach Poludnia, co bedzie nie-
mozliwg do unikniecia konsekwencjg ich rozkwitu gospodarczego.
Przeciwnie, kraje Poludnia argumentuja, ze wiekszoéé aktualnych
emisji rochodzi z krajéow uprzemyslowionych, ktére powinny
w zwigzku z tym podjgé wieksze wysilki na rzecz ich redukciji.
Albo tez czy Brszylia moze eksploatowaé¢ dzungle amazonsks
w spos6b odpowiadajgcy interesom jej wewnetrznej polityki go-
spodarczej, nie 1roszczac sie o konsekwencje ekologiczne takiego
postepowania dla innych krajéw? Co wigcej, te sprzeczne wymogi

2 H. de Lubac, Paradoxes, Paris 1959, VII: le social et l’éternel, ss.
57—65.
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wynikaja z troski o dobro ludzkosci, co czyni to ostatnie kry-
terium co najmniej problematycznym.

Istnieje zatem niebezpieczenstwo popadniecia badz w fatalizm,
co oznacza bezsilnos¢ w obliczu strat spowodowanych dzialal-
noscig ludzi, badz w ,,ekologizm” czynigcy z ochrony srodowiska
wylaczny priorytet, do tego stopnia, ze dobro czlowieka pod-
porzgdkowuje sie dobru przyrody3. W pierwszym przypadku
zaniedbuje sie przyszlosé¢, myslac wylacznie o doraznym dobro-
bycie gospodarczym, ktéory umyka nam tak jak ziarenka piasku
w klepsydrze; w drugim — poswieca sie terazniejszos¢, by chronié
coraz bardziej odleglg przysziosé4, podczas gdy ludzkosé¢ staje
sie rasg strazniké6w muzeum. W pierwszym przypadku przyroda
jest niewolnicg, ktoérej cierpienia sg dla nas bez znaczenia; w dru-
gim — jest pania, ktérg musimy staraé sie chronié¢ przed wszel-
kimi przykrosciami. Wreszcie, oscylowanie pomiedzy tymi dwie-
ma cpcjemi prowadzi do tego, ze w koncu nie dokonujemy zad-
nego wykoru, co zmusza nas do poszukiwania iluzorycznych kom-
promiséw, ktoére nie zadowalajg nikogo i moga jedynie doprowa-
dzi¢ do ostrych konfliktow.

Co wybraé skoro kazda z tych perspektyw jest zgubna dla
czlowieka i skoro droga posrednia jest niemozliwa, wrecz szkod-
liwa? Mozemy tu jedynie nakresli¢ rodejscie zaslugujgce na po-
glebienie. Sw. Pawel uczy, ze ,,cale stworzenie az dotad jeczy
i wzdycha w boélach rodzenia. Lecz nie tylko ono, ale i my sami,
ktorzy juz rosiadamy pierwsze dary Ducha, i my rowniez calg
istotg swojag wzdychamy, oczekujgc przybrania za synéw — od-
kupienia naszego ciala. W nadziei bowiem juz jesteSmy zbawieni”
(Rz 8, 22 nn). Punkt widzenia zycia wiecznego zapewnia wiec
zupelnie inng perspektywe: solidarnos¢ pomiedzy czlowiekiem

3 Zadziwiajgcy, a zarazem znamienny jest tytut w jednym z numeréw
tvgodnika Time z 1990 roku: ,,Ziemia, chora na ludzkofé”. Na temat dziw-
nej postawy niektérych ruchoéw ekologicznych w obliczu kwestii sprawie-
diwoéci ludzkiej zob. np.: C. Allégre, Economiser la planéte, Paris 1990,
s. 377 nn. Ale ten sam autor twierdzi, ze galopujaca demografia Trzeciego
Swiata zagraza Srodowisku: ,,jak mieé¢ nadzieje na ograniczenie emisji dwu-
tlenku wegla, mnozenie sie odpadow, jak preferowaé gospodarki surow-
cowe, kiedy ludnos$é globu ciagle rosnie i to wlasnie w krajach najbied-
niejszych?” (s. 374). Odpowiedz proponowana przez autora jest prosta:
dziala¢ na rzecz podniesienia pozicmu zycia w Trzecim Swiecie, co wplynie
na zmniejszenie wskaznika plodnosci. Czy bedzie sie takze ,,0szczedzaé”
ludzkoéé?

4 Mozina dopatrywaé¢ sie tu pewnej formalnej analogii z tym, co nie-
dawno bylo praktycznym zastosowaniem marksizmu w niektérych pan-
stwach. Patwo odgadnaé, ze ruch ekologiczny moze przynie§é zaréwno
najlepsze jak i najgorsze: konieczna jest czujno$é.
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i przyroda jest potwierdzona i wyraza sie we wspdlnej nadziej,
Woéwczas cierpienia przyrody moga nabraé sensu w tej nadziei
i przez te nadzieje: totez nie trzeba ani ich ignorowaé, ani stara¢
sie ich unikaé za wszelkg cene, zycie wieczne stanowi bowiem
kryterium oceny dzialania ludzkiego, oceny opartej oczywiScie
na naukowym poznaniu naturalnych mechanizméw, a nie na do-
brych zamiarach.

Problem nie polega zatem na poszukiwaniu miernego i nie-
zadowalajgcego optimum, w ktéorym rozwdj gospodarczy bylby
systematycznie ograniczany przepisami majgcymi na celu wyeli-
minowanie zanieczyszczen, ktore powoduje, ale na tym, bySmy
czuli sie cdpowiedzialni za zbawienie stworzenia: ,Nie troszczcie
sie wiec zbytnio i nie moéwcie: co bedziemy jesé? co bedziemy
pi¢? czym bedziemy sie przyodziewaé? Bo o to wszystko poganie
zabiegajg. Przeciez Cjciec wasz niebieski wie, ze tego wszystkiego
potrzebujecie. Starajcie sie naprzéd o krélestwo (Boga) i o Jego
sprawiedliwo$é, a to wszystko bedzie wam dodane” (Mt 6, 31 nn).
Jezus zacheca nas, abysmy troszczyli sie o nasze srodowisko ma-
terialne i naturalne, ale jedynie w kontekscie dgzenia do Kro-
lestwa wiecznego. Totez nasza solidarnosé¢ z przyroda nie powinna
byé oparta na obawie, ze umrzemy, jesli srodowisko zostanie
zbytnio zniszczone, ale na §wiadomosci wspélnoty losu w zbawie-
niu danym przez Boga. Wlasnie te logike nalezy stosowat do
kazdej sytuacji.

Warto zauwazy€, ze obecne zainteresowanie ekologia ma te
zalete, ze zmusza ono do zrewidowania naszych czynoéw, a wiec
do zatrzymania sie¢ w biegu ze wzrokiem utkwionym w nas sa-
mych. Nie jest natomiest wcale oczywiste, ze nalezy unikaé wszel-
kiego nieporzadku ekologicznego, chociazby dlatego, ze ludzkosé
nie bedzie mieszkala w nieskonczono$é na Ziemi: zmniejszajgce
sie zasoby naturalne nie powinny przestaniaé nam faktu, ze nasz
czas, ktory przezywamy na Ziemi, jest tak krétki. A poniewaz
oszczedzanie czasu nie jest celem samym w scbie, dlaczego mia-
loby tak byé w przypadku bogactw naturalnych? Czyzbys$my
chcieli w dniu, w ktéorym Chrystus powréci w chwale, byé tacy
jek ten sluga gnusny i strachliwy, ktory zakopal w ziemi talent
dany mu przez pana, i ktéry dumny jest z tego, Zze moze mu go
oddaé¢ nietkniety, podezas gdy powinien byl go puscié w obieg
z zyskiem (por. Mt 25, 14-30)? Tak wiec jesli wierzymy w zycie
wieczne, nasze podejscie do przyrody powinno ulec calkowitej
zmianie 5,

5 Moina —_dp pewnego stopnia — postuzyé si¢ poréwnaniem z za-
konhczeniem powieéci Juliusza Verne: W osiemdziesiqt dni dookota $wiata,
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2. Prawa czlowieka

Jest to druga dziedzina, w ktérej aktualnosé¢ zycia wiecznego
jest najbardziej widoczna. Kwestia podstawy tych praw pozo-
staje nadal otwarta. Z chrzescijanskiego punktu widzenia nalezy
stwierdzi¢, ze ich praktyczne istnienie opiera si¢ na pewnej kon-
cepcji zycia wiecznego.

Obecna mobilizacja wokét praw czlowieka wynika z pragnienia
sprawiedliwosci. Mimo to stwierdzamy, ze w $Swiecie zbyt czesto
panuje niesprawiedliwo$é. ChcielibySmy, zeby stan rzeczy nie
trwal w nieskonczonose, zeby czlowiek zly nie cieszyl sie nie-
skonczenie spokojnym zyciem, zeby biedny nie byl zawsze tlam-
szony. Mys$limy o prawach czlowieka dlatego, ze czujemy w sposéb
niewyrazny, ale rzeczywisty, jak powinien wygladaé zdrowy
i sprawiedliwy $wiat. Nasze dzialanie ma woéwczas sens, ale tylko
wtedy, jesli myslimy, ze taki Swiat jest mozliwy dla ludzi. Wy-
tlumaczenia naszych zobowigzan mozemy szukaé takze w zyciu
wiecznym.

Jednakze w samym pojeciu: ,,prawa czlowieka”, tkwi oczywista
sprzeczno$é: jak zapewnié ich poszanowanie wszystkim ludziom
i kazdemu z osobna? Czy nalezy zada¢ zado$éuczynienia za kazda
obraze? Sama logika prawa sklania do takiego postepowania. Ale
woéwcezas zamykamy sie w kregu prawa talionu: przemoc rodzi
przemoc. Jak mozna ogniem gasié¢ ogien? Czyz faktyczna reali-
zacja praw czlowieka nie doprowadzilaby do czegos w rodzaju
dyktatury dazgcej do ustanowienia na ziemi spolecznego raju?
Prawa czlowieka potwierdzaja, oczywiscie, niepowtarzalnosé i in-
tegralnosé¢ osoby ludzkiej, ale czyz stosowanie ich zawsze i wsze-
dzie nie doprowadziloby do przeksztalcenia ludzkosci w zbior
jednostek, w ktorym kazdy zasklepilby sie w sztywnej zbroi
swych praw? Przeciwnie, czyz rezygnacja z poszanowania nie-
ktérych z moich wlasnych praw na rzecz praw innego czlowieka
nie oznaczaloby wzglednosci tych praw, podwazania ich pozornej
trwalosci, co mogloby zaszkodzi¢ wszystkim ludziom?

Wezmy na przyklad prawo do zycia. Kt6z méglby zakwestio-
nowaé to prawo? A przeciez nie jest ono w pelni stosowane wobec
zadnej istoty ludzkiej, gdyz wszyscy kiedy§ umrzemy. Ktoérez
inne prawo jest wazniejsze od tego wlasnie? A przeciez w szcze-

kiedy to — gdy statek powracal z Ameryki do Europy — zwiekszono tak
bardzo predkos$é, ze zuiyto caly zapas paliwa, a potem nawet drzewo,
z ktoérego zbudowany byl statek, albowiem sprawa najwazniejsza bylo
przybycie na czas. Porownania tego dokonuje J. M. Garrigues w: Dieu sans
idée du mal, Limoges 1982, s. 28. Ale ta postawa grozi przejSciem do (nie-
chrze$cijanskiej) pogardy dla przyrody.
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gélnych okolicznosciach czlowiek moze z niego zrezygnowac do-
browolnie, w imie wyzszej racji, takiej jak danie Swiadectwa swej
wiary. Coz jest wiec warte prawo do zycia, skoro istnieje tyle
wyjatkow? Jakg tresé mozna mu przypisac?

Musimy zdaé sobie sprawe, ze wilasnie Wiecznos¢ zakorzenia
nas w bycie i tworzy lacznosé duchowg pomiedzy ludzmi 6. Jedy-
nie ona uzasadnia nasze istnienie i nasze czlowieczenstwo, i to nie
w jakiejs hipotetycznej przyszlosci, ale w kazdym momencie,
gdyz wiecznosé¢ jest czym$ wewnetrznym w stosunku do terai-
niejszosci. Tak wiec podstawowym prawem czlowieka jest kaz-
dego dnia prawo do zycia wiecznego. Jest to w istocie jedyna
tres¢, ktérg mozna przypisaé ,,prawu do zycia”, tak by bylo ono
godnym ludzi stworzonych w Bogu, zbawionych przez Chrystusa
i powolanych do wspodlnego dzielenia pelni Zzycia, to znaczy do
zycia w milosci Tréjcy. Fakt nadania tej tresci prawu do zycia
sprawia, ze wymyka sie ono wyjatkom, ktére zdajg sie przeczy¢
jego pelnemu istnieniu. Prawo to nie zaklada automatycznego
dostepu do zycia wiecznego, ale obowigzek dla kazdego czlowieka
nie tylko powstrzymania sie od wszystkiego, co przeszkodziloby
innym w dostapieniu zycia wiecznego, ale takze pomaganiu im
w tym w miare wlasnych mozliwosci kazdego. Tak wiec prawa
czlowieka wyplywaja z obietnicy zycia wiecznego, uczynionej
przez Boga ludziom w Jezusie Chrystusie?.

Ten punkt widzenia zmienia zasadniczo podejscie do wszy-
stkich innych praw czlowieka. Na przykilad niektérzy zwracaja
uwage na fakt, ze prawa te nie sg respektowane w Kosciele
z powodu niezbyt ,,demokratycznych” zasad funkcjonowania tej
instytucji. Faktycznie, dlaczego Kos$ciél mialtby byé z tego zwol-
niony, a fortiori, skoro broni ich w spoleczenstwie? Ale skoro
prawo do zycia wiecznego jest podstawowym prawem, za$ misja
Kosciola polega wlasnie na doprowadzeniu nas wszystkich do
tego zycia 8, jest rzeczg jasng, ze cala struktura Kosciota znajduje
swe uzasadnienie wylgcznie w tej misji. Jest to jedynie kryterium
trafnego osgdu. Mozna woéwczas powiedzie¢, ze poszanowanie
praw czlowieka obowiazuje w zyciu Kosciola pod warunkiem,

6 Por. H. de Lubac, Catholicisme, Paris 1952, s. 317.

7 Obietnica podtrzymywana mimo niewiernoseci ludzkiej, ktérej powo-
dem jest grzech pierworodny, Relacja pomiedzy tym ostatnim pojeciem
a pojeciem praw cziowieka zasluguje na poglebienie.

8 ,Tre$¢ i serce Kofciola, ktéry przeswietla historie, sa najwyzszym
darem Stwoércy, danym historid ludzkosci, by poprowadzié jg od wewnatrz
do jej dopelnienia”. H. U. von Balthasar, Théologie de l’histoire, Paris 1970.
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ze jest ono podporzadkowane jego misji, a tym samym, ze uwzgle-
dnia priorytet prawa do zycia wiecznego ®.

Priorytet ten ma zastosowanie do wszystkich mozliwych sy-
tuacji, nawet jesli misja wlasciwa strukturom $wieckim nie pole-
ga na pomaganiu ludziom w wejsciu do Kroélestwa Bozego. To
wlasnie chce przekazaé¢ Jezus w odpowiedzi na prosbe pewnego
czlowieka o poparcie jego praw w sprawie o podzial spadku po-
miedzy nim i jego bratem (por. £k 12, 13-21). Nie wypowiadajac
sie na temat tego konkretnego przypadku, Jezus przypomina da-
remnos$¢ gromadzenia débr ziemskich: ,,bo nawet gdy kto$ oplywa
(we wszystko), zycie jego nie jest zalezne od jego mienia”. Prawo
do sprawiedliwego podzialu nie jest tu podwazone, ale odeslane
na wlasciwe miejsce, czyli dopiero po prawie najwazniejszym,
prawie do autentycznego zycia, a to pocigga za sobg obowigzek
aktywnego dazenia do niego. Pierwszenstwo prawa do zycia wiecz-
nego umozliwia wiec hierarchizacje i ocene innych praw czlowie-
ka, ktére — w przeciwnym razie — bylyby tylko pelnym sprzecz-
nosci klebowiskiem (prawo do pracy i wypoczynku, do miejsca
zamieszkania i swobodnego przemieszczania sie, do postepu spo-
tecznego i do ideologii, do pokoju i do walki o poszanowanie swych
praw, itd.).

Pierwszenstwo prawa do zycia wiecznego sprawia, ze nie
wystarczy zda¢ sie na panstwo w sprawie tworzenia i ochrony
praw czlowieka. Ani apelowaé¢ do braterstwa ludzi ,,tej pierwotnej
nie-obojetnosci jednego wobec drugiego, tej dobroci, w ktérej
tkwilaby wolnosé i gdzie sprawiedliwos¢ praw czlowieka zyskuje
niezmiennie trwalos¢ i donioslosé wiekszg od tych, ktéore moze
zagwarantowaé panstwo”. W istocie, jesli to braterstwo jest
jedynie ,,dobrocig w pokoju, w ktérym urzeczywistnia sie wolnosé
i gdzie ,ja” wyzwala sie z powrotu do siebie, ze swej samoafir-
macji, ze swego egoizmu (jako tego, ktoéry obstaje przy swym
bycie), by wzigé odpowiedzialnosé za blizniego, by broni¢ wiasnie
praw innego czlowieka” 19, a nawet zakladajac, ze przezywamy
naprawde to braterstwo, to przeciez nie gwarantuje ono wcale, ze
pomoge mojemu bratu w zaslugiwaniu z kazdym dniem coraz bar-

9 Odnoénie do koniecznofci dogmatow, warto zastanowié sie nad na-
stepujacym zdaniem Laberthonniére: ,je$li wierzymy w prawdy nadprzy-
rodzone, dzieje sie tak dlatego, ze mamy zycie nadprzyrodzone do prze-
zycia”, cytowanym przez H. de Lubaca w: Athéisme et sens de ’homme:
une double requéte de Gaudium et Spes, Paris 1968.

10 E. Lévinas, Les droits de 'homme sont-ils un nouvel impérialisme?,
w: Le mouvel observateur, seria dossiers nr 2, s. 70, pazdziernik 1990, na
podstawie wykladu wygloszonego na II seminarium miedzyuniwersyteckim
we Fryburgu w roku 1983,
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dziej na zycie wieczne. Przeciwnie, wiara w zycie wieczne daje te
gwarancje, jesli jest przezywana w sposob autentyczny: ,,cziowiek
stanowi wartoéé¢ absolutng jedynie dlatego, ze na jego oblicze
padl promien $wiatla z Oblicza Boga i poniewaz rozwijajac sie
i dzialajac w historii, oddycha juz w wiecznosci” 1. Wiecznos¢
ta staje sie jednak dostepna dla czlowieka dopiero poprzez smier¢
i zmartwychwstanie Jezusa: ,,cala ludzkosé musi umrze¢ dla siebie
samej w kazdym ze swych czlonkéw, by zy¢, po przeistoczeniu,
w Bogu” 12, Tak pojete braterstwo sprawia, ze ,zadna troska
ludzka nie jest juz obca, albowiem wszystkie one budzg w nas
odzew tym glebszy, im jesteSmy bardziej §wiadomi jego reperkusji
w wiecznosci’’ 13,

3. Matematyka

Jaki jest charakter nauk matematycznych? Dlaczego stosuje
sie je czesto przy opisie $§wiata fizycznego? Dlaczego spolcczen-
stwo mialoby utrzymywaé niektérych matematykoéw, ktérych
uzytecznos¢ wydaje sie by¢ zadna?

Od czaséw Platona istnieje przeczucie, ze matematyka moéwi
nam o jakiej§ wiecznoéci. Klasyczna wizja nauk matematycznych
czyni z nich poszukiwanie prawdy: majg one dostarczy¢ wynikéw
cpartych na pewnosci. Staly sie w ten sposéb narzedziem sluza-
cym par excellence do opisu przyrody jako cze$ci rzeczywistosci.
Ale okolo r. 1900 pojawily sie pewne paradoksy dajace poczatek
kryzysowi zwanemu kryzysem ,,fundamentéw nauk matematycz-
nych”. Doszlo woéwczas do zderzenia kilku niemozliwych do po-
godzenia koncepcji tego, co moze by¢ uznane za prawdziwg ma-
tematyke 14

A poniewaz sie wydawalo, ze idea absolutnej pewnosci opu-
Scila calkowicie te dyscypling, u matematykow pojawily sie dwie
skrajne postawy. Pierwsza polega na zwyklym ignorowaniu kry-
zysu; badacz moze wiec spokojnie pracowac i osiggaé w nieskon-
czono$¢ nowe rezultaty, budowa¢ nowe hipotezy, nie zastanawia-
jac sie nad charakterem nauk matematycznych. Druga — stara
sie uratowaé nauki matematyczne, stawiajagc na ich skuteczno$t,
np. stosujac je w fizyce. Wysylanie rakiet na ksiezyc jest wlasnie
jednym z takich dowodéw stusznosci i wartosci nauk matematycz-
nych. Wybér pierwszej opcji odbiera wszelki sens dzialalnosci

11 H. de Lubac, Sur les chemins de Dieu, Paris 1966.

12 H. de Lubac, Catholicisme, s. 323.

13 Tamze, s. 321.

14 Na temat tego kryzysu i jego konsekwencji mozna poréwnaé np.
M. Kline, Mathématiques: la fin de la certitude, Paris 1989.
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matcmatykow; moze satysfakcjonowaé jedynie tych, ktérym ,,obo-
jetne jest znaczenie ich wysilkéw naukowych w kontekscie calo-
ksztaltu etycznego i swiadomego, pelnego cierpienia, ale i twér-
czego istnienia ludzkiego” 5. Druga opcja pozostawia nietknietg
tajemnice samej skutecznosci.

Na temat pochodzenia tej skutecznosci wyrazano skrajnie réz-
ne opinie, takie na przyklad jak koncepcja kantowska, wedlug
ktorej przestrzen jest forma naszej wrazliwo$ci i warunkiem
a priori mozliwosci naszego postrzegania. A ponicwaz geometria
opiera si¢ na tak rozumianej przestrzeni, jej teoremy musza byé
prawdziwe dla tej przestrzeni, a tym samym dla wszystkich
zjawisk mogacych w niej wystapié. Albo stanowisko Michela
Hermite, dziewigtnastowiecznego badacza francuskiego: ,,istnieje,
jesli sie nie myle, Swiat utworzony z serii prawd matematycznych,
do ktéorego mamy dostep jedynie za sprawg naszej inteligencji,
tak jak w przypadku swiata rzeczywistosci fizycznej; jeden i drugi
sg od nas niezalezne, obydwa zostaly stworzone przez Boga, a wy-
daja nam sig rézne jedynie z powodu slabosci naszych umysiéw,
ale tak naprawde sg jedng i tg samg rzeczg z punktu widzenia
potezniejszego od naszego rozumu’ 16,

Jednak we wszystkich przypadkach ,,w nadziei, ze zycie ludz-
kie ma jakie§ znaczenie, jest co$, co bierze sie z mocy, jeka
czlowick zdobyl dzieki matematykom. Okielznal przyrode i spra-
wil, ze praca ludzka stala sie 1zejsza” 17. W istocie, paradoksalny
charakter matematyki, tej mieszaniny sztuki i praktyki, tego,
co akstrakcyjne, i tego, co konkretne, tej ponadczasowej, a tak
potrzebnej w czasie nauki, prowadzi nas nieuchronnie do mysle-
nia o zyciu wiecznym w Bogu, tak obcym naszemu stworzonemu
Swiatu, a tak blisko cbecnym w kazdym momencie naszego zycia.

Mozemy wysungé hipoteze, ze nauki matematyczne sg nam
dane jeko odzwierciedlenie zycia wiccznego. Faktem jest, iz sg
one roszukiwaniem prawdy niezaleznej od zmian zachodzacych
w Swiecie; mogg zaspokoi¢ nasz umyst i nasze poczucie piekna,
albowiem mowia nam o prawdzie i pieknie; sg idealem, ktérego
kontemplowanie pomaga nem znalezé prawde w kazdej dziedzinie
zycia. Sg szkolg rokory i wrazliwosci na inng rzeczywistosé, kt6-
rej nie jeste§my w stanie oranowaé: matematyczne ,,byty”, cho-
ciaz wywodzg sie z naszego umyslu, maja tym niemniej wlasng
substancje, ktérg odkrywamy dzieki wytrwalej pracy kontempla-
cyjnej.

15 H. Weyl, Mathematics and Logic, The American Mathematical
Monthly, nr £3, 1946,
18 Cyt. przez M. Kline, dz. cyt., s. 628. 17 M. Kline, dz. cyt., s. 638.
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Ponadto, przyczyniaja sie one do polepszenia naszej sytuacji
materialnej tu na ziemi (dzieki licznym zastosowaniom w tech-
nice) 18, tak jak zycie wieczne ozywia naszg ziemskg egzystencje.
Nauki matematyczne pomagajag nam wiec w zastanowieniu sie
nad zyciem wiecznym i w wysubtelnieniu poczucia rzeczywistosci.
Jest to ich pierwsza i najwazniejsza zaleta 9.

Proponowany przez Boga punkt widzenia ma zycie wieczne
moze uratowaé nauki matematyczne, chronigc przed bigdzeniem.
Sugeruje to w pewnym sensie wspélczesny matematyk rosyjski
Szafarewicz, ktéory uwaza, ze nauki matematyczne nie moga sie
rozwijaé bez znajomo$ci przedmiotu ich studiéw oraz ich mo-
tywacji: ,,skazane sg na zaglade juz w nastepnym pokoleniu,
zalane strumieniem publikacji” 20. Szafarewicz odwoluje sie¢ do
epoki narodzin matematyki: ,,Nauka ta narodzila sie w VI wieku
przed Jezusem Chrystusem, we wspolnocie religijnej Pitagorej-
czykéw i stanowila cze$é ich religii. Jej cel byl jasny. Objawiajge
harmonie $wiata, taka, jaka wyrazona jest w harmonii liczb,
otwierala droge do jednosci z Bogiem. Jest to wlasnie powdd,
dla ktérego — w tym okresie — matematycy stuzyli jako wzér
do rozwigzania podstawowego problemu naszej epoki: objawienia
najwazniejszego celu religijnego kulturowej dzialalnosei ludz-
kos$ci”. Zrozumienie miejsca i znaczenia matematyki jako §wia-
dectwa i nauki zycia wiecznego jest sprawg niezwykle zywotng
dla samego rozwoju tej dyscypliny.

4. Niedziela

Sposéb, w jaki przezywamy ten dzien tygodnia, $wiadczy
o naszym stosunku do zycia wiecznego 1. Juz dla Zydéw szabas
i wiecznosé byly jednym i tym samym lub przynajmniej ich istota
byla taka sama. Szabas jest przykladem przyszlego zycia, , rozwa-
la nam u$wiecié czas, podnies¢ dobro do rangi swietosci, widziet

18 Oczywiscie, nie méwimy tu o samych matematykach.

19 Dlatego tez nauczanie matematyki nie powinno prowadzié do zna-
nego nam imperializmu: pobudzaé¢ zainteresowanie nia uczniéw jedynie
z powodu jej uzytecznosci oznaczaloby ukrywanie polowy rzeczywistoéci
i tego, czym jest Zycie wieczne. Jeéli pewna przewaga matematyki w szko-
lach musi rzeczywifcie mie¢ miejsce, niech przynajmniej dzieje sie tak
z godnych pochwaly powodow...

20 W: The Mathematical Intelligence, t. 3, nr 4, 1981, s. 184.

21 Patrz: francuska wersja Communio z maja-czerwca 1982 roku, zwla-
sz;zaaza,s artykut G. Chantraine, Trois conditions 4@ un huitéme jour éternel,
s. 2—8.
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Swietos¢, wyrzekajac sie Swiecko$ci” 22. Dla $w. Augustyna, nie-
dziela jest ,jak 6smy dzien wieczny” 23, nie dzien odpoczynku
po pracy, ale dzien stworzenia, streszczony w wiecznym Chrystu-
sie, dzien Zmartwychwstania, narodzin naszego prawdziwego
zycia.

W istocie, niedziela jest dla kazdego czlowieka okazjg do po-
kazania, ze jest on naprawde czlowiekiem, nie za$ ,pracowni-
kiem”, , konsumentem” czy ,telewidzem”; e nie sprowadza sie
do zadnej z kategorii, w ktérych stara sie go zamkngé wspol-
czesne zycie. Niedziela, dzien Bozy, jest nie tyle czasem czlowieka
dla Boga, ile raczej czasem, ktéry BoOg poswieca czlowiekowi,
by go zbawié przez wcielenie, §mier¢ i zmartwychwstanie swego
Syna Jezusa, 0 czym przypomina nam literatura Mszy. Tak wiec
»liturgia eucharystyczna jest niewatpliwie tym miejscem par
excellence, gdzie mozna zakosztowaé czasu nie bedacego marze-
niem o wiecznosci, ale rzeczywistg czasowo$ciag Boga i powolaniem
czlowieka do wiecznosci” 24. Jesli czlowiek powolany jest do zycia
boskiego, moze sie o tym przekona¢ i okazaé to zwlaszcza w nie-
dziele.

Niedziela jest szkolg zycia wiecznego. Jest nig poprzez udzial
w liturgii, poprzez spotkanie z innymi ludZmi jako takimi, nie
za$ jeko kolegami, klientami czy sprzedawcami. Ekonomia nie-
dzieli musi byé ekonomig zycia wiecznego, to znaczy daru, bezin-
teresownos$ci, wyrzeczenia sie samego siebie, kontemplacji. Z opi-
sanego wyzej prawa do zycia wiecznego wynika wiec prawo
do (prawdziwej) niedzieli. Prawo to jest absolutnie konieczne,
by czlowiek mogt byé czlowiekiem, by dostgpil swej indywidual-
nej i zbiorowej tozsamosci. Ponadto niedziela nie powinna by¢
oddzielona od innych dni jakims rozziewem nie do przezwycie-
zenia; musi byé Swiatlem, ktore je oswietla, abysSmy byli ludzmi
rowniez w ciggu tygodnia: jej stosunek do innych dni nie jest
réznicg, czyms$ zewnetrznym, ale obecnoscig, archetypem analo-
gicznym do stosunku wiecznosci do czasu. Wzmacnia to zywotng
niezbednos¢ tego dnia, a wiec takze moc naszego prawa do nie-
dzieli.

Prawo to musi byé zapewnione przez Kosciél: ,,tak wiec za-
daniem Kosciola jest glosié swiatu Slowo blogostawienstwa, ktére
wykracza poza wszystkie marzenia o szczeSciu, zapewni¢ chrze-
$cijanom prawo nowego istnienia w pelni: a wiec z jednej strony

22 Abraham Joshua Heschel, The Sabbath, its Meaning for Modern Man,
New York 1984, s. 75.

23 Panstwo Boze, XI1I, 30, 5.

24 J.-Y. Lacoste, Le temps d’étre homme, Communio 3 (1982) 22.
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daé chrzescijanom to, do czego majg prawo: Slowo i obecnosé,
z drugiej strony méwié tak jasno, jak to tylko jest mozliwe, ze
roza wspolnotg eucharystyczng zycie chrzescijanskie wygasa” %,
Niedzielna Msza $w. musi wiec byé zapewniona i dostgpna w mia-
re mozliwosci dla wszystkich. Zalezy to takze od naszych wy-
silkow i pomocy niesionej tym, dla ktérych udzial we Mszy jest
czyms$ trudnym, oraz od wspierania powolan kaptanskich. Trzeba
takze przypominaé wszystkim w sposéb jasny i dobitny role Mszy
bedgcej naszym zyciem i naszg ludzkg tozsamoscia.

Tym niemniej, postawa chrze$cijanina w tej materii nie moze
byé zbyt sztywna, albowiem ,to szabat zostal ustanowiony dla
czlowieka, a nie czlowiek dla szabatu” (Mk 2, 27). Postawa ta
musi byé dynamiczna, na obraz zycia wiecznego. Przeslanks
wszelkich naszych dzialan powinna by¢ w tym dniu perspektywa
zycia wiecznego, jak poucza nas epizod ze sprzedawcami wygna-
nymi ze Swigtyni (por. J 2, 13-22): niedziela jest doczesnym
odpowiednikiem Swiagtyni, domem Boga, miejscem modlitwy dla
wszystkich ludzi i uczenia sie zycia wiecznego. A Jezus wygania
z niej handlarzy, lacznie z tymi, ktérzy sprzedawali zwierzeta
przeznaczone na rytualng ofiare. Jak pokazuje ten fragment,
Swigtynia to sam Chrystus, miejsce, gdzie zycie wieczne wycho-
dzi naprzeciw ludziom.

Prawo to, jak kazde inne, musi by¢ takze zapewnione przez
panstwo, gdyz taka jest jego rola. Kazdy powinien moéc ucze-
stniczyé w zgromadzeniu niedzielnym, a wiec nie moze by¢ sy-
stematycznie zajmowany narzucong sobie aktywnoscig, np. zawo-
dowg. Nawet jesli jest niewierzacy, kazdy czlowiek powinier
mie¢ swg niedziele, by uczyé sie zycia wiecznego, bez wzgledu
na to, czy sobie to uswiadamia czy nie, albo przynajmniej by
skorzystaé z przerwy w zwyczajnej dzialalnosci, a tym samym
moéc czué, ze nie moze wyczerpac sie w semym czasie, jeSli chee
byé¢ prawdziwym czlowiekiem. Obszar niedzielnego czlowieczen-
stwa rowinien wiec by¢ koniecznie dostepny dla kazdego, nawet
jesli nie jest on ,praktykujgcy’. Panstwo powinno oczywiscie
czuwaé nad poszanowaniem tego prawa, zwlaszcza poprzez tro-
skliwg reglamentacje niedzielnych obowigzkéw zawodowych. Po-
winno na przyklad zastanowi¢ sie nad plusami i minusami otwie-
rania sklepéw w niedziele; istnieje wolno$é handlu, ale nie po-
winniémy zapomina¢ z tej przyczyny o prawie do odpoczynku
od pracy w tym dniu i o tym, ze pracodawca nie moze wywierat
presji na swych pracownikéw. Panstwo musi takze zastanowié
sie nad niebezpieczenstwem, jakie mogloby wynikngé dla kazdego

25 J.-Y. Lacoste, dz. cyt., s. 64,
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obywatela i calego spoleczenstwa, z zachecania do konsumpcyj-
noSci takze w niedzielg, z zaklécenia ram tego dnia, ktéory musi
nas wspieraé w naszym poszukiwaniu czlowieczenstwa.

Aby rozszerzy¢ ten punkt widzenia, nalezy dodaé, ze wyda-
je sie, iz prawo do zycia wiecznego, czyli pierwsze prawo czlo-
wieka, moze rzucié Swiatlo na obecng dyskusje na temat pojecia
laickosci. Gdyby ta ostatnia doprowadzila panstwo do rezygnacji
z obrony jakiego$ prawa tylko dlatego, ze posiada ono religijne
uzasadnienie, wéwczas zagrozone bylyby wszystkie prawa czlo-
wieka: ktérez z nich posiada wystarczajagco solidne podstawy,
by nie by¢ nigdy podwazone przez wiekszo$§é obywateli? Pan-
stwo musi wiec uznaé, ze w jego interesie lezy obrona praw
czlowieka, zwlaszcza prawa do zycia wiecznego: rezygnacja z ich
obrony moglaby przynies¢ obywatelom niepowetowane straty!

Obrona ta moze zaj$¢ niezwykle daleko, az do ustanowienia
pewnych granic wobec zasady demokracji (w sensie wiladzy w re-
kach wiekszosci), az do zakwestionowania interwencji lub nie-
interwencji panstwa w niektére sfery. Refleksje te nalezaloby
jeszcze poglebié, co jest niemozliwe w tym miejscu.

Tych kilka przykladéw pokazuje nam jasno, ze ,,zanim stanie
sie nadziejg na przyszlosé¢, zycie wieczne jest wymogiem na te-
raz” 2. Ten indywidualny i zbiorowy wymoédg winien kierowac
wyborami naszego zycia, ktérym nadaje sens. Bez niego nasze
zycie staloby sie podobne do ruchu kulki w automacie, ktéra
kreci sie woko6l swej wlasnej osi, odsylana bez przerwy do prze-
ciwstawnych celéw, starajac sie obraé¢ droge posrednig, ktéra
doprowadzilaby jg prosto do znikniecia i spoczynku w jakims
iluzorycznym punkcie réwnowagi. Istotne dla kazdego z nas, zy-
cie wieczne jest prawem, najwazniejszym z praw czlowieka: nic
ani nikt nie moze przeszkodzi¢ nam w zyciu zgodnie z tym wy-
mogiem. Nie jest on jednak recepta, kamieniem filozoficznym,
ktory mogliby$my zdobyé bez wysiltku ani szkody: chociaz jest
nam dane w kazdej chwili, mozemy go dostgpi¢ dopiero wéweczas,
gdy wyrzekniemy sie naszych zwyklych punktéw odniesienia
1 nas samych.

Dla naszej terazniejszo$ci zycie wieczne jest jeszcze czyms$
wiecej niz wymogiem: po prostu zyciem. Nie ma w tym zadnej
tautologii, ale stwierdzenie, ze zycie wieczne nie jest jedynie
rekompensatg, ukoronowaniem dobrze przezytego zycia ziemskie-
go, w stosunku do ktérego jest czyms$ zupelnie obcym. Musimy
przezywaé zycie wieczne juz teraz, kazdego dnia, w warunkach

28 H. de Lubac, Paradoxes, s. 64.
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Swiata ziemskiego. Wlasnie to chcielibysmy ukazaé¢ na kilku kon-
kretnych przykiadach.

Perspektywa zycia wiecznego nie sklania nas do ucieczki od
tego Swiata; wprost przeciwnie, albowiem Zzycie ziemskie dane
jest nam przez Boga, ktorego Syn wecielil sie¢ w Czlowieka, by
nam otworzyé dostep do Niego. Jest ono bowiem wlasnie zyciem
Boga, Stwércy swiata, w ktérym wszystko znajdzie podsumowa-
nie. Wymog zycia wiecznego czyni chrzes$cijanina jednoczesnie
oderwanym od wszelkich struktur spolecznych i przywigzanym
do wspoélnoty ziemskiej, gdyz ,,sluzenie braciom jest jedyna nauks
jednoczacej milosci” 27, | az dojdziemy wszyscy razem do jed-
nosci wiary i pelnego poznania Syna Bozego, do cziowieka dos-
konalego, do miary wielko$ci wedlug Pelni Chrystusa” (Ef 4, 13).

thum. Malgorzata Tryc-Ostrowska

27 H. de Lubac, Catholicisme, s. 321.
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