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HISTORIA NAWROCENIA ORAZ ,,PERWERSJT”.
ZNAK DOKONANY NA NIEWIDOMYM OD URODZENIA J 9, 1-41.

1. CUD - ZNAK W UJECIU EWANGELII JANOWEJ.

Pismo $w. Nowego Testamentu posiada 4 wyrazenia na okreslenie

cudu:

Semeion: znak (por. J 2,11; Mt 12, 38),

Terata: wydarzenie wprawiajace w zdziwienie (por. Dz 2, 19),
Dinameis: potezne dziela, o ponadludzkiej mocy (por. Dz 2, 22),
Erga: dziela (por. J 5,20).

Zostaly tu podane tylko przykladowe parametry poszczegdlnych
rzeczownikow greckich odnoszacych si¢ do wydarzen niewytlumaczalnych,
ponadludzkich, jednym slowem do cudéw. Poszczegdlne okreslenia rozsiane
sq dos¢ rownomiernie w Ewangeliach i innych pismach Nowego Testamentu,
jednakze w Ewangelii Janowej zauwazamy pewng predylekcje do okre$lania
cudéw za pomocyg semeia (liczba mnoga od semeion). Skad taki wlasnie
wybor? Wynika on niewatpliwie z innego rozumienia niz u Synoptykow
"poteznych dziet Jezusa. Pierwsi trzej Ewangelisci widza uzasadnienie cudow
Jezusa w jego wspotczuciu dla chorych, opetanych, dla potrzebujacych
pomocy. Widzimy ponadto, ze w przypadku ludzi zniewolonych sitami
demonicznymi dodatkowym elementem w opisach cudéw jest takze
oburzenie 1 ztosci Jezusa w stosunku do hordy szatanskiej. Inng jeszcze cecha
charakterystyczng opisywanych przez Synoptykéw niezwyklych czynéw
Jezusa, szczegodlnie uwypuklonag w Ewangelii Marka, jest tak zwany sekret
mesjanski. Jezus zazwyczaj zabrania $wiadkom cudu rozpowiadad
o widzianym przez nich wydarzeniu.

Inaczej przedstawia si¢ spojrzenie na cud w czwartej Ewangelii. Po
pierwsze Jan nie troszczy si¢ tak jak Marek o ukazywanie Jezusa w aurze
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tajemnicy mesjanskiej.! Od samego poczatku Ewangelii, juz z jej prologu
dowiadujemy si¢, ze Jezus to Logos preegzystujacy, odwieczny 1 majacy
te sama, co Bég Ojciec nature. Dlatego tez juz w drugim rozdziale, gdzie jest
opisany pierwszy cud, dokonany w Kanie Galilejskiej, czytamy: Taki to
poczqtek znakow uczynit Jezus w Kanie Galilejskiej. Objawit swojq chwale
i uwierzyli w Niego Jego uczniowie (J 2, 11). Uwazna analiza cudéw
w Ewangelii opisanych w Ewangelii Janowej prowadzi do wniosku, ze ich
zasadniczym zadaniem jest ukazywanie prawdy o Jezusie, Synu Bozym,
Kyrios majacym t¢ sama, co Bog nature. W tym wzgledzie nie ma tutaj
zasadniczej réznicy, poza wspomnianym juz sekretem mesjanskim,
pomiedzy czterema Ewangelistami w spojrzeniu na cud. To, co jest typowym
dla cudu w ujeciu Janowym lezy w czyms innym. Otéz czwarty Ewangelista
nie ogranicza si¢ do opisu reakcji swiadkéw cudu, czy tez nawet do
podkreélenia Boskiej chwaly (doksa) przedwiecznego Stowa. Kazdy, bowiem
cud Jezusa opisany w czwartej Ewangelii wskazuje na rzeczywistos¢, ktéra
moze pozosta¢ nieuchwytna po pierwszej lekturze, ale jakze istotng w Bozej
ekonomii zbawienia.?

To jest zasadniczy powdd, dla ktérego Jan uzywa zawsze wyrazenia
semeion w opisie kazdego z przedstawionych przez niego cudu. Funkcja,
bowiem znaku jest wskazywanie na co$ innego, wazniejszego niz sam znak,
ktory to znak ze swojej natury nie powinien przyciagaé i zatrzymywacé uwagi
na samym sobie. I tak, kiedy Jezus przemieni wode w wino w Kanie
Galilejskiej, to nie tylko objawi swoja chwale, poprzez ten spektakularny
W ,,siwiatowym”3 znaczeniu gest, ale wskaze jednoczesnie za pomoca tego
znaku na nadejscie ery mesjanskiej.

! Johannes kennt im Gegensatz zu Markus kein Messiasgeheimnis, sondern er lasst
Jesus, in dem er den prixistenten und inkarnierten Logos, den Sohn Gottes im
Glauben erkannte, bestindig den Juden und damit der Welt seine Sendung, seinen
Ausgang vom Vater und sein eigentliches Wesen offenbaren”. A. Wikenhauser —
J Schmid, Einleitung in das N.T., Freiburg 1973, s. 320.

> Te réznicg mozna bardzo latwo wychwycié analizujac konkretne przypadki.
Wezmy chociazby opisy wskrzeszania umartych przez Jezusa. W Ewangeliach
Synoptycznych znajdujemy dwa tego rodzaju wydarzenia: wskrzeszenie corki Jaira
(Mt 9,18-26) oraz jedynego syna wdowy z Nain (Ek 17, 11-17). Poréwnujac je
ze znakiem wskrzeszenia Lazarza, ktéry znajdujemy u J 11, 1-44, natychmiast
zauwazamy istotng roznicg. O ile Synoptycy ograniczaja sie do zwiezlego opisu
samego cudu, to dla Jana kazdy cud — znak jest okazja do powiedzenia czego$
wiecej, na przyktad do przedstawienia jakizj$ nowej prawdy o Jezusie, czy tez do
poglgbienia Jego nauki. :

Powyzszy przymiotnik zostat wzigty w cudzysléw ze wzgledu na inne jego
znacznie w czwartej Ewangelii, niz to, do ktérego przywykliémy w powszechnym
jezyku. Rzeczownik grecki KOSMOS (swiat) oraz pochodzace od niego formy
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Zanim przejdziemy do opisu i proby zrozumienia rzeczywistosci
wskazywanej przez znak uzdrowienia niewidomego od urodzenia
w 9 rozdziale Ewangelii Jana, zatrzymajmy si¢ jeszcze przez moment nad
kontekstem historycznym tegoz wydarzenia.

2. SWIATLO I WODA: ISTOTNE ELEMENTY $WIETA
NAMIOTOW.

Rozdzialy 7-9 czwartej Ewangelii tworza odrgbna sekcj¢ poswigecona
nauczaniu i czynom Jezusa dokonanym w czasie Swieta Namiotéw. Jozef
Flawiusz okreslil to $wieto w swoich ,,Starozytnosciach Zydowskich” jako
najwieksze sposrod wszystkich $wiat zydowskich. Przypadalo ono na miesiac
Tishri, ktory mniej wiecej odpowiada naszemu wrzesniowi 1 bylo
celebrowane uroczyscie przez siedem kolejnych dni. Poczatkowo posiadato
ono matryce czysto rolnicza i zwigzane byto z obchodami winobrania. Wérod
winnic konstruowane byly szalasy, namioty, do ktoérych zbierano winne
grona, a nastepnie wyciskano z nich sok i wyrabiano wino. Bylo to, zatem
poczatkowo $wigto o charakterze czysto rolniczym, ktére mozna by
w ogdblnych zarysach poréwnaé do znanych nam ,,dozynek”.

Wraz z upltywem czasu oraz refleksjq Izraelitow nad wlasna historia
Swieto Namiotéw nabiera innego znaczenia. Tak jak kazde inne wydarzenie
w zyciu spoleczenistwa izraelskiego musialo ono posiada¢ charakter religijny,
musialo mie¢ bezposrednie odniesienie do JAHWE. Z tego to wiasnie
powodu w czasach niewoli babilonskiej mocno zostaje zaakcentowane inne,
historyczne uzasadnienie powyzszego swigta. Czytamy w Kodeksie
Swiqtoéci:

,Przez siedem dni bedziecie mieszkaé w szalasach. Wszyscy tubylcy
Izracla bedq mieszkali w szalasach, aby pokolenia wasze wiedzialy,
ze kazalem Izraelitom mieszkaé w szatasach, kiedy wyprowadzilem ich
z ziemi egipskiej. Ja jestem Pan, Bég wasz!™".

Taka interpfetacja Swigta Namiotéw zostala mocno zaakcentowana, jak juz
wspomnieliSmy w czasach deportacji.Izraelitdw do Babilonii, w czasach
zaniku $wiadomosci narodowej oraz szerzenia si¢ kultdéw poganskich wsrod
narodu izraelskiego. To wtedy wlasnie, wierni monoteistycznej religii kaplani
a zarazem redaktorzy ksiggi kaplanskiej, postanowili przypomnieé wlasnym
rodakom o najwazniejszych wydarzeniach w historii ich narodu.

Przyjrzyjmy si¢ teraz dwom najwaznizjszym symbolom tego swigta,
a mianowicie roli §wiatlta i wody w jakze bogatej celebracji Sukkot (hbr.

odnosza si¢ generalnie w jezyku janowym do stworzenia (w tym takze do okre$lonej
grupy ludzi), ktére nie potrafi zrozumieé¢ posiannictwa Jezusa.
Y Kpl 23, 42-43
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Swigto Namiotéw). Po poludniu 15 Tishri formowana byta okazata procesja.
Kaplan wraz z calym zgromadzeniem udawat si¢ do sadzawki Siloam’ (jest
to 'wazne dla nas miejsce, poniewaz to wlasnie przy tej sadzawce bedzie
mialo miejsce wydarzenie, o ktorym mowa w punkcie 3) i stamtad nabieral
wody do specjalnie przygotowanego na t¢ okazje, zlotego pojemnika. Trzeba
nam wiedzie¢, ze woda z Siloam, nie byla w oczach Izraelity taka sama woda
jak kazda inna, pochodzaca z dowolnego zrdédta. Juz prorok Izajasz nazwat ja
woda, co plynie lagodnie (1z 8, 3), w odréznieniu od gwaltownych rzek
przeplywajacych przez poganskie terytoria Orientu. A jeszcze .chyba
wazniejsza cecha Siloam, poniewaz powszechnie znang w owych czasach,
byla moc lecznicza jej wody. Wréémy teraz do wspomnianej procesji.
A zatem po napehieniu zlotego pojemnika procesja wracata do $wiatyni,
poprzez tak zwana ,brame¢ wody”. Nastepnie, po wejsciu do $wiatyni,
uroczysty glos swiatynnej traby wzywal wszystkich wiermnych na modlitwe,
podczas ktoérej kapltan wylewal na oltarz zaczerpnigta z sadzawki wode.
Symbolika powyzszego gestu byla bardzo bogata. Otéz wyobrazano sobie, ze
cze$¢ tejze wody sptywajacej powoli z oltarza i wsiagkajacej] w ziemie,
docierala do glebin ziemi i tam mieszala si¢ z chaotycznymi wodami
plerwotnymi; inna cze$¢ kierowala sie ku zachodowi i docierala do Morza
Srédziemnego, aby napelnié je Zyciem morskich stworzen; jeszcze inna czesé
-mieszala si¢ z wodami Jeziora Galilejskiego oraz Morza Martwego.
Wierzono, bowiem, ze kiedy nastapi pelnia czasow, takze w przesyconych
sola wodach tego ostatniego morza pojawi si¢ zycie dzieki ozywczej sile
sadzawki Siloam. Widzimy, zatem jak bardzo wierzono w moc wody
znajdujacej si¢ w Swigtynnej sadzawce. Nie bez powodu, wiee byla ona
zawsze oblegana przez ludzi cierpiacych na réznego rodzaju dolegliwosci
1 gleboko wierzacych w uzdrawiajaca moc tejze wody.

Tego samego dnia, 15 Tishri, pojawia si¢ kolejny, charakterystyczny
element $wigta, a mianowicie symbol $wiatla. Kiedy zapadal wieczor, przez
kolejne siedem dni Swiegta Sukkot zapalano potezne pochodnie, specjalnie
przygotowane na te dni i umieszczone na wysokich murach $wigtyni
jerozolimskiej. Swiatlo, ktére w ten sposob otrzymywano byto tak mocne,
zenoc stawala si¢ dniem. Cala Jerozolima widziala ten blask, wszyscy

*Greckie siloam w jest Septuagincie transkrypcja hebrajskiego Shiloah (por. 1z 8, 6).
Mamy tutaj do czynienia z formami participium pochodzacymi od hebrajskiego
czasownika Shalah, co znaczy ,posytaé”. Antycypujac analize perykopy, warto tu
poczyni¢ pewng uwage egzegetyczng inspirowang przez §w. Chryzostoma, ktéry w
Homilii do Jana 9.6.7 nazywa Jezusa ,.duchew i Siloam”. To whadnie Jezus, whrew
negacjom Faryzeuszy, jest poslanym przez samego Boga i jako taki jest w stanie
dokona¢ catkowitego uzdrowienia czlowicka, o.wiele bardziej skutecznego niz to
czynity wody ze zrédia Siloam. W podobny sposob o Jezusie, Poslanyr méwi von
Rad (por. van Rad, Genesis, Philadelphia 1961, s. 419-421). :
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mieszkanicy miasta mieli w tym czasie jeden wspdlny, jedyny punkt
odniesienia. W jasnosci i1 blasku pochodni $wigtynnych odbywano przy
akompaniamencie muzyki wydobywajacej si¢ z fletow radosne tance rytualne
(tak zwany taniec Swiatla). To wlasnie w tym czasie narod kroczqcy
w ciemnosciach (jak méwi prorok Izajasz 9, 1) zapominal o otaczajacych go
mrokach nocy. W czasie $wieta Sukkot noc niejako zanikata, zapominano
o niej. Ta wlasnie ta radosna, pelna uniesienia i optymizmu atmosfera swigta,
towarzyszaca w tych dniach Izraelitom, jest natchnieniem dla proroka
Zachariasza opisujacego w 14 rozdziale swojej ksiegi pelne szczesliwosci dni
mesjanskie.

Swiatlos¢ oraz zycie to jedne z podstawowych tematéw czwarte;
Ewangelii. W czasie rozmowy z Nikodemem (3 rozdzial) Jezus mowi
o konieczno$ci narodzin z wody i z Ducha, Czlowiek, ktory nie narodzi si¢
po raz kolejny, nie narodzi si¢ z ,,géry” (poprzez moc Ducha i wody), nie
moze liczy¢ na posiadanie pelni zycia i w konsekwencji na ogladanie
Krélestwa Bozego (J 3, 3). Ta prawda zostanie jeszcze raz powtdrzona
w rozmowie Jezusa z Samarytanka w 4 rozdziale Jana: ,Kto za$ bedzie pit
wode, ktora Ja mu dam, nie bedzie pragnal na wieki, lecz woda, ktorg Ja mu
dam, stanie si¢ w nim zrédtem wody wytryskajacej ku zyciu wiecznemu”
(J 4, 14). Podobnie tez w rozdziatach przez nas omawianych pelnia zycia jest
mozliwa tylko poprzez pozostawanie w lacznosci z Jezusem: ,,W ostatnim
za$, najbardziej uroczystym dniu $wiegta, Jezus stojac zawolal donos$nym
glosem: «Jesli kto$ jest spragniony, a wierzy we Mnie - niech przyjdzie do
Mnie i pije! Jak rzeklo Pismo: Strumienie wody zywej poplyna z jego
wnetrza»” (J 7, 37-38). ‘

Nie mniej bogata symbolika $wiatla Swieta Namiotéw, posiada
w czwartej Ewangelii wyrazny charakter chrystologiczny. Juz w prologu
Ewangelii przedwieczny Logos jest przedstawiany jako $wiatlo$¢ Swiata.
Natomiast w rozdziale 8, dokonujac autoprezentacji; Jezus méwi wprost: ,,Ja
jestem Swiatloscia $wiata. Kto idzie za Mna, nie bedzie chodzit w ciemnosci,
lecz bedzie mial $wiatlo zycia” (J 8, 12).

Po takim wprowadzeniu do znaku opisanego w 9 rozdziale Ewangelii
Jana, ktory za chwile oméwimy, nie moze -by¢ chyba watpliwosci, co do
tego, ze nie przedstawia on jedynie cudownego uzyskania wzroku przez
niewidomego od urodzenia. Zgodnie z koncepcja znaku — cudu w ujeciu
Janowym bedzie on wskazywal na rzeczywisto$¢ o wiele wazniejsza niz sama

“integralnos¢ zycia biologicznego.
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3. ZNAK — HISTORIA NAWROCENIA I ODRZUCENIA (J 9, 1-41).

Uzdrowienie  niewidomego od  urodzenia jest niejako
podsumowaniem, streszczeniem teologicznym calej sekcji poswieconej
swigtu Sukkot (J 7-9). W opisie tegoz znaku ewangelista z duza umiejetnoscia
opracowuje 1 laczy w jedng calo$¢ symbole $wiatla i wody tak drogie
kazdemu Izraelicie ze wzgledu na ich wyrazisto$¢ i doniostosé. Woda Siloam
dajaca zycie, $wiatlo pochodni s$wiatynnych rozpraszajace mroki nocy,
te dwa elementy Jezus laczy w jedna calo$¢ w znaku dokonanym na
niewidomym od urodzenia.

Mozna $miato powiedzie¢, antycypujac analizg rozdzialu, ze jest on
z jednej strony historig konwersji (nawrdcenia), ale jednoczesnie opisuje on
takze histori¢ perwersji. (Swiadomego odrzucenia Jezusa przez poboznych
Zydéw). Rzecza pierwszoplanows jest jednak nawrécenie niewidomego. Juz
Ojcowie Kosciola 1 wszyscy pierwsicchrzesécijanie patrzyli na 9 rozdzial Jana
poprzez pryzmat Chrztu $wietego, poprzez narodziny z wody i z Ducha.
Wystarczy zwiedzi¢ katakumby rzymskie, aby si¢ przekonaé, ze w taki
wlasnie sposéb interpretowano powyzsza perykope. Wsrdd siedmiu obrazéw,
ktére tam znajdziemy nie ma ani jednego, ktéry nie odwolywalby si¢ do
rzeczywistosci chrzcielnej. Niewidomy od wurodzenia jest na nich
przedstawiony jako nowo ochrzczony konwertyta, ktory idzie do sadzawki
Siloam nie tylko po to, aby odzyska¢ wzrok fizyczny, lecz Zzeby mdc ujrzeé
$wiatlos¢ prawdziwa, Jezusa. Dla pierwszych chrzescijan na tym polegat
wlasciwy cud: widzie¢, rozumieé, przyja¢ Jezusa. Zauwazmy, ze juz
w si6dmym wersecie cud - znak zostal przez Jezusa dokonany. Juz
w siddmym wersecie niewidomy odzyskat wzrok. Zeby jednak zrozumieé
znaczenie tegoz uzdrowienia trzeba i$¢ .dalej, trzeba przyjrzeé sie
konsekwencjom, jakie pojawig si¢ po tak spektakularnym wydarzeniu. Im to
wlasnie ewangelista poswigca zdecydowana wiekszo$¢ wersetow 9 rozdzialu.

Struktura rozdzialu jest przejrzysta i powszechnie przyjeta przez
egzegetow: '

w. 1-7:  Okolicznosci oraz dokonanie znaku.,

. 8 — 12: Przesluchanie niewidomego przez znajomych.

. 13-17: Przesluchanie przez Faryzeuszy.

. 18-23: Przestuchanie rodziny uzdrowionego przez Faryzeuszy.
. 24-34: Kolejne przeshuchanie uzdrowionego przez Faryzeuszy.
. 35-38: Jezus szuka i prowadzi do wiary niewidomego.

. 39-41: Jezus wyjasnia sens dokonanego znaku.

Przyjrzyjmy sie¢ teraz kluczowym dla naszego rozwazania
wydarzeniom majacym miejsce w 9 rozdziale Ewangelii Jana. Perykopa
zaczyna si¢ od pytania postawionego przez ucznidw Jezusa: ,Jezus
przechodzac obok ujrzal pewnego czlowieka, niewidomego od urodzenia.

£ £ 5% %
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Uczniowie Jego zadali Mu pytanie: Rabbi, kto zgrzeszyl, ze si¢ urodzil
niewidomym - on czy jego rodzice?” (J 9, 1-2). Pytanie typowe,
charakterystyczne dla biblijnych czaséw, oparte na koncepcji retrybucji: jesli
bowiem kto$ cierpi, jest nieuleczalnie chory, to z cala pewnoscia nie dzieje
si¢ to bez przyczyny. Wierzacy Zyd uwazal, bowiem, ze w S$wiecie
sprawiedliwosci Bozej nic nie dzieje si¢ przypadkowo, tym bardziej, jesli
chodzi o tak delikatna rzecz jak cierpienie i choroba. W zwiazku z tym, tak
powazna utomnos$é jak Slepota i to w dodatku od urodzenia (ewangelista

podkresla tu dlugos¢ trwania kalectwa z wyraznym naciskiem) musi mieé
SW0ja grzeszng przyczyng. Owczeéni nauczyciele ludu, rabini dwoili sie
i troili, aby znalezé wytlumaczenie dla tej ogromnej, jak sadzili, kary, jaka
jest brak wzroku od samych narodzin. Jedni twierdzili, ze winna byta matka,
ktéra zgrzeszyla bedac w stanie blogostawionym i w zwiazku z tym dziecko
pozostajace w jej lonie stalo si¢ nieczystym. W konsekwencji w czasie
narodzin zostato ono ukarane za grzech matki i narodzito si¢ niewidomym.
Na bazie takiego wiasnie pogladu o retrybucji uczniowie zadaja Jezusowi
pytanie o grzech rodzicéw dziecka. Inni rabini posuwajg si¢ w swoich
dywagacjach do jeszcze bardziej ekstrawaganckich pomystow. Otdz
doszukiwali sie oni mozliwosci popelnienia grzechu przez sam ptod, przez
dziecko dopiero co poczete. Niewykluczone, ze tego typu absurd wynikat
zrozpaczliwej konieczno$ci zanegowania nieszczgsliwej idei retrybucii.
W kazdym razie odpowiedz Jezusa na tego typu pomysly jest jednoznaczna:
,»Ani on nie zgrzeszyl, ani rodzice jego, ale stalo sig¢ tak, aby si¢ na nim
objawily sprawy Boze” (J 9, 3).

Sam opis znaku jest lakoniczny i1 zajmuje jedynie 2 wersety na cala,
dos¢ obszerna przeciez perykope. Co wigeej, jesli dobrze przyjrzymy sig
tresci rozdzialu, to z calg pewnoscia zauwazymy, ze to nie $lepiec, lecz Jezus,
jest bohaterem, centrum zainteresowania perykopy. To wlasnie On, a nie kto
inny jest $wiatloscia $§wiata, to On, a nie uczeni w PiSmie, prowadzi do
prawdziwej wiary.® Tak - wiec z jednej strony mamy $lepca, ktéry
odzyskawszy wzrok nie wypiera si¢ przed Faryzeuszami przychylnosci, jaka
zywi ku Jezusowi. Po przeciwnej za$ stronie stoja Faryzeusze, ktorzy juz
wezesniej podjeli decyzje o odrzuceniu , $wiatlodci $wiata™.’

Droga slepca do wiary nie byla latwa droga. Prowadzila ona przez
r6znego rodzaju trudnosci: niedowierzanie wlasne i sasiadéow w mesjanskosé

% Por. J. Blank, Krisis. Untersuchungen zur johannezsche'z Christologie und
Eschatologie, Freiburg 1964, s. 255.

7 Por. R. Schanckenburg, Das Johannesevangelium, t.2, Freiburg — Basel — Wien
1971, s 302.: ,Die Thematik Jesus das Lickt der Welt, die an Hand der
Blindenheilung entfaltet wird, erkennbar an den Deutespriichen zu Beginn (V 5) und
am Rande (V 39), steht mit dem Offenbarungswort 8, 12 in Verbindung. Die
zwischen Jesus und den Juden aufgebrochene Kluft vertieft sich weiter.
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Jezusa, kilka przestuchan ze strony Faryzeuszy, znajomych, a nawet
najblizszej rodziny.

Wersety 8-17 opisujg dwa przestuchania: jedno ze strony sgsiadow,
drugie natomiast jest przeprowadzone przez Faryzeuszy.

Sasiedzi maja watpliwosci, co do autentycznosei cudu, nie wierzg
wtozsamosé Slepca 1 kiedy zadaja mu rdéznego rodzaju pytania,
przepytywany mezczyzna po raz pierwszy ustosunkowuje si¢ do swego
dobroczyncy stwierdzajac: ,,Czlowiek zwany Jezusem uczynil bloto, pomazat
moje oczy 1 rzekt do mnie: "IdZ do sadzawki Siloam i obmyj sie". Poszedlem
wige, obmylem si¢ i1 przejrzalem” (J 9, 11). Tak wiec, jeszcze z pewnym
dystansem, méwi on jedynie o ,,cztowieku zwanym Jezusem”. Co wiecej na
pytanie gdzie tenze czlowiek znajduje si¢ teraz, nie jest w stanie
odpowiedzie¢. Miedzy Jezusem a uzdrowionym Slepcem jest jeszcze zbyt
duza odleglosé, aby ten drugi byt w stanie sam jg pokonad.

Z drugiej strony ta odleglosé jest jeszcze wigksza w przypadku
Faryzeuszy, slepo przywigzanych do przestrzegania przepiséw Tory. Ten
dystans staje¢ si¢ wprost przepadcia oddzielajaca od Jezusa ludzi uznajacych
Prawo za“jedyne, prawdziwe swiatlo na drodze zycia. Ot6z Faryzeusze nie
byli w stanie zaakceptowa¢ faktu mieszania ziemi ze $ling, poniewaz
interpretujacy Prawo rabini uznawali taka czynno$¢ za lamanie szabatu.®
W konsekwencji dochodza oni do wniosku, ze Czlowiek ten nie jest od Boga,
bo nie zachowuje szabatu (J 9,16). Przestluchujac czlowieka, na ktérym Jezus
dokonal znaku uzdrowienia, domagaja sie potwierdzenia ich przekonania,
poniewaz pytanie: ,,A ty, co o Nim myslisz w zwiazku z tym, Ze ci otworzyl
oczy?” (J 9, 17) nie wynika z calag pewnoscia z potrzeby odnalezienia
prawdy. Nie nalezy, bowiem sadzié, ze poglad o Jezusie pochodzacy z ust
uzdrowionego $lepca, tez przeciez uznawanego za grzesznika ze wzgledu na
swojg ulomnos¢, byl dla Faryzeuszy az tak bardzo istotny. Tym, co chcieli
oni naprawde osiagna¢ bylo w rzeczywistosci przekonanie ich rozméwcy
o grzesznos$ci Jezusa wynikajacej z lekcewazenia szabatu, W taki to wiasnie
spos6b mieli oni nadziej¢ na jednoczesna eliminacjg ewentualnego
$wiadectwa, jakie mogt zlozyé Zydom gléwny zainteresowany, a tym samym
na zmniejszenie doniostosci zaistnialego znaku. Ich oczekiwania zostaly
jednak zawiezione, gdyz w odpowiedzi otrzymali pierwsze wyznanie wiary
ze strony S$lepca, ktéry tym razem nazwal Jezusa prorokiem.” Widzimy,
zatem jak pozbawiony wzroku czlowiek odzyskuje nie tylko fizyczna

® Gwoli scistoici chcemy zaznaczyé, ze chociaz zdecydowana wigkszo$¢ rabinéw
uwazala czynno$¢ mieszania $liny z blotem za grzeszna, o ile byta ona oczywiscie
wykonana w szabat, to jednak byly pewne wyjatki w takiej ocenie czynu. I tak na
przyktad rabbi Jehuda twierdzil, ze nie moze by¢ tu mowy o wykroczeniu przeciw
Prawu.

? Por. takze wyznanie wiary Samarytanki J 4, 19.
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mozliwo$¢ ogladania $wiata, ale co$§ o wiele wiekszego. Jego oczy
w rzeczywisto$ci otwieraja si¢ coraz szerzej.

W. 18-23. Faryzeusze podejmujg probe dyskredytacji Jezusa podczas
przestuchania najblizszej rodziny niewidomego.

- W powyzszym fragmencie zauwazamy, charakterystyczng dla stylu
janowego zmiane podmiotu.’® Nie ma juz mowy jedynie o Faryzeuszach,
cho¢ caly czas o nich chodzi, lecz pojawia si¢ bardziej ogélne okreslenie
,Zydzi”. Strach przed Zydami, o ktérym czytamy w wersetach 22-23 jest
o tyle niezrozumialy, ze przeciez sami krewni niewidomego byli Zydami.
Poza tym jest raczej nie do przyjecia teza, jakoby juz w czasach dzialalnosci
Jezusa proklamowanie si¢ Jego uczniem bylo powodem wystarczajacym do
wykluczenia z Synagogi.'' O takim postepowaniu Zydéw w stosunku do
chrzescijan mozna moéwi¢ dopiero po reformacji judaizmu pod
przewodnictwem Rabbi Gamaliela podjgtej pod koniec pierwszego wieku
n.e., a wiec w przyblizeniu, w czasach formowania si¢ czwartej Ewangelii.
Wedlug Bultmana i Browna Jan dokonal w 9 rozdziale, a $cislej] mowiac
w omawianych wersetach, uaktualnienia tradycji o dokonanym przez Jezusa
znaku w $wietle nowej sytuacji historycznej, w jakiej znalazla si¢ wspdlnota
chrzeécijatiska po wydaniu dekretéw w Jamnia.'”? Wtedy to, bowiem dopiero
mozna juz bylo mowié otwarcie o konsekwencjach plynacych z bycia
chrzescijaninem, miedzy innym o wykluczeniu z synagogi.

Wydaje sie zatem, ze w tej krotkiej dygresji, zaklocajacej proces
przestuchania jakie Faryzeusze prowadza z niewidomym, Ewangelista
zamierza zacheci¢ czlonkow swojego Kosciota do odwaznego wyznawania
wiary w Jezusa, niezaleznie od probleméw i klopotéw jakie sie z tym wigza.
A czyni to stawiajac za wzor odwagi 1 lojalnosci uzdrowionego $lepca. >
w. 24-34 Dalsze przestuchanie Faryzeuszy.

Wytrwali w swoim zamiarze obalenia autorytetu Jezusa Faryzeusze
znowu podejmuja przestuchanie niewidomego i zmuszaja go do zaprzeczenia
oczywistych faktéw: ,Daj chwale Bogu. My wiemy, ze czlowiek ten jest
grzesznikiem” (J 9,24). Niezaleznie od ich naciskéw chwala zostanie oddana
Bogu, ale nie w taki sposob jakby to chcieli oni, poprzez wyrzeczenie sie
Jezusa, lecz wprost przeciwnie, poprzez pozostanie mu wdzigcznym
za doznang laske. Nie =zniechgcajac si¢ postawa przestuchiwanego,
Faryzeusze usiluja doprowadzi¢ go do zmieszania i pochwyci¢ na jakiej$
niescislosci 1 w tym celu kontynuuja stawianie pytan. W tym momencie
niewzruszony w swoim przekonaniu uzdrowiony cztowiek posuwa si¢ nawet

' Por. takze zmiane podmiotu na liczbe mnoga ,,my” w 3, 11, czyli w perykopie
oplsujqcej spotkanie Jezusa z Nikodemem.
"Por. C. K. Barrett, The Gospel according to St. John, London 1978, s.361.
2R. E. Brown, The Community of the Beloved Disciple, New York 1979, s. 380;
R. Bultmann , The Gospel of John, Oxford 1971, s. 335.
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do granic ironii w stosunku do swoich oponentéw, co bylo wyrazem niemale;j
odwagi i pewnosci siebie: ,Juz wam powiedzialem, a wyscie mnie nie
wystuchali. Po co znowu cheecie stucha¢? Czy i wy chcecie zostaé¢ Jego
uczniami?” (J 9, 27). Ta pewna siebie postawa, bazujaca na doznanym od
Jezusa uzdrowieniu, staje si¢ coraz bardziej niewzruszona. Oto, grzeszny
w oczach Faryzeuszy czlowiek, zaczyna pozwala¢ sobie nawet na czynienie
uwag im, autorytetom prawnym i moralnym w Izraelu. Wyraza swoje
niedowierzanie w to, ze przywodey religijni mogg by¢ tak ,,slepi”, zamknigci
we wlasnych przekonaniach i nie widzie¢ w Jezusie czlowieka pochodzacego
od Boga (J 9, 33)."” Reakcja Faryzeuszy jest natychmiastowa i bedac juz
oddzielonymi od Jezusa (ciekawa jest tu zbieznos¢ z ich samookresleniem
farisaioi), odcinaja si¢ ostatecznie takze od czlowieka, ktéry wyznal swojg
wiez duchows z ich wrogiem.

W. 35-38 Niewidomy od urodzenia poznaje ,,$wiatlos¢ prawdziwa”.

Jezus odnajduje czlowieka odtraconego przez Faryzeuszy
i postanawia dokonaé na nim pelnego uzdrowienia. Widzimy tutaj taka sama
pedagogike prowadzenia do wiary, jaka Jezus zastosowal wobec swoich
uczniéw w Mk 8, 27 i Mt 16, 13, zadajac im pytanie o Syna Czlowieczego.'
Niewidomy podejmuje dialog i w pelnej otwarcia postawie chce dowiedzieé
sie, kim naprawde jest jego rozmowca. Moze to wlasnie z tego powodu,
widzac %Q szczero$¢ 1 zaangazowanie niewidomego, Jezus postanawia
powiedzie¢ bezposrednio prawde o sobie. Zauwazalne jest tu pewne
podobienstwo do dialogu z Samarytanka, ale o ile w tamtym przypadku Jezus
przedstawil sie jako Mesjasz, to tutaj uzywa na samookreslenie bardziej
wymownego terminu, jakim jest Syn Czlowieczy. Reakcja uzdrowionego
czlowieka na wiadomo$¢ o tym, ze rozmawia z Synem Czlowieczym jest
zaskakujaca. Jest to, bowiem reakcja czlowieka w peini wierzacego w bostwo
Jezusa: ,,On za$ odpowiedzial: «Wierze, Panie!» i oddat Mu poklon” (J 9,
38). Zauwazmy, ze czasownik grecki proskuneo, przettumaczony przez
Bibli¢ Tysiaclecia ,,odda¢ pokion”, w rzeczywistosci méwi nam o wiele

B por. E. C. Hoskyns, The Forth Gospel, London 1947 s. 358: “If once it be assumed
that a miracle proclaims the presence of a prophet, a miracle without parallel since
the world began proclaims the presence of the Christ”. Rzeczywiscie jednym
ze znakow, na jakie oczekiwano w czasach mesjanskich bylo zgodnie
z zapowiedziami wielkich prorokéw przywracanie wzroku niewidomym.

" Trzeba pamigta¢, ze okreslenie Syn Czlowieczy u Jana, odmiennie niz to mamy
u synoptykéw, odnosi si¢ w pierwszym rzgdzie do Jezusa, nie tyle jako
eschatologicznego Sedziego, lecz raczej jako do podrednika komunikujacego zycie
wieczne. Oczywidcie idea eschatologicznego sadu sugerowana przez powyzsze
wyrazenie nie jest wykluczona, lecz jedynie schodzi na drugi plan. Por. J. L. Martyn,
History and Theology In the Forth Gospel, Nashville 1979, s. 134; C. K. Barrett,
op. cit., s. 364; R. Schanckenburg, op. cit., s. 253.

38 » TSS 1I (2005)



Historia nawrdcenia oraz ,,Perwersji”

wigcej niz jego polskie tlumaczenie. Leksykon Bauera do NT stusznie
zauwaza, 7€ powyzszy czasownik opisuje prostracj¢ w gescie adoracji
w stosunku do osoby pochodzacej z nadprzyrodzonego $§wiata. Takie mialoby
byé, zatem wedlug Baura pierwotne znaczenie proskuneo, ktore z czasem
rozciagnetlo sie takze na oddawanie chwaty ,,ubdstwianym” wladcom.” Tego
typu interpretacje sugeruje takze rzeczownik Kyrios, jakiego uzywa
niewidomy w odniesieniu do Jezusa. A wiemy przeciez, ze tlumaczenie
Biblii Hebrajskiej w wykonaniu LXX, stosuje tenze rzeczownik ilekro¢
napotka w tekscie, niewypowiadalny dla Zydéw tetragram imienia Bozego
JHWH.

W. 39-41: Dialogujac z Zydami Jezus wyjasnia sens dokonanego
znaku.

Sentencja otwierajaca podsekcjg w wersecie 39, jest konsekwencja
historii opowiedzianej w wersetach 9, 1-38. Niewidomy od urodzenia
cztowiek, odzyskujacy nie tylko fizyczny, ale 1 duchowy wzrok, jest
symbolem laski, ale i zarazem sadu (w stosunku opornych na zrozumienie
znaku Zydéw), jakie Jezus przynosi na $wiat.'® Stwierdzenie Jezusa
w wersecie 39: , Przyszedlem na ten $wiat, aby przeprowadzi¢ sad, aby ci,
ktorzy nie widza, przejrzeli, a ci, ktorzy widza stali si¢ niewidomymi, wydaje
si¢ pozostawaé w sprzecznosci z tym, co powiedzial on nieco wczesniej:
Albowiem Bodg nie postal swego Syna na swiat po to, aby $wiat potepil, ale
po to, by $wiat zostal przez Niego zbawiony” (J 3, 17). Stusznie zauwazajq
egzegeci, ze ta sprzecznosé jest tylko pozorna. Jezus nie osadza, bowiem
nikogo w czasie swojej ziemskiej misji. Przedstawia jedynie nauke, ktorej
odrzucenie przez stuchaczy jest juz jakim$ wstgpnym sadem, ale sadem
dokonywanym przez nich samych, poprzez ich wlasny upor. W konsekwencji
mozemy powiedzieé, ze zaréwno w 3, 17 jak i w 9, 39 Jezus nie méwi
o sadzie eschatologicznym, to znaczy ostatecznym, lecz jedynie o sadzie
doraznym zainteresowanym ocena postaw ludzkich wobec stuchanego przez
nich Stowa Bozego." Ostatnie w tej perykopie stwierdzenie Jezusa,
w wersecie 41, jest okresleniem sytuacji Faryzeuszy. Upieraja si¢ oni ciagle
i nie cheg zaakceptowaé ewidentnych znakow dokonanych teraz i wezesniej
przez Jezusa. Za wszelka cene chcg pozby¢ sig¢ ,konkurencji” w byciu

' Por. W. Bauer, W. Arndt, F. Gingrich, F. W. Danker, 4 Greek-English Lexicon of
the New Testament and Other Early Literature, Chicago 1979, s.716. Identyczne
stanowisko zajmuje R. Schanckenburg, op. cit., t. 2, s. 322-323.

' Por. G. Bornkamm, Die Heilung des Blmdgeborenen J 9). Geschzchte und
Glaube, Miinchen 1971, t. 2, s. 71.

' Por. R. Bultmann, op. cit., s. 341-342: “This is the paradox of the revelation, that
in order to bring grace it must also give offence, and so can turn to judgment. In
order to be grace it must uncover sin; ho who resists this binds himself to his sin, and
so through the revelation sin for the first time becomes definitive”.
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liderami, przewodnikami narodu izraelskiego. Ich grzech nie polega, wigc nie
na tym, ze nie widza, lecz na tym, ze nie chea widzieé, ze odrzucaja prawde
o Jezusie, ktora jest oczywista dla innych, nawet dla grzesznikow. W ten
sposob pozostajag w ciemnosciach 1 sami wydaja na siebie wyrok
grzesznosci.'

4. WNIOSKI KONCOWE.

Poprzez rozdzial 9 Ewangelii Jana opisujacej znak uzdrowienia niewidomego
od urodzenia przewijaja si¢ dwa watki, Scisle ze sobg powiazane. Sa to:
objawienie przyniesione czlowiekowi przez Jezusa, o czym mowa
w perykopie po raz pierwszy w wersecie 5, oraz krisis (gr. sad), bedacy
pochodng tegoz objawienia (w. 39). Oba te zagadnienia sg réwnolegle
rozwijane przez Ewangeliste w miar¢ rozwoju wydarzen. Przy czym nalezy
zauwazy¢, ze zainteresowanie autora opisujgcego konsekwencje dokonanego
przez Jezusa znaku przesuwa si¢ stopniowo w kierunku krisis. Ktadzie on,
bowiem wiekszy nacisk na przedstawienie reakcji ludzi, niz na opisywanie
samego znaku uzdrowienia. Wigcej tez czasu poswigca on Jezusowi —
oSwiatlosci $wiata”, ale tym razem 2z innej, mozna by powiedzied
dynamicznej perspektywy, a mianowicie z punktu widzenia skutkow, jakie
powoduje to ,,$wiatlo” przychodzace na swiat.

Rzeczywistos¢ krisis realizuje si¢ w dwdch odmiennych postawach
ludzkich, symbolizowanych zachowaniem niewidomego oraz jego se¢dziéw,
Faryzeuszy. Sa to dwie przeciwstawne historie: nawrdcenia oraz perwersji
(zatwardzialo$ci w grzechu). W pierwszym przypadku odzyskanie wzroku
jest tylko poczatkiem catkowitego uzdrowienia, ktore jest tu przedstawione
przez Jana jako proces dochodzenia do pelnej wiary w Jezusa. Uzdrowiony
czlowiek widzi poczatkowo w swoim dobroczyncy ,czlowieka zwanego
Jezusem”, o ktérym nie jest wstanie nic wigcej powiedzie¢ (w. 11-12).
Nastepnie jego spojrzenie sigga glebiej, bo oto w wersecie 17 nazywa Jezusa
prorokiem, a w 33 mowi, ze zostal On postany przez samego Boga. -
Kulminacyjnym punktem tejze historii jest wyznanie wiary zlozone
w wersetach 37-38, kiedy to niewidomy dochodzi do pelnego poznania
Jezusa, nazywajac Go Synem Czlowieczym, a nastgpnie az nawet Kyrios.

Z drugiej strony czytamy jednak o historii odrzucenia ,,$wiatlosci
swiata” i pozostawania w grzechu. Takze i ta historia, symbolizowana tym
razem przez postaw¢ Faryzeuszy posiada swoje, oczywiscie negatywne,
»crescendo”. Oto, bowiem Faryzeusze ograniczajacy si¢ poczatkowo do
prostego stwierdzenia, ze Jezus nie pochodzi od Boga (w. 16), chwilg pézniej
nazywaja Go grzesznikiem (w. 24). Natomiast w wersecie 34 wyrzucajac

8 por. J. Blanic, op. cit., .263.
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niewidomego i stwierdzajac jego grzesznos$¢, odcinaja jednoczesnie od
samego Jezusa, ktdrego przeciez w taki sam sposéb nieco wczesniej ocenili.
Widzac tego typu postawe Jezus ustosunkowuje si¢ do niej stwierdzajac:
,«Gdybyscie byli niewidomi, nie mielibyscie grzechu, ale poniewaz
moéwicie: "Widzimy", grzech wasz trwa nadal” (J 9, 41).

" W taki wlasnie sposéb Jan kontynuuje tematy zapowiedziane
w prologu Ewangelii. W przypadku naszej perykopy koncentrujac si¢ na
jednym z nich, a mianowicie na opisie dzialalno$ci preegzystujacego Logosu,
ktory jest Swiatloscia ludzi. Swiatlo to nie bedzie nigdy zgaszone przez sity
ciemnosci (J 1,4-5) i do konca czaséw bedzie kontynuowalo proces
zbawienia.
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