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PROLEGOMENA DO ROZWAZAN O SPORCIE
ZACHODNIM I SPIRYTUALIZMIE'

W wypowiedzi na temat zwigzku sportu ze spirytualizmem ograniczyli-
$my si¢ do sportu zachodniego, poniewaz nie czujemy si¢ odpowiednio przy-
gotowani do rozwazan, np. na temat roli sportu w spoleczenstwach indian-
skich w Ameryce w okresie przedkolumbijskim, wsrod Maorysow — tubylcze;j
ludnosci nowozelandzkiej czy tez do komentarzy o relacjach zachodzacych
miedzy kontemplacja i doskonaleniem duchowym — kulturowym, religijnym,
filozoficznym, czyli w sumie spirytualistycznym — a aktywnoscig fizyczna
(sportowa) w zakresie martial arts. Wolimy skoncentrowac si¢, ze wzgledow
kompetencyjnych na wspotczesnym sporcie europejskim — zwlaszcza olimpij-
skim oraz jego korzeniach — w kontekscie wskazanej w tytule problematyki.

Wypowiedz ma charakter szkicowy, dostosowany do potrzeb konferen-
cyjnego referatu. Nawet wtedy, gdy ulegnie ona pdzniej znacznemu, tj. przy-
najmniej dwukrotnemu poszerzeniu dla potrzeb publikacji, to i tak — w po-
rownaniu do mozliwej w przyszlosci na ten temat obszernej monografii, jej
szkicowy 1 zarazem wprowadzajacy charakter bgdzie az nadto widoczny.

W tytule uzyliSmy wyrazenia spirytualizm — odpowiednika angielskiego
spirituality zapozyczonego z laciny (spiritualis) zamiast ,,duchowosc”, tj.
jego odpowiednika polskiego w potocznym rozumieniu. Okreslenie ,,ducho-
wos¢” wywoluje — w naszym odczuciu — dysonans lingwistyczny, semiotycz-
ny swoistg niekoherencj¢ merytoryczng i poznawcza. W pierwszym przypad-
ku zwigzane jest to z wieloznacznoscig tego terminu, w drugim zas z jego
nieokreslono$cig poznawczg — brzmieniem sugerujagcym niewiedzg¢ i zarazem
probe zastosowania kategorii-klucza, ktéry mozna odnies¢ do wielu zjawisk
psychicznych.

Ponadto termin ,,duchowos$¢” jest raczej wyrazeniem o charakterze po-
tocznym niz stricte filozoficznym czy religijnym. Wskazuja na to stowniki,

1 Prace wykonano w ramach badan statutowych Ds.-106 nt. ,.Spoleczne i kulturowe warto-
$ci sportu”, finansowanych przez Ministerstwo Nauki i Szkolnictwa Wyzszego.
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leksykony czy encyklopedie z tego zakresu. Nie ma w nich odrebnej, umiesz-
czonej w porzadku alfabetycznym kategorti duchowos$ci w przeciwienstwie
do pojecia spirytualizmu (spirituality).

Wspomina si¢ wprawdzie o duchowosci, ale traktuje si¢ to okreslenie
w sposOb pomocniczy, instrumentalny, a nie pierwszoplanowy czy docelowy.
Np. w ,,Leksykonie filozofii klasycznej” przy hasle ,,duch — materia” opra-
cowanym przez J. Judyckiego® pojawia si¢ wyrazenie ,,duchowo$é” doty-
czace cztlowieka. Owa ,, duchowos¢” przedstawiona jest, ,.jako niematerial-
nie przebiegajacy proces myslenia™. Jest on, tj. 6w proces, traktowany, jako
duch ludzki, czyli byt duchowy w opozycji do bytu materialnego. A zatem
duchowos¢ nie jest w tym przypadku pojeciem autonomicznym, lecz jedynie
wyrazeniem pochodnym i zarazem dopelniajacym, pomocnym w okresleniu
kategorii ducha w pogladach Platona czy Arystotelesa. Potwierdza to Judycki
piszac, ze ,,wedlug Arystotelesa duch (nus) to najwyzsza czegs¢ duszy, niema-
terialna zasada myslenia, cechujgca si¢ niepodzielng jednoscia, nieprzemijal-
na, boska, forma form ozywiajacych cialo™.

Spirytualizm (nie myli¢ ze spirytyzmem) — mowigc ogdlnie — jest przede
wszystkim terminem filozoficznym przyjmujacym — w sensie ontologicznym
i aksjologicznym — ze rzeczywisto$¢ duchowa, samowiedza czy swiadomos¢
badz przezycia psychiczne sa sktadnikami czlowieka — sktadnikami wyzszego
rzedu, posiadajacymi pierwszenstwo przed materia. Stanowiag one w kontek-
$cie antropologicznym, byt wyzszego rzedu niz cialo.

Na gruncie antropologii filozoficznej spirytualizm przeciwstawia si¢ ma-
terialistycznej koncepcji cztowieka. Skrajna postac spirytualizmu przyjmuje,
ze czlowiek jest samym badz przede wszystkim duchem, a jego zwiazek z cia-
lem jest albo czyms$ przypadlosciowym, albo wrgcz pozornym. Taki punkt
widzenia jest charakterystyczny dla nawigzujacych do antropologii orfickiej®
niektdrych pogladow Platona, neoplatonczykéw i augustynikow.

Natomiast spirytualizm w ujeciu umiarkowanym przyjmuje istnienie
dwoch substancji — duchowej 1 materialnej. Whasciwoscig pierwszej jest ro-
zum 1 wolnos¢. Cecha drugiej zas — rozciagtos¢ i ruch. Wersja umiarkowana
zaklada, ze jednostka ludzka sktada si¢ z dwdch zwigzanych ze sobg elemen-
tow — duszy i ciala. Przedstawienia i pojecia wedlug tego stanowiska sg prze-
jawem doswiadczenia intelektualnego, a akty woli i inne przezycia psychicz-
ne wynikaja z aktywnosci duszy, czyli nie moga by¢ sprowadzane do zjawisk

2 J. Judycki (1997): Duch — materia. W: J. Herbut (red.) Leksykon filozofii klasycznej.
Lublin, s. 129-131.

3 Op.cit., s. 125.

4 Op. cit., s. 129.

5 A. Krokiewicz A (2000): Studia orfickie. Moralnos¢ Homera i etvka Hezjoda. Warszawa,
s. 7-78; J. Kosiewicz (2007): Mys! wczesnochrzescijanska i katolicka wobec ciala. Warszawa,
s. 18-34,
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fizjologicznych®. Ten punkt widzenia jest takze charakterystyczny dla antro-
pologii chrzescijanskie;.

Z powyzszego wywodu wynika, iz spirytualizm w ujeciu filozoficznym,
religijnym (czy weziej teologicznym) pozostaje w sprzecznosci — z pewny-
mi wyjatkami (starozytne igrzyska olimpijskie, zawody sportowe w kulturze
Indian péinocno, srodkowo i poludniowoamerykanskich w okresie przedko-
lumbijskim, martial arts) — z ekspozycja dowartosciowania czy tez afirmacjg
sensualnosci, cielesnosci, sprawnosci fizycznej, perfekcjonizmem fizycznym,
kulturg fizyczng 1 rozmaicie rozumianym sportem.

Spirytualizm w ujgciu potocznym znaczy duchowos¢ czy uduchowienie,
O tym, jakie wlasciwosci przypisuje si¢ w okreslonych spotecznosciach temu
pojeciu mozna orzec na podstawie badan socjologicznych o orientacji empi-
rycznej. Dzigki temu mozna byloby ustali¢ roznorodne, rozmaite jego ujecia,
rozumienia oraz poglady czy postawy zwigzane z tym terminem.

Mozna takze (niezaleznie od rzetelnych badan empirycznych) orzec — na
podstawie rozlicznych kontaktéw, zastyszanych wypowiedzi oraz zabiegow
o wlasciwosciach intuicyjnych, hipotetycznych — ze na ogoét przyjmuje sie
potocznie, 1z duchowos$¢ zwigzana jest z poglebionymi przezyciami psychicz-
nymi wyzszego rzedu, nie tyle o charakterze poznawczym, ile emocjonalnym
czy uczuciowym. W zwigzku z tym pojawia si¢ aktywnos¢ o wlasciwosciach
autotelicznych — obejmujaca m.in. przezycia estetyczne czy motywacje mo-
ralne — podporzadkowujaca intuicyjnie odczuwanemu ponadosobowemu do-
bru wlasne prywatne jednostkowe interesy, uznajac je za przejaw duchowosci.
Dotyczy to realizacji pogladow, idei1 zwigzanych z wysublimowana miloscia,
sprawiedliwoscia, uczciwoscig, rozmaicie pojmowanym dobrem og6tu, ide-
ologig o wydzwigku humanistycznym. Przyjmuje si¢ np., ze postawy peine
poswigcenia zwigzane z estetykg i moralnoscia okresu romantyzmu przepojo-
ne sg uczuciowoscia i duchowoscia. Ze zalozenia autoteliczne, ideologiczne
o orientacji humanistycznej, religijnej — zwigzane zarazem z realizacjg roz-
maitych postaci kultury wysokiej, sztuki, literatury, korespondujace z potrze-
bami spotecznymi, narodowymi, grupowymi, rodzinnymi czy patriotycznymi
oraz ich urzeczywistnienia rowniez nasycone sg duchowoscia.

Duchowos¢ w sensie potocznym wigzataby si¢ z dgzeniem do urzeczy-
wistnienia wartosci usytuowanych najwyzej w przyjetej zinternalizowanej
1 aprobowanej hierarchii wartosci.

Przezycia emocjonalne dotyczace wspodlczesnego sportu wyczynowego
(olimpijskiego, zawodowego, widowiskowego) zwiazane sg $cisle — nie tylko
z potocznego punktu widzenia — z kulturg masowa. Kreuje on wartosci o cha-
rakterze naskérkowym, a nie symbolicznym. Z tego wzgledu ich recepcja
przebiega powierzchownie, w tym sensie, Ze€ nie przypisuje si¢ jej przejawow

6 J. Kosiewicz (2000): Bog. cielesnos¢ i mitos¢é. Warszawa. s. 137
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wysoko dowartosciowanej duchowosci. Owszem pojawiaja si¢ silne emo-
cje u zawodnikow, publicznosci 1 innych jednostek zwigzanych ze sportem.
Dotycza one jednak rywalizacji, ktorej wydzwigk uczuciowy moga potego-
waé okolicznos$ci spoleczno-ekonomiczno-polityczne (nb. nie zauwaza si¢
w tym wzgledzie rywalizacji mi¢dzyreligijne;j).

Aktywnosé sportowa o charakterze wyczynowym (profesjonalnym, olim-
pijskim, widowiskowym) jest przede wszystkim ekspozycja rywalizacji i da-
zenia do osiagniecia roznorodnie pojmowanego sukcesu sportowego — wy-
miernego czy uznaniowego. Dotyczy on zwycigstwa w zawodach lub zajecia
kolejnego oczekiwanego miejsca, a takze innych form satysfakcji — takich
jak: zysk finansowy, uznanie spoleczne, polityczne, etniczne, zawodowe.
Duchowos¢ nie jest tu ani celem, ani wartoscig oczekiwana — stanowi racze;j
wlasnos¢ dodatkowg badz zbedna. Zawodnik koncentruje si¢ przede wszyst-
kim na gtéwnym celu przyjetym w zamierzonej i przebiegajacej rywalizacji.
Wzruszenia emocjonalne przed, w trakcie i po zawodach obejmujace spor-
towcow czy widownig, s $wiadectwem napigc psychicznych i uczuciowych
towarzyszacych zmaganiom na arenie.

Trudno tez kojarzy¢ duchowos¢ czy spirytualizm ze sportem dla wszyst-
kich np. o charakterze zdrowotnym, czy sportem niepelnosprawnych, wy-
chowaniem fizycznym, grami i zabawami, rekreacja fizyczng. Owa trudnosé
wynika stad, ze ani spirytualizm czy duchowos$¢ nie inspiruje aktywnosci fi-
zyczne] we wskazanych zakresach, ani tez spirytualizm czy duchowos¢ nie sg
poklosiem, nie wynikaja z dziatalnosci w zakresie sportu dla wszystkich.

Wyjatek stanowig pewne przezycia zwigzane z rekreacyjnymi formamt tu-
rystyki oraz turystyka zaposredniczong w sporcie wyczynowym. Ot6z w trak-
cie wedrowek goérskich 1 wspinaczek wysokogorskich moze zaistnie¢ przejaw
poglebionej duchowosci, znamiennej dla podmiotu spirytualizacji o wiasci-
wosclach poza, para i scisle religijnych. Dotyczy to — jak w przypadku pism
Mariusza Zaruskiego — m.in. estetyzacji przyrody, przypisywania jej np. wia-
snosci architektonicznych w stylu gotyckim, wlasciwosci artystycznych, kul-
turowych inicjujacych i poglebiajacych doswiadczenia duchowe ekstra oraz
introwertyczne’

Zwiazane jest to takze z sakralizacjg przyrody o charakterze panteistycz-
nym czy panenteistycznym. W pierwszym przypadku turysta wedrowiec, ta-
ternik, alpinista czy himalaista odczuwa, ze bdstwo — np. nieokreslony lub
okreslony, rozmaicie pojmowany duch gor rozptywa sie i wyczerpuje w przy-
rodzie; w drugim zas, ze nie traci swej autonomii, poniewaz bytuje zaréwno
w niej, jak i poza nia. Swiadectwo duchowosci, przejawia si¢ w przypisywa-

7 Z. Krawczyk (1970): Natura, kultura, sport. Kontrowersje teoretyczne. Warszawa; J.
Kosiewicz (2004): Filozoficzne aspekty kultury fizvcznej i sportu. Warszawa, s. 396-406; M.
Gotaszewska (1984): Estetvka rzeczvwistosci. Warszawa, s. 234-250; M. Zaruski (1958): Na
bezdrozach tatrzanskich. Wycieczki, wrazenia, opisy. Warszawa.
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niu goérom uroku 1 innych wlasciwosci $wigtyn: kosciotow, katedr, bazylik,
synagog, bdznic, cerkiew, chraméw, ale takze w odczuciu nadnaturalnych,
lecz pozareligijnych wilasciwosci przyrody, zwigzanych z przezyciem obco-
wania, lagcznosci z bytem boskim, ktéry ze wzgledu na emanujacg wiecznosé,
niezmiennos¢, grozng 1 nieokielznang moc, wzbudza bojazn i drzenie, lek —
jak w koncepcjach Boga Sorena Kierkegaarda 1 Rudolfa Otto — przed niezna-
nyms®.

Hellenskie igrzyska olimpijskie byly wysoce uduchowionag — oprocz ry-
walizacji w zakresie sztuki, a w szczegodlnosci teatru — formg aktywnosci
sportowej. Byly one jedna z wielu postaci kultu religijnego, czci oddawane;)
wybranym bogom z panteonu bostw olimpijskich.

Igrzyska olimpijskie starozytnej Grecji byly przede wszystkim wydarze-
niem religijnym 1 doswiadczenie sakralne z tym zwigzane stanowito wartos¢
najwyzsza i autoteliczng, bylo celem samym w sobie. Zaréwno agon sportowy,
jak i teatralny (zwigzany tez z innymi formami sztuki, stanowigcy swiadectwo
greckiej paidei)®, byt przejawem stosowania si¢ do obowigzujacych w ow-
czesnej religii zasad etyki soteriologicznej (czyh etyki zwigzanej ze zbawie-
niem). Igrzyska olimpijskie wskazywaly na daleko idacg, istotnie poglgbiong
spirytualizacje sportu. Uczestnicy igrzysk, zawodnicy 1 widzowie zabiegali
w trakcie ich trwania o przychylnos¢ wybranych bogow sprzyjajaca ewentu-
alnemu zbawieniu, osiggni¢ciu wiecznego szczescia w przyszltym zyciu.

Sprawnos¢ 1 wysitek fizyczny, perfekcjonizm sportowy, wysoka specjali-
zacja nie byly celem samym w sobie, stanowity jedynie srodek, umozliwialy
osiggniecie celu o charakterze $cisle spirytualistycznym o wydzwigku religij-
nym.

W tym przypadku zachodzita wigc daleko idaca zbieznos¢ — a wlasciwie
organiczna jedno$¢ — miedzy spirytualizmem (spirituality) a igrzyskami sta-
nowigcymi grecki wktad w powstanie sportu wyczynowego, profesjonalnego,
widowiskowego — spojnos¢ antropologiczno-kulturowa, ktora znikneta wraz
z upadkiem starozytnego agonu olimpijskiego.

Nowozytne igrzyska olimpijskie wprawdzie nawigzujg do wielu elemen-
tow wskazanego agonu, niemniej jednak w przeciwienstwie do niego maja
charakter sekulamy, zerwaly z podtozem konfesyjnym, odeszly od przestan
i zatozen religii starozytnych Grekow i Rzymian.

Z drugiej zas strony, Coubertin — znajacy sit¢ oddzialywania przekonan
i instytucji religijnych — dazyl (nawigzujac do wzoroéw konfesyjnych) do
uczynienia z ruchu olimpijskiego 1 nowozytnych igrzysk olimpijskich swo-
istego Kosciola, religii w szerokim rozumieniu. Notabene, wazng w nich
role ogrywaja specyficzne, sekularno-swiateczne formy kultu m.in. w postaci

8 J. Kosiewicz (2004): op. cit., s. 300; R. Otto (1968): S‘wig’to.éc". Warszawa; S. Kierkegaard
(1982): Bojazn i drzenie. Choroba na smierc. Warszawa.
9 W. Jaeger (1964): Paideia. Warszawa.
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ceremonii otwarcia i zamkniecia. Dotyczy to takze doktryny, (czyli swoiste-
go nauczania) w postaci ideologii neoolimpijskiej zawierajacej w sobie za-
poczatkowang przez francuskiego barona pedagogike sportu (opublikowang
w 1919 r. Pedagogie sportive), z ktorej wywodzi si¢ rozwijajaca si¢ ostatnio
edukacja olimpijska. Odnosi si¢ to rowniez do struktur instytucjonalnych ru-
chu olimpijskiego, scentralizowanej, jak w katolicyzmie, organizacji sakral-
nej o wydzwigku $wieckim, skladajacej si¢ z niekwestionowalnej wyroczni
doktrynalnej i1 kultowej — Miedzynarodowego Komitetu Olimpijskiego — oraz
podlegtych mu narodowych komitetow olimpijskich, tj. swoistego, mimo kar-
dynalnych roznic, Watykanu i narodowych kosciotow.

Ruch olimpijski, a szczegolnie igrzyska olimpijskie, stanowig istotng i wy-
soce spektakularng probe uduchowienia (nowej pozafilozoficznej oraz poza-
konfesyjnej 1 pozateologiczne) spirytualizacji) cielesnosci, wysitku fizyczne-
go, aktywnosci sportowe). Swiadczy¢ to moze o daznosci do tego, by uczynié
nowozytne igrzyska olimpijskie, podobnie jak agon starozytny, czyms$ wigce]
niz sportem.

Baron Pierre de Coubertin, podobnie jak jego zwolennicy 1 kontynuatorzy,
pragneli przyda¢ igrzyskom takich wartosci, ktére wykraczalyby poza zwy-
kla, scisle fizyczna, regulowang przepisami charakterystycznymi dla danych
dyscyplin sportowych, rywalizacj¢ zawodniczg. Mialy temu stuzy¢ przede
wszystkim ceremonie otwarcia 1 zamknigcia igrzysk olimpijskich. Probowano
nasyci¢ je wlasciwosciami sakralnymi, spirytualizmem $wieckim aprobuja-
cym wysitek cielesno-sportowy, uduchowi¢ przysiggami, zaklgciami 1 zabie-
gami estetycznymi.

Nawiasem méwigc wystepy artystyczne pojawiajace si¢ podczas wskaza-
nych ceremonii sg jednak zazwyczaj wyrwane z kontekstu kultury populame;,
zanizone do poziomu recepcji estetycznej 1 poznawczej kibica stadionowego,
przecietnego i niewybrednego odbiorcy kultury masowe). Owe ceremonie
majg charakter wyst¢pow estradowych przeplatanych masowymi i uprosz-
czonymi — aczkolwiek epatujacymi przesadnym przepychem dekoracji, ko-
stiumow 1 rekwizytéw — ukladami choreograficznymi z wkomponowanymi
zazwyczaj kilkoma (aczkolwiek powaznymi, lecz lakonicznymi) wypowie-
dziami osob reprezentujacych wiadze migdzynarodowego i odpowiedniego
w danej sytuacji narodowego komitetu olimpijskiego oraz przedstawicieli za-
wodnikow 1 sedziow skladajacych w ich imieniu odpowiednie do ich statusu
przysiegi olimpijskie.

Rezyserzy tych unikatowych widowisk dazg do wzbudzenia radosnego
aplauzu, uznania i podziwu dla gigantycznego wielkiego stadionowego spek-
taklu, a takze tysigcy statystow i innych jego uczestnikow.

Tego typu przedsigwzigcia sytuuja sie jednak poza kulturg symboliczna,
religijng, poza wysublimowanym spirytualizmem. Aspirujg do potocznie ro-
zumianego uduchowienia, ale nawet tego nie osiagaja. Sg jedynie zwyczajo-
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wym, za kazdym razem innym, mniej lub bardziej udanym z komercyjnego
1 estetycznego punktu widzenia spektaklem.

Jego ceremonialng 1 ideologiczng rang¢ obniza wszakze wyrazny
falsz w ocenie wagi i sile oraz zasiggu oddziatywania kolejnych igrzysk.
Przedstawiciele MKOI. 1 organizatorzy danych igrzysk podkreslaja z przesad-
nym patosem i optymizmem, ze igrzyska olimpijskie wpltywajg w sposob wy-
jatkowy na stan emocji 1 ducha biezacych w swiecie wydarzen. Tymczasem
swiat, panstwa, narody, jednostki funkcjonujg w czasie ich trwania swoim
codziennym, ekonomicznym, zawodowym, szkolnym, rodzinnym, politycz-
nym, moralnym, religijnym, artystycznym czy tez spoleczno-kulturalnym
rytmem. Funkcjonujg zapelnione jak zazwyczaj urzedy, uniwersytety, szko-
ly, przedszkola, zbrojne armie, szpitale, filharmonie, teatry, kina. Aktywne sa
wszystkie — poza jednym czy dwoma transmitujagcymi przebieg igrzysk w da-
nym kraju — kanaly telewizyjne, stacje radiowe. Politycy — z wyjatkiem go-
spodarzy — nie przejmujg si¢ na ogo6l igrzyskami, jesli chca wywolac¢ napigcia,
konflikty, wojny, bojkoty, stymulowac ataki terrorystyczne.

Wiekszos¢ dyscyplin sportowych (1 zawodnikow), a wsrdd nich te najbar-
dziej popularne widowiskowe i dochodowe nie sg w ogole lub s3 szczatkowo
obecne na igrzyskach. Igrzyska olimpijskie nie sg czyms nadzwyczajnym,
celem nadrzednym, najwyzszg wartoscig sportowg dla wigkszosci zawodni-
kow.

Glosi si¢ podczas i1grzysk, ze sg one czyms wyjatkowym w zyciu mtodzie-
zy $wiata, ze uczestniczg w nich najlepsi sposrod niej. Tymczasem jest to falsz
nie tylko w kontekscie catego srodowiska sportowego, ale przede wszystkim
w relacji do mtodziezy nieuprawiajacej sportu wyczynowego, zainteresowa-
nej przede wszystkim nauka, medycynga, biznesem, filozofig, karierg artystycz-
na itd., tj. mlodziezy spetniajacej si¢ z wyboru poza sportem wyczynowym.
Stanowi ona przygniatajacg wiekszos¢ mtodych ludzi w ogole.

Uduchowienie oparte na falszywych przestaniach nie jest prawdziwym
uduchowieniem, jest w istocie deformacjga rzeczywistosci, ktéra moze prowa-
dzi¢ do alienacjt 1 stac si¢ swoistym opium dla ludu, tj. opium dla jednostron-
nie — propagandowo i ideologicznie — recypujacej swiat mlodziezy.

Przypisywanie wspotczesnym igrzyskom jakichs dodatkowych pozaprag-
matycznych, bezinteresownych, misyjnych, humanistycznych, duchowych
w sensie potocznym czy wrecz spirytualistycznych wlasciwosci i1 funkgji jest
zabiegiem blednym, chybiong — jak sadzimy — nadinterpretacja.

W owych zmaganiach chodzi przede wszystkim o rozmaicie pojmowany
sukces. Reszta oczekiwan, dazen, marzen 1 potrzeb ma dla zawodnikow, tre-
nerow, zwigzkow sportowych, narodowych komitetéw olimpijskich czy kibi-
cow charakter drugo badz trzeciorzgdny.

Na zawody olimpijskie wyjezdzaja jedynie ci zawodnicy, ktorzy albo zaj-
ma premiowane w eliminacjach miejsca, albo uzyskaja stosowne minimum
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— mierzalny lub uznaniowy rezultat umozliwiajacy im start w igrzyskach. Nie
dostaja sie oni do ekipy olimpijskiej ze wzgledu na jakies specyficzne cechy
charakteru — np. uczciwos¢, skromnos¢, szlachetnos¢, bezinteresownos¢ lub
zaangazowanie w krzewieniu zasady fair play.

Np. polscy olimpijczycy — podobnie jak ich rywale z innych krajow —
uzyskuja za zajecie wysokiego miejsca (od pierwszego do trzeciego) nie tylko
wysoka premi¢ finansowa, ale takze comiesigczne honorarium (po ukoncze-
niu 35 lat) do konca zycia. Nb. inna od wskazanych wyzej pozycja w rywa-
lizacji juz nie ma znaczenia dla PKOL., poniewaz — zdaniem wladz Komitetu
— o sportowcach, ktorzy zajeli dalsze miejsca szybko si¢ zapomina.

We wskazanych powyzej sytuacjach nie potwierdza si¢ poglad, ze igrzy-
ska olimpijskie sa czyms wigcej niz sportem. Weryfikuje si¢, czyli konfirmu-
je lub korroboruje, jedynie teza, ze zawodnicy uprawiajg zawod, ktory jest
wysoko oplacany przez instytucje panstwowe i pozarzadowe danego kraju
oraz prywatnych sponsorow — szczegolnie po zajeciu odpowiednio wysokie-
go miejsca wsrod najlepszych. Sport olimpijski — podobnie jak inne postaci
sportu wyczynowego, zawodowego czy widowiskowego — przejawia raczej
wyraznie wlasciwosci redukcjonistyczne, ogranicza wydzwigk 1 zasigg od-
dziatywania postulatéw humanistycznych i duchowych.

Nastepuje transparentny odwrdét, a nawet zerwanie z wartosciami auto-
telicznymi, scisle spirytualistycznymi-religijnymi charakterystycznymi dla
igrzysk greckich. Pojawila si¢ wyrazna instrumentalizacja sportu olimpijskie-
go.

Przypisywanie sportom i sportowcowl misji etycznych jest takze nad-
uzyciem interpretacyjnym. W etosie olimpijskim (zawierajagcym wlasciwosci
sportu wyczynowego, profesjonalnego, widowiskowego) obowiazuje — po-
dobnie jak w innych korporacjach zawodowych — etyka deontologiczna, do-
tyczaca osob zwigzanych zawodowo ze sportem.

Nie jest wiec celem nadrzednym rywali olimpijskich propagowanie, prze-
konywanie innych oséb do stosowania si¢ do zasad etycznych zwigzanych
z ich zawodem (bo to byloby bez sensu, jesli si¢ owi inni nim nie zajmuja),
ani do norm moralnych usytuowanych poza ich zawodem.

Tymczasem wybitny mysliciel teoretyk wychowania Andrzej Pawlucki'
przypisuje sportowcom profesjonalistom jakie§ dodatkowe — rzekomo naj-
wazniejsze w ich dziatalnosci — zadanie etyczne wykraczajace poza cel gtow-
ny ich podstawowej dziatalnosci zarobkowej. Wskazuje, ze zostali oni powo-
tani — niezaleznie od ich wiedzy i woli na ten temat — do realizowania potrzeb
misyjnych celem szerzenia dobra moralnego w ogdle.

Nawiasem mowigc pojecie dobra jest pojeciem o charakterze intuicyjnym.
Wprawdzie mamy — zdaniem Platona — intuicyjne postrzegana ide¢ dobra

10 A. Pawlucki (2000): Sport jako modernizm olimpijski. Tekst niepublikowany, s. I.
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o charakterze uniwersalnym (usytuowang najwyzej w hierarchii idei wiecz-
nych), jednakze niezliczona liczba mniej lub bardziej sprzecznych, czasem
pozostajacych ze soba w radykalnym konflikcie, jego konkretyzacji potwier-
dza zarazem obiektywnos¢ 1 uniwersalno$¢ dobra, jako bytu idealnego we
wskazanym ujeciu.

Biorac to pod uwage zawodnik realizuje dobro (zasady moralne) tak jak je
odczuwa, a kodeks zawodowy utatwia jego realizacj¢ z punktu widzenia za-
lozen danej dyscypliny czy okreslonego ruchu sportowego, np. olimpijskiego.
Nie ma wigc mowy o jakiej$ misji, powotaniu czy szerzeniu jednej wyraznie
okreslonej absolutnej zasady moralnej. Tego typu uduchowienie sportu jest —
mimo szlachetnych intencji znakomitego teoretyka wychowania fizycznego
i pedagoga — oczywista 1 zbedng nadinterpretacjg.

Préba uduchowienia czy tez spirytualizacji wspdtczesnych igrzysk olim-
pijskich poprzez wprowadzenie moralizatorskich, wygorowanych, jedno-
stronnych dyspozycji moralnych wobec sportowcow — oczekiwan wykracza-
jacych poza ich zawdd, jest zjawiskiem sztucznym 1 na szcz¢scie margineso-
wym. Jest to wprawdzie proba szlachetna, ale usytuowana poza codziennym
oraz olimpijskim agonem zawodniczym. Owa spirytualizacja dotyczy jednak
w gruncie rzeczy samego pomyslodawcy. W nim bowiem owa spirytualizacja
— we wskazanym przez niego kierunku — zachodzi. Z jednej strony probuje
on dyskusyjnie wzbogaci¢ wiedz¢ o mozliwych interpretacjach zatozen 1 za-
chowan moralnych w relacjach olimpijskich. Z drugiej zas oddzialuje nega-
tywnie, nie tylko wtedy, gdy uznaje wlasne — w tym wzgledzie — poglady za
jedynie stuszne, ale szczegdlnie wtedy, gdy narzuca je innym, wymusza ich
akceptacje.

Mamy z tym do czynienia podczas ewaluacji komentarzy dziennikarskich
towarzyszacych igrzyskom (nb. typowych dla sprawozdan z zawodow mi-
strzowskich w kraju i na $wiecie). Zostaly one ocenione wysoce negatywnie
ze wzgledu na zauwazalny w nich deficyt rozwazan moralnych. Staly si¢ —
zdaniem Andrzeja Pawhuckiego — swiadectwem ,,ignorancji sportowych pi-
sarzy”'.

Owa krytyka jest przesadna, a oczekiwania zbyt wygorowane, dlatego ze
dziennikarz sportowy nie jest przygotowany pod wzgledem zawodowym do
rozwazan o moralnosci. Ponadto nie musi przeciez znac¢ kontrowersyjnych za-
patrywan moralnych jednego z wielu pracownikow dydaktyczno-naukowych.
Nie musi tez ich podzielaé, ani tym bardziej rozpowszechnia¢ w swoich ko-
mentarzach.

Otéz dziennikarze realizujg inne niz naukowcy zapotrzebowanie ogolno-
spoleczne, podobnie zreszta jak politycy, marynarze, kronikarze, dramaturdzy
czy hutnicy. Sg zawodowcami i1 dostosowuja si¢ do oczekiwan spotecznych,

11 Op. cit., s. 1.
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pracodawcow, kibicow, zawodnikow oraz innych os6b, ktore sg zainteresowa-
ne sportem, a takze tych, ktorych sport nie dotyczy. Wszyscy oni — tj. dzien-
nikarze — maja prawo do wilasnego ogladu sportu 1 do traktowania go, jako
przejawu kultury masowej. Nie s3 wszakze — tak jak np. duchowni katoliccy
— zawodowymi moralistami. Nie zostali rowniez powotani — jak Immanuel
Kant i kazdy obywatel jego panstwa celéw — do realizacji jakiegos nieokre-
slonego imperatywu kategorycznego zawieszonego na niebie gwiazdzistym,
ktorego sport moze by¢ tylko narzedziem i przygodnym nosnikiem. To nie
ow transcendentnie usytuowany oraz formalnie 1 abstrakcyjnie uzasadniony
imperatyw jest najwazniejszy, lecz konkretna ludzka aktywnos$¢ prowadzaca
do realizacji okreslonych potrzeb, np. estetycznych 1 artystycznych w sztu-
ce, leczniczych w medycynie, transportowych w kolejnictwie czy lotnictwie,
rywalizacyjnych w sporcie wyczynowym. Towarzyszace temu zalozenia mo-
ralne nie s3 celem najwyzszym, lecz elementem dodatkowym pomagajacym,
ewentualnie, w urzeczywistnieniu celu wtasciwego danej profesji — np. mala-
rza, lekarza, pilota czy sportowca.
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