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WSTEP

Jesienia 2004 roku Migdzynarodowa Komisja Teologiczna (MKT) opublikowata
dokument Wspélnota i stuzba. Osoba, obraz Boga'. Jest to pierwszy dokument Komisji
w pelni poswigcony zagadnieniom antropologii teologicznej. Kwestie antropologiczne
zostaty juz czgsciowo podjete w dwodch innych dokumentach MKT: Teologia — chrysto-
logia — antropologia (1981) oraz Aktualne problemy eschatologii (1992)*. Dokument
z roku 1981 w interesujacej nas kwestii poruszyl takie zagadnienia jak: chrystologia ja-
ko konieczne dopehienie antropologii, obraz Boga w czlowieku, przebostwienie czto-
wieka. Dokument ten jedynie w sposob bardzo ogo6lny dotknal ww. tematyki. Tekst po-
swigcony eschatologii ujmuje m.in. kwestie struktury czlowieka i1 jego ostatecznego
przeznaczenia. Jednak czyni to takze stosunkowo ogdlnie.

Omawiany dokument MKT wpisuje si¢ w dzisiejsza debatg, dotyczaca roli
1 godnosci czlowieka w $wiecie. Debata powodowana jest przede wszystkim pytaniem
o miejsce cztowieka w $wiecie na tle wielkiego postgpu nauki, technologii a takze
w kontek$cie nieustannego odkrywania wielkosci wszechswiata, co stawia nas przed
pytaniem o sens calej stworzonej rzeczywisto$ci w odniesieniu do pozycji umieszczo-
nego w niej cztowieka.

' Tekst na podst. I Regno 50(2005)1, s. 11-22. Tekst ukazal si¢ rowniez w Civilta Cattolica
155(2004)4, s. 244-286.

Od wiary do teologii. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji teologicznej 1969-1999, red. J. Kroli-
kowski, Krakéw 2000, s. 133nn.; 303nn.
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1. TLO ANTROPOLOGICZNE DOKUMENTU

Antropologia zarysowana w dokumencie i sposob jej prezentacji, postuguje sie
schematem ogodlnie przyjetym w ramach teologii katolickiej ostatniego czasu, gdzie
w zdecydowany sposob zostaje zarysowana relacja pomigdzy tajemnica czlowieka
a chrystologia. Chrystologia jest kluczem do zrozumienia natury i powotania cztowieka.
Chrystologiczny rys antropologii obecny jest w teologii chrzescijanskiej od samego po-
czatku: od tekstow Pawtowych i teologii II w.’ zywe jest zainteresowanie poczatkiem
cztowieka w odniesieniu do osoby Chrystusa®. Obserwujac zagadnienie z perspektywy
wielu stuleci, historia teologii odnotowuje stopniowo malejace zainteresowanie rola
chrystologii w dziele stworzenia a takze przy interpretacji tajemnicy cztowieka. Antro-
pologia okresu przedsoborowego podejmowata tematyke czlowieka w tradycyjnym
schemacie, ograniczajacym si¢ do tematyki stworzenia czlowieka przez Boga, jednosci
ciala 1 duszy oraz nie$miertelno$¢ duszy; zawsze jednak bez podstawowego odniesienia
do Chrystusa. W wielu punktach teologia byta praktycznie zbiezna z antropologia filo-
zoficzna, nie zakorzeniajac w wystarczajacy sposob swojej refleksji w Objawieniu. Od-
nowienie teologicznego chrystocentryzmu w XX w., zarbwno w teologii protestanckiej
jak 1 katolickiej, stanowi punkt zwrotny takze dla antropologii. Czlowiek nie moze
spetni¢ si¢ w oparciu o swoje wymiary naturalne ani czynniki, ktore sa zwiazane tylko
ze stworzong natura rozumiang w sensie nowozytnym. Z drugiej strony to, co jest su-
pernaturalis, utracito charakter nadbudowy a stato si¢ w teologii elementem S$cisle po-
wiazanym z natura, gdyz ukazuje ostateczne przeznaczenie kazdego cztowieka’. Czto-
wiek za$ zaczyna by¢ definiowany nie tylko w odniesieniu do tego, czym jest w chwili
obecnej, ale takze z nieodtacznym wskazaniem na to, kim ma si¢ sta¢ w mysl Bozego
planu. Kwestia nadprzyrodzonosci przestaje by¢ oderwanym od catosci traktatem, ale
staje sig trescia, ktora mowi o czlowieku dnia dzisiejszego jako otwartym na tajemnicg
Boga. Jednocze$nie chrystocentryzm, ukazujacy cztowieka juz od momentu odwieczne-
go przeznaczenia w Chrystusie, nie staje tutaj na drodze teocentryzmowi. Chrystocen-
tryzm otwiera na trynitarne odniesienie cztowieka jako powotanego do Bozego syno-
stwa w Synu poprzez dziatanie Ducha Swietego. Dzisiaj wokot tak widzianej chrystolo-
gii 1 antropologii, tworzy si¢ dalsza strukturg (cho¢ podejmujaca klasyczne zagadnienia
teologii): przeznaczenie czlowieka, taska, stworzenie, wolno$¢ stworzenia, zréznicowa-
nie mezczyzna-kobieta, grzech i usprawiedliwienie. Tradycyjna tematyka pozostata,
teologia nie rezygnuje bowiem z pytan, jakie stawiata sobie w przesztosci (cho¢ stawia
takze wiele nowych) — zmienia si¢ za$ zdecydowanie charakter odpowiedzi®.

Antropologia teologiczna w okresie posoborowym sytuuje si¢ w szerokim nurcie
teologii, ktory zmierzat do ograniczenia aparatu filozoficznego, zasadniczo helleni-

Por. V. Grossi, Lineamenti di antropologia patristica, Roma 1980, s. 20-25; 42-46.

Por. A.-G. Hamman, L homme image de Dieu. Essai d’une anthropologie chrétienne dans I’Eglise
des cing premiers siécles, Paris 1987, s. 306-324. ,Les Péres n’ont pas d’abord cherché a definir
1’homme en fonction d’une philosophie, mais de la révélation. Ils ouvrent 1’Ecriture et interrogent la
Genése que le Christ leur a appris a déchiffrer. L’Ecriture, la catéchése leur définit I’homme en
référence a son Créateur, qui se dévoile a la fois proche et insaisissable dans son cevre et dans le
temps. L’image, de sa natur, exprime ’artiste, elle peut s’obscurcir, mais elle ne peut obscurcir le
modele” (tamze, s. 322). ,,La théologie de I’image prend avec le Christ sa véritable dimension, son
exacte signification, dans la visibilit¢é du visage du Dieu fait chair, et sa transfiguration dans la
résurrection et la gloire, lien personnel entre I’Incré et le cosmos” (tamze, s. 324).

Por. H. Miihlen, La dottrina della grazia, w: Bilancio della teologia del XX secolo, red. R. Vander
Gucht, H. Vorgrimler, t. 3, Roma 1972, s. 174nn.

Por. J. de la Pefa Solar, Sobre la estructura, metodo y contenidos de la antropologia teologica,
Studium Ovetense 8(1980) s. 347-360.
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stycznego, ktorym wczesniej si¢ postugiwata. Rozw¢j studiow biblijnych uwydatnit
kontekst semicki jgzyka, w ktérym wyrazato si¢ orgdzie chrzescijanskie przed okresem
inkulturacji hellenistycznej. Kolejnym etapem byla reinterpretacja pewnych tematow
przede wszystkim przy wyraznym odej$ciu od uje¢ znajdujacych si¢ w teologii pod-
recznikowej. Zaowocowalo to nowa refleksja na temat stworzenia, jednosci cztowieka,
cielesno$ci, zwiazku pomiedzy nieSmiertelnoscia a zmartwychwstaniem. Z wigksza in-
tensywnoscia pojawit si¢ temat samoobjawienia si¢ Boga posrod historii 1 dialogiczny
charakter samego objawienia. Skutkiem byl zdecydowany chrystocentryzm spojrzenia
na histori¢ zbawienia, gdzie Chrystus stat si¢ szczytem objawienia Bozego. Jezus Chry-
stus stal si¢ w ten sposob sensem czlowieka, objawieniem tajemnicy cztowieka. Prze-
zywanie wlasnego cztowieczenstwa stato si¢ odkryciem i zyciem w relacji z przezna-
czeniem, ktore byto wlasnym przeznaczeniem Chrystusa-Cztowieka danym Mu przez
Ojca’. Tajemnica czlowieka staje si¢ coraz czesciej punktem wyjscia rozwazan teolo-
gicznych, zwiazanych z podstawowymi tematami chrzedcijanstwa: Trojca, wcielenie
i taska. Pojawia si¢ w teologii antropocentryczny punkt widzenia, ktory jednak nie
umniejsza wolnosci dzialania Boga — ukazuje natomiast nieustanny zwiazek tajemnicy
czlowieka z tajemnica Boga®.

Antropologia chrze$cijanska znajduje swoj punkt wyj$cia w tajemnicy Boga
i Stowa, ktore stato si¢ ciatem. Nie jest to sprzeczno$¢ (spotkanie z Chrystusem jest
spotkaniem tajemnicy Boga), bowiem antropologia nie jest tylko rezultatem refleks;ji
opartej na objawieniu tajemnicy Boga, ale uszczegdtowieniem objawienia poprzez wy-
darzenie Logosu wcielonego. Akcent po Vaticanum II przesunat si¢ zdecydowanie na
korzy$¢ chrystologicznych zrdédel antropologii (cztowiek odkrywa swoja tajemnice
w Chrystusie-Cztowieku)’.

2. OBRAZ BOZY W CZLOWIEKU

Dokument MKT podejmuje tematyke antropologiczna w oparciu o teologi¢ ob-
razu Bozego, jakim jest cztowiek. Postrzeganie cztowieka jako uczynionego na obraz
1 podobienstwo Boze od wczesnej epoki ojcéw Kosciota przez dtugie wieki stanowito
punkt wyjscia dla rozwazan zwiazanych z natura, godnos$cia i miejscem cztowieka
w $wiecie. Temat byt kluczowym ujgciem antropologicznym az do scholastyki. W okre-
sie Soboru Watykanskiego II teologia powrocita do rozwazania antropologii na podsta-
wie tego podstawowego odniesienia'.

Idac za mys$la Nowego Testamentu i za teologia wspotczesna, dokument MKT
podejmuje chrystologiczna reinterpretacje tematu obrazu i podobienstwa. Nowy Testa-
ment dokonuje istotnego poglebienia tematyki stworzenia, wlaczajac w teologig stwo-
rzenia Chrystusa. W refleksji nowotestamentalnej ma miejsce poszerzona refleksja wia-
ry, oparta na wydarzeniu paschalnym. Punktem odniesienia staje si¢ migdzy innymi nurt
hellenistyczny teologii judaizmu, ktéry podkreslat rolg¢ madrosci i stowa w stwérczym
dziataniu Boga. Silne jest takze powiazanie pomig¢dzy soteriologia a teologia stworze-
nia. Chrystus jest odkupicielem, poniewaz jest stworzycielem tego $wiata. Posrednictwo
stworzenia wiaze si¢ bezposrednio z posrednictwem zbawienia. Odkupiciel nie jest

Por. L. Serentha, Problemi di metodo nel rinnovamenti dell’antropologia teologica, Teologia
1(1976) s. 181-182.

Por. A. Marranzini, Correnti teologiche postconciliari, Roma 1974, s. §1.

Por. P. Watté, Antropologia teologica e amartiologia, w: Bilancio della teologia del XX secolo, t. 3,
dz. cyt., s. 68.

Por. L. Ladaria, L uomo creato a immagine di Dio, w: Storia dei dogmi, red. B. Sesboiie, t. 2,
L’uomo e la sua salvezza, Casale Monferrato 1997, s. 81nn.
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kim$ niezwiazanym wczesniej ze swiatem. Pozostaje z nim w powiazaniu nie od mo-
mentu zbawienia (czy wcielenia), ale od poczatku z racji podstawowej relacji, jaka ta-
czy cate 1 kazde stworzenie z zasada stworcza, ktora jest Chrystus. Ten, ktéry jest Pier-
worodnym wobec kazdego stworzenia (por. Kol 1,15), wyznacza ostateczne odniesienie
catej stworzonej rzeczywistosci. Stworca nowego §wiata i dawca nowego zycia dla wie-
rzacych jest stworca §wiata w ogole 1 dawca wszelkiego zycia. My$l madro$ciowa osig-
ga swoj punkt kulminacyjny w stwierdzeniu, wedlug ktorego Chrystus posiada prymat
na wszelkim stworzeniem (,,pierwszenstwo we wszystkim” Kol 1,18). Chrystus jest
tym, przez ktorego i dla ktérego wszystko zostato stworzone (por. Kol 1,16). Na obsza-
rze teologii Pawlowej ma miejsce zastosowanie do Chrystusa tytutéw odnoszonych do
madrosci. Stanowi to posrednio przypisanie Chrystusowi bostwa, poniewaz wiaze go
z dziatalno$cia stworcza Boga znana z pism Starego Testamentu'',

Istotna jest takze chrystologiczna reinterpretacja tematu obrazu i podobienstwa,
ktora nastapita w Nowym Testamencie, a kontynuowana byta bardzo szeroko do pew-
nego momentu w literaturze patrystycznej, szczegdlnie wschodniej — jako bezposrednio
powiazana z my$la Nowego Testamentu'”.

Stworzenie w Chrystusie i stworcza rola Chrystusa nie zamykaja kwestii jego
znaczenia wobec stworzenia. Wykracza ono poza protologi¢. Nowy Testament mowi
o Chrystusie jako o doskonatym obrazie Ojca. Chrystus pochodzi od Ojca i pozostaje
z Nim w nieodlacznej relacji poznania 1 mitosci (por. Mt 11,25-27). W Chrystusie nie-
ustannie obecny jest stosunek oddania i §wiadomo$¢ obecnosci Ojca. Spogladanie na
Syna daje wyobrazenie takze o Ojcu. ,,Kto Mnie zobaczyl, zobaczyt takze i Ojca”
(J 14,9). Zarowno w dziataniu jak i w swojej widzialnej istocie Jezus jest dostrzegalna
forma objawienia Ojca (por. Flp 2,6). Cielesno$¢ Chrystusa takze jest wlaczona w bycie
obrazem Ojca. Powyzsze wypowiedzi Janowe jak i Pawlowe odnosza si¢ do Stowa
wcielonego; ludzki wymiar Chrystusa jest przejrzystym srodkiem komunikowania tego,
kim jest Ojciec'. Chrystus jest obrazem Ojca, poniewaz jest oparty na tej samej zasa-
dzie, co Ojciec. Tak stwierdza to Sobor Nicejski, méwiac o Chrystusie jako ,,wspot-
istotnym” wobec tego, ktorego odzwierciedla'®.

Nowy Testament wnosi istotnag nowos$¢ takze w odniesieniu do wizji czlowieka,
zakorzeniajac chrystologicznie jego egzystencje. Cztowiek, bedacy sam stworzeniem
powstatym na obraz Boga, jest przyporzadkowany do Chrystusa — doskonatego obrazu
Ojca. Ma on udziat w byciu obrazem Ojca, ktére cechuje Chrystusa. Dla Nowego Te-
stamentu cztowiek ochrzczony jest zwiazany z Chrystusem, upodabniajac si¢ do Jego
obrazu: ,,My wszyscy z odslonigta twarza wpatrujemy si¢ w jasno$¢ Panska jakby
w zwierciadle; za sprawa Ducha Panskiego, coraz bardziej jasniejac, upodabniamy si¢
do jego obrazu” (2Kor 3,18). Chrzest jest wejsciem na droge nieustannego przeksztal-
cania czlowieka, ktore jako swoj cel posiada ostateczne upodobnienie do Chrystusa:
»Albowiem tych, ktorych od wiekow poznal, tych tez przeznaczyt na to, by sig¢ stali na
wzor obrazu Jego Syna, aby On byl pierworodnym migdzy wielu braémi” (Rz 8,29).

""" Por. A. Jankowski, Rozwdj chrystologii Nowego Testamentu, Krakow 2005, s. 66nn.

Por. U. Schnelle, Neutestamentliche Anthropologie. Jesus — Paulus — Johannes, Neukirchen-Vluyn
1991, s. 116-120. Nie oznacza to jednak, ze doktryna Chrystusa-Obrazu catkowicie zanika w poz-
niejszej teologii. Jest nadal obecna, cho¢ stopniowo traci swoje znaczenie dla zagadnien antropolo-
gicznych. Relacja czlowieka do Chrystusa-Obrazu jest jeszcze obecna np. u $w. Tomasza. Por.
W. Dabrowski, La dottrina della ‘imago Dei’ nei commenti di San Tommaso d’Aquino alle lettere di
san Paolo Apostolo, Angelicum 80(2003) s. 807nn. Por. takze V. Lossky, 4 immagine e somiglianza
di Dio, Bologna 1999, s. 163nn.

Por. L. Scheffczyk, A. Ziegenaus, Schopfung als Heilserdffnung. Shopfungslehre, Aachen 1997,
s. 232.

Por. J. Pelikan, Jezus przez wieki, ttum. z ang. A. Pawelec, Krakow 1993, s. 103nn.
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Nowy Testament jednak mniej zajmuje si¢ tematem obrazu w cztowieku jako charakte-
rystyka, ktora cztowiek posiada od samego stworzenia, a wigc w odniesieniu protolo-
gicznym. Motyw obrazu jest za$§ bardziej postrzegany jako aktualna droga i1 przeznacze-
nie czlowieka. ,,Chrystus, ktory jest obrazem Boga” (2 Kor 4,4), jest jednocze$nie mo-
delem, ku ktéoremu zmierza 1 na wzor ktorego przeksztalca si¢ cztowiek. Cztowiek bar-
dzo wyraznie przeznaczony jest do ostatecznego upodobnienia si¢ do obrazu idealnego,
jakim jest Chrystus'.

3. CHRYSTUS I CZLOWIEK W UJECIU SOBORU WATYKANSKIEGO 11

Omawiany dokument MKT pozostaje w Scistej relacji z teologia Vaticanum I,
gdzie zwiazek pomigdzy chrystologia a antropologia zostal podjety na poziomie wypo-
wiedzi Magisterium, otwierajac droge do dalszego rozwoju przemyslen na temat czto-
wieka. Podczas ostatniego soboru po raz pierwszy dokument Urzedu Nauczycielskiego
odnosi sie do cztowicka jako obrazu Bozego'®.

Sobdor Watykanski II nie poswigcit Zzadnego ze swoich dokumentéw wylacznie
tematyce czlowieka. Sobdr byt przede wszystkim soborem eklezjologicznym, natomiast
tematyka cztowieka obecna jest gtéwnie w Konstytucji Gaudium et spes. Konstytucja
(sama réwniez podejmujaca przede wszystkim tematyke pastoralng i eklezjalna) za swoj
punkt wyjscia uznata cztowieka i jego problemy w dobie wspotczesnej'’. Rozwazania
dotyczace $wiata wspotczesnego 1 poszukiwania remedium na wiele dzisiejszych pro-
blemow, jako swoja podstawe musialy przyja¢ okreslona antropologie'™.

Antropologia w Gaudium et spes jest $cisle powiazana z chrystologia. ,,Chrystus
umarty 1 zmartwychwstaty za wszystkich, przez swojego Ducha dostarcza cztowiekowi
swiatla i sil, aby mogl on odpowiedzie¢ na swe najglebsze powotanie, oraz ze nie dano
ludziom pod niebem Zadnego innego imienia, przez ktére mogliby by¢ zbawieni. Po-
dobnie [Ko$cidt wierzy], ze klucz, centrum i cel catej historii ludzkiej znajduje si¢ w je-
go Panu i Nauczycielu. Kos$ciot stwierdza ponadto, ze u podloza wszystkich zmian po-
zostaje wiele takich rzeczy, ktore si¢ nie zmieniaja, a ktore maja swoj ostateczny fun-
dament w Chrystusie, ktory jest wczoraj 1 dzi$, ten sam takze na wieki. W $wietle zatem
Chrystusa, Obrazu Boga niewidzialnego, Pierworodnego wobec wszelkiego stworzenia
Sobor stara si¢ zwrdci¢ do wszystkich w celu wyjasnienia tajemnicy cztowieka i nawia-
zania wspolpracy w rozwiazywaniu wazniejszych probleméw naszej epoki”'’. Nie-
zmienna zdecydowanie jest podstawa tajemnicy czlowieka, ktéra znajduje si¢ w Chry-
stusie. Istotne juz w tym miejscu staje si¢ przywolanie konkretnych tytutow chrystolo-
gicznych, ktore stana si¢ kluczem do dalszych rozwazan na linii chrystologia-
antropologia: obraz Ojca i Pierworodny wszelkiego stworzenia. Cho¢ dokument nie
moéwi o sytuacji protologicznej, to jednak zdecydowane zorientowanie catej rzeczywi-
stoéci ku Chrystusowi jako podstawie wszystkiego moze implikowaé takie zatozenie™.

S Por. J. L. Ruiz de la Pefia, Immagine di Dio. Antropologia teologica fondamentale, Roma 1992,

s. 75-78.
6 Por. B. Przybylski, Nauka Soboru Watykanskiego II, Poznan 1986, s. 30-31; 37-39; 41.
7 Por. Ch. Butler, Teologia Soboru Watykarskiego Drugiego, thim. z ang. J. Fija$, Paryz 1971, s. 176-
177.
Por. J. Zablocki, Kosciol i swiat wspoiczesny. Wprowadzenie do soborowej konstytucji pastoralnej
,, Gaudium et spes”, Krakow 1967, s. 218-221.
Gaudium et spes, 10.
Por. W. Granat, Ku Bogu czy ku czlowiekowi (teocentryzm czy antropocentryzm?), w: W nurcie za-
gadnien posoborowych, red. B. Bejze, t. 2, Warszawa 1968, s. 157nn; S. Wyszynski, U podstaw so-
borowej nauki o czlowieku, w: W nurcie zagadnien posoborowych, dz. cyt., s. 149nn.
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W punkecie 11., ktory stanowi wprowadzenie do punktu 12., zostaje podjeta kwe-
stia czlowieka. Perspektywa staje sig tutaj $cisle optyka oparta na Objawieniu. Punktem
wyjscia jest Stary Testament wraz z my$la o stworzeniu ,,na obraz i podobienstwo Bo-
ga”. Dla Soboru oznacza to zdolno$¢ do poznania i mitosci wobec wlasnego Stworzy-
ciela. Czlowiek zostat ustanowiony ponad wszystkimi rzeczami ziemskimi jako jedyne
stworzenie. Jego zadaniem jest zarzadzanie dobrami stworzonymi i postugiwanie si¢
nimi. Godno$¢ cztowieka 1 jego bycie obrazem Boga znajduja si¢ w Scistej relacji.
Szczegdlna pozycja cztowieka zostaje podkreslona takze przez odniesienie do Psalmu
8, gdzie ujeta zostaje pozycja cztowieka w relacji do catego kosmosu. Planowi Boga
odpowiada takze spoteczna natura cztowieka, ktora jednak nie zostaje odniesiona do
cztowieka jako ,,obrazu Boga”. Poczatkowa prezentacja tematu godnos$ci cztowieka abs-
trahuje od watku chrystologicznego, cho¢ myslenie chrystologiczne obecne jest w mysli
Soboru od samego poczatku. Punkt 13. mowi o grzechu, ktory zaciemnia obraz Boga
w cztowieku 1 likwiduje doskonala harmonig cztowieka z samym soba. Kolejne odnie-
sienie do obrazu Bozego znajduje si¢ w punkcie 17., gdzie jest mowa o wolnosci jako
o znaku Bozego obrazu w czlowieku. Pojawia si¢ temat obrazu, jednak bez odniesienia
do Nowego Testamentu. Bog pozostawit nam wolnos¢, abysmy szukali Stworzyciela
(por. Syr 15,14)*".

Najistotniejsze odniesienie chrystologiczne znajduje si¢ w punkcie 22., gdzie
wszystkie dotychczasowe tre§ci zostaja bezposrednio zwiazane z Chrystusem, chod
trzeba przyzna¢, ze dzieje si¢ to dopiero przy koncu rozwazan Konstytucji, mimo ze
wczesniejsza linia myS$lenia takze oparta byta na Objawieniu. ,,W istocie misterium
cztowieka wyjasnia si¢ prawdziwie jedynie w misterium Stowa Wcielonego. Adam bo-
wiem, pierwszy cztowiek, byt typem Tego, ktory miat przyjs¢, to znaczy Chrystusa Pa-
na. Chrystus, nowy Adam, wlasnie w objawieniu tajemnicy Ojca i Jego mitosci objawia
w pelni cztowieka samemu cztowiekowi i1 odstania przed nim jego najwyzsze powola-
nie. Nic wigc dziwnego, ze wspomniane prawdy w Nim maja zrédto i w Nim osiagaja
punkt szczytowy”*2. Wszystko, co Konstytucja powiedziata o cztowieku i jego godno-
Sci, zyskuje swoj sens w wierze w Chrystusa. W zwiazku z tym cata poprzednia reflek-
sja moze zosta¢ zrozumiana wylacznie z chrystologicznego punktu widzenia. Interpre-
tacja tajemnicy czlowieka jest chrystologiczna. Temat czlowieka pojawia si¢ w odnie-
sieniu do Chrystusa, poniewaz we wcielonym Synu odkryte zostaje to, kim jest czto-
wiek 1 do czego zostatl powotany. Ujecie tajemnicy nie jest wigec zewngtrzne, nie chodzi
0 ,,oswiecenie” lub o wytlumaczenie tajemnicy czlowieka na zasadzie informacji. Samo
zycie Chrystusa ukazuje i odkrywa ,,od wewnatrz” tajemnice cztowieka. Adam jest ty-
pem tego, ktory mial si¢ wcieli¢. Sobor cytuje w tym miejscu stynne zdanie Tertuliana.
Podobna mysl zostala wyrazona takze przez Ireneusza z Lyonu: czlowiek ulepiony
z gliny zostat stworzony na podobienstwo Chrystusa wcielonego. W rzeczywistosci to
nie Adam wyjasnia tajemnic¢ Chrystusa, ale Chrystus wyjasnia tajemnic¢ Adama.
Chrystus posiada pierwszenstwo teologiczne, cho¢ chronologicznie Adam poprzedza
wcielony Logos. Tajemnicy cztowieka nie mozna wige zglebi¢ bez objawienia sig¢ mito-
sci Ojca w Chrystusie. Chrystus, ktory jest objawieniem mitosci Ojca, swoim Zyciem
ujawnia, jakie jest powotanie cztowieka: cztowiek od zawsze powotany jest do komunii
z Bogiem, do Bozego synostwa. Stwierdzenie soborowe znajduje si¢ na linii starozytnej

2 Por. G. Colombo, La teologia della Gaudium et spes e l’esercizio del magistero ecclesiastico, La

Scuola Cattolica 98(1970), s. 477-511; P. Coda, Antropologia teologica e agire umano nel mondo
della “Gaudium et spes”’, Lateranum 55(1989), s. 176-207.

2 Gaudium et spes, 22.
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tradycji teologicznej — poprzez wcielenie 1 swoje zycie Chrystus daje poznac, jakie jest
przeznaczenie czowieka®.

Drugi akapit punktu 22. ponownie cytuje Kol 1,15 (por. p. 10). Chrystus jest ob-
razem Boga niewidzialnego. Doskonaty obraz Boga przywraca nam utracone przez
grzech podobienstwo. Caty sens chrzescijanskiego nasladowania Chrystusa ma sens
wlasnie jako odbudowa znieksztatconego lub utraconego obrazu Boga. Zgodnie z naj-
starsza tradycja Kosciota poprzez swoje wcielenie Chrystus zwiazat si¢ z cala ludzko-
$cia, z ludzmi wszystkich czaséw. Posiada to okreslone konsekwencje egzystencjalne —
,Ludzkimi rekami wykonywat pracg, ludzkim umystem myslal, ludzka wola dziatat,
ludzkim sercem kochat (...), podobny do nas we wszystkim za wyjatkiem grzechu.

Akapit trzeci poswigcony zostal wydarzeniu $mierci i zmartwychwstania Chry-
stusa. Solidarno$¢ Chrystusa z ludzko$cia osiaga swdj punkt kulminacyjny nie tylko
w Jego zyciu, ale takze w $mierci. Poprzez Niego nowego sensu nabiera i zycie,
1 $mier€.

Kolejny akapit posiada szczego6lna doniostos¢. Znajduje si¢ w bezposredniej re-
lacji do drugiego, gdzie byta mowa o Chrystusie jako obrazie Boga i o odnowieniu za
Jego posrednictwem znieksztalconego podobienstwa. W akapicie czwartym jedno-
znacznie zostaje powiedziane, ze czlowiek stajacy si¢ chrzescijaninem upodabnia si¢ do
Chrystusa, ,,ktory jest Pierworodny pos$rod wielu braci”. Temat obrazu pojawia sig tutaj
w swojej interpretacji nowotestamentalnej z wyraznym odniesieniem do Chrystusa.
W przypisie znajduje si¢ odniesienie do Rz 8,29 i Kol 3,10-14. W potaczeniu z kolej-
nym akapitem, gdzie jest mowa o realizacji pierwotnego powotania czlowieka, ktorym
jest zycie z Bogiem, wyraznie wida¢, ze udziat w byciu obrazem Syna a takze uczest-
nictwo w misterium paschalnym sa realizacja pierwotnego planu Bozego w stosunku do
ludzkosci. Jak podkres$la to akapit piaty, taska dziata w niewidzialny sposéb we wszyst-
kich ludziach. Wszyscy ludzie sa powolani do zlaczenia si¢ z Chrystusem, poniewaz Je-
go $mier¢ dotyczy wszystkich. Zostaje uwypuklone tutaj uniwersalne znaczenie Chry-
stusa z wyraznym odniesieniem do sytuacji eschatologicznej. Chrystus umarl za
wszystkich i ostateczne powotanie czlowieka jest w istocie jedno, mianowicie Boskie.
Nalezy wiec utrzymywaé, ze Duch Swiety wszystkim daje mozliwoéé uczestniczenia
w misterium paschalnym w tylko Bogu znany sposob. Duch Swicty jako ten, ktory
w ekonomii zbawienia zawsze taczy to, co ludzkie 1 to, co boskie, to co materialne i to,
co duchowe, jest tym, ktéry 1 w tym przypadku umozliwia uczestnictwo wszystkich lu-
dzi w misterium paschalnym Chrystusa, aby kazdy czlowiek moégl zrealizowaé swoje
powotanie do uczestnictwa w zyciu Bozym.

Koncowy akapit uwypukla wielko$¢ cztowieka, ktora staje si¢ widoczna poprzez
jego powotanie. Tajemnica cztowieka znajduje swoje dopetnienie, gdy cztowiek staje
si¢ ,,synem w Synu”. Konkluzja czytelnie ukazuje trynitarny wymiar tajemnicy czto-
wieka. Wyrazny rys chrystologiczny wczesniejszego ujecia, wzbogacony we wezesniej-
szym akapicie o role Ducha Swietego, tutaj staje si¢ wyraznie trynitarny. Tajemnica
paschalna Chrystusa umozliwia usynowienie, co oznacza w pelni synowska relacj¢ do
Ojca i, poprzez dziatanie Ducha Swigtego, wotanie do niego ,,4bba — Ojcze”. W Chry-
stusie czlowiek posiada wigc mozliwos¢ odnalezienia swojej prawdziwej i pelnej toz-
samosci. W rozumieniu Soboru, wcielenie nie stanowi udoskonalenia natury cztowieka.
Nie istnieje sam w sobie czysty porzadek stworzenia bez odniesienia do porzadku taski.

W rozdziale drugim niektére mysli punktu 22. zostaja podjete w punkcie 32.
i odniesione do spotecznego uwarunkowania cztowieka: ,,Ten wspdlnotowy charakter
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Por. G. Colzani, Antropologia teologica. L 'uomo paradosso e mistero, Bologna 1997, s. 271.
Gaudium et spes, 22.
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osiaga doskonato$¢ 1 wypelnia si¢ w dziele Jezusa Chrystusa. Samo bowiem Stowo
Woecielone zechciato by¢ uczestnikiem wspdlnoty ludzkiej. (...) Odnoszac si¢ do najzwy-
klejszych spraw spotecznych 1 wykorzystujac sformutowania i1 obrazy z zycia codzien-
nego, objawit mito$¢ ojca i szczegdlne powotanie ludzi. (...) Pierworodny posrod wielu
braci, posréd wszystkich, ktorzy Go przyjmuja z wiara 1 mitoscia, po swojej $mierci
1 zmartwychwstaniu ustanowil przez dar swojego Ducha nowa braterska wspolnotg
w swoim Ciele, Kosciele, w ktorym wszyscy sa dla siebie wzajemnie czlonkami 1 winni
$wiadczy¢ sobie nawzajem postugi zgodnie z r6znymi darami, jakie zostaly im udzielo-
ne””’. Powolanie cztowieka jest powotaniem do wspélnoty. Plan Boga zakltada jedno$é
z Chrystusem 1 jego Ciatem, jakim jest Ko$ciot.

Rozdzial trzeci Gaudium et spes zawiera rozwinigcie chrystologiczne. Cho¢
w punkcie 34. znajduje si¢ odniesienie do stworzenia cztowieka na obraz Boga bez in-
terpretacji chrystologicznej, w punkcie 38. zawarte zostaty pewne mysli, ktorych doku-
ment dotad nie wyrazal. Istotne jest tutaj stwierdzenie, ze ,,Stowo Boze, przez ktore
wszystko si¢ stato, Ono, ktore stato si¢ cialem i zamieszkato na ziemi, wkroczyto w hi-
stori¢ $wiata jako doskonaty Cztowiek, przyjmujac ja w Siebie i tworzac na nowo”>.
Historia, z ktora Logos si¢ wiaze, jest ta sama historia, ktora wynika ze stworzenia, kto-
re znajduje si¢ w bezposrednim odniesieniu do Syna jako stworzyciela. Ponownie po-
rzadek stworzenia i porzadek zbawienia zostaja ukazane we wzajemnym powiazaniu.
Chrystus wchodzi w $wiat, nie jako ,,obcy”, ale jak ten, z ktorym §wiat jest powigzany
z racji relacji stworzenia.

Kolejne ujgcie kwestii tajemnicy cztowieka w odniesieniu do Chrystusa znajdu-
jemy w rozdziale czwartym. Kontekst wypowiedzi jest eklezjalny. Kosciotowi zostato
powierzone ukazywanie tajemnicy Boga, ktory jest ostatecznym celem cztowieka. Ob-
jawienie Boga i prawdy stanowi jednoczes$nie ukazanie sensu egzystencji cztowieka.
»Jedynie zas Bog, ktory stworzyt czlowieka na swoje podobienstwo 1 odkupit go z grze-
chu, daje najpetniejsza odpowiedz na te pytania, a to przez objawienie dokonane w swo-
im Synu, ktory stat si¢ cztowiekiem. Ktokolwiek idzie za Chrystusem, doskonatym
czlowiekiem, sam rowniez staje si¢ pelniej cztowiekiem™’. Po raz trzeci dokument
stwierdza, ze Chrystus jest cztowiekiem doskonalym. Pojscie za Nim oznacza doskona-
lenie wlasnego czlowieczenstwa. Ponownie zostaje stwierdzona prawda o Chrystusie —
cztowieku doskonatym: ,,Stowo Boze bowiem, przez ktore wszystko sig stato, samo sta-
o si¢ ciatem, tak aby bgdac doskonatym Cztowiekiem, wszystkich zbawi¢ i wszystko
zrekapitulowac¢ w sobie. Pan jest celem historii ludzkiej, punktem, ku ktéremu zwracaja
si¢ pragnienia wszystkich serc i wypetnieniem ich tesknot™*®. Tekst stwierdza, ze wcie-
lenie jest ukierunkowane na zjednoczenie 1 zbawienie wszystkiego w Chrystusie. Do-
minuje sens eschatologiczny, chociaz poczatek akapitu wspomina posrednictwo Chry-
stusa przy stwarzaniu. Jesli Chrystus jest cztowiekiem doskonatym, my stajemy si¢ na
tyle ludzmi, na ile go nasladujemy. Istotne w rozumieniu dokumentu soborowego jest
stwierdzenie, ze Chrystus nie tylko jest konieczny dla zrozumienia powolania chrzesci-
janskiego, ale do bardziej szerokiego zrozumienia, kim jest cztowiek jako taki.

Pozostate dokumenty soborowe nie traktuja tematu czlowieka w sposob syste-
matyczny. W niektérych z nich swoje odzwierciedlenie znajduja podstawowe mysli za-
warte w Gaudium et spes. Przyktadowo, w Dekrecie Ad gentes, napisano: ,,Objawiajac
bowiem Chrystusa, tym samym Ko$ciol odstania ludziom rzeczywista prawde o ich lo-
sie 1 integralnym powotaniu, poniewaz Chrystus jest zasada 1 wzorem tej odnowionej,
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napetnionej braterska mitoscia, uczciwoscia i pokojowym duchem ludzkosci, do ktorej
WSZYsCy tesknig””’. Centralna pozycja Chrystusa zostaje podkre§lona takze w kontek-
scie innych zagadnien. Przede wszystkim Sobor powtarza bardzo czgsto, ze powotaniem
czlowieka jest whaczenie w Chrystusa i zycie w Nim jako dziecko Boze™. Uwypukla
takze, i1z cztlowiek na tyle wypelnia swoje powotanie, na ile wlacza si¢ w Kosciot, Ciato
Chrystusa — wspdlnote, ktora zmierza do niebieskiej pelni. Do tej petni sa powotani bez
wyjatku wszyscy ludzie®'.

Pomimo wielu wahan Sobor Watykanski II mowi o planie Bozym w stosunku do
cztowieka, ktory zawarty jest w Chrystusie. Ani porzadek stworzenia, ani sam czlowiek
nie jest dopetniony bez odniesienia do Chrystusa. Rola Chrystusa w dziele stworzenia,
by¢ moze dla zachowania pewnego dystansu wobec niejednoznacznych pogladéw teo-
logicznych, nie zostata ukazana z cala moca. Sobor bardziej akcentuje rolg Chrystusa
w pojednaniu wszystkiego z Ojcem. Jednak podstawowym odniesieniem jezeli chodzi
o tajemnicg cztowieka jest wlasnie Chrystus. W tak widziang antropologi¢ w petni wpi-
suje si¢ omawiany dokument MKT.

4. IMAGO DEI JAKO IMAGO CHRISTI

Wizja antropologiczna, jaka roztacza dokument MKT, jest panorama podstawo-
wych tematow, tradycyjnie podejmowanych dzisiaj przy omawianiu kwestii cztowieka.

29
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Ad gentes, 8.

Przyktadowo: ,,Przez chrzest ludzie zostaja wszczepieni w paschalne misterium Chrystusa (...).
otrzymuja ducha przybrania za synoéw, "w ktorym mozemy wota¢ «Abba, Ojcze!»"” (Sacrosanctum
concilium, 6). ,,Wszyscy ludzie sa wezwani do tego zjednoczenia z Chrystusem, ktory jest Swiatto-
$cia $wiata, od ktorego pochodzimy, dzigki ktéoremu zyjemy i do ktérego zdazamy” (Lumen gentium,
3). ,[Swieccy] sa to wierni, ktorzy wcieleni przez chrzest w Chrystusa, ustanowieni jako Lud Bozy,
stawszy si¢ na swdj sposob uczestnikami kaptanskiej, prorockiej misji Chrystusa, sprawuja wtasciwe
calemu ludowi chrzescijanskiemu postannictwo w Kosciele 1 w $wiecie” (tamze, 31). ,,Wyznawcy
Chrystusa, powotani przez Boga i usprawiedliwieni w Panu Jezusie nie ze wzgledu na swe uczynki,
lecz wedlug postanowienia i taski Bozej, w chrzcie wiary zostali prawdziwymi dzie¢mi Bozymi
i uczestnikami natury Bozej, a przez to rzeczywiscie stali si¢ $wigei” (tamze, 40). ,,Ztaczeni wigc
z Chrystusem w Kosciele i naznaczeni Duchem Swigtym "ktory jest zadatkiem naszego dziedzictwa"
(Ef 1,14), rzeczywisScie jestesmy nazwani dzie¢mi Bozymi i nimi jestesmy (por. 1 J 3,1), lecz jeszcze
nie ukazaliSmy si¢ z Chrystusem w chwale (por. Kol 3,4), w ktorej bgdziemy podobni do Boga, bo
ujrzymy Go takim, jakim jest (por. 1 J 3,2)” (tamze, 48). ,,Boskie misterium zbawienia objawia si¢
nam i trwa w Kosciele, ktory Pan ustanowit jako swoje Ciato i w ktérym wierni, trwajac przy Chry-
stusie jako Glowie oraz pozostajac w zjednoczeniu ze wszystkimi Jego $wigtymi (...)” (tamze, 52).
,(...) Ludzie przez Chrystusa, Stowo, ktore stalo si¢ ciatem, maja dostep do Ojca w Duchu Swigtym
i staja si¢ wspoluczestnikami Bozej natury” (Dei verbum, 2). ,,Syn Bozy wkroczyt droga rzeczywi-
stego Wcielenia, aby uczyni¢ ludzi uczestnikami Boskiej natury (...)” (4d gentes, 3).

Przyktadowo: ,liturgia (...) znajdujacym si¢ poza KoSciolem ukazuje Go [Chrystusa] jako znak
wzniesiony dla narodow, aby rozproszone dzieci Boze zgromadzily si¢ w jedno, az nastanie jedna
owczarnia i jeden pasterz” (Sacrosanctum concilium, 2). ,,(...) Kosciot jest w Chrystusie jakby sa-
kramentem, czyli znakiem i narz¢dziem wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego ro-
dzaju ludzkiego” (Lumen gentium, 1). ,,Do nowego Ludu Bozego powotani sa wszyscy ludzie. Dla-
tego lud ten, pozostaje ciagle jednym i jedynym, powinien rozszerza¢ si¢ na caly $wiat i przez
wszystkie wieki, aby spehit si¢ zamiar woli Boga, ktéry stworzyt na poczatku jedna naturg ludzka
i swoje dzieci, ktore byly w rozproszeniu, postanowit w koncu zgromadzi¢ w jedno” (tamze, 13).
»Wszyscy bowiem prezbiterzy wspotpracuja w realizowaniu zbawczego planu Bozego, to znaczy
miesterium Chrystusa, czyli tajemnicy ukrytej od wiekow w Bogu; w bardzo powolnym wypetnianiu
si¢ tego planu rozmaite postugi tacza si¢ ku budowaniu Ciata Chrystusa, az dopelni sie miara Jego
wieku” (Presbyterorum ordinis, 22). ,,W obecnym stanie rzeczy, z ktorego wynika dla ludzkosci
nowa sytuacja, Ko$ciot bedacy sola ziemi i $wiatloscia Swiata, tym silniej wzywany jest do zbawia-
nia i odnawiania catego stworzenia, aby wszystko zostato odnowione w Chrystusie oraz by ludzie
w Nim wiasnie tworzyli jedna rodzing i jeden Lud Bozy” (Ad gentes, 1).
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Mozna powiedzie¢, ze w duzej mierze dokument posiada nawet klasyczny uktad ,,pod-
recznikowy”: wstep do tematyki, ujgcie biblijne 1 w Tradycji, nowozytna krytyka idei
cztowieka jako stworzonego na obraz Boga, orzeczenia Vaticanum II i poglady teologii
wspolczesnej, kwestia cialo-dusza, mgzczyzna i kobieta, osoba 1 wspdlnota, stworzenie,
teologia a nauki przyrodnicze, odpowiedzialno$¢ cztowieka za $§wiat stworzony 1 kwe-
stie etyczne zwiazane z zachowaniem integralno$ci cztowieka.

Rozwijajac mys$l Soboru Watykanskiego I, dokument MKT podkresla, ze po-
czatki cztowieka powinny by¢ widziane w Chrystusie (nr 52-53). Raz jeszcze dochodzi
do glosu pewna konfrontacja pojec¢ filozoficznych 1 biblijnych. Dokument moéwi o stwo-
rzeniu czlowieka z niczego (tzn. ex nihilo, co samo w sobie nawiazuje do mysli biblij-
nej, cho¢ pojecie jako takie jest juz pojeciem patrystycznym o pochodzeniu greckim),
ale w kontekscie chrystologicznym podkresla pochodzenie cziowieka ex plenitudo
Christi (nr 53). Oznacza to, ze nie pochodzimy ,,z niczego”, lecz ze egzystencja czto-
wieka w pelni zalezna jest od Boga. Jednak logika Nowego Testamentu kaze mowic
przede wszystkim o perspektywie chrystologicznej, ktéra ujmuje kwesti¢ zaleznosci
(,,Wszystko przez Nie si¢ stalo”, J 1,3) i ukazuje takze sens i przeznaczenie istnienia
cztowieka. Chrystus od samego ,,poczatku” jest przeznaczeniem cztowieka i jego pel-
nia. Czlowiek nie rozwija ,,si¢”, lecz juz pochodzi z petni. Jest prowadzony przez za-
myst Boga, wyrazony w Jego woli stworczej ,,0d poczatku”. Przeznaczenie cztowieka
od samego poczatku zostato jasno okreslone: przybranie za synéw w Chrystusie, stanie
si¢ Jego doskonalym obrazem. Petnia, z ktorej pochodzimy, w czytelny sposob oznacza
takze docelowy wymiar, w ktory ostatecznie mamy wkroczy¢*>. W dokumencie daje sig
zauwazy¢ jednak pewna powsciagliwo$¢ wobec nazwania czlowieka wprost jako tego,
ktory od poczatku nosi w sobie obraz Chrystusa. Dokument kieruje si¢ teologia ostroz-
niejsza, ktora mowi o pelnym ukazaniu znaczenia obrazu Boga w cztowieku poprzez
wecielenie w takim rozumieniu, iz niekonieczne staje si¢ wyltacznie chrystologiczne zna-
czenie protologii czlowieka W rzeczywistosci dokument mowi o obrazie catej Trdjcy
w cztowieku: ,,W swojej pierwotnej jednos$ci, ktorej symbolem jest Adam, ludzkos¢ zo-
stata stworzona na podobienstwo Boskiej Trojcy”. Implikacja chrystologiczna obrazu
zostaje powtdrzona za Gaudium et spes, gdzie znajduje si¢ odniesienie do wcielenia
Stowa jako tajemnicy, ktoéra z kolei wyjasnia tajemnice czlowieka w konteks$cie posia-
danego przez niego wymiaru duchowego i cielesnego. Prowadzi to do bardzo konkret-
nych wnioskéw, zwiazanych z codzienna egzystencja czlowicka. Swiadomo$é bycia
obrazem Chrystusa, bycie ,,na obraz Syna” nie jest tylko teologicznym sformulowa-
niem, ale oznacza doskonate otwarcie si¢ na Ojca. Oznacza prawdziwa religijnos¢, kto-
rej wzorem doskonatym jest sam Chrystus. Wiasnie otwarto$¢ na Ojca, jako konse-
kwencja $wiadomej postawy synowskiej, stanowi podstawowa cech¢ chrzescijanina,
jest prawdziwa ,,religijnos$cia”’, majaca doskonaly pierwowzor w ,.religijnej” postawie

3 Por. Ch. Reynier, La benediction en Ephésiens 1,3-14. Election, filiation, rédemption, Nouvelle

Revue Théologique 118(1996), s. 182-199.

Por. G. Maloney, Chrystus kosmiczny, ttum. z ang. T. Mieszkowski, Warszawa 1986, s. 92-95. Por.
Gaudium et spes, 22. De carnis resurrectione, 6 cytuje tylko zdanie: ,,Quodcumque enim limus ex-
primebatur, Christus cogitabatur homo futurus”. Jednak jego kontynuacja zmienia zabarwienie
wczesniejszego cytatu: ,,(...) Sic enim praefatio patris ad filium, Faciamus hominem ad imaginem et
similitudinem nostram: et fecit hominem deus, id utique quod finxit: ad imaginem dei fecit illum,
scilicet Christi” (PL 2,802). Stworzenie na ,,obraz obrazu” stopniowo zaniknie w teologii. W miarg
poglebiania sig doktryny trynitarnej obraz bedzie rozumiany w odniesieniu do catej Trojcy. Ponadto
coraz bardzie dominujace myslenie platonskie nie pozwoli na umieszczenie obrazu Boga w ciele
cztowieka. Por. C. Micaelli, Terulliano. La resurrezione dei morti, Roma 1990, s. 16-17.
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Chrystusa®. Ludzie wzrastaja w podobienstwie do Chrystusa i poprzez sakramenty zo-
staja nieustannie odnawiani przez Ducha Swietego na tej drodze. Chrzescijanska asceza
i codzienno$¢ ukierunkowane sa na upodabnianie si¢ do Chrystusa (nr 53)*. Wazne jest
tutaj potwierdzenie dynamicznego rozumienia obrazu Bozego w cztowieku. Obraz jest
rzeczywistoscia, ktora ,,si¢ staje” (nr 24). Nieustanne przeksztatcanie si¢ na obraz Syna
nie oznacza bierno$ci wobec mozliwosci 1 zdolnosci, ktore cztowiek posiada. Tak ro-
zumiany obraz staje si¢ takze zobowigzaniem cztowieka do poszukiwania dobra we
wlasnych dziataniach. Wynika stad teleologiczny i eschatologiczny charakter obrazu.
Wielkim dziatajacym jest tutaj Duch Swigty, ktory, upodabniajacych si¢ dzisiaj do
Chrystusa, doprowadzi do ostatecznego podobienstwa przy powszechnym zmartwych-
wstaniu (nr 54)°°. Jako imago Christi obraz jest widziany w duzej mierze w ujeciu
eschatologicznym. Cztowiek przeznaczony jest do ostatecznej przemiany w Chrystusa.
Zbawienie jest przeksztalceniem czlowieka przez Chrystusa w pelni na obraz Bozy.
Eschatologicznie tym Bozym obrazem jest Chrystus, ktory przemienia cztowieka
w S3%ebie. Bedzie to petnia osobowa, do ktdérej zmierza cale zycie chrzescijanskie (nr
47)".

Takze wizja taski, jaka zawiera dokument, jest $cisle chrystologiczna. Gratia
Christi nie jest widziana jako remedium na grzech czlowieka. Nalezy do porzadku po-
przedzajacego grzech. Cztowiek w naturalny sposob ukierunkowany jest do uczestnic-
twa w zyciu Bozym. Laska nie jest zadna nadbudowa w odniesieniu do sytuacji, w ja-
kiej od poczatku cztowiek si¢ znajduje. Bedac capax Dei, cztowiek posiada ,,naturalne
pragnienie widzenia Boga” (nr 48). Wida¢ tutaj czytelne odniesienie do antropologii pa-
trystycznej i Tomaszowej. ,,Bog zwraca si¢ do swojego obrazu” (nr 48). Dokument nie
porusza jednak kwestii predestynacji w Chrystusie, rozpoczynajac swoje rozwazania od
teologicznego momentu stworzenia. Wydaje si¢, ze w chrystologicznej wizji obrazu
brakuje tej perspektywy w kontekscie catosci dokumentu®®.

Czlowiek zostat stworzony, jednoczes$nie posiadajac powolanie do zycia nad-
przyrodzonego. Jego powotaniem jest udzial w Zyciu wewnatrztrynitarnym poprzez
przybrane synostwo. Celem podstawowym stworzenia $wiata bylo powstanie przestrze-
ni dla cztowieka, ktory miat uczestniczy¢ w zyciu Boga®. Cho¢ dokument nie wypo-
wiada sie na temat jednosci ludzkosci w kluczu chrystologicznym®, jednak podkresla

¥ Por. E. Schillebeeckx, Chrystus, Sakrament spotkania z Bogiem, thum. z hol. A. Zuberbier, Krakow

1966, s. 37-38.

Por. Grzegorz z Nyssy, O doskonalosci, 66, w: Sw. Grzegorz z Nyssy, O nasladowaniu Boga. Pisma
ascetyczne, red. J. Naumowicz, Krakow 2001: ,,0t6z, przez samo odnowienie, jakie dokonuje si¢
z wody i z Ducha, my rowniez jesteSmy braémi Pana, ktory dla nas stat si¢ pierworodnym wsrod
wielu braci. Stad konsekwentnie, w sposobie naszego zycia winnismy ukaza¢ bliskie pokrewien-
stwo, jakie taczy nas z Nim, ktory jest pierworodnym stworzenia i ktory przyjat posta¢ naszego zy-
cia” (catos¢ PG 46, 251-286).

Por. M. Tenace, Dire ['uomo, t. 2, Dall’immagine di Dio alla somiglianza. La salvezza come
divinizzazione, Roma 1997, s. 90-96.

Por. E. Wolfel, Welt als Schopfung. Zu den Fundamentalsdtzen der christlichen Schopfungslehre
heute, Miinchen 1981, s. 41-47.

Por. A. Ganoczy, Stworczy czlowiek i Bog stworca, tham. z niem. P. Pachciarek, Warszawa 1982,
s. 142-143.

Por. J. Alfaro, Chrzescijanska nadzieja i wyzwolenie czlowieka, tham. z hiszp. P. Leszan, Warszawa
1975, s. 154-156.

Czyni to dzisiejsza teologia np. L. Ladaria, Antropologia teologica, Roma 1995, s. 173: Il
fondamento perd di questa unita non deve essere cercato primariamente in Adamo, ma in Cristo,
principio e meta della creazione. Il primo uomo ¢ solo ‘figura di quello che doveva venire’ (Rm
5,14). Non essendo I’umanita fondata definitivamente su Adamo ma su Cristo, il dato in cui
primariamente si manifesta la solidarieta tra gli uomini non ¢ il peccato, ma la grazia e la salvezza. Il
peccato non unisce, ma disperde gli uomini”. Por. takze Vivens Homo 3(1992), s. 5-82.
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jedno$¢ rodzaju ludzkiego w porzadku taski, gdzie Gtowa jest Chrystus. Jest On nowym
Adamem, ktory w swoim Kosciele jednoczy wszystkich przeznaczonych do osobowe;j
wspolnoty z Ojcem, Synem i Duchem Swigtym. ,,Dar zycia naturalnego jest podstawa
daru zycia taski” (nr 65).

5. ODPOWIEDZIALNOSC WOBEC STWORZENIA

Watek chrystologiczny obecny jest takze w czg$ci tekstu MKT, po$wigconej od-
powiedzialnosci cztowieka za cato$¢ stworzenia. Stworzenie ujgte jest w odniesieniu
tryniatrnym jako partner Boga-Stworcy. Interesujace jest stwierdzenie dokumentu, ktore
moéwi o zamieszkiwaniu Trojcy Swietej w stworzeniu poprzez ludzkiego partnera, ktory
jest powotany do zycia we wspolnocie 1 do odzwierciedlania poprzez t¢ wspolnote zycia
wewnatrztrynitarnego. W tym sensie dokument méwi o ,,zamieszkiwaniu” Tréjcy Swig-
tej] w Swiecie — poprzez doswiadczenie zycia wspolnotowego, ktore stanowi odzwier-
ciedlenie zycia Boga (nr 74). Od momentu wcielenia Chrystusa zycie wspolnotowe nie
tylko odzwierciedla zycie Boze, lecz sam boski Logos posiada udzial we wspolnocie
ludzkiej. MKT odwotuje si¢ do patrystycznej zasady admirabile commercium, mowiac
o poczatku szczegolnego rodzaju relacji pomigdzy Bogiem a cztowiekiem poprzez dzie-
to wcielenia Chrystusa. Wcielenie oznacza ,,znizenie si¢” Boga do pozycji czlowieka,
aby doprowadzi¢ go do wspolnoty zycia Bozego. Boza logika ma na celu ostateczne
przebostwienie czlowieka. Dywinizacja cztowieka staje si¢ mozliwa poprzez przyjecie
przez Boga ciata czlowieka. W tym kontekscie wcielenie nie jest jednak ograniczone
tylko do poczatku szczegdlnej relacji Boga z cztowiekiem, lecz stanowi szczegodlnego
rodzaju relacje z calym stworzonym §wiatem materialnym. Dokument ujmuje takze te
kwesti¢ w odniesieniu do eschatologii. Paruzja Chrystusa w tej perspektywie staje si¢
wydarzeniem, poprzez ktore Bog wchodzi w nowa relacj¢ z catym stworzeniem. Stwo-
rzenie staje si¢ fizycznie mieszkaniem samego Boga (nr 75)*'. Tekst jednoznacznie fa-
czy to z pierwotnym planem Boga; takie byto pierwotne zamierzenie w stosunku do ce-
lu stworzenia. Jego przedmiotem nie byl tylko cztowiek, ale ostateczne zamieszkanie
Boga w calo$ci stworzenia. Trudno nie zauwazy¢ w dokumencie tendencji do dystan-
sowania si¢ od $cisle antropocentrycznej wizji kosmosu na rzecz teocentryzmu, choé
MKT podkresla szczegdlna rolg cztowieka w eschatologicznym spetnieniu si¢ relacji
pomigdzy Bogiem a $wiatem. Na czym polega rola czlowieka w tym kontekscie? Czto-
wiek nie jest tylko administratorem dobr tego $wiata. Wedtug stéw dokumentu, jest on
»administratorem przemiany, ku ktorej wzdycha cate stworzenie” (nr 76). Nie chodzi
tutaj tylko o przemiang w sensie $cisle eschatologicznym jako punktowe, finalne wyda-
rzenie dziejow. Jest ono raczej widziane jako dojrzewajacy proces, w ktorym cztowiek
ma swoje miejsce. Tekst mowi takze o tym, ze cale stworzenie powotane jest uczestni-
czenia w zyciu Bozym. Jest to sformulowanie teologicznie $miate. Niestety, dokument
nie rozwija tej mys$li 1 nie precyzuje, jak autorzy rozumieli uczestnictwo §wiata mate-
rialnego w zyciu Bozym. Musi ono by¢ czyms istotowo réznym od powotania czlowie-
ka do podzielania zycia Bozego — od zawsze aczono z tym pojeciem fakt, iz cztowiek
stanie si¢ consors divinae naturae. Kilka akapitow dalej znajdujemy posredni klucz do
przeprowadzenia dalszego rozumowania — dokument wyraznie méwi o roéznicy ontolo-
gicznej pomigdzy czltowiekiem a $wiatem zwierzat, gdyz tylko czlowiek zostat stwo-
rzony na obraz Bozy (nr 80)*.
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Por. J. Moltmann, Bég w stworzeniu, thum.z niem. Z. Danielewicz, Krakow 1995, s. 54-58; 459-464.
Por. rozwazania J. Moltmanna na temat analogii migdzy perychoreza trynitarng a wzajemnym prze-
nikaniem si¢ nieba i ziemi w krélestwie Bozym. Tenze, Bog w stworzeniu, dz. cyt., s. 58-59.
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Perspektywa roli $wiata materialnego zarysowana w dokumencie, staje si¢ pod-
stawa do ujgcia zobowiazan cztowieka w odniesieniu do stworzenia. MKT wymienia
wiele wymiaréw tej odpowiedzialnos$ci: zanieczyszczenie biosfery, zniszczenie natural-
nego srodowiska zyciowego wielu gatunkow, wyczerpywanie si¢ surowcoéw natural-
nych, kwestia stosunku do przyrody ozywionej, a w szczegolny sposob do zwierzat (nr
71.79-80). Sa to wymiary, ktore, jak nalezy rozumie¢ z catosci tej czg¢$ci dokumentu, sa
ptaszczyznami, gdzie czlowiek musi aktywnie dziata¢, a jest to dziatanie zwiazane z na-
dej$ciem paruzji Chrystusa, poprzez ktdre czlowiek juz teraz przygotowuje elementy
$wiata pod ostateczne zjednoczenie wszystkiego w Chrystusie (nr 80). Przestrzen swiata
materialnego jest nie tylko wymiarem, gdzie powinna poglebia¢ si¢ wspdlnota migdzy-
ludzka, lecz takze miejscem, gdzie juz teraz powinna urzeczywistnia¢ sig ,,koncowa do-
skonalo$¢ wszech§wiata” (nr 78)*.

6. INTEGRALNOSC CZLOWIEKA

Odniesienie chrystologiczne znajduje si¢ takze w ostatniej czgsci dokumentu,
poswigconej biologicznej integralnosci cztowieka. Cztowiek moze sta¢ sig ,,lepszym”
nie poprzez ingerencj¢ we wlasng biologig, lecz przez doskonalenie si¢ na wzor Chry-
stusa, realizujac w ten sposob swoje powolanie jako obrazu Bozego. Wizja postepu
cztowieka jest teologiczna (nr 91). Dokument MKT porusza m.in. temat biochemii
i biologii molekularnej, ktére daja medycynie nowe mozliwosci diagnostyczne i tera-
peutyczne. Techniki te umozliwiaja takze modyfikacje samego cztowieka. W zwiazku
z ich coraz wigksza dostgpnoscia pojawia si¢ takze pytanie zwigzane z ograniczeniami,
ktérym powinny podlega¢. Caty czas mamy przeciez do czynienia z cztowiekiem no-
szacym w sobie obraz Boga (nr 81). Kwestia podstawowa dotyczy mozliwos$ci nieogra-
niczonego dysponowania swoim ciatem. Podkreslona zostaje integralno$¢ ciata ludzkie-
g0, ktore nie moze sta¢ si¢ nigdy srodkiem do jakiegokolwiek celu, posiadajac peina ce-
lowo$¢ w samym sobie (nr 82). Dlatego dopuszczalne sa zabiegi typu amputacja, ktore
chronia zdrowie i zycie calosci. Nie oznacza to wolnego dysponowania funkcjami niz-
szymi organizmu w sensie ich deprecjacji, ale wlaczenie ich w lepsze dziatanie catosci
nawet, paradoksalnie, przez catkowita eliminacj¢. Podstawowa zasada aksjologiczna
jest zasada zachowania zycia cztowieka. Waznym stwierdzeniem w tym konteks$cie jest
zasada, ze cztowiek nie posiada prawa dysponowania swoja natura biologiczna. Ciele-
sno$¢ nalezy do wymiarow, gdzie wyraza si¢ stworzenie na obraz Boga i stad czlowiek
nie ma prawa dowolnego dysponowania swoja natura biologiczna (nr 83-84).

W kontekscie dyskusji, takze wewnatrzko$cielnej, warto zwrdci¢ uwage, ze
MKT dokonata negatywnej oceny $srodkow i metod antykoncepcyjnych, wiaczajac takze
ten temat w corpus ostatniego zagadnienia**. Powolujac sie na rozumienie zycia jako
owocu mitosci malzenskiej — catkowitego, wzajemnego daru me¢zczyzny i kobiety, kto-
ry dotyka w takiej samej mierze wymiaru cielesnego i wymiaru duchowego (nr 87), do-
kument negatywnie wyraza si¢ w kwestii dopuszczalnosci metod antykoncepcyjnych
1 sterylizacji, jako niszczacych wymiar wzajemnego daru pomigdzy mezczyzna 1 kobie-
ta (nr 87-88)%. Jako szczeg6lny przypadek powstania cztowicka w oderwaniu od mito-
$ci matzenskiej dokument wymienia klonowanie (nr 90). Jest ono przede wszystkim
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Por. A. Ganoczy, Stworczy czlowiek i Bog stworca, dz. cyt., s. 143; 178nn.

Por. A. Szostek, Die anthropologischen Grundlagen der Ablehnung der Enzyklika ,,Humanae
vitae”, Forum Katholische Theologie 9(1993), s. 271-274; S. Mojek, Antykoncepcja promocjq czy
degradacjq matzenskiej mitosci? w: Problemy wspoilczesnego Kosciota, red. M. Rusecki, Lublin
1996, s. 461nn.

4 Por. Jan Pawel 11, Familiaris consortio, 32.
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jednak pogwalceniem indywidualnej tozsamosci cztowieka. Dokument méwi nie tylko
o pojedynczym cztowieku jako o obrazie Boga, ale o tym, iz obraz ten obecny jest w ca-
tej rodzinie ludzkiej. R6znorodnos¢ istniejaca w ramach rodziny ludzkiej odzwierciedla
w jaki$ sposob réznorodnosé istniejaca w ramach Trojcy Swigtej. Dokument nie precy-
zuje, na czym miatoby polega¢ pogwalcenie tozsamosci osoby. Jak wiadomo nie sam
materiat genetyczny wyznacza deterministycznie calg tozsamos¢ osoby. Stanowi ja tak-
ze wychowanie wraz z catym swoim kontekstem. Samo w sobie klonowanie nie prowa-
dzi do powstania catkowicie identycznych osobnikéw. Dokument jest jednak lakonicz-
ny w tej kwestii 1 nie rozwija jej.

Pozostate problemy zwiazane z integralnos$cia czlowieka poruszane przez MKT
to inzynieria genetyczna i zwiazane z nig eksperymenty, ktore nierozerwalnie tacza si¢
czgsto z utrata embriondw oraz modyfikacja tozsamosci genetycznej czlowieka (por. nr
90-91).

ZAKONCZENIE

Teologia nieustannie stawia pytanie dotyczace kwestii tego, kim jest cztowiek,
jakie jest jego pochodzenie i1 ostateczne przeznaczenie. Mysl chrzes$cijanska w tej kwe-
stii ksztaltowala si¢ na tle rownolegtej, bardzo bogatej antropologii, si¢gajacej swoimi
korzeniami do okresu odrodzenia. Wzrastajacy stopniowo antropocentryzm, poprzez
swoje istotne etapy progowe, jak mysl kartezjanska i kantowska, prowadzit do sytuacji,
gdy w XIX w. cztowiek stal si¢ centrum wiedzy i podmiotem poznania. W ten sposob
antropologia tworzy wizje cztowieka oddzielonego od $wiata, catkowicie autonomicz-
nego, jasno precyzujac alternatywe: Bog albo czlowiek, i rozstrzyga ja na korzy$¢ wol-
no$ci i autonomii tego ostatniego .

Antropologia chrzescijanska méwi o dopekieniu, ktérego cztowiek nie moze
da¢ sobie sam, a ktére zostato ukazane czlowiekowi w Jezusie Chrystusie, wcielonym
Logosie, w Jego zmartwychwstaniu. Dopelnienie to realizuje si¢ stopniowo juz teraz,
poprzez zycie z Chrystusem, a w kontekscie pelni natury cztowieka definitywnie zosta-
nie zrealizowane w eschatonie, wedtug §redniowiecznego stwierdzenia: veritas huma-
nae naturae est id quod apparebit in die resurrectionis. Sens swojej egzystencji czlo-
wiek moze odnalez¢ tylko w Chrystusie. Chrystus jest autokomunikacja Boga w odnie-
sieniu do czlowieka. W takiej perspektywie widziana jest tajemnica cztowieka w oma-
wianym dokumencie MKT".

Temat obrazu Bozego zostaje przypomniany przez MKT w epoce silnie postgpu-
jacej sekularyzacji. Temat ten ukierunkowuje myslenie o cztowieku ku podkresleniu
cztowieczenstwa jako rzeczywistosci, ktora istnieje w obliczu Boga. Do pelni cztowiek
potrzebuje spojrzenia Drugiego, ktérego znami¢ nosi w sobie. W epoce ponowoczesnej
trzeba broni¢ czlowieczenstwa czlowieka we wszystkich jego wymiarach®®. We dysku-
sji doby nowozytnej Ko$ciot i teologia bronity Boga, aby broni¢ prawdy o cztowieku.
Dzisiaj sytuacja stala si¢ doktadnie przeciwna. Istnieje potrzeba obrony czlowieka, aby
broni¢ prawdy o Bogu®’. Cztowiek zostaje dzisiaj zredukowany do poziomu materii.
Swoisty biocentryzm powoduje, ze zycie ludzkie czgsto zostaje poddane zakusom prze-

46
47

Por. F. Brambilla, Antropologia teologica, Brescia 2005, 132.

Dokument MKT nie ukazuje tego ostatniego motywu: powiazania pomigdzy zmartwychwstaniem
czlowieka a eschatologicznym upodobnieniem si¢ do Chrystusa jako zmartwychwstalego.

Por. G. Alberino, Forme e problemi dell’autunno della cristianita, w: Fine della cristianita? Il
cristianesimo tra religione civile e testimonianza evangelica, red. G. Bottoni, Bologna 2002, s. 191-
192.

Por. I. Sanna, L antropologia cristiana tra modernita e postmodernita, Brescia 2001, s. 465-466.
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ksztalcenia w material, stuzacy do kreowania czgs$ci zamiennych dla innego organizmu.
W omawianym dokumencie cztowiekowi wspdlczesnemu zostaje przypomniane jego
podstawowe odniesienie, jakim jest otwarto$¢ na Boga, ktdrego obraz w sobie nosi. Bog
stoi u podstawy tego, co jest czlowieczenstwem. Zostato to najdoskonalej ukazane
w Chrystusie, ktory taczy w sobie to, co Boskie i to, co ludzkie, bedac doskonatym ob-
razem Ojca”™.

Dokument MKT jest wypowiedzia doradczego organu Kongregacji Nauki Wia-
ry. Trzeba jednak przyznaé, Zze nie podejmuje tematyki nowej — jest to tematyka, ktora
znalez¢ mozna (nawet w podobnym uktadzie) w podrecznikach wydanych na przestrze-
ni ostatnich 15-20 lat. Teologia dokumentu odzwierciedla ujgcie antropologii, wokot
ktorego od doéé dtugiego czasu istnieje consensus w teologii katolickiej. Zaden z po-
dejmowanych watkow nie stanowi dzisiaj tematyki, w ramach ktorej toczytaby si¢ dys-
kusja w teologii. Nie stanowi tez poglebienia zadnej kwestii szczegdtowe;j, ktore stuzy-
toby podjeciu dalszej refleksji’'. Wiele kwestii (gtéwnie o charakterze moralnym) sta-
nowi punkt do dyskusji z wieloma pogladami istniejacymi w dzisiejszym $wiecie.
Wszystkie jednak znalazty juz swoje znacznie bogatsze rozwinigcie w Magisterium pa-
pieskim ostatniego czasu lub tez w wypowiedziach wspomnianej Kongregacji a takze
w refleksji podjetej w Kosciotach lokalnych. Z tego tez wzgledu dokument nalezy
uzna¢ za ciekawy (trudno odmowi¢ mu tez systematycznej precyzji), natomiast pod
znakiem zapytania nalezy postawi¢ zasadno$¢ pracy ze strony MKT nad tekstami o po-
dobnym stopniu uogolnienia.

SOMMARIO

CRISTOLOGIA COME LA CHIAVE DELL’ANTROPOLOGIA

L’aumento delle conoscenze scientifiche e delle potenzialita tecnologiche ha
portato numerose sfide in campo teologico-morale. La Commissione Teologica
Internazionale ha reso noto il frutto delle proprie riflessioni su questo tema nel
documento Comunione e servizio. La persona umana, immagine di Dio. La concezione
relazionale dell’vomo con Dio, frutto dell’essere stato creato “a sua immagine
e somiglianza”, viene reinterpretata cristologicamente in sintonia con I’insegnamento
novotestamentario nonché con quello del Concilio Vaticano II. Il Cristo, I’immagine
perfetta del Padre, ¢ la chiave interpretativa del mistero dell’uomo. Il concetto radicato
nella Scrittura e nella teologia dei Padri diventa oggi il punto di riferimento per
I’antropologia teologica sullo sfondo della problematica odierna dell’'uomo nella cultura
della postmodernita.

0 Por. H. Mc Cabe, Kosciél i swiat, w: Kosciol w obliczu reformy, red. D. Flanagan, thum. z ang.

T. Mieszkowski, Warszawa 1969, s. 78nn.
Por. bogaty i interesujacy dokument z 2003 roku na temat diakonatu: Diaconato: evoluzione e pro-
spettive, Vaticano 2003.
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