KS. JERZY BAJDA

BIBLIINA KONCEPCJA
POWOLANIA CHRZESCIJANSKIEGO W GENEZIE
KONSTYTUCJI DOGMATYCZNEJ O KOSCIELE !

Wsréd doniostych tematow, ktore byty przedmiotem prac Il Soboru
Watykanskiego, zagadnienie powotania chrzescijanskiego wysuneto sie
na jedno z pierwszych miejsc. Sposob, w jaki dokumenty soborowe po-
stuguja sie tym pojeciem, $wiadczy o znacznym postepie teologii ostat-
nich dziesiecioleci w przyswajaniu sobie niektérych, niewystarczajaco
dotad cenionych, poje¢ biblijnych.

Pojecie powotania, obecnie nie tylko modne, coraz wyrazniej staje sie
pojeciem ,technicznym” w teologii, szczegélnie jako podstawowy ele-
ment syntezy teologiczno-moralnej 2, cho¢ nie w kazdym wypadku sto-
sowanie go odpowiada jego biblijnej genezie i treSci. Wydaje sie wiec
tym bardziej konieczne przeanalizowanie wypowiedzi Il Soboru Waty-
kanskiego w celu ustalenia, w jakim znaczeniu pojecie to weszto w jego
doktryne. Zaréwno obfito§¢ materiatu, bogactwo problematyki jak i wy-
mowa ideowa poszczegélnych dokumentéw wymagajg, by tego rodzaju
analizy rozpocza¢ od podstawowego dokumentu, jakim jest Konstytucja
dogmatyczna o Kosciele.

Niniejszy szkic nie zamierza da¢ petnej i wykonczonej syntezy doktry-
ny powotania chrzescijanskiego zawartej we wspomnianej Konstytucji,
lecz tylko wskaza¢ na zasadniczy fakt dowarto$ciowania tego pojecia
i jego rysy charakterystyczne. W tym celu szkicuje sie rowniez kon-
tekst historyczny i podsumowuje wywody uwagami syntetycznymi.

.1 Niniejszy artykut jest przeredagowanym fragmentem pracy licencjackiej pt.
Pojecie powofania “chrzescijanskiego w Konstytucji dogmatycznej Lumen Gentium,
napisanej pod kierunkiem Ks. Bpa S. Smoleriskiego na Papieskim Wydziale Teolo-
gicznym 'w Krakowie.
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I. POJECIE CHRZESCIJANSKIEGO POWOLANIA W TEOLOGII
PRZED Il SOBOREM WATYKANSKIM

Teologia potrydencka zainteresowana byla gtdwnie obrona depozytu
wiary i widzialnej jednosci Kosciota, a w zwigzku z tym — budowaniem
mozliwie scalonej i tatwo uchwytnej intelektualnie syntezy dogmatycznej.
Najbardziej moze ujemnym objawem, zwigzanym z ta wiasnie ten-
dencja, bylo stopniowe odchodzenie od zrodet biblijnych i koncentro-
wanie wysitku umystowego na analizie formut zdogmatyzowanych. Na
tym tle wida¢ wyrazniej, ze pojecie powotania chrzescijanskiego, zaj-
mujace w PiSmie $w- poczesne miejsce w rzedzie naczelnych idei reli-
gijnych, przestato niemal zupelnie interesowac¢ teologéw. Projekt Kon-
stytucji o Kosciele, przygotowany na | Sobor Watykanski, zaledwie
wspomniat 0 powszechnym powotaniu chrzescijan do Swietoscis.

Biorgc do reki znany Dictionnaire de Theologie Catholique, pod hastem
~powotanie” znajdziemy jedynie krotka wzmianke o og6lnym powo-
faniu nadprzyrodzonym, ,jako tajemniczym wezwaniu Bozym, ktoérym
Bdg pocigga cztowieka do Siebie, jako celu ostatecznego”. Poza tym caly
artykut zajmuje sie powotaniem szczegdtowym: kaptanskim i zakon-
nym 4.

Amerykanska Encyklopedia Katolicka, wydana na rok przed | wojng
Swiatowg nie zajmuje sie w ogdle powotaniem chrzescijanskim w jego
podstawowym znaczeniu. Artykut, zredagowany przez A. Vermeerscha,
Z miejsca przechodzi do omawiania ,,powotania duchownego i zakonnego” 5.
Nie inaczej przedstawia sie rzecz w watykanskiej Enciclopedia Cattolica,
gdzie w t. XII, wydanym w 1954 r., pod hastem vocazione mowi sie wy-
facznie o powotaniu duchownymé. Natomiast ,,Encyklopedia religii i etyki”,
wydana w r. 1955, ustawia zagadnienie powotania na gruncie historyczno-
zbawczym. Odnosny artykutl omawia skuteczng inicjatywe Boga, zmie-
rzajacg do udzielenia zbawczego btogostawienstwa tym, ktérzy zostali
do tego przeznaczeni w Boskim, odwiecznym postanowieniu. Boskie po-
wotanie jest aktem, w ktorym objawia sie i urzeczywistnia Boskie wy-
branie. W Starym Testamencie a takze w Nowym — uzywa sie stowa
~powotanie” takze w sensie powierzenia szczegOlnych zadan. Jednak
w swoim technicznym uzyciu stowo to ukazuje raczej stanowisko czto-
wieka w Krolestwie Bozym. Powotanie przychodzi od samego Boga,

2 Por. J. Fuchs, Moral und Moraltheologie nach dem Konzil, Herder, 1967,
Z. Perz, Gtéwne postulaty co do tresci teologii moralnej w Swietle dokumentow
soborowej odnowy, ,,Studia Theol. Varsov.”, 6 (19<68), nr 1, ss. 29—48 o

3 F. Wulf, Kommentar zum V. Kapitel, w: LThK. Das Zweite Vatikanische
Konzil, I, Herder, 1966, s. 288.

4 L. Sempe, Vocation, t. XV, col. 3148—3181. ) .

5 Art. Vocation — Ecclesiastical and Religious, w: The Catholic Encyclopedia,
(t. XV), New York, 1913,

6 Celestino Testore, col. 1575—1580.
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objawia sie w Chrystusie, staje sie przedmiotem Swiadomosci cztowieka
dzieki gloszeniu Ewangelii. Nie opiera sie na ludzkim dziele czy za-
stugach, lecz wynika jedynie z postanowienia i taski Boga. W Scistym
znaczeniu powotanie jest zawsze aktem skutecznym. ,,Powotani” i ,,wy-
brani” to terminy wspdétzakresowe, wymienne. Fakt, ze vocatio pokrywa
sie z electio i praedestinatio nie zwalnia cztowieka od obowigzku wkiadu
swoich sit w wypektnienie powierzonych zadan moralnych. Pierwszym
warunkiem wymaganym ze strony cztowieka jest wiara, a nastepnie
moralny i duchowy wysilek odpowiadajgcy naturze powotania, okre-
Slonej stowami ,Swiete”. Whkiad sit czlowieka nie zmienia oczywiscie
faktu, ze zbawienie jest taska, darem. Chrzescijanin wypracowuje swoje
zbawienie, poniewaz Duch Swiety sprawia w nim cheé¢ i wykonanie7.

Z tym wyraznie biblijnym — o zabarwieniu kalwinskim — ujeciem
powotania kontrastuje przed soborem wydany Stownik teologiczno-mo-
ralny, redagowany przez Kard. Fr. Robertiego. Wydanie z r. 1961 (co
prawda trzecie), pod hastem ,powotanie” (vocazione) zajmuje sie wy-
tacznie powotaniem duchownym i zakonnym 8 Nastepny artykul w tym
samym stowniku pod tym samym tytutem, z podtytutem ,wybor stanu”
zajmuje sie zagadnieniem struktury zycia spolecznego oraz rolg indy-
widualnej decyzji na tym tle. Nie siega wiec do gtebszych podstaw
teologicznych chrzescijanskiego powotania 9.

Przede wszystkim rozwojowi nauk biblijnych nalezy zawdzieczac
fakt, ze pojecie powotania chrzescijafiskiego zostato w koncu wydobyte
z cienia w katolickiej literaturze teologicznej. W zwigzku z omawianym
zagadnieniem, dzieki pracom w zakresie teologii Sw. Pawia 10, na czolo
wysuwa sie nazwisko L. Cerfaux. Zwiaszcza praca o ,Teologii Kosciota
u $w. Pawta” wywarta znaczny wptyw na poOzZniejsze badania w tym
kierunku.

Wedtug wspomnianego autora pierwszo-chrzescijanskie pojecie Ko-
Sciota wywodzi sie nie z fundamentu hellenskiego, ale ze Zzrédet Staro-
testamentowych, z teologii Przymierza, Ludu Bozego, zwilaszcza pod
wptywem ogromnie popularnej ksiegi Powtérzonego Prawan. LXX
ttumaczy przez Ekklesia hebrajskie Qahal. Sens tego stowa jest reli-
gijny i uroczysty- W ogéle w LXX Ekklesia ma znaczenie sakralne, li-
turgiczne, nawigzujgce do pierwszego ,zgromadzenia na pustyni” 12

7 1. C. Lambert, art. Call, Calling SKaIein, Klesis), w: Encyclopedia of Religion
and Ethics, New York, 1955, t. I, s."145. o o o
_ 8 P. Palazzini, art. Vocazione — ecclesiastica, religiosa, w: Dizionario di teolo-
gia morale, diretto dal Card. F. Roberti, Roma, 31961, ss. 1625—1627.
9 1. Tarocchi, art. Vocazione — Scelta dello Stato, tamze, ss. 1627—1628. .
10 La Théologie de I'Eglise suivant saint Paul, Paris, 1948. Takze: Le Christ
dans la_théologie du_saint Paul, Paris, 1951.
Il Cerfaux, La Théologie .., ss. 74/5.
” Cerfaux, dz. cyt., ss. 78 nn.
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W tym wiasnie znaczeniu odniesiono to stowo do pierwszej wspdlnoty
religijnej w Jerozolimie 13. Innym wyrazeniem Piecioksiegu, ktore okre-
$lato nastepnie sens wczesno-chrzescijanskiego Ekklesia, to greckie Klete
hagia (ttumaczenie hebrajskiego miqra qodesch) = S$wiete zgromadzenie
(powotanie). Sw. Pawel wyraZznie nawigzuje do tego wyrazenia i jego
techniczny zwrot Kletois hagiois bez $wiadomej relacji do swego sta-
rotestamentowego zrddta jest catkowicie niezrozumiaty. W tej hipotezie
chrzescijanie, pojmowani zbiorowo jako spotecznos¢ Kosciota, sg ,,zgro-
madzeni” = razem powotani (convocati), wybrani i Swieci, poniewaz sg
powotani przez Boga, ktory jest Swietyld U $w. Pawta Ekklesia tou
Theou oraz Kletoi hagioi sg wyrazeniami réwnorzednymi i nawigzuja
do pierwszego ,,Kosciota na pustyni” 1S, ChrzeScijanie weszli w posiada-
nie obietnic i dziedzictwa lzraela; ich kult jednak jest duchowy, Swia-
tynig sg oni samilé.

W dalszym ciggu swego studium autor stwierdza, ze Kletos i Eklektos,
mimo réznicy znaczen, znanej dobrze $sw. Pawtowi (,,wybrani” — to ci,
ktorzy juz sg w stanie petnego zbawienia) — wystepuja u Apostota czesto
w sensie bardzo zblizonym. Niezaleznie od tradycyjnego znaczenia Pawet
wprowadza do swej teologii pojecie wybrania, ktére oznacza akt wcze-
$niejszy od catej historii zbawienia (Ef 1, 4)17. Dalsze wywody dopro-
wadzajg autora do wniosku, ze Kletos (Convocatus) stanowi istote po-
jecia Kosciota u $w. Pawia. Kosciot — to wihasnie la convocation divine,
chrzescijanie — to Kletoi = les convoqués 18.

Powotanie w tym kontekscie nigdy nie jest czysto prywatne, indy-
widualne, odosobnione. Powotanie jednostki zawsze faczy sie z powo-
taniem catej wspolnoty. Tak wiasnie powotanie $w. Pawla ztgczone jest
w jeden akt z powotaniem wszystkich pogan. Powotanie osobiste uzysku-
je swoj petny sens jedynie przez wzglad na misje, ktérg apostot ma
wypeti¢ i z ktérag jego powotanie w petni sie utozsamia 19 Sama idea
powolania pogan byfa juz przygotowana przez Stary Testament, Bdg
bowiem przenidst na inne narody te mitos¢, ktorg zwracat ku lzraelowi2.

W Starym Testamencie ,,powotanie” zawsze implikowato ,,$wieto$é” 21
Bég powotujac — uswiecat i wymagat Swietosci. W poczatkowym pi-
$miennictwie Pawiowym istnieje wiasnie Sciste powiazanie tych dwoch
poje¢. Terminem ad quem powotania jest Krdlestwo Boze i z tego

3 Tamze, s. 86.

“ Tamze, s. 90.

5 Tamze, ss. 90/1.

% Tamze, s. 111

7 Tamze, ss. 109—110.
8 Tamze, s. 133.

9 Tamze, ss. 134/5.

2 Tamze, s. 135.

2 Tamze, s. 135.
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tytutu chrzescijan obowigzuje ,,zycie godne powotania”, ,,godne Boga”
(1 Tes 2, 12; 4, 7; 2 Tes 2, 13)22

W poézniejszych listach ,,powotanie” czesciej bywa zestawione z po-
jeciem ,,wspoélnoty”, ,spotecznosci”, ,,Ciata” (Chrystusowego). Poganie
sq powotani do zycia Chrystusowego w Kosciele. Nie chodzi tu w pierw-
szym rzedzie o wlgczenie w ,instytucje” lecz w uczestnictwo zycia
Chrystusa, ,,ktéry zyje w zgromadzeniu chrzescijan’23. ChrzeScijanie,
gdziekolwiek na ziemi dosiegnie ich powotanie Boze przez Ewangelig,
sg powotani w jednosci Ludu. Koscioty utworzone wséréd pogan w wyniku
powotania Bozego, s3 ,,zgromadzeniami Boga” (assemblées de Dieu), istnie-
jacymi w jednosci, cho¢ w réznych miejscach na ziemi. Przy pomocy
dostepnego materiatu historyczno-filologicznego nie da sie wprawdzie
z calg pewnoscig ustali¢, czy $w. Pawel opierat sie na zwigzku etymo-
logicznym pomiedzy Klesis i Ekklesia, ,bo nie jest rzecza prorokéw
zajmowac sie etymologig”, niemniej Apostot widzial powigzanie ich
pojeciowe, niejako ponad etymologig, w oparciu o Stary Testament2s

Powotanie ,tworzace Kosciol” jest rownocze$nie osobowe i wspolno-
towe, jednostkowe i spoteczne. Nie da sie tu ustali¢ jednokierunkowego
pierwszenstwa. Podjecie powotania jest podstawowym elementem ekle-
zjologii pierwszo-chrzescijanskiej. Koscidt ,,powotany przez Boga” jest
zawsze in fieri, jako lud, ktory pod dziataniem ,wotania Bozego” bedzie
sie scalat nieustannie az do petnego objawienia Krolestwa 25.

W nastepnych latach zagadnieniem powotania w oparciu o Zrddia
biblijne zajmowato sie juz wiecej autoréw26. Warto jeszcze kilka zdan
poswieci¢ pracy D. Wiederkehra?l. Ksigzka ta, ktora ukazata sie juz
po rozpoczeciu soboru, dobrze podsumowuje przedsoborowe osiggniecia
teologii w przedmiocie chrzeScijanskiego powotania.

Przede wszystkim jednak autor usituje wydoby¢ oryginalny sens
pojecia powotania tak, jak zostat uformowany przez Apostota, w peinym
kontekscie jego teologii. W syntezie swego dzieta koncentruje sie autor
na nastgpujacych tytutach: inicjatywa Boga — Ojca, stanowisko Jezusa
Chrystusa w teologiczno-zbawczym fakcie powotania, rola Ducha Swieg-
tego w realizacji tego faktu, motywy i cechy dziatania Bozego, powo-
fanie a wyprzedzajace je postanowienie Boze, podmiot bierny powotania,

2 Tamze, s. 137.
23 Tamze, s. 138.
% Tamze, s. 139.

%5 Tamze, s. 140. . ) ]

% W. Eichrodt, Gottes Ruf im alten Testament. Die alt. Botschaft im Licht
des Evangeliums, Zurich, 1951; J. d’Arc, Le m%stére de la vocation. Essai de théolo-
gie biblique, ,Vie spirituelle”, 94 (1956) 167—187; E. Neuhéausler, Berufung, w: LThK,
2(1958) 280—283; R. Schnackenburg, w: Die Kirche im Neuen Testament, Freiburg
im Br., 1961, ss. 171 nn. . . .

21 Die Theologie der Berufung in den Paulusbriefen, Freiburg Schw., 1963.
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jego stan wyjsciowy, konkretne zakomunikowanie i urzeczywistnienie
powotania (od strony Boga), przyjecie powotania przez cziowieka, bez-
posredni cel i nastepstwo powotania, cel dalszy i ostateczne wypeknie-
nie, przeciwnosci i ograniczenia ze strony utomnos$ci stworzenia, obowig-
zek wynikajacy z powotania, niezawodno$¢ dzieta powotania od strony
Boga, utracalno$¢ daru powotania ze strony cziowieka, powotanie a obo-
wigzek wysitku moralnego czlowieka, postawa duchowa powotanych.
Juz samo to wyliczenie zagadnien ukazuje rozlegtoSC i glebie tajemnicy
powotania.

Co do genezy pojecia powotania u $w. Pawla, autor stwierdza, ze
terminologia jest zalezna od Starego Testamentu, ale tres¢ jest wyni-
kiem przemyslen Objawienia Nowego Testamentu. Pawet méwi wytgcznie
0 powotaniu w sensie ogolnochrzescijanskim, uwzglednia petny wymiar
historyczno-zbawczy. Zna tylko jedna forme szczegdlnego powotania;
jest to powotanie do apostolstwa, jako specjalna forma chrzescijanskiego
powotania, a nie jako odrebne ,,drugie” powotanie.

Naswietlane przez nauki biblijne pojecie chrzescijariskiego powotania
znalazto swdj praktyczny uzytek przede wszystkim w budowaniu pierw-
szych syntez na terenie budzacej sie terminologii laikatu. Najpierw
nasuwa sie tu nazwisko Y. Congara28. W zatozeniach eklezjologicznych
wspomnianego dzieta autor odwotuje sie do teologii $w. Pawita i stamtad
wiasnie czerpie przestanki dla swej teorii powotania. Opiera sie na
cytowanym wyzej L. Cerfaux2d. Wyraznie podkresla teze, ze akt po-
wotlania ze strony Boga jest przyczyng konstytuujaca we wiasciwym
sensie sam Lud Bozy. Dla Congara nie istnieje watpliwo$¢ co do tego,
ze Klesis (convocation) jest formalnym Zrédiem tej rzeczywistosci, ktéra
nazywa sie Ekklesia 30. To rzutuje na treS¢ i zakres pojecia powotania.
Istnieje jedno, powszechne, podstawowe powotanie, jako objawienie
zbawczej i uswiecajacej woli Boga i dopiero ,,wewnatrz” tego powotania
mozna mowi¢ — w sensie analogicznym — o specjalnym, indywidualnym
powotaniu kazdego cztowieka. Congar uwydatnit skfadniki powotania
okreSlajagce forme ludzkiego zycia: dar i zobowigzanie — co zostato
pozZniej podobnie wyrazone w dokumentach Il Soboru Watykanskiego 31,
Congar podejmuje, oraz pragnie scali¢ z ideg biblijng pdzniejsza tra-
dycje teologiczna, wyrazong zwiaszcza w nauce $w. Tomasza z Akwinu,
ktora widzi powotanie jako ,,mitujgce postuszenstwo woli Bozej w kaz-
dej sytuacji” 32

28 Jalons pour une théologie du laicat, Paris, 1953,

29 Obok La théologie .. e/th rownie: L'Eglise et le Regne de Dieu
dapgroes\]SI Paul, EphThLov 2 (1925) 181—198.
alons ...,

31 Tamze, ss. 597/8
% Tamze, ss. 599—600.
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Powotanie partykularne pojmuje autor jako wcielenie i realizacje
powotania chrzescijanskiego. W zakresie tego podstawowego, integralne-
go powotania, lezy réwniez uswiecenie kosmosu na plaszczyznie elemen-
tarnej, stworczej3s.

Inny wybitny autor, F. Klostermann, w swoim gruntownym dziele
0 chrzescijanskim apostolstwie 34 siega rowniez do idei powotania, akcen-
tujac zwihaszcza ontologiczno-sakramentalny fundament powotania. Zrédto
powszechnego apostolstwa widzi autor w darowanej przez Chrystusa
Swietosci i rownoczesnym wezwaniu do niej3s. Zatem Zzrodiem apostol-
stwa jest taska Swietosci sptywajaca na kazdego, kto staje sie ,,nowym
stworzeniem” 36. Klostermann pragnie m. in. wykaza¢, ze powotanie do
apostolstwa nalezy do istoty zycia chrzescijanskiego i wynika S$cisle
z powszechnego powotania nadprzyrodzonego. W celu poparcia swej
tezy autor odwotuje sie czesto do tekstow biblijnych3’. Réwniez z po-
jeciem kLaski (daru) wigze Klostermann Scisle pojecie zobowigzania,
zadania. Powotuje sie przy tym na przemowienie Piusa XI na temat
Akcji Katolickiej38. Jak juz wspomnieliSmy, autor bardzo mocno pod-
kreslat sakramentalny fundament chrzescijariskiego apostolstwa3l.

Gtéwne punkty doktryny wypracowanej przez Congara i Klosterman-
na zostaty poézniej przyjete przez Sobér, z tym, ze zostalty wigczone
W nowa synteze. Zagadnienie laikatu byto réwniez przedmiotem prac
wielu autoréw, o czym nie bedziemy pisaé szczeg6towo 40.

Na terenie teologii powotania kaptanskiego i zakonnego prad odnowy
biblijnej zaznaczyt sie o wiele stabiej niz to widzieliSmy na terenie
teologii laikatu. Nalezy jednak odda¢ sprawiedliwo$¢ takiemu autorowi
jak P. C. Landucci, ktéry na okoto 50 stronach swej obszernej pracyil
szkicuje pojecie powotania ,kosmicznego” i ogolnochrzescijanskiego.
Szkoda tylko, ze niemal zupeinie nie siega do teologii biblijnej, skutkiem
czego caty wywdd jest wysoce ,,scholastyczno-jurydyczny”. Podobnie
czyni inny autor, R. M. Gay, w specjalnym studium na temat rozpozna-
wania taski powotaniad2. Jednak tu juz mozna tatwiej napotkaé¢ mysli
Swiadczace o zywszym kontakcie ze wspo6tczesng odnowg teologiczna.

Tak wiec w teologii bezposrednio poprzedzajgcej Sobor mozna byto
méwi¢ o ,,dwdch tendencjach”, z ktérych ta druga, biblijno-kerygma-

3 Tamze, s. 603.
3 Das Christliche Apostolat, Innsbruck, 1962.
% Tamze, s. 496.
3% Tamze, s. 497.
31 Tamze, ss. 374 nn.; 502 nn.
¥ Tamze, s. 533.
39 Tamze, ss. 501 nn.; 534 n.
4 Patrz A. Barruffo, Laici e spiritualita cristiana (Rivista della stampa),
Civcatt, 115 (1964), voi. 3, ss. 233—245.
4l La sacra vocazione — essenza, manifestazione, liberta, Roma, 21960, s. 490.
4 Vocazione e discernimento degli spiriti, Roma, 1963.
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tyczna i ,,pneumatyczna” zaczeta zdobywaé sobie coraz mocniejsza po-
zycjed3 Owszem, mozna powiedzie¢, ze Sobor wyrdst w pewien sposob
z pradéw i daznosci rozwijajagcych sie w Kosciele juz na jaki$ czas
przedtem. Sobdr nawigzat Swiadomie do tych ruchéw, dat im wiasng
powage oraz pomnozyt jeszcze ich wewnetrzny dynamizmé4, Jedng
z waznych zdobyczy i niewatpliwie pewng nowoscig byto wypracowanie
pojecia powotania chrzescijanskiego. Oczywiscie, nowos$¢ te nalezy ro-
zumie¢ w znaczeniu dopuszczalnym przez katolickie pojmowanie historii
dogmatu. Nie mozna sie wiec dziwi¢ gtosom pewnych autoréw, ktorzy
sprzeciwiali sie przesadnemu akcentowaniu nowosci w tezie o ,,pow-
szechnym powotaniu do $Swietosci” 45,

Rowniez i w oficjalnych wypowiedziach Stolicy Apostolskiej poja-
wiaty sie symptomy dokonujgcych sie zmian. Pius XIlI w oredziu wi-
gilijnym w r. 1957 powiedziat kilka wazkich zdan o powotaniu do
chrzescijanstwa, podkreslajac jego obowigzujacy charakter, nierozer-
walny zwigzek z zyciem oraz tkwigcg w nim odpowiedzialnos¢ za sens
Swiata i za caty jego porzadek 46. Jan XXIII nie postuguje sie wprawdzie
terminem ,,powotanie”, ale $miato podejmuje teze, ze wszyscy chrzesci-
janie sg obowigzani dazy¢ do doskonatosci zycia chrzeScijanskiegodl.

Il. IDEA POWOLANIA CHRZESCIJANSKIEGO NA TLE HISTORII
TWORZENIA SIE LUMEN GENTIUM

Jak juz wspomnieliSmy, w dokumentach | Soboru Watykanskiego
pojecie powotania zajmowato znikome miejsce na tle prawniczo i insty-
tucjonalnie ujetej doktryny Kosciota. 1l Sobér Watykanski nawigzat
wprawdzie do przerwanych prac poprzedniego soboru, z gory jednak
byto wiadome, Ze pierwotny projekt dokumentu o Kosciele bedzie wy-
magat powaznych poprawek. Miedzy innymi konieczne byto wyjasnienie
stanowiska $wieckich, ktorzy réwniez sg powotani (pod kierunkiem pa-
sterzy) do realizowania misji calego KosciotasS. Jest to znamienny
i ciekawy fakt, ze wihasnie na tle teologii laikatu pojawia sie na Il So-
borze Watykanskim pojecie powotania chrzescijanskiego. Pierwszy pro-

- 432353. Philips, Deux tendances dans la théologie contemporaine, NRTh, 85 (1963)

#4 0. Rousseau, La Costituzione nel quadro dei movimenti rinnovatori di
teologia e di pastorale degli ultimi decenni, w: La Chiesa del Vaticano I, Firenze,
1965, ss. 111—130. . ) L . .

4 P. Molinari, La vocazione di tutti Cristiani alla santita. Un importante tema
conciliare, Civcatt, 115 (1964), voi. 3, ss. 542—550.

46 AAS, 50 (Il_958) 5—24.

a1 w En(_:E(k ice Princeps Pastorum, AAS, 51 (1959) 833—864. ] )

48 G. Philips, Die Geschichte der dogmatischen Konstitution Uber die Kirche
,Lumen Gentium”, LThK, 1966, I, s. 139.
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jekt Konstytucji, odrzucony i mocno skrytykowany, posiadat miedzy
innymi jedno wazne sformutowanie, ktore na ksztatt zywego ziarna bedzie
sie ustawicznie przebija¢ przez glebe dyskusji i rozrasta¢ jak drzewo od
wewnagtrz w catym gruncie Konstytucji: ,,... (laicy) réwniez przez swoja
Swiecka dziatalno$¢ majg osiggac SwietosS¢ zycia chrzeScijanskiego i tak
przyczynia¢ si¢ do chwaly Bozej. Zajeci sprawami Swiata, lecz ozywieni
duchem ewangelicznym skutecznie opierajg sie ztosci tego Swiata,
owszem mocg swego chrzescijanskiego powotania uswiecajg Swiat nie-
jako od wewnatrz” 49. Owo pojecie chrzescijanskiego powotania nie byto
jednak logiczne i organicznie wbudowane w cato$¢ doktryny obcigzonej,
jak zarzucano, ,triumfalizmem, klerykalizmem i jurydyzmem” 5. W cza-
sie dyskusji na | Sesji podniosty sie gtosy domagajace sie podkreslenia
sakramentalnego i charyzmatycznego charakteru Kosciotasl Zadano
petniejszego uwzglednienia zZrodet biblijnych oraz patrystycznych52. Po
owej dos¢ ostrej rozprawie z pierwszym projektem dokumentu o Ko-
Sciele poczeto zdecydowanie patrze¢ na Kosciét w aspekcie tajemnicy
oraz prasakramentu. Niewatpliwy wptyw na ten kierunek myslenia miata
rozwinieta w niemieckiej teologii koncepcja ,,znaku’’53. Wzbogacita sie
dzieki temu wewnetrzna struktura Kosciota, jasniej ukazaty sie jego
rysy ,,pneumatyczne”, zostata réwniez odkryta harmonia miedzy urze-
dem a charyzmatem54. Powotanie do Swietosci zaczeto przybieraC cha-
rakter uniwersalny, co wyszto wyraznie zwlaszcza w czasie dyskusji na
Il Sesji. Swieto$¢ zaczeta oznaczaé druga strukture, wewnetrzny ustroj
Kosciota, cel struktury zewnetrznej 55.

Nowy, drugi projekt dokumentu, przedstawiony na Il Sesji oceniono
jako znacznie lepszy i nadajacy sie jako podstawa do merytorycznej dy-
skusji. Ten nowy schemat podkre$lat przede wszystkim aspekt tryni-
tarny tajemnicy Kosciota. Byt to pewien skion w kierunku teologii
wschodniej, jak réwniez pewne wyjscie naprzeciw Ekumenicznej Radzie
Kosciotdw, ktéra na Swiatowym zjezdzie w New Delhi w listopadzie
1961 r., rozszerzyta swojg podstawe doktrynalng w sensie trynitarnym 56.
Eklezjologia znalazta sie przez to na plaszczyznie teologii w sensie
scistym.

4 Schemata constitutionum et decretorum. Series secunda. De Ecclesia et de
%%atfaic':\iﬂsaria Virgine, Typis Polyglottis Vaticanis, 10. XI 1962, cap. VI, nr 22

50 Philips, Die Geschichte ..., s. 141

5 Jak wyzej. — Rowniez: C. Moeller, 1l fermento delle idee nella elaborazione
della Constituzione, w: La Chiesa ..., ss. 156; 154.

5 Philips, Die Geschichte .., s. 141 ) o B

53 Moeller, art. cyt, s. 166. Autor podaje na tym miejscu szereg pozycji od-
nosnej literatury.

5% Moeller, art. cyt., s. 171

5% Jak wyzej.

5% Odnosna formuta brzmi: Il C.E.d.C. e un’associazione fraterna di Chiese
che confessano il Signore Gesu Cristo come Dio e Salvatore secondo le scritture
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Rownolegle do tego faktu, pojecie powotania, umieszczone poprzednio
w kontek$cie zagadnien laikatu, przesztio w centrum teologii Kosciofa 57.
Nie méwi sie juz o populus fidelis, ale o Populus Dei, co pozwala jasniej
wyrazi¢ mysl, ze w tym ludzie powotanym przez Boga zawierajg sie
wszyscy ochrzczeni58

W tymze schemacie Il rozdziat 1V zatytutowany: ,,Powolanie do
Swietosci w Kosciele”, byt poswiecony wihasciwie zakonnikom: jednak na
samym jego poczatku znajdowata sie wzmianka o powszechnym powo-
faniu do Swietoscis).

Prace Il Sesji szty konsekwentnie w kierunku wskazanym przez po-
przednig Sesje. W dyskusji podkre$lano i rozbudowywano pozytywne
elementy nowego projektu dokumentu. Oficjalne wypowiedzi Ojca $wie-
tego oraz referaty teologow-ekspertéw, nie pozostawiaty juz watpliwosci
co do Kkierunku ideowego, nadajgcego pietno tworzgcemu sie doku-
mentowi. Juz na inauguracji Il Sesji Pawet VI zestawit pojecie Kosciota
z biblijnym pojeciem powotania — Kilesist). K. Rahner w konferencji
do niemieckiego o$rodka prasowego przedstawit powotanie do S$wietosci
jako powotanie do mitosci Boga i blizniego, otrzymane przez taske sa-
kramentalng, realizowane na $wiecie catym zyciem przez rdzne zadania
i formy postugi. R6znorodno$¢ form nie niszczy przy tym wewnetrznie
jednej natury powotaniaél. F. Klostermann w analogicznej konferencji
na temat Ludu Bozego i jego wewnetrznego ustroju, zatrzymat sie nad
pojeciem powotania chrzescijanskiego. Nawigzat do biblijnego (Pawio-
wego) rozumienia tego pojecia. Wypowiedz Klostermanna jest niezmiernie
cenna, poniewaz nie tylko ilustruje, czy sygnalizuje, moment przetomowy
dla soborowej historii pojecia powotania, ale podaje niemal peing teorie
tego pojecia, niewatpliwie podstawowego w zakresie ,tajemnicy zba-
wienia” 62 Natomiast F. Wulf w specjalnej konferencji omawiajacej
rozdziat (1V), poswiecony powotaniu do Swietosci, zatrzymat sie gtdwnie
nad naturg samej Swieto$ci63,

Wysitki dyskusji w znacznym stopniu szty w tym Kkierunku, by
mocniej podkreslic zwigzek powotania z samg tajemnica Kosciota, jego

e cercano di_rispondere_insieme alla loro comune vocazione per_la gloria del solo
Dio, Padre, Figlio e Spirito Santo”, wg Moellera, art. cyt., ss. 172/3. ]

57 Schema constitutionis dogmaticae De Ecclesia. Pars 1, Typis Polyglottis
Vaticanis, 22. 1V 1963; Pars Il, tamze, 19. VII 1963, n-ry; 3; 5; 7; 23—25; 28; 29

5% Moeller, art. cyt., s. 175. ) )
~ 5 Schema constitutionis ..., Pars Il, nr 28: ,In Mysterio Ecclesiae .. omnes,,
sive_ad Hierarchiam pertinent, sive ab ea pascuntur, ad sanctitatem vocantur”.
60 Vaticanum Secundum, Bd II: Die zweite Konzilsperiode, Leipzig, 1965, s. 60.
61 Jak wyzej, s. 138.
62 Jak wyze], ss. 151/2.
63 Jak wyzej, s. 155
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ontologiczno-sakramentalng podstawe i powszechny charakter 64, Pojecie
powotania zro$niete poprzednio z zyciem opartym na radach ewange-
licznych, przeszto na teren Ludu Bozego jako catos¢ i statlo sie syno-
nimem zycia chrzescijanskiego w ogdle. Podkresla sie mocno, ze podsta-
wowe powotanie jest to samo dla wszystkich chrzescijan5. Sformuto-
wanie to zostalo jednak w ostatecznej redakcji zmodyfikowane. Zycie
zakonne — gtoszono — nie jest zjawiskiem odizolowanym, oderwanym
od powotania catego Ludu Bozego 6S. W tym wspélnym powotaniu, na
jego podstawie, znika zupetnie dotychczasowa przepas¢ miedzy hie-
rarchig a Swieckimi bo i ci sg powotani do uczestnictwa w kaptanstwie
powszechnym 67. Wytworzyta sie wsrod moéwcow coraz wieksza zgodnosé
co do tego, ze powotanie chrzeScijanskie niesie z sobg udziat w misji
catego Kosciota i odpowiedzialno$¢ za caty KoscioHes,

Pojecie powotania nie bylo wiasciwie dyskutowane ,samo w sobie”,
lecz zawsze w odpowiedniej koniunkcji przedmiotowej wzglednie pod-
miotowej. Gldwnie chodzito dyskutantom o wyjasnienie natury S$wie-
tosci, ktéra jest treScig tajemnicy Kosciota i przedmiotem powotania
Ludu Bozego. Trzeba powiedzie¢, ze pojecie powotania nabrato nowej
treSci wiasnie przez ukazanie nowej giebi i nowych wymiaréw wew-
netrznego zycia Kosciota. Przede wszystkim znéw wrécono do biblijnej
koncepcji $wietosci6d. Indywidualistyczne i moralistyczne pojmowanie
SwietoSci zostato zastgpione spojrzeniem wspélnotowym i sakramental-
nym. Przewr6t ten w pojmowaniu $wietosci mozna najkrécej scharakte-
ryzowaC powiedzeniem: Swietos¢, to nie to, co cztowiek sam dla Pana
Boga czyni, ale to — co Sam B6g Swiety czyni dla cztowieka, w czio-
wieku i przez cztowieka, w sakramentalnej wspdlnocie Ludu Bozego —
w Chrystusie. Zwlaszcza jesli chodzi o dyskusje nad rozdziatem 1V, to
gtownym jej rezultatem byto wiasnie sprecyzowanie pojecia Swietosci,
w zwigzku z tym dopiero pojecie powotania nabrato cech bardziej teo-
logicznych jako istotne zagadnienie z teologii taski’0. Podkreslono bardzo
silnie charakter uniwersalny powotania chrzescijanskiego. Gtéwny akcent
przesuwat sie konsekwentnie i stanowczo z r6znych powotan specjalnych
na ,jedno powotanie wspolne”, stanowigce o wspélnej, niepodzielnej
godnosci catego Ludu Bozego.

64 Jak wyzej, ss. 400; 405—6; 419 (Por. G. Caprile, Cronache del Concilio Vati-
cano Il, voi. Ili, Romae, 1966, ss. 30—176).

65 Vaticanum 11, s. 351.

6 Jak wyzej, ss. 225; 405.

67 Jak wyzej, ss. 373/4; Cronache, IlI, ss. 115 nn.

688 Komunikat prasowy: 3. X 63; 22. X 63; 23. X 63, w: Cronache, 111, ss. 127 nn.

69 G. Philips, L'Eglise et son mystére au deuxieme Concile de Vatican, Paris,
t. 11, 1968, ss. 63 nn.

10 Komunikat prasowy: 25. X 63; 29. X 63; 30. X 63; 31. X 63, w: Cronache,
I, ss. 138—171. Rowniez: Vaticanum Secundum, ss. 400 nn.; Philips, art. cyt.,
LThK, s. 148; Cronache, I, ss. 122; 123; 154.
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Rowniez w zwigzku z tematem Ludu Bozego, a moze nawet gtownie
w zwigzku z tym tematem, mozna mowi¢ o dowarto$ciowaniu pojecia
powotania. Poczatkowo gléwna uwaga zostata skierowana na apostolskie
powotanie laikatu. Stopniowo gére wzigt temat ogdlnego, podstawowego
powotania chrzesScijanskiegoil. W zwiazku z tym samo pojecie Ludu
Bozego otrzymato wiasciwg dla siebie range, zwiaszcza dzieki odkryciu
jego perspektywy biblijnej. Odczuwano coraz wyrazniej potrzebe peinej
definicji teologicznej laikatu, okre$lenia jego miejsca w Kosciele oraz
wyodrebnienia tematu Ludu Bozego z rozdziatu o laikacie 72. Niektorzy
mdwcy domagali sie, by zagadnienie powszechnego powotania do Swie-
tosci byto omawiane w kontekscie Ludu Bozego 73. Wszystko wiec wska-
zywato na to, ze zagadnienie powszechnego powotania wyjdzie z tona
rozdziatu posSwieconego zakonom, jako zagadnienie samodzielne, godne
osobnego rozdziatu — a przynajmniej zostanie zharmonizowane z te-
matem Ludu Bozego. Ten wiasnie temat Ludu Bozego ujawnit sie
w dyskusji jako ogolny, fundamentalny, logicznie wcze$niejszy niz za-
gadnienie ustroju hierarchicznego, w wyniku czego stato sie zrozumiate,
ze kolejnos¢ tych rozdziatow powinna by¢ odwrotna 74,

Tak wiec juz na Il Sesji pojecie powotania chrzeScijanskiego zostato
zasadniczo przepracowane i oparte na wiasciwym fundamencie teolo-
gicznym oraz umieszczone w wihasciwym kontekscie eklezjologicznym.

»Pneumatyczne” wymiary Kosciota zostaty jeszcze bardziej zaakcen-
towane po Il Sesji na skutek dofaczenia rozdziatu poswieconego eschato-
logii, zatytutowanego: ,,0 eschatologicznym charakterze naszego powo-
fania i o naszej jednosci z Kosciotem w niebie”. Zgtaszano réwniez do-
datkowe postulaty. Zadano, by tekst jasniej ukazywat eschatologiczng
funkcje Ducha Swietego w naszym powotaniu, by duchowe i persona-
listyczne ujecie powotania wzbogaci¢ perspektywa spoteczna, kosmiczng
i historyczna 7S,

Nowy tekst poprawiony zgodnie z postulatami Il Sesji zawierat juz
rozdziat o Ludzie Bozym umieszczony bezposrednio po rozdziale oma-
wiajagcym Tajemnice Kosciota. Relatio generalis uzasadniato to posuniecie
nastepujgco: (przytaczam punkty wigzace sie z naszym zagadnieniem):
,.Populus Dei dotyczy Kosciota jako tajemnicy. — Populus Dei jest
w planach Bozych na ptaszczyznie celu (de ordine finis), podczas, gdy
hierarchia jest jedynie Srodkiem skierowanym do tego celu. Powinno
sie wiec najpierw omowi¢ Lud Bozy wziety jako cato$¢, by dzieki temu

11 Vaticanum Secundum, ss. 351; 373/4; Philips, art. cyt., LThK, s. 146; Komu-
nikat prasowy: 17—18. X 63; 22—23. X 63, w: Cronache, [ll, ss. 116—120; 127—133.

12 Moeller, art. cyt., s. 175.

13 Philips, art. cyt.,, LThK, s. 149.

14 Tamze, s. 148; Moeller, art. cyt., s. 175.

5 Moeller, art. cyt., ss. 179—180.
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ukazato sie z wiekszg jasnoscig zarébwno postannictwo pasterzy, stu-
zacych wiernym $rodkami zbawienia, jak tez powotanie i obowigzek
wiernych, ktérzy w poczuciu osobistej odpowiedzialnosci majg pracowac
nad rozszerzeniem i uswieceniem Kosciota” 76.

W tymze Il rozdziale wazne mysli dla teologii powotania zawiera
jeden szczegOlnie, wprowadzony nr 13. Relatio w ten sposéb podaje jego
gtéwna teze: ,.Istnieje powszechne powotanie do jednej wiary i jednego
ludu Bozego na calym Swiecie’’77. Powotlanie zostaje zdecydowanie
umieszczone na plaszczyznie tajemnicy zbawienia realizowanej w czasie,
w postaci Ludu Bozego 78. Wazng zdobycza Ill redakcji projektowanego
tekstu Konstytucji jest rozdziat poswiecony laikom. Ukazano mianowicie
w duzym stopniu pozytywnie i konkretnie ksztatt zycia chrze$cijanskiego
ludzi $wieckich, jako cztonkéw Ludu Bozego i uczestnikédw Chrystusowego
kaptanstwa 79. Poszczegblne zadania Swieckich zostaty ukazane w aspekcie
powotania chrzescijanskiego, w istotnym oparciu o podstawe sakramen-

talna.
Rozdziat o powotaniu do Swietosci nie zostat jeszcze definitywnie
rozdzielony w samym tekscie projektu Ill. Stato sie to dopiero w wy-

niku glosowania 30. IX. 64 r., z niewatpliwym pozytkiem dla prestizu
samego zagadnienia Swietosci i powotania do niej, co nie znaczy, ze
bylo to rownie pozyteczne dla kompozycji catego dokumentu. Tamte
korzysci jednak wydajg sie by¢ wyzszej rangi.

W samym tekscie rozdziatu V zostaly juz w 111 redakcji wprowadzone
cenne poprawki- Oto jak oznajmia o tym urzedowy tekst komentarza
do nr 39: ,W zdaniu Ideo in Ecclesia... sanctificatio vestra pierwsze
stowa zostaly zaczerpniete z poprzedniego tekstu, inne zostaty dodane,
zwhaszcza stowa $w. Pawla | Tes. 4, 3, ktére uchodza za podstawowe,
jesli chodzi o wskazania ostatecznego zrodta chrzescijanskiej Swietosci.
Wedlug egzegetéw ten tekst wiasnie dotyczy tego, o czym moéwimy
(powotania do Swietosci). Tak wiec w tym drugim zdaniu nastepuje
logiczne przejscie z porzadku ontologicznego (pierwsze zdanie) do powo-
fania i przeznaczenia wszystkich do Swietosci. To, co wyraza zaréwno
pierwsze, jak i drugie zdanie, mianowicie: wiez z Bogiem, z NajSwietszg
Trojcg, z Chrystusem i Kosciolem — jasno oznajmia, ze Swieto$¢ nie jest
osiggnieciem zaleznym od zmiennej woli ludzkiej, lecz posiada swojg
ontotogiczng podstawe, mianowicie (podstawe) teologiczng, trynitarna,

16 Schema constitutionis de Ecclesia, Typis PoI?/gIottis Vaticanis, 3. VII. 1964
(Relatio Generalis ad c. Il), ss. 56/7. — Por. B. Kogfenburg, Votazioni e ultimi
emendamenti della Costituzione, w: La Chiesa_ .., s. 192. .

A m 4%chema constitutionis de Ecclesia (Relationes de singulis numeris, «de nr 13»,
, S. 48

18 Por. G. Philips, L’Eglise et son mystere, t. I, Paris, 1967, ss. 167, 182 nn.;
t. I, ss. 41; 63 nn. .

19 Philips, art. cyt, LThK, s. 152; wiecej ma Kloppenburg, art. cyt., ss. 205/6.
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chrystologiczng i eklezjologiczng’80. Cenna jest réwniez nastepujgca
uwaga w relacji do tego numeru: ,,Do przedmiotu $wietosci, na ktorej
Chrystus opart swoj Kosciot i do ktdrej wszyscy sa powotani i przezna-
czeni przez Boga taskg Ducha Swietego, odnoszg sie nie tylko przykaza-
nia, lecz réwniez rady ewangeliczne” 81,

Pierwsze zdanie nr 40 wskazuje zaraz na poczatku na Boski aspekt
Swietosci, oraz aspekt Chrystologiczny, jak tego zadali Ojcowie Soboru 82
Trzecie zdanie Christi asseclae... jest nowe. Zostato dodane dla zados¢-
uczynienia zadaniom Ojcow, ktérzy pragneli by jasno zostato powie-
dziane, ze chrzescijanie juz od momentu chrztu i otrzymania wiary sg
Swieci prawdziwie, ontologicznie i podstawowo (jak wyjasniono przy
nr 39). Dlatego wskazano na ontologiczny fundament S$wietosci, ktory
pozostaje, nawet jesli potem cztowiek upada w grzech. Czwarte zdanie
Cunctis proinde..., ktére jest jakby podsumowaniem catego numeru,
stwierdza kategorycznie, ze wszyscy chrzescijanie powotani sg nie tylko
do Swietosci, jesli tak mozna powiedzie¢, substancjalnej, lecz takze do
doskonatosci, czyli do Swietosci heroicznej, jak na to wskazuje historia
Kosciota, i zycie wielu Swietychss.

Na potwierdzenie, ze teza o powszechnym powotaniu do Swietosci
jest przedmiotem zwyczajnego nauczania w Kosciele, przytacza relacja
diugi szereg Swiadectw, zwiaszcza wypowiedzi ostatnich papiezy. Na-
wigzanie do doktryny $w. Franciszka Salezego uwydatnia petniej ciagtos¢
nauczania a réwnoczesnie zwalnia z obowigzku przytaczania dalszych
szczegOtowych Swiadectw 84,

Zdanie w nr 41 In variis vitae... wyjasnia, ze ogélne powotanie po-
winno przybra¢ konkretne ksztatty SwietoSci zwigzanej istotnie z wkasnym
dla kazdego stanu i warunkami zycia 8.

Kazde powotanie szczeg6towe pozostaje w giebokim zwigzku z po-
wotaniem catego Kosciota i z innymi szczegétowymi formami powotania
chrzescijanskiego. Na tym tle zrozumiata sie staje troska redaktoréw
Konstytucji, by zadne okreslenie nie wywotywato wrazenia, jakoby pewne
»powotania” istniaty w odizolowaniu od innych, same dla siebie i nie-
podobne do innych. Wyrazem tej troski byto np. usuniecie stbw de voca-
tione ad consilia z poprzedniego tekstu. Tre$¢ bowiem duchowa rozu-
miana pod pojeciem consilia evangelica jest integralnym skiadnikiem
ogodlnego powotania chrzescijanskiego, cho¢ zrozumiate jest, ze w réznym
stopniu i w rdzny spos6b obowigzuje poszczegdlnych chrzescijangt.

8 Schema constitutionis de Ecclesia (Relationes de singulis numeris, «de nr 39»,

C), s. 147.
8l Tamze, D, s. 148.
8 Tamze, «de nr 40», A, s. 148
83 Tamze, C; D, ss. 148/9.
84 Tamze, s. 149.
85 Tamze, «de nr 41», A, s. 150.
86 Tamze, «de nr 42», A nn., ss. 151/2.
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I, UWAGI SYNTETYCZNE
A. Bog i Cziowiek

Konstytucja wskrzesza biblijng koncepcje powotania i naswietla te
rzeczywisto$¢ gltownie ze stanowiska Boga, to jest méwi o powotaniu
jako 0 akcie Boga zywego. Dokument ukazuje tajemnice powo-
tania na dwoch plaszczyznach: 1. — na plaszczyznie przedwiecznego
planu zbawczego; 2. — na plaszczyznie Kosciota, jako Nowego Ludu
Bozego. 1. — jest to swobodny akt mitosci ze strony Boga, zmierzajacy
do convocatio, to jest do stworzenia zbawczej wspolnoty w Chrystusie.
2. jest to objawienie w Chrystusie i Kosciele tejze zbawczej i mitosiernej
woli Boga, zobowigzujacej do $wiadomej odpowiedzi mitosci — na fun-
damencie wiary. | tu mozna méwi¢ w Scistym znaczeniu o powotaniu
chrzescijanskim, w ktorym wyraza sie w petni moralny aspekt
»nowego stworzenia”.

W tajemnicy powotania, wyeksponowanej wyraznie przez Lumen
Gentium, ujawniajg sie przede wszystkim rysy trynitarne. Powotlanie
bowiem jest aktem nieskohczonej mitosci Ojca, ktéory w Duchu
Swietym zgromadza wspolnote Kosciota, by ja podda¢ Chrystusowi
— Synowi jako Glowie 87.

Powotanie objawione w historii zbawienia otrzymuje nastepnie rysy
chrystologiczne i eklezjalne. Chrystus jest powszechnym posrednikiem
powotania i zbawienia (5, 11, 19, 41, 48). Przez Niego Bég objawia sie
tym, ktorych wiarg pocigga i przez Niego darowuje sie tym, ktorych
wzywa ku mitosci (3, 9, 13, 33, 41). Przez Niego tez BoOg otrzymuje
petng odpowiedz mitosci i postuszenstwa od tych, ktorzy dzieki tasce
zdolni sg wypowiedzie¢ razem ,,Abba — Ojcze”. Powolanie oznacza
spos6b, w jaki Trojca Swieta objawia sie cziowiekowi w Chrystusie
i w Kosciele.

Wynika stad nastepnie, ze powotanie posiada strukture sakramen-
talng. B6g bowiem postanowit nie inaczej darowac siebie cztowiekowi
jak poprzez widzialne stowo (Stowo). Stad wynika istotna rola
chrztu i innych sakramentow, zwigzanych $ci$le z naturg Kosciota
a odtwarzajacych w cztowieku Tajemnice Paschalng Chrystusa. Chrystu-
sowy akt mitosci i uwielbienia dla Ojca staje sie — moca sakramental-
nego uczestnictwa — naszym wiasnym aktem, trescig naszego osobistego
zycia. Sakramentalne zycie KosSciota jest znakiem, formg i narzedziem
petnej odpowiedzi catej wspdllnoty wiernych na wezwanie Boga.

Powotanie dotyka catego cztowieka we wszystkich wymiarach
jego istnienia z calg skalg determinacji i catym zakresem wolnosci, we
wszystkich przejawach cztowieczenstwa. Cziowiek caty jest darem Boga

87 Por. Philips, L'Eglise et son mystére, t. Il, s. 68.
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i dlatego caty ma by¢ oddany Bogu. To oddanie cztowieka Bogu doko-
nuje sie w kontekscie Swiata i historii, w napieciu eschatologicznego
oczekiwania na doskonatg petnie.

Punktem wyijscia dla zrozumienia istoty powotania nie jest jednak
cztowiek, lecz Bdg. Dzieki temu relacja powotania zachowuje wszystkie
cechy relacji stworczej i zbawczej, nie stawia wiec cztowieka na jednej
ptaszczyznie z Bogiem, lecz uwzglednia catg metafizyczng zalezno$¢ czto-
wieka od Boga jako ,,pierwszej Przyczyny”, wypetniajac jednak te me-
tafizyczne ramy zywg tresScig biblijng. Poniewaz w stosunku do czto-
wieka Bdg jest Stworcg, dlatego powotanie jest w istocie aktem stwdrczym,
czyli jest darowaniem istnienia — i to istnienia ad Deum —
ku Bogu. Poniewaz za$ Bdg jest rownocze$nie Ojcem i Mitoscig, dla-
tego darowanie bytu jest aktem ofiarowania najwyzszej mitosci. Dlatego
wiasnie nowe istnienie, ktore otrzymuje cztowiek w tonie Ludu Bozego,
jest $wietoscig w dostownym, teologicznym znaczeniu8s, Swietos¢ ofia-
rowana cztowiekowi sakramentalnie jest znakiem, poprzez ktdéry Bog—
—Mitos¢ przychodzi do cztowieka, aby by¢ nowym jego zyciem. Przepasc
metafizyczna nie zostaje przekre$lona, lecz zostaje przezwyciezona po-
przez Tajemnice Wocielenia.

Ostatecznie — powotanie posiada charakter stwoérczy i zbawczy,
a rownoczesnie Boskie dzieto stworzenia i zbawienia jest Znakiem —
Stowem powotania, stawiajacym cztowieka w nowej sytuacji egzysten-
cjalnej, jest wezwaniem, ktorym Bég wzywa do Siebie wszystko,
cokolwiek jest Jego.

Stad fundamentalng tezg, na ktorej polega cata chrzescijariska m o-
ralnosc jest ta, ze cztowiek w catym swoim bycie jest Bozy. Wobec
tego moralno$¢ w swej najgtebszej istocie polega na religijnym stosunku
mitosci do Boga. Teza taka uprawnia do postawienia znaku réwnosci
pomiedzy ,,moralnoscig” i ,,Swietoscig” (pojmowang biblijnie).

Poniewaz powotanie ludzkosci jest w istocie jedno i niepodzielne,
dlatego nawet niechrzescijanie wezwani sg do tej samej moralnosci
(Swietosci) co chrzescijanie, a nie tylko do jakiej$ ,.czysto naturalnej
etyki”, wszyscy bowiem sg wezwani do zbawczego zjednoczenia z Chry-
stusem. Bdg przemawia do catej ludzkosci poprzez Tajemnice Paschalng
Chrystusa i poprzez Kosciot, ktory jest aktualnie obecnym i aktywnym
znakiem zbawczej jednosci Swiata8d.

Rozwijajac dopiero co wypowiedziane twierdzenie, mozna powie-
dzie¢, ze nie tylko wszyscy ludzie i kazdy cziowiek ale cata sfera ludz-
kiego zycia i ludzkiej aktywnosci, zostata objeta zakresem powotania "

8 Philips, tamze, t. I, s. 133,
89 Tamze, ss. 74; 129 n.; 136 n.
90 Tamze ss. 182 n.
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Wiez moralna (w znaczeniu powyzej podanym) jest ogniwem, za posred-
nictwem ktérego caty kosmos ma zosta¢ poddany Bogu w Chrystusie 91
Wedtug nauki Soboru powotanie nie wylgcza cztowieka ze Swiata, lecz
raczej z catym Swiatem wigcza go w Krolestwo Boze (a raczej caly
Swiat z cztowiekiem, Swiat jako ludzki, jako ucztowieczony, jako pod-
dany cztowiekowi). Gaudium et Spes wiecej powie 0 zadaniach Kosciota
(chrzescijanin) w Swiecie, ale juz Lumen Gentium nakazuje usSwiecic¢
$wiat i uczyni¢ go Bozym — nie tylko ,,materialnie” ale i ,,formalnie”
(jak wyrazamy sie w terminologii scholastycznej). Cziowiek powotany,
nie zostaje wyjety ze Swiata, lecz wiasnie — w Kosciele — jest tym
Swiatem, ktory Bog umitowat i odkupit. Cztowiek zyje wiec w centrum
Swiata, ale nie mowimy o nim, ze jest powotany ,do $wiata”, natomiast
mowimy, ze jest postany do Swiata, aby tam, na wzér Syna
Bozego, daC Swiadectwo o Ojcu. Powotanie cztowieka nie rozcigga sie
automatycznie na Swiat materialny, bo powotanie jest relacja osobowa:
niemniej fakt, ze cztowiek, bedacy szczytem stworzenia widzialnego, jest
Bozym cztowiekiem, nadaje catemu Swiatu nowg celowos$¢. Odkupienie
cztowieka jest posrednio odkupieniem catego kosmosu. Stad wiasnie
wszystkie funkcje i zadania cziowieka w Swiecie nabierajg nowego,
sensu.

Swieto$¢ okreslajaca cztowieka ontologicznie, ma sie staé wewnetrzna
zasadg jego wolnego dzialania. Powotanie jest zaadresowane do ludz-
kiej wolnosci i zaktada petny udziat tejze w rozwijaniu i urzeczywist-
nianiu ofiarowanej cztowiekowi Swietosci. Swietos¢ ,,moralna” wypra-
cowana w ten sposob nie moze by¢ pojmowana jako pelagianskie dzieto
cztowieka, gdyz jest w catosci — w petnym teologicznym rozumieniu —
dzietem Ducha Swietego, owocem taski92 Wezwanie Boze i odpowiedz
cztowieka — to nie sg akty roéwnorzedne metafizycznie. Cate dziatanie
cztowieka opiera sie juz na mocy Bozej i na Stowie Bozym, ktore osSwieca
i potwierdza ludzka wolno$¢. Udziat cztowieka jest nieodzowny, niezasta-
piony (co rzuca sie jasno w oczy zwiaszcza w razie odrzucenia Bozego
daru), odmowa cztowieka sprawia, ze taska pozostaje bezowocna. Jest to
na pewno tajemnica, ktérej nie mozna w petni wyjasni¢ i rozwigzac, ale
nie ma zadnej watpliwosci, ze udziat czlowieka jest zawsze ludzKi
a nie cudowny i wspotdziatanie z Bogiem jest zawsze wspotdziataniem
stworzenia ze Stworca, ktéry stwarza samg mozno$¢ wspoétdziatania tak,
aby ona byla istotnie wewnetrzng wiasnoscig cztowieka i aby przez to
dziatanie cztowieka mogto rzeczywiscie by¢ wolne — voluntarium. Wspot-
dziatanie z Bogiem nie jest dziataniem z pozycji ,,wspot-Boga”, lecz

91 Tamze, t. II, ss. 49 n.
% Tamze, s. 69.
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z pozycji stworzenia, ktére sam Stworzyciel ukonstytuowat w bycie
i wolnosci9.

Program powotania jest opracowany przez Boga. W momencie prze-
kazania powotania cztowiekowi, zostaje on wpisany w sam byt ludzki.
Dlatego odrzucenie powotania jest jakim$ duchowym samobdjstwem.
Rezygnowanie z doskonatosci w imie fatszywej pokory jest ponizaniem
siebie. Sobor przejmuje catkowicie argumentacje Sw. Pawla, wg ktérej
nalezy zyé w mitosci nie po to, ,Zzeby” byC Swietym, ale wiasnie
dlatego, ze jesteSmy Swietymi (,,ontologicznie”). Aspekt ontologiczny
jest podstawg i punktem wyjscia dla rozwazan moralnej strony powo-
tania. Dlatego obowigzek nie jest ,,formalnym wymaganiem” kierowanym
odrebnie do ludzkiej woli, lecz transcendentng relacjg osoby ludzkiej
do wilasnego bytu 9.

Takie ,zaskoczenie” cztowieka przez Boga nowg formg bytu nie
jest zwigzaniem czlowieka ani jego ograniczeniem, lecz jego podnie-
sieniem i wypelnieniem. Ramy zycia poszerzajg sie w miare jak poszerza
sie zakres zadan, powierzonych cztowiekowi do wypetnienia. Poziom
ludzi podnosi sie w miare, jak podnosi sie ptaszczyzna dziatania (wspot-
dziatania), do ktorego cztowiek zostat zaproszony. Zgodnie z naturg
wolnosci, ktérej istota polega na mitowaniu dobra, wolnos¢ cztowieka
wzrasta w miare, jak cziowiek w wyzszym stopniu zostaje ogarniety
(przenikniety) Najwyzszym Dobrem. Wszystko, cokolwiek Bog czyni
z cztowiekiem, powotujac go i czynigc go Swoim, jest ipso facto nowg
i glebszg afirmacjg cztowieka i poszerzeniem jego bytu, a réwnoczes$nie
daje cztowiekowi peiniejszg moznoS¢ wptywania w sposob bezposredni
na ostateczny moralny ksztatt istnienia ludzkosci. Mozna powiedzie¢, ze
w pewien sposob dar udzielony cztowiekowi pozwala mu wspotdziatac
z Bogiem w stwarzaniu nowej ludzkosci.

B. Powotanie i Kosciot

Mimo, iz powotanie chrze$cijafiskie ujawnia wielo$¢ i realizuje sie
w wielosci funkcji, wielo$¢ ta czy mnogo$¢, nie niweczy istotnej,
wewnetrznej jednosci powotania. Owa wielko$¢ i rozmaitos¢ wynika
z historyczno-materialnych warunkow, w jakich toczy sie dramat ludzki.
Jedynie w znaczeniu wtérnym i analogicznym mozna moéwié¢ o ,wielu
powotaniach”, ktore nalezy uwazaC za konkretny, zindywidualizowany
spos6b uczestnictwa w transcendentnej misji Kosciota. Obie rzeczy-
wistoséci: Kosciot i Powotanie — wzajemnie sie przenikaja i dopetniaja.
Tajemnica Kosciota niejako sie otwiera i zstepuje do kazdej ludzkiej

% Tamze.
9 Tamze, s. 74.
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duszy z osobna. Pierwotna i podstawowa misja Kosciota (uwielbienie
Boga i zbawienie ludzkosci) staje sie — mocg Bozego daru — osobistym
postannictwem i powotaniem kazdego cztowieka (chrzescijanina). Powo-
fanie nie oznacza ,,szczegllnych zadan”, by¢é powotanym — znaczy po
prostu — by¢ chrzescijaninemb.

Powotanie przychodzi we wspélnocie i dla wspdlnoty. Chrzescija-
nie — powotani — to czlonkowie Kosciota. Pracujg w zjednoczeniu
z calg wspdlnotg dla petlnego ujawnienia bogactw darowanej taski, dla
rozwoju zycia i $wietoSci catego Kosciota. Chrzescijanie zostali powo-
fani jako Koscidt, aby réwniez w wyniku wiasnego dziatania (wspétdzia-
fania) stac€ sie Kosciotem w petni i w sposéb doskonaty, w catym
swym cztowieczenstwie. Uzywane przez Konstytucje okre$lenia, uka-
zujace réznorodno$é zadan i funkcji w Kosciele, zawierajg w sobie jedna,
istotng i wspdllng ceche: wyrazajg zasadnicze skierowanie wszelkiego ro-
dzaju postug ku ontologicznej i moralnej doskonatosci Kosciota. Kazde
z wymienionych zadan (ad cultum religionis christianae, nr 11; ad com-
municandum bona, nr 13; ad gubernandum familiam Dei, nr 27; Ad
Populum Dei inserviendum, nr 28; ad sacrum ministerium, nr 31; mun-
dum sanctificare, nr 31; ad incrementum et sanctificationem Ecclesiae,
nr 33; ad testimonium fidei et amoris, nr 35 i 42; ad professionem con-
siliorum, nr 47, ect) — kazde z tych ,powotan” przekracza istotnie
granice osobistego czy nawet stanowego zycia i wigze cztowieka z ogol-
nym celem powszechnego Kosciota. We wszystkich tych funkcjach chodzi
po prostu o to, by w catej ztozonosci czy wielosci elementéw, dokonata
sie i ujawnita in re Swieta wspolnota prawdy, mitosci i zycia. Do tego
zmierzaja zaréwno oficjalne funkcje apostolskie jak i powszechne cha-
ryzmaty Ludu Bozego, a zwilaszcza zycie rodzinne i zakonne. W kregu
poszczegblnych, partykularnych wspolnot, poprzez wszelkie wzajemne
postugi ma sie dokona¢ i ujawni¢ aktualna zwarto$¢ Kosciota jako
,»wspolnoty o0séb”. Kosciot jest wtedy w peini sobg in actu. Za$ petna
»aktualnos¢” Kosciota jest mozliwa wtedy, kiedy kazdy czionek jest
zyciowo, actualiter, tym, czym jest ontologicznie w Kosciele. Dlatego
kazde powotanie sprowadza sie ostatecznie do tego: razem byc¢
Kosciotem-

Widoczne jest, ze Kosciét oznacza tu nie tyle organizacje, ,,0sobe
publiczno-prawng”, co zywg wspdlnote, a nawet samo zycie, bedace
wiasnoscig Kosciota. To za$ zycie cho¢ jest wprawdzie dzietem Boga,
lecz jest takze z woli Bozej — dzietem ludzi stanowigcych Kosciot.
Stad Kosciot nie jest jedynie ustabilizowang ontologicznie rzeczywistoscia.
Kosciét oznacza tu prawdziwe zadanie moralne, oznacza norme
moralnosci. Jest to Koscidt, ktéry nie tylko jest, ale sie dzieje, jest

% Tamze, ss. 92 nn.
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in fieri. ,,.By¢ Kosciolem” +— to najwyzsze i najpetniejsze wyrazenie
obiektywnej normy moralnosci dla cztowieka i ludzkosci. W tak pojetej
normie moralnosci zawiera sie nie tylko wiasciwa relacja do Boga, lecz
takze wszystkie relacje miedzyludzkie, wynikajace z tamtej podstawowej
i ukazane w wiasciwym oswietleniu. ,,.By¢ Kosciolem” — to nie tylko
,by¢ wspolnie z Bogiem”, ale takze — ,w Bogu by¢ razem z ludzmi”,
Jest to podstawa uniwersalna, pozwalajgca nalezycie ustawi¢ wszystkie
etyczne zagadnienia zycia ludzkiego.

Chrystus mogt sam by¢ tym wszystkim, czym w istocie swej jest
Kosciot: zyjaca Chwalg i Zbawieniem. Zaden inny czilowiek nie moze
spetni¢ tego rodzaju uniwersalnej funkcji. Ludzie spetniajg wiec ja
czeSciowo (w ograniczonym zakresie) i w istotnej zaleznosci od Chry-
stusa. Biskupi i kaptani sg Kosciotem w zakresie udzielonego im Kka-
ptanstwa, zakonnicy sg Kosciotem przez wymowng wizje zycia, mozliwie
najbardziej podobnego do Chrystusowego, matzonkowie sa Kosciotem
we wihasnym domu ecclesia domestica spetniajagc wobec siebie nawzajem
i wobec dzieci funkcje chrzescijanskiego apostolstwa, $wieccy sg ,,Ko-
Sciotem w Swiecie”, gdyz wilasnie ,tam” zyciem swoim ujawniajg, czym
jest Swieta wspolnota ochrzczonych. Tak wiec kazdy na swdéj sposéb
ujawnia bogactwo udzielonego sobie daru Bozego i tak wszyscy wspdlnie
»jedna uprawiajg Swieto$¢”, w jednym Duchu%. Jednorodny i niepo-
dzielny charakter powotania chrzescijanskiego znajduje jeszcze mocniej-
szy wyraz w tych okresleniach Konstytucji, z ktérych wynika, ze
zarbwno najglebszg istotg Kosciota jak i wihasciwg trescig powotania
chrzeScijanskiego jest SwietosC¢. Chrzescijanie, a wiec ci, ktorzy sg
w Kosciele i ktorzy s g Kosciolem, sg powotani ad vitae Christianae ple-
nitudinem (40), ad sanctitatem (32, 39), ad perfectionem sanctitatis (11),
ad perfectionem (32), ad caritatis perfectionem (40). Wyrazenia te same
sie uzupetniajg i wyjasniaja. Ci, ktorzy sg Kosciotem, zostali juz uswie-
ceni przez Boga i dlatego prawem ich zycia jest Swieto$¢, trescig Swie-
tosci jest mito$¢, ,ktora zostata rozlana w sercach naszych przez
Ducha Sw.”.

Powotanie chrzescijanskie, czerpane z wiarg (in baptismate fidei),
dzwigane z nadziejg i wypetniane w mitosci jest zywa i organiczng
syntezg wiary, nadziei i mitosci teologicznej, posiada catg ich tres¢,
a takze analogiczng strukture- Jest bowiem catkowitym otwarciem sie
ku Niewidzialnemu, a réwnocze$nie rozwija sie i dojrzewa w widzialnym
kontekscie Kosciota i Swiata. Jest oparciem sie 0 najwyzszg Jednosc,
a dopetnia sie przez poszczegblne, niezliczone momenty Zzycia, poprzez
~ % Podobnie wypowiada si¢ J. Ratzinger w: Dogmatische Konstitution uber
die Kirche, Minster, 1965, ss. 12—15. ROwniez J. Giblet, La vocation du Peuple

de Dieu et les vocations, w: La vocation et les vocations a la lumiere de I'ecclésio-
logie de Vatican Il, Bruxelles, 1966, ss. 11 nn.
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wielorakie, wcigz mnozace sie zadania, w czym jednak 6w fundament
jednosci jest zawsze obecny. Jest juz dotknieciem Boga, lecz jeszcze
nie ogladem. Jest juz mitowaniem, lecz jeszcze nie pelnym zachwytu
posiadaniem. Powotanie chrze$cijanskie ukazane w Lumen Gentium,
posiada — jak sie wydaje — wszelkie dane, by by¢ podstawa dla wszech-
stronnego okreslenia teologiczno-moralnej sytuacji cziowieka.

RESUME

CONCEPTION BIBLIQUE DE LA VOCATION DANS LA CONSTITUTION
DOGMATIQUE ,LUMEN GENTIUM”

Parmi les themes les plus importants du Concile Vatican Il, le probleme
de la vocation chrétienne occupe une des premiéres places. Cette question fut
un peu négligée dans la théologie post-tridentine, mais maintenue par la théologie
protestante. Elle reparut plus distinctement dans ces dix derniéres d’années chez
les théologiens catholiques. Cela se produisit surtout grace au développement
rapide des études bibliques récentes, surtout de la théologie biblique, qui a stimulé
les théologiens & approfondir et & renouveler leurs synthéses par un contact plus
vif avec la Vérité Révélée.

Par rapport a notre probléme, le nom de L. Cerfaux occupe la premiére place.
Grace & ses travaux traitant de la théologie de St. Paul il a eu une grande
influence sur I'approfondissement de la notion d’Eglise et de celle de vie chrétienne.
Selon cet auteur, la notion de I'Eglise du temps des premiers chrétiens ne provient
pas de la Gréce mais de I’Ancien Testament (pas tant au sens étymologique, mais
guant a la notion, au contenu), surtout du livre qui fut trés populaire chez les
chrétiens a I'ére apostolique — du Deutéronome. La nature de I'Eglise — du Peuple
de Dieu — nature dynamique, sacramentelle et cultuelle est I'oeuvre directe de
I'acte de Dieu de la ,,convocation”, ce qui fait qu’il y a une relation transcendante
entre ,Ecclesia” et ,Klesis” (Eglise — Vocation).

Plus tard, beaucoup d’auteurs se sont occupés du probléme de la ,vocation”
dans I'Ecriture Sainte. De cette maniére la notion ,renouvelée” devint une acqui-
sition durable de la théologie antéconciliaire, ce qui ne fut pas sans influence sur
les travaux de Vaticanum Il lui-méme. Cette doctrine biblique fut usitée dans
les travaux tendant & former une nouvelle synthése pléniére de la ,vie chrétienne™
il s'agit surtout de la notion de ,laicat” (Cognar) et celle d’,,apostolat chrétien”
(Klostermann), celles-ci devinrent plus profondes. Les points principaux de la
doctrine des auteurs mentionnés furent acceptés de facto par le Concile et intégrés
dans la nouvelle synthése.

Pendant le Concile, la notion de ,vocation chrétienne” apparait justement
(ce qui résulte de la ,préhistoire” du Concile) dans le contexte de la théologie
du ,laicat”. Dans les phases des discussions, la vision de I'Eglise acquérait les
traits d'une synthése organique. La ,,vocation chrétienne” fut transportée du terrain
particulier sur un terrain universel, le terrain de I'Eglise comme telle. Cela signifiait
d’autant plus une récession de ce type de pensée qui réservait la notion de ,voca-



248 Ks. Jerzy Bajda

tion” aux ,états spéciaux” dans I'Eglise. Au fur et a mesure qu'on voyait de plus
en plus clairement que la vie véritable de I'Eglise et sa teneur est la sainteté
(qui est la vie méme de Dieu et qui nous est communiquée par lui) la relation
entre sainteté ainsi comprise et ,vocation” devint plus claire. Elle est, en méme
temps, une offrande de la sainteté (d'une maniére sacramentelle, qui est un fruit
du Mystére Pascal) et une mission, un devoir, un appel, qui se révele dans le fait,
dans la nature du Don. Une vocation ainsi comprise définit intégralement toute
la vie de I'homme dans tous ses rapports essentiels et personnels, dans la dimension
individuelle et sociale. Par lintégration dans I'Eglise I'homme trouve sa relation
propre avec Dieu, avec I'humanité et le monde; c'est ici qu'il se réalise lui méme
en réalisant sa pleine personnalité.

Gréace au Concile qui a renouvelé jusqu'a sa plénitude le contenu de la notion
de vocation, elle peut devenir une notion fondamentale théologique et morale, qui
peut étre un point dappui pour une nouvelle et une meilleure synthése de la
théologie morale.



