Ks. Pawet Kiejkowski

Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

Daj mi tej wody, abym nie pragnela... (J 4, 15).
Czlowiek jako rzeczywistos¢ epikletyczna

“Give me this water, so that I may not be thirsty...” (John 4: 15).
Man as an Epicletic Entity

Czlowiek to istota skazana na przyzywanie — istota epikletyczna,
potrzebujgca Drugiego i przyzywajgca Go'. Stowa te, zdaniem ich au-
tora, o. prof. Wactawa Hryniewicza, wyrazaja bardzo istotny aspekt
tajemnicy cztowieka, zwlaszcza jego paschalnej ontologii. Niewat-
pliwie wlasnie w paschalnej antropologii teologicznej W. Hryniewi-
cza pneumatologiczno-epikletyczny wymiar tajemnicy cztowieka jest
szczegoblnie obecny i domaga sig¢ dowarto§ciowania w chrze$cijanskiej
mysli antropologicznej. Dlatego pozwolg sobie przedstawi¢ najwaz-
niejsze idee W. Hryniewicza na ten wiasnie temat.

Najpierw jednak chciatbym zasygnalizowac wpisujace si¢ w ten
problem pewne intuicje biblijne, nastgpnie intuicje z kregu sakra-
mentologii ogbélnej, a konkretnie do$wiadczenia epikletycznego
w religiach pierwotnych, na koniec za$ z mistyki mitosci $§w. Ber-
narda z Clairvaux.

Przypomnijmy, ze stowo ,,epikleza” pochodzi od greckiego epi-
klesis (wzywanie) i pierwotnie oznacza modlitw¢ do Boga Ojca
o zestanie Ducha Swietego na dary ofiarne w celu ich konsekracji.
Kiedy méwimy o cztowieku jako rzeczywisto$ci epikletycznej, uzy-
wamy tego okreslenia w znaczeniu szerszym i analogicznym (gr.
epi-kaleo)’.

' W.Hryniewicz, ,, Duchowi Swietemu Pan powierzyl czlowieka”. Rozwazania o doswiadczeniu
Ducha Swigtego w chrzescijanstwie wschodnim, w: Jan Pawel II. Dominum et vivificantem.
Tekst i komentarz, red. A.L. Szafranski, Lublin 1994, s. 275.

2 Por.: K. Staniecki, Epikleza, w: Encyklopedia Katolicka, t. IV, Lublin 1995, k. 1028.

3 Por.: W. Hryniewicz, Ku integralnej ontologii osoby ludzkiej, w: Tajemnica czlowieka. Wokdl
osoby i mysli ks. Wincentego Granata, red. C. Bartnik i in., Lublin 1985, s. 363-365; tenze,
Na drodze pojednania. Medytacje ekumeniczne, Warszawa 1998, s. 120—124.
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Wzdychanie stworzenia i Samarytanka

Pragng zwroci¢ uwage na dwa teksty nowotestamentalne. Pierw-
szy pochodzi z Listu do Rzymian: Wiemy przeciez, ze cate stworze-
nie az dotgd jeczy i wzdycha w bolach rodzenia. Lecz nie tylko ono,
ale i my sami, ktorzy juz posiadamy pierwsze dary Ducha, i my row-
niez catq istotq swojq wzdychamy, oczekujgc przybrania za synow —
odkupienia naszego ciata (Rz 8, 22-23)*. Tajemnica ,,wzdychania”
stworzenia, calej ludzkosci, a zwlaszcza chrzescijan zostaje dopehio-
na pomoca, btaganiem Ducha Swietego (uzyty tu grecki czasownik
synantilambanetai znaczy dostownie: ,,bierze na siebie nasza stabosc”,
»przychodzi blisko, aby wzia¢ w swoje rece nasze sprawy”’)’ (por. Rz
8,26-27). W 6smym rozdziale Listu do Rzymian $w. Pawet przedsta-
wia egzystencjg chrze$cijanska jako petne napigcia zycie w Duchu.
Jest to dialektyczne napigcie pomigdzy ,,juz” a ,,jeszcze nie” — zycia
juz zbawionego, a jeszcze nie w pelni odkupionego.

Mozna w nim wskazac trzy etapy, ktore tacza sig¢ dzigki wspolnemu
tematowi ,,wzdychania”, charakteryzujacego si¢ pewna gradacja zwia-
zang z narastajaca doniosto$cia podmiotu. Najpierw wzdycha cate
stworzenie, a zatem réwniez kazdy czlowiek, potem ,,my sami”, tzn.
chrzesdcijanie posiadajacy ,,pierwociny” Ducha, na koncu wzdycha
Duch. Mamy tu do czynienia z pewnym crescendo, ktore rozwiqgzuje
sig dopiero w trzecim elemencie: wzdychanie catego swiata za Du-
chem; wdychanie chrzescijanina ogarnigtego Duchem; wzdychanie
Ducha w chrzescijaninie®. Sw. Pawel pisze zatem o pewnej egzysten-
cjalnej kruchosci dotyczacej catego stworzenia, a obecnej zwlaszcza
w historii cztowieka. Ow stan stabosci i cierpienia wzbudza w glebi
ludzkiego serca jek i wzywanie Ducha Swigtego, dopeione osta-
tecznie przez zbawcze przyzywanie samego Ducha. Wotanie to istot-
nie zwiazane jest z oczekiwaniem wszelkiego stworzenia na objawie-
nie sig¢ synéow Bozych (Rz 8, 19). Tylko ukazanie si¢ synéw Bozych
moze nada¢ jekowi cierpienia wlasciwy sens. Duch Swicty, dziatajac
w synach Bozych, pozwala ustysze¢ i wykrzycze¢ tragizm cierpienia
$wiata, ludzkiego do§wiadczenia opuszczenia, konsekwencji grzechu.
Kulminacja egzystencjalnego krzyku sa Chrystusowe stowa z krzyza:

Teksty biblijne cytujg za: Biblia Jerozolimska, Poznan 2006.

Por.: A. Dalbesio, Duch Swiety w Nowym Testamencie, w Kosciele, w Zyciu chrzescijanskim,
thum. K. Madel, Krakow 2001, s. 149-150.

6 Tamze,s. 147.
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Czemus mnie opuscit (Mk 15, 34). Sa one przenikane, wspomagane
i przemieniane wotaniem Ducha Swigtego: Abba, Ojcze!’.

Drugi tekst dotyczy spotkania spragnionej Samarytanki (ktora
przyszta z dzbanem, aby zaczerpna¢ wody) ze spragnionym Jezusem,
siedzacym przy studni w poblizu Sychar (por. J 4, 4—42). W tym nie-
zwykle bogatym w tresci opowiadaniu zwraca uwagg fakt, Ze jest to
spotkanie dwdch pragnien mezczyzny i kobiety, Oblubienca i oblu-
bienicy, Boga i cztowieka — kazdego czlowieka?®. Jest to pragnienie
drugiego oraz wody zycia dla drugiego, cho¢ przez Samarytanke po-
czatkowo nie jest ono w petni uswiadomione. Omawiana przypowiesc¢
stanowi dla nas model kazdego do§wiadczenia wiary jako osobowe-
go spotkania z Innym. To historia Oblubienca, ktory z mitoscia szu-
ka oblubienicy. Zbawienie $wiata, zbawienie konkretnego cztowieka,
przychodzi w sposob uniwersalny poprzez pragnienie wody — wspol-
ne wszystkim ludziom poszukiwanie petnego zycia, Bozej mitosci,
ostatecznie Ducha Swietego, ktérego moze podarowa¢ Zmartwych-
wstaty Pan. Jest to historia dialogu i mitosci, stopniowej drogi, ktora
Jezus doprowadza Samarytankg, stuchacza, czytelnika, innymi sto-
wy kazdego czlowieka, do uswiadomienia i nazwania w sobie najbar-
dziej podstawowego, najwazniejszego pragnienia zywej wody, ktora
Zbawiciel chce ofiarowacé: O gdybys znata dar Bozy i [wiedziala] kim
jest Ten, kto ci mowi. ,,Daj mi sie napic”, to prositabys Go, a datby
ci wody zywej (J 4, 10). Woda zywa, ktorej cztowiek potrzebuje, jest
laskawos$cia Boga, samym Bogiem, ktory si¢ udziela, jest mitoscia
migdzy Ojcem a Synem, Duchem, ktory stanie si¢ w nim zZrodtem
tryskajgcym ku Zyciu wiecznemu (J 4, 14), paschalnym darem Ukrzy-
zowanego 1 Zmartwychwstalego Pana (por. J 7, 37-39).

Niewiasta w koficu rozpoznaje swoje pragnienie wody pelni zycia
1 prosi: Panie daj mi tej wody, abym juz nie pragnela i nie przycho-
dzita tu czerpac (J 4, 15). Daru tego nie mozna wytworzy¢ ani zdo-
by¢: mozna go jedynie pragngcé. Co wigcej — czytamy w komentarzu
Silvano Faustiego — samo pragnienie jest najwigkszym darem, jakie-
go udzielit nam Bog, drgzy w nas otchtan, w ktorqg moze On wla¢ sie
i ktorg jedynie On moze zapetnic. Swojg prosbq kobieta zadosS¢ czy-
ni wreszcie pragnieniu Jezusa, proszqc o to, czego wpierw nie zna-
ta, a co w swym wnetrzu przeczuwata. Zrozumialta, ze jej prawdziwg

7 Por.: Z. Kiernikowski, Postugiwanie ojcostwu Boga, Warszawa 2001, s. 221-222.
8 W tym miejscu postuguj¢ si¢ komentarzem: S. Fausti, Rozwazaj i glos Ewangelie. Wspol-
nota czyta Ewangelie wedtug sw. Jana, ttum. B.A. Gancarz, Krakéw 2009, s. 94—109.
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potrzebq jest Bog: ,, Ciebie pragnie moja dusza, za Tobq teskni moje
serce” (Ps 63, 2)°.

Samarytanka, uobecniajaca kazdego cztowieka, nosita w sobie to
niezaspokojone przez nikogo (miala pigciu me¢zow) i przez nic wotanie
o zyciodajna mito$¢, o Ducha Swigtego. W spotkaniu ze spragnionym
Jezusem zostalo ono nazwane, wypowiedziane i ugaszone. Kobie-
ta zas zostawila swoj dzban i odeszta do miasta (J 4, 28). Dzban juz
nie byt potrzebny, spotkata Oblubienca, Dawce Ducha, ktory bedzie
w niej tryskaé ku zyciu wiecznemu. Katechizm Kosciola Katolickie-
go w kontekscie tego biblijnego wydarzenia uczy o cudzie modlitwy,
ktora jest spotkaniem Bozej oraz ludzkiej tesknoty: Nasza modlitwa
blagalnajest —w sposob paradoksalny — odpowiedzig. [ ...] Modlitwa
Jjest odpowiedzig wiary na darmowg obietniceg zbawienia, odpowiedzig
mitosci na pragnienie Jedynego Syna'®. Jako taka jest zawsze dziata-
niem Boga oraz cztowieka, wyptywa z Ducha Swigtego oraz z czto-
wieka, jest wotaniem skierowanym catkowicie ku Ojcu i dokonuje si¢
w zjednoczeniu z wola wcielonego Syna Bozego!!.

Epikletyczna interpretacja kultycznych wezwan
w religiach pierwotnych

Druga intuicja na temat epikletycznej rzeczywistosci cztowie-
ka pochodzi z obszaru sakramentologii og6lnej, odwotujacej si¢ do
danych z etiologii oraz socjologii religii. Epikleza nalezy do najbar-
dziej dynamicznie rozwijajacych sie pojec¢, ktore ubogacaja katolicka
teologie, zwlaszcza po Soborze Watykanskim II. Jest to m.in. owoc
odnowy liturgicznej oraz zapoczatkowania dialogu z Kosciotem pra-
wostawnym. Powyzej przedstawione fakty prowadza do odkrycia,
ze cale istnienie i dziatalno§¢ Ludu Bozego w $wiecie nosi charakter
epikletyczny'2. Teologia — uzasadniajac epikletyczny charakter catej
sakramentalnej rzeczywisto$ci Ko$ciota —ukazuje powszechno$¢ epi-
klezy, a zarazem jej wyjatkowos¢ w praktyce liturgicznej wspdlnoty

9 Tamze, s. 102.
10 Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, 2561 (dalej: KKK).
1 Por.: KKK, 2564.

12 Por.: Y. Congar, Wierze w Ducha S’wlgtego, t. III, thum. L. Rutowska, Warszawa 1996,
s. 312-320.
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eklezjalnej, ktorej zrodtem jest udzielanie si¢ Ducha Swietego w wy-
darzeniu Pigédziesiatnicy'.

Ta powszechno$¢, a zarazem wyjatkowo$¢ chrzescijanskiej epi-
klezy ma odniesienie do epikletycznego charakteru kultycznych we-
zwan, ktore spotykamy w religiach pierwotnych. Na bazie etnologii
oraz socjologii religii mozemy wysuna¢ wniosek, ze wezwanie bostwa
do obecnosci w kulcie i do uczynienia z niego aktu uwielbienia oraz
oczyszczenia uczestniczacych w nim — jest podstawowym elementem
praktyk religijnych wszystkich ludéw. Ponadto notuje si¢ rozszerzone
znaczenie epiklezy, tak ze miesci sie w niej skuteczny impuls do swie-
tosci spotecznej, ktora bierze swoj poczqtek w kulcie i wykracza
poza kult'. Wynika z tego przekonanie, ze Bo6g moca Ducha inspi-
ruje wszystkich ludzi do uporczywego przyzywania Go, aby przeni-
kat i przeksztatcat ro6znorakie aspekty zycia. Chociaz to powszechne
dziatanie Ducha osiaga kulminacje¢ w liturgii chrzescijanskiej, Kosciot
uznaje i potwierdza wartos¢ pierwotnej epiklezy kazdego cztowieka,
wyrazajacej si¢ w modlitwie oraz epikletycznych dziataniach o charak-
terze spotecznym, ktore podejmowane sa w celu humanizacji $wiata's.

Przyktadem moze by¢ modlitwa odmawiana przez cztonkow szcze-
pu Indian Lenaps-Delaware z Ameryki Potnocnej: Musimy catkowi-
cie skupic¢ nasze mysli na tym zgromadzeniu, aby Gishelemu’kaong
[Stworzyciel] zechciat zwrocié na nas swoje oblicze i udzieli¢ nam
tego, o co prosimy. Podejdzcie wszyscy, aby si¢ modlié. Znacie spo-
soby wzywania go w catym waszym zyciu. Nie mysicie o niczym zlym.
Starajcie si¢ zawsze mysle¢ o dobru, ktére on nam dat'®. Modlitwa
ujawnia, ze zgromadzenie religijne Indian jest chciane oraz inspiro-
wane przez istot¢ boska. Béstwo jest obecne, wychodzi naprzeciw
pragnieniom zebranych. Oni ze swej strony z szacunkiem odnosza
si¢ do dobr ziemi oraz podejmuja i rozwijaja otrzymane dobro. To, co
dla nas najwazniejsze, to motyw epikletyczny, ktorym naznaczona zo-
stala egzystencja modlacych si¢ Indian: Zracie sposoby wzywania go
w catym waszym zyciu. Modlitwa wyrazana w ramach zgromadzenia
kultycznego w istotny sposdb zwiazana jest z epikletycznym stylem

13 Por.: P. Rosato, Wprowadzenie do posoborowej teologii sakramentoéw, tham. A. Baron, Kra-
kow 1998, s. 18.

14 Tamze.

15 Temat skutecznej obecnosci Ducha Bozego w zyciu religijnym niechrze$cijan oraz w ich
tradycjach religijnych szczegdlnie wydobywa w swoich licznych tekstach Jan Pawet I1. Por.:
J. Dupuis, Chrzescijanstwo i religie. Od konfrontacji do dialogu, ttum. S. Obirek, Warszawa
2003, s. 110-116.

16 P. Rosato, Wprowadzenie do posoborowej teologii sakramentow, s. 20.
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zycia, wyrazajacym pragnienie uzyskania pomocy ze strony istoty
boskiej w realizacji spotecznego oraz osobistego dobra.

Nie wnikajac w rézne proby wyjasnienia na gruncie etnologii
i socjologii takich zachowan ludzkich, wzajemnego powiazania zy-
cia, kultu, mitu, wigzi spotecznych oraz moralnosci, teologia podkre-
$la z jednej strony aktywna i skuteczna dziatalno$¢ Ducha Swigtego
w zyciu religijnym i moralnym niechrzescijan, a z drugiej — religijna,
w tym przypadku doktadniej epikletyczna, naturg osoby ludzkiej. Duch
Swiety dziala poprzez mito$é, nie stosuje przemocy wobec cztowieka
przyzywajacego boskiej interwencji. Duch Bozy wypetnia i doskonali
to, co w cztowieku juz jest ztozone poprzez akt stworzenia, prowadzac
go ku pelni czlowieczenstwa, humanizacji form spotecznych, w kto-
rych zyje, oraz odnowy catego kosmosu. Zbawcze, wolne i mitosne
dziatanie Ducha Swigtego w cztowieku ma zakorzenienie w epikle-
tycznej naturze osoby ludzkie;j.

Mistyka milo$ci §w. Bernarda z Clairvaux

Trzecia intuicja dotyczaca epikletycznej rzeczywistosci cztowie-
ka zwiazana jest z mistyka mitosci, ktora odnajdujemy w zyciu i do-
swiadczeniu $§w. Bernarda z Clairvaux, ktoremu Ko$cidt nieprzypad-
kowo przyznat tytut ,, Doktora Mito$ci”!’. Opat z Clairvaux punktem
wyjscia dla poszukiwan Boga uczynit pragnienie poznania samego
siebie. Wpisat si¢ w ten sposob w droge powszechnie przyjmowana
zaréwno przez filozofow greckich, jak i chrzescijanskich pisarzy sta-
rozytnosci oraz Sredniowiecza. Wedlug §w. Augustyna, aby poznac
ostateczny cel ludzkiego zycia, nalezy odnalez¢ to, co znajduje si¢
u jego poczatkow. Wpatrujac si¢ w siebie, cztowiek zauwaza co$ wig-
cej, wykracza poza wilasne ,ja” i odkrywa najbardziej fundamental-
ng przyczyng, ktora inspiruje ludzkie pragnienia, kieruje decyzjami
i czynami kazdego cztowieka. Przebijajgc dno wltasnego ,,ja”, chrze-
Scijanin nie natrafia na nicos¢, lecz na Boga — Tego, ktory go stwo-
rzyl, weiqz podtrzymuje w istnieniu, uczestniczy w historii jego zycia
i najlepiej wie, co moze zapewnic jej szczesliwy koniec'®.

17" W pracy odwotujg si¢ i korzystam z ciekawego tekstu Rafata Tichy’ego: R. Tichy, Mistyka
mitosci Bernarda z Clairvaux, w: tegoz, Ukryte oblicze. O mistyce i mesjanizmie, Poznan
2013,s. 35-62.

18 Tamze, s. 42.
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Sw. Bernard podejmujac te mysl, uczyt, ze gdy cztowiek pozna-
je skonczonos¢ swojego bytu, peten zdumienia i podziwu odkrywa,
ze doktadnie tam, gdzie powinien si¢ konczy¢, otwiera si¢ na Nie-
skonczonego. Wystarczy zwrocic¢ si¢ ku samemu sobie, aby we wla-
snym wnetrzu odnalezé Boga. Sw. Bernard odwotuje si¢ tu do biblij-
nej i chrzescijanskiej starozytnej tradycji teologicznej, ktora okresla
cztowieka jako obraz Boga — imago Dei. Pojecie ,,obrazu” wskazu-
je na jakas$ szczegolna ceche, ktora taczy skonczony byt cztowieka
z Nieskonczonym Bogiem. Cztowiek, ktory zostat stworzony na ,,0b-
raz Boga”, nie jest i nie moze by¢ juz tylko czlowiekiem. Jego natu-
ra wykracza poza siebie i jest otwarta na Nieskonczonego, gdyz jest
Jego skonczonym obrazem. Jednoczesnie z racji stworzonosci oraz
grzesznos$ci cztowiek jest niepodobny do Boga. Ta dychotomia obra-
zu i podobienstwa — a zarazem niepodobienstwa — wyznacza kierunek
rozwazan $w. Bernarda. Czlowiek jest obrazem, jest nieskonczenie
niepodobny do Boga, a jednocze$nie celem jego natury — uczynione;j
na obraz Boga i wciaz do tego pociaganej dynamicznym wewngtrz-
nym impulsem — jest stac si¢ podobnym do Boga. Ostatecznie jedynie
Bog moze uczyni¢ cztowieka podobnym do siebie.

Doktor Mitosci slady wewngtrznej inspiracji do stawania si¢ po-
dobnym do Boga widziat nie tylko w wielkich pragnieniach nad-
przyrodzonej mitosci, ale takze — 1 chee to podkreslic w kontekscie
poruszanego tematu — w ludzkich, egoistycznych pozadliwos$ciach.
Czlowiek, dazac do nasycenia egzystencjalnego gtodu, samolubnie
postuguje si¢ drugimi osobami oraz rzeczami i odkrywa w sobie jesz-
cze wigkszy brak. Przechodzac przez absurdalnos¢ cierpienia niena-
sycenia, u§wiadamia sobie, ze nic, co stworzone, nie moze zaspokoié¢
tego najglebszego pragnienia. Sw. Bernard odnajduje Boga tam, gdzie
zazwyczaj si¢ Go nie szuka: w najbardziej plugawych, interesownych
1 grzesznych poruszeniach ludzkiej woli. Bol, ktéry cztowiek w so-
bie odkrywa, jest dowodem, ze w najglebszych warstwach jestestwa
wciaz kocha Stworcg. Pragnienie spotkania z Bogiem kieruje zarowno
krokami grzesznika, jak i swietego. Nie mozemy uwolnic sie od fak-
tu, ze zostaliSmy stworzeni na obraz Bozy. Im bardziej wigc stajemy
sig do Niego podobni, im blizsza jest nam Jego natura, im mniej si¢
od Niego odrozniamy, tym bardziej jestesmy sobq, lepiej wypetniamy
nasze powolanie, dotykamy celu naszego istnienia, w koncu stajemy
sie szczesliwi. Nie mozemy wigc Go nie pragngcé®.

19 Tamze, s. 47.
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Egoistyczne nastawienie jest takze udziatem cztowieka, ktory od-
krywa Boga i pragnie Go kocha¢ ze wzgledu na siebie — dlatego po-
nownie do§wiadcza rozczarowania. Ulegajac logice samolubnej pseu-
domitosci, cztowiek wraca do punktu wyjscia — jest nienasycony. Kto
bowiem kocha Boga ze wzgledu na co$ innego niz On sam, kocha
wszystko, ale nie Boga. Sw. Bernard uwaza niemniej, ze to koniecz-
ny etap na drodze do mitlowania Boga dla Niego samego. Staje si¢ to
wtedy, gdy On sam swoja mito$cia mituje siebie w cztowieku, ponie-
waz miarg mitosci Boga jest mitos¢ bez miary™.

Kolejne etapy tej niezwyklej drogi $w. Bernard ukazat w najwspa-
nialszym dziele swojego zycia — Kazaniach o Piesni nad piesniami.
Komentujac starotestamentalny tekst, ktory opisuje szalona mitosé
migdzy dwojgiem kochankow, pelng poszukiwania siebie, wzajem-
nego zachwytu, dramatycznych uniesien, cierpienia z powodu nie-
obecnosci ukochanego, §w. Bernard ukazuje histori¢ mito$ci migdzy
kazdym chrzescijaninem a Bogiem. Zanim cztowiek zaczat szukaé
i kocha¢ Stworzyciela, On pierwszy juz go pokochat. To Jego mitos¢
jest powodem ludzkiego cierpienia oraz szczgscia. Tylko Jego mitosé
i na Jego miarg moze cztowieka uszczesliwic. Dlatego ludzka mitos§¢
ma si¢ upodobni¢ do Jego nieskonczonej, darmowej, bezinteresowne;j
mitosci. Mysl Bernarda idzie jeszcze dalej: to Bog kocha w nas siebie
samego, mitos¢ zas, jakq do Niego czujemy, jest tq, jakq On do siebie
nieustannie kieruje. Doskonata Mitos¢ dqzy bowiem zawsze i wylgcz-
nie do doskonatego Dobra®'.

Na drodze wiary chrzescijanin zostaje wprowadzony w tajemnice
trynitarnej mitosci. Trojjedyny czyni cztowieka uczestnikiem swe-
g0 wewnetrznego zycia, tj. mitosci. Duch Swiety jest wiezia taczaca
Ojca z Synem i Syna z Ojcem, On jest Ich wzajemna mitoscia. Gdy
cztowiek, z daru Bozego, wspotuczestniczy w tej milosci, objawia
si¢ w nim ona jako caritas, najdoskonalszy rodzaj mitosci*’. To Duch
Swiety w cztowieku stworzonym na obraz Bozy nieustannie wiacza
go w tajemnice¢ wzajemnej mitosci Ojca i Syna, inspiruje wolg, aby
odpowiedzial Bogu $wiadomym i wolnym ,,tak” na swoje powotanie
oraz spetnienie — i uczestniczyt w mitoéci Boga do Boga. Duch Swie-
ty nieustannie wota w cztowieku uczynionym na obraz i podobien-
stwo Boga, takze gdy 6w grzeszy i btadzi, aby uczestniczyt w jedynej

20 §w. Bernard z Clairvaux, O mifowaniu Boga i inne traktaty, tlum. S. Kieltyka, Poznan 2000,
s. 22.

21 R. Tichy, Ukryte oblicze. O mistyce i mesjanizmie, s. 52.

22 Por.: E. Gilson, Duch filozofii Sredniowiecznej, thum. J. Rybatt, Warszawa 1958, s. 395-396.
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absolutnej Mitosci. Przekonuje go i1 dopiero wtedy uczestniczymy
w szczesciu, jakie daje absolutna Mitos¢ do absolutnego Dobra. Bog
kocha siebie w nas, dla nas®.

Czlowiek jako istota epikletyczna
w paschalnej antropologii Wactawa Hryniewicza

Czlowiek zatem, gdy chodzi o prawde o nim, jest egzystencjalnym
i ontologicznym wolaniem* — pisat pod wpltywem teologii Ojcéw
stowenski jezuita Marko Rupnik. Na gruncie wspotczesnej polskiej
teologii temat epikletycznej rzeczywistosci czlowieka jest szczegol-
nie obecny w antropologicznej mysli W. Hryniewicza. Ten ciekawy
watek antropologii paschalnej pojawit si¢ u niego niewatpliwie pod
wplywem badan nad pneumatologia Ojcéw Wschodnich? oraz teo-
logia wschodniego chrzescijanstwa®,

Na terenie ontologii osoby ludzkiej W. Hryniewicz podkresla,
ze do jej istoty nalezy relacyjny i dialogiczny charakter. I jako taki,
cztowiek w najpelniejszy sposob daje si¢ rozpoznaé oraz urzeczy-
wistnia si¢ w odniesieniu do osobowego Boga. Czlowiek zostal stwo-
rzony w Stowie i przez Stowo, aby na obraz Stowa i dzigki Niemu
podja¢ zbawczy dialog z Bogiem, a zarazem z drugim cztowiekiem.
Jako ,,ja” osoba ludzka aktualizuje si¢ i spetnia wobec ,, Ty/ty”, dzig-
ki czemu tworzy wspolnote ,,My/my”. Mito$¢ ostatecznie objawia
cztowiekowi jego prawdziwa istotg i glebig personalnego istnienia.
Wazna cecha mitos$ci jest przywotywanie istnienia kogo$ innego.
Wolnos¢ pojeta jako zdolnos¢ samourzeczywistniania sie (lub sa-
mozniszczenia) osoby ludzkiej jest jej dobrowolng odpowiedzig na
wezwanie pochodzgce od innej osoby. Osoba nosi w sobie podsta-
wowg zdolnos¢é przyzywania i bycia przyzywang®'. Dzigki przyzy-
waniu objawia si¢ sens innosci, a takze niepowtarzalnos¢ kazdej
drugiej osoby. Osoba jako relacja jest odpowiedzia na skierowane
ku niej wezwanie do uczestnictwa oraz wspolnoty. Dialog doma-
ga si¢ zatem, aby istniaty dwa bieguny: wzywajacy i przyzywany,

N}

3 R. Tichy, Ukryte oblicze. O mistyce i mesjanizmie, s. 54.

24 MLL Rupnik, Powiedzie¢ czlowiek, tham. A. Wojnowski, Krakow 2010, s. 163.

25 Por.: W. Hryniewicz, Czlowiek w mocy Ducha Swietego. Zarys pneumatologii Ojcéw Wschod-
nich, ,,Znak” 29 (1977), 7-8, s. 790-793.

26 Por.: W. Hryniewicz, ,, Duchowi Swietemu Pan powierzyl czlowieka” ..., s. 274-278.

27 'W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata. Zarys chrzescijan-

skiej teologii paschalnej, t. 3, Lublin 1991, s. 95.
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stowo 1 odpowiedz. Prawda o cztowieku nie wyczerpuje si¢ tylko
1 wylacznie w jednostkowym istnieniu w $§wiecie. Uzasadnienie dla
swej relacyjnosci i ekstatycznosci cztowiek znajduje w Osobach
Boskich. Wezwanie pochodzi od Innego. Przyzywany odpowiada
Przyzywajgcemu. Osoba ludzka jest odpowiedzig na pierwotne we-
zwanie, pochodzgce od samego Stworcy.

W. Hryniewicz umieszcza responsoryjno-epikletyczny rys osoby
ludzkiej w kontekscie skierowanego do calego swiata wezwania do
wspolnoty ze Stworca. Kazde stworzenie aktualizuje odpowiedz na
to zaproszenie we wlasciwy sobie sposob. Tylko cztowiek jako oso-
ba, §wiadomie podejmujac przyzywanie, moze urzeczywistnic¢ zapro-
szenie poprzez stawanie si¢ egzystencjalng odpowiedzig na wezwanie
Stworzyciela. Ostatecznie bowiem jedynie osoba moze odpowiadaé
na wezwanie Osoby/osoby. Przywotujac patrystyczna i bizantyjska
kategorig ,,mikrokosmosu”, nalezy powiedzie¢, ze czlowiekowi przy-
shluguje misja posredniczenia pomigdzy Swiatem a Bogiem. Stworze-
nia zawieraja w sobie wylacznie ontologiczna mozliwo$¢ trwania we
wspolnocie z Bogiem. Ale w czlowieku ta wspolnota aktualizuje sig
jako prawdziwie osobowa odpowiedz udzielona Stworcy. Tylko oso-
bie przystuguje mozliwos¢ przekraczania ontologicznej roznicy miedzy
naturg stworzenia i naturq Boga. [...] Dokonuje sie to nie na pozio-
mie natury, gdyz zawsze pozostanie bytem stworzonym, ale w wymia-
rze osobowym, przez dobrowolng decyzje wejscia w relacje, oddania
swego bytu i zawierzenia osobowemu Bogu. Osobowa innos¢ czto-
wieka ma swoje ostateczne zZrodlo i spelnienie we wspolnocie Osob
Boskich. Nadaje to ludzkiemu istnieniu tajemniczq glebie i charakter
epikletyczny®.

Czlowiek jawi sig jako istota epikletyczna, urzeczywistniajaca si¢
poprzez przyzywanie Drugiego/drugiego — Boga, osoby Jezusa Chry-
stusa, a zwlaszcza Ducha Swigtego®. Ontologia osoby ludzkiej i jej
charakter epikletyczny w istotny sposob zwiazane sa bowiem z ta-
jemnica Ducha Swigtego. Chodzi o antropologig o orientacji pneuma-
tologicznej, ktora jest charakterystyczna dla teologii prawostawne;j?'.
Ukazuje ona chrzescijanina nie tylko w relacji do Jezusa Chrystusa,

28 W, Hryniewicz, ,, Duchowi Swietemu Pan powierzyl czlowieka” ..., s. 275.

2 Tenze, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata..., s. 96.

30 Por.: tenze, Ku integralnej ontologii osoby ludzkiej, s. 365.

31 Por.: K. Gryz, Antropologia przebostwienia. Obraz czlowieka w teologii prawostawnej, Kra-
kow 2009, s. 127-131; B. Stubenrauch, Pneumatologia — traktat o Duchu Swigtym, thum.
P. Lisak, Krakow 1999, s. 209-211; K.Ch. Felmy, Wspoltczesna teologia prawostawna, thum.
H. Paprocki, Biatystok 2005, s. 139-143.
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lecz takze w odniesieniu do Ducha Swigtego i Jego przeobrazajace;
mocy. Przedstawia cztowieka podczas mozolnej drogi, powotlane-
g0, by stawac si¢ nowym stworzeniem — chrzescijaninem, na ktorym
spoczywa Duch Swiety*2. Cztowiek zostat powotany do bycia istota
pneumatoforyczna. W. Hryniewicz przypomina intuicj¢ Ojcow grec-
kich, wedle ktorej Syn stat si¢ nosicielem ciata (sarkophoros), aby
cztowiek mogt by¢ nosicielem Ducha Swigtego (pneumatophéros)®.
Antropologi¢ nalezy takze rozpatrywaé w swietle teologii Pigédzie-
siatnicy. Ta zaktada nie tylko wielo$¢ i zro6znicowanie daréw Ducha
Swietego, ale i roznorodno$é oraz odrebnoéé 0séb ludzkich. Na pod-
stawie tekstu z Dziejow Apostolskich, ktory przedstawia Zestanie Du-
cha Swietego i mowi o jezykach jakby z ognia, ktore sie rozdzielily,
i na kazdym z nich spoczqt jeden (Dz 2, 3), mozna stwierdzi¢, ze dar
Ducha Swigtego jest dla wszystkich ludzi — zostat dostosowany pre-
cyzyjnie dla kazdego cztowieka i to w sposob w petni osobowy, nie-
powtarzalny, jemu wiasny**.

W. Hryniewicz przypomina mys$l §w. Bazylego Wielkiego, ze dzia-
tanie Ducha Swigtego wyraza si¢ w przyczynowosci udoskonalajacej
(teleiotikéaitia). Duch Swigty do pemni doprowadza stwoércze dzie-
fa Ojca i Syna tak, aby mogly osiagna¢ doskonato$¢ (teleiousthai)®>.
W szczego6lny sposdb odnosi sig to do cztowieka. Jest on z natu-
ry istota teocentryczna, otwarta na Boza transcendencje, zdolna do
uczestnictwa w zyciu Boga. Jest stworzony na obraz Bozy, poniewaz
sam Stworca obdarzyt go tchnieniem zycia (por. Rdz 2, 7). Lubel-
ski teolog przypomina charakterystyczng dla antropologii wschod-
niej mysl, ktora utozsamia ,,tchnienie” z Duchem Swigtym. Podob-
ne utozsamienie czynili niektorzy Ojcowie greccy, powotujac si¢ na
Septuagintg®®. W ten sposob jahwistyczny tekst stworzenia cztowieka
otrzymat interpretacj¢ w sensie pneumatologicznym. Cztowiek zostat
stworzony tak, aby by¢ zdolnym do przyjecia tchnienia osobowego
Ducha Swietego wtedy, gdy nadejdzie petnia czasu (por. Ga 4, 4)%7.

32 Por.: W. Hryniewicz, Chrystus powierzyt czlowieka Duchowi Swigtemu. Rozwazania nad
tradycjq wschodnig, ,,Roczniki Teologiczne” 51 (2004), 2, s. 85.

3 Por.: tenze, , Duchowi Swietemu Pan powierzyl czlowieka” .., s. 276.

34 Por.: tenze, Pascha Chrystusaw dziejach czlowieka i wszechswiata. .., s. 97; Z. Kijas, Trak-
tat o Duchu Swietym i tasce, w: Dogmatyka, red. E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski, t. 4,
Warszawa 2007, s. 360-366.

35 Por.: W. Hryniewicz, Chrystus powierzyl czlowieka Duchowi Swietemu..., s. 85; $w. Bazyli
Wielki, O Duchu Swigtym, thum. A. Brzostkowska, Warszawa 1999, s. 134—-138.

36 Por.: Z. Kijas, Traktat o Duchu Swigztym i tasce, s. 410; tenze, Przebostwienie cztowieka
i Swiata, Krakow 2000, s. 131.

37 'W. Hryniewicz, Chrystus powierzyl czlowieka Duchowi Swigtemu..., s. 86.
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Zgodnie z ta interpretacja, Bog nie powolat czlowieka do istnienia na
podobienstwo innych stworzen. Albowiem gdy nad pozostatym stwo-
rzeniem duch tylko si¢ unosit (por. Rdz 1, 2), czlowiek stat si¢ jego
nosicielem. Duch zamieszkal na state w cztowieku, a on sam zostat
przyporzadkowany boskiemu istnieniu*®.

Ksigga Rodzaju, jak przyznaje W. Hryniewicz, nie wskazuje jedno-
znacznie na tozsamos$¢ pomigdzy Duchem Bozym — ktory na poczat-
ku unosit si¢ nad wodami — a tchnieniem zycia udzielonym czlowie-
kowi. Chodzi jednak o intuicje, ze czlowiek juz w akcie stworzenia
zostat przez Stworce uzdolniony do przyjecia daru Ducha Swigtego
1—co za tym idzie — osiagnigcia doskonatosci oraz §wigtosci®. Zdzi-
staw Kijas tak pisal na ten temat: Poniewaz nosi w sobie dar obrazu
i podobienstwa Boga, cztowiek stat si¢ wtascicielem ducha, co ozna-
cza, ze zostal w pewien sposob przyporzgdkowany do boskiego istnie-
nia i boskiego wymiaru, i tylko w tym wymiarze osiggnie prawdziwe
szczescie. Czlowiek przynalezy zatem w calej petni do rodzaju Boze-
go". Za Ojcami wschodnimi mozna wigc powiedzie¢, ze dziatanie
Ducha Swigtego, ktory prowadzi stworzony $wiat do spetnienia, nie
jest czyms$ nadzwyczajnym lub cudownym. Za jego posrednictwem
dokonuje si¢ bowiem urzeczywistnienie pierwotnego zamystu Boze-
g0, zgodnego z ludzka natura®.

W. Hryniewicz przypomina takze inna wazng ideg patrystyczna,
ktorej poczatki znajdujemy w teologii §w. Ireneusza z Lyonu. Wedtug
$w. Ireneusza, na petnig czlowieczenstwa sktadaja sig: ciato, dusza
oraz Duch Swiety*. Doskonalym czlowiekiem jest dopiero zmiesza-
nie i zjednoczenie duszy przyjmujqgcej Ducha Ojca, razem z ciatem,
ktore jest utworzone na obraz Bozy® — pisal w Adversus haereses.
Czlowiek uzyskuje doskonatos$¢ poprzez przyjecie Ducha. Interpre-
tujac cztowieka w $wietle Zestania Ducha Swietego, biskup Lyonu

38 Por.: Z. Kijas, Traktat o Duchu Swietym i lasce, s. 410.

39 'W. Hryniewicz przypomina o znamiennym fakcie. Jeden z najbardziej czczonych $wigtych

Kosciota prawostawnego, $w. Serafin z Sarowa, jako najwazniejszy cel zycia chrze$cijan-

skiego rozumiat wlasnie ,,zdobywanie Ducha S'wiqtego”‘ Por.: W. Hryniewicz, Na drodze

pojednania. Medytacje ekumeniczne, s. 117.

Z.Kijas, Przebostwienie czlowieka i swiata, s. 138; Por.: Y. Congar, Czlowiek i przebostwie-

nie w teologii prawostawnej, ,,Znak” 20 (1968), 7-8, s. 843.

4 Por.: G. Kraus, Nauka o lasce — zbawienie jako taska, thum. W. Szymona, Krakéw 1999,

s. 90-97.

Por.: W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata. .., s. 98; JN.D.

Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, ttum. J. Mrukoéwna, Warszawa 1988, s. 135-138;

H. Pietras, Poczqtki teologii Kosciota, Krakow 2000, s. 246-252.

4 Sw. Ireneusz, Adversus haereses, 5, 6, 1. Cyt. za: A. Bober, Antologia Patrystyczna, Krakow
1965, s. 53.

40
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nawiazywat do trychotomicznej antropologii §w. Pawta, ktory rozr6z-
niat ducha, dusze oraz cialo (por. 1 Tes 5, 23). Dzigki Pigédziesiatnicy,
ktora dla danej jednostki dokonuje si¢ za posrednictwem sakramentu
chrztu, cztowiek moze osiagnac przewidziana przez Boga doskona-
to$é. Duch Swiety — jako Podobienstwo Boga — prowadzi do dosko-
natos$ci cztowieka, zbawiajac i formujac ciato, bedac zasada jednosci
duszy oraz ciata. Cztowiek doskonaty, wedtug §w. Ireneusza, zostat
ulepiony z ziemi ,,na obraz” Syna, a takze uformowany ,,na podobien-
stwo” Boze dzigki Duchowi*. Cztowiekiem doskonatym jest wigc
cztowiek ,,duchowy”, owoc zjednoczenia Ducha Swigtego z cialem
i dusza cztowieka. Uczestniczenie w Duchu Swigtym w niczym nie
narusza natury ciata cztowieka. Jednak bez Niego cztowiek pozostal-
by niedoskonaty, bylby tylko istota cielesna i psychiczna®. A zatem
obecnosc 1 zjednoczenie wszystkich trzech elementéw — ciata, duszy
oraz Ducha Swietego — czyni cztowieka doskonatym?*.

Autor trylogii paschalnej uwaza, ze wypowiedzi §w. Ireneusza nie
mozna interpretowac¢ wylacznie w znaczeniu metaforycznym. Sta-
ja si¢ one zrozumiate w $wietle charakterystycznej dla antropologii
wschodniego chrzescijanstwa gleboko teocentrycznej wizji cztowieka
o duzej wrazliwosci pneumatologicznej. Duch Swiety wyzwala osobe
od zalezno$ci wzgledem witasnej natury, udziela zdolno$ci przekra-
czania siebie, otwarto$ci na Boga. Pozostajac obecnym w cztowieku,
jest zawsze suwerenny i transcendentny. Jako byt otwarty, cztowiek
w sposob ,,naturalny” nosi w sobie obraz Bozy. Jest w petni sobg
tylko wtedy, kiedy pozostaje we wspolnocie z Bogiem i uczestniczy
w Jego zyciu. Taki jest jego prawdziwy byt i prawdziwa natura. Nie-
trudno dostrzec, iz w tego rodzaju koncepcji cztowieka nie ma sta-
tycznego przeciwstawienia natury i laski, tak charakterystycznego
dla catej tradycji zachodniej. Laska i natura przenikajg sie wzajem-
nie. Zycie taskq, ,,zycie w Chrystusie ” i ,, zycie w Duchu Swiqtym ”
(en Pneumati) jest prawdziwym i ,, naturalnym” zyciem ludzkim, tj.

44 Por.: H. Pietras, Poczqgtki teologii Kosciofa, s. 250; M. Tenace, Powiedzie¢ cztowiek, cz. 11:
Od obrazu Boga do podobienstwa. Zbawienie jako przebostwienie, ttum. A. Wojnowski,
Krakow 2015, s. 126-143.

4 Czym innym jest dech Zycia, ktory cztowieka czyni psychicznym, a czym innym jest ozywiajq-
¢y Duch, ktory uczynil go duchowym. Sw. Ireneusz, Adversus haereses, 5,12, 2. Cyt. za: $w.
Ireneusz z Lyonu, Bog w Ciele i Krwi, wybor tekstow i wprowadzenie H.U. von Balthasar,
tlum. W. Myszor, Krakéw 2001, s. 116.

46 Por.: W. Hryniewicz, ,, Duchowi Swigtemu Pan powierzyl czlowieka” ..., s. 277.
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zgodnym z pierwotng naturq czlowieka zyjgcego w przyjazni i we
wspélnocie z Bogiem® .

Czlowiek jako istota epikletyczna jest zdany na przyzywanie
istnieniem Drugiego/drugiego. Ta potrzeba okresla i naznacza caty
wymiar ludzkiej egzystencji. Chodzi o umiejgtnos¢ przynalez-
na i wlasciwa tylko osobie — odpowiadanie na wotanie drugiego
i przyzywanie. Owo wezwanie/przyzywanie — wlasciwe kazdemu
cztowiekowi — jest wolaniem o akceptacje, otwarcie, ocalenie, jest
wolaniem/przyzywaniem sensu, dobra, prawdy, pigkna, jest skiero-
wane ku cztowiekowi i jednocze$nie kierowane przez niego. Tylko
przyzywany moze stac¢ si¢ odpowiedzia na wotanie przyzywajacego.
W ten sposob tworzy si¢ krag dwustronnego przyzywania*®. W. Hry-
niewicz wskazuje zatem na najbardziej fundamentalna w aspekcie
antropologicznym epikleze catego czlowieczenstwa osoby ludzkie;j.
Samym swoim istnieniem, cho¢by upadtym i zmarnialym, cztowiek
ustawicznie przyzywa swego Stworce, czesto nie zdajqc sobie z tego
sprawy. Wierze, Ze istnieje pewien rodzaj epiklezy ontologicznej,
bezglosnej, bezstownej, ale nie mniej rzeczywistej. Jako istota epi-
kletyczna, czlowiek jest zdolny do wotlania z glebi zagubienia i du-
chowej nedzy. Wolaniem tym moze by¢ samo rozdarte Zycie, doswiad-
czenie pustki i bezsensu, zniweczona nadzieja, cierpienie, zagubienie
i Smierc najblizszej osoby. Nikt z ludzi nie jest w stanie rozpoznad
glosu tego wolania. Jest ono dostepne jedynie dla Boskiego Ducha,
ktory przenika tajniki ducha ludzkiego®.

Czlowiek, bedac istota epikletyczna i pneumatoforyczna, jawi
si¢ jako nieustanne przyzywanie inspirowane przez Ducha Bozego,
ktory przenika glebokosci samego Boga (por. 1 Kor 2, 10), ale tak-
ze o$wieca wszystko to, co ukryte w ludzkim wnetrzu. Przyzywanie
wyraza sig czgsto w formie nieu§wiadomionej tgsknoty za pigknem,
dobrem, harmonia, pokojem*’. Szczegdlnie wpisuje si¢ w do§wiad-
czenie ludzkiego cierpienia, ktore moze otgpiac, napetniac gorycza,
prowadzi¢ do zamknigcia si¢ w sobie. Cierpienie nieprzeobrazone

41 Tenze, Chrystus powierzyl czlowieka Duchowi Swietemu..., s. 9. W konkluzji, a takze w sa-

mych uzytych sformutowaniach W. Hryniewicz wydaje si¢ mocno zalezny od opinii i stow
prawostawnego teologa J. Meyendorffa. Por.: J. Meyendorff, Teologia bizantyjska. Historia
i doktryna, tham. J. Prokopiuk, Krakow 2007, s. X, 160—163, 180—183.

4 Por.: W. Hryniewicz, Koscidl jest jeden. Ekumeniczne nadzieje nowego stulecia, Krakow
2004, s. 46.

49 Tamze, s. 47.

50 Por.: W. Hryniewicz, Na drodze pojednania. Medytacje ekumeniczne, s. 122; tenze, Kosciot
Jest jeden..., s. 49-50.
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przez Bozego Ducha prowadzi do izolacji, beznadziei, buntu, eg-
zystencjalnej ciemnosci. Taki stan da sig przezwycigzy¢, zauwaza
W. Hryniewicz, tylko poprzez doswiadczenie czyjejs obecnosci i od-
dania. Duchowe rozjasnienie przynosi zyczliwie ofiarowana mito$§¢
drugiej zatroskanej osoby. Dzigki niej mozna dostrzec Oblicze Nie-
widzialnego. Cierpienie to czgsto trudna, bezstowna epikleza, ktorej
celem jest odzyskanie poprzez obecnos¢ drugiego cztowieka $wia-
domosci bliskosci Boga®'.

Wotanie z glebi jestestwa to jek Ducha Bozego w cztowieku. To
On udziela zdolno$ci przekraczania siebie i otwiera jednostke na Sens,
Prawdg, Pigkno, Pokoj. Bez Niego cztowiek wypala sig, marnieje,
wikla oraz niszczeje. Z Ducha pochodzi moc odzyskania harmonii
w cztowieku, ktory si¢ przemienia, dojrzewa, nawraca. Duchowe zy-
cie to poddanie si¢ przeobrazajacej logice, formie, mocy Ducha Swig-
tego. Czlowiek przenikniety przez Ducha oddaje Mu poniekgd swojg
wlasng twarz. W jego ludzkim obliczu przejawia si¢ oblicze samego
Ducha. Pigkno sigga samej glebi czlowieczenstwa, gdzie duch czto-
wieka spotyka si¢ z Duchem Bozym i przenika w swiat Boski. Jest to
piekno przemienionego serca>.

W ten sposob objawia si¢ macierzynska rola Ducha Swietego w zy-
ciu cztowieka®. W. Hryniewicz przypomina cickawa i wazka mysl
Paula Evdokimova o geniuszu kobiety i jej macierzynstwa wobec daru
Ducha Swigtego. Kobieta jest Ewa-Zyciem, szczegdlnie zjednoczo-
na z Duchem Pocieszycielem. On rodzi, strzeze i ochrania dar zycia.
Kobieta posiada otwarto$¢, zdolno$¢ wyczekiwania oraz intuicyjnego
rozrézniania wartosci pochodzacych od Ducha Bozego. W natural-
ny sposob obdarzona jest zmystem religijnym i do niej w wyjatkowy
sposob odnosza si¢ stowa Tertuliana: anima natura liter Christiana
—dusza z natury jest chrzescijanska®. Nieprzypadkowo Matka Boza
w teologii wschodniej nazywana jest Nosicielka Ducha (Prneumato-
phora, Duchondsica)®. Jest obrazem kazdego chrze$cijanina i czto-
wieka, ktéry catym swoim jestestwem, mniej lub bardziej §wiadomie,
przyzywa, przyjmuje, daje si¢ prowadzi¢ Duchowi Bozemu i dalej
wcigz na nowo o Niego wola.

St Por.: tenze, Pedagogia nadziei. Medytacje o Bogu, Kosciele i ekumenii, Warszawa 1997, s.
55.

52 'W. Hryniewicz, K. Karski, H. Paprocki, Credo. Symbol naszej wiary, Krakow 2009, s. 207.

33 Por.: tamze.

54 Por.: W. Hryniewicz, Chrystus powierzyl czlowieka Duchowi Swietemu..., s. 88; P. Evdoki-
mov, Kobieta i zbawienie swiata, ttum. E. Wolicka, Poznan 1989, s. 232, 287.

35 Por.: W. Hryniewicz, Na drodze pojednania. Medytacje ekumeniczne, s. 122.
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Podsumowanie

Czlowiek jest istota epikletyczng — stwierdzenie to nalezy rozu-
mie¢ wielowymiarowo i analogicznie. Jednostka urzeczywistnia sig
poprzez przyzywanie Boga, imienia Jezusa Chrystusa, a zwlaszcza
Ducha Swigtego, ale takze poprzez wolanie o obecnosé drugiego czto-
wieka. Na terenie ontologii osoby ludzkiej uswiadomiliSmy sobie, ze
do jej natury nalezy relacyjny i dialogiczny charakter. Cztowiek jako
osoba w najpetniejszy sposob daje si¢ rozpoznaé oraz aktualizuje si¢
w odniesieniu do osobowego Boga.

Epikletyczny charakter w szczeg6lny sposob zwiazany jest z tajem-
nica 1 dziataniem Ducha. Cztowiek zostat stworzony, aby by¢ istota
pneumatoforyczna, nosicielem Ducha Swigtego. Epikletyczny cha-
rakter naznacza caly wymiar ludzkiej egzystencji. Wzywanie inspi-
rowane przez Ducha Swigtego jest wolaniem o akceptacje, ocalenie,
spetnienie, przyzywaniem sensu, dobra, prawdy, piekna, petni zycia,
prosba o pomoc w humanizacji $wiata, tesknota za obecnos$cia dru-
giego cztowieka, to stowa egzystencjalnej modlitwy zapoczatkowane;j
i podtrzymywanej przez Ducha Swigtego. Na t¢ prawde wskazuja bi-
blijne teksty o ,,wzdychaniu stworzenia” oraz o spragnionej Samary-
tance, epikletyczne doswiadczenia wyznawcow religii pierwotnych,
a takze zycie i nauka chrzescijanskich mistykdéw. Szczegdlnym obra-
zem tej rzeczywistos$ci jest Matka Boza, w teologii wschodniej nazy-
wana Nosicielka Ducha (Prneumatophora, Duchondsica).
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Summary

Man is an epicletic entity. This reality is to be understood in a multidimen-
sional and analogous manner. He realizes himself by invoking God, the name
of Jesus Christ and in particular the Holy Spirit, but also by calling for the pres-
ence of another person. But man is also a pneumatophoric being, that is the car-
rier of the Holy Spirit. The epicletic character is present in the entire dimension
of human existence. This ultimately means calling for acceptance, survival and
fulfillment; summoning sense, good, truth, beauty and the fullness of life; re-
questing assistance in the process of humanizing the world; and longing for the
presence of another person. These are the words of an existential prayer insti-
tuted and supported by the Holy Spirit. This truth is demonstrated in the biblical
texts that mention “the creation’s groans” and the thirsty Samaritan woman, in
the epicletic experiences of certain primitive religions as well as in the lives and
teachings of Christian mystics. A unique reflection of this reality is the Moth-
er of God, who Eastern Orthodox theology refers to as the Carrier of the Spirit
(Pneumatophora, Duchondsica).
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