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Czwarty zeszyt dwumiesigcznika Rivista Liturgica z 2000 r. obejmuje dwa nu-
mery (4-5) i jest poswigcony migdzynarodowe;j literaturze liturgicznej. Ten biblio-
graficzny zestaw jest poprzedzony zyciorysami trzech liturgistow, zmarlych w 1999 r.
Sa to: H. Auf der Maur, A. Dumas i A.-G. Martimort.

Piaty zeszyt czasopisma (nr 6) nosi tytul: ,, Cacciate i demoni” Manuale per
l'uso (,,« Wypedzajcie zle duchy». Podrgcznik do zastosowania™). Zawiera on sie-
dem artykuldéw w dziale Studi i trzy w dziale Noty.

Vincenzo Mastronardi razem z trzema innymi autorami przedstawia artykutl Fe-
nomeni di presunta possessione demoniaca e psicopatologie (,,Fenomeny domnie-
manego opetania i psychopatologie™). Srodki masowego przekazu coraz czgsciej pisza
o przypadkach domniemanego opgtania, co ma zwykle zwiazek z satanistycznymi
sektami i roznymi wydarzeniami zlaczonymi z wiara w istnienie szatana. Wskazania
dotyczace rozpoznania czy dana osoba jest op¢tana, zostaly ustalone w Rytuale
rzymskim z 1614 r. W artykule problem jest badany pod katem religijnym, antropo-
logicznym, parapsychologicznym i psychiatrycznym. Jest tu mowa o hipnozie, auto-
hipnozie oraz o szamanach, uzdrowicielach, medium, egzorcystach i hipnotyzerach.

Studium Pio Scilligo, Moltiplicita dei sé e possessioni (,,Mnogos$¢ siebie a opg-
tania”), poswigcone jest ideom, ktore moga pomdc w zrozumieniu problemu, jak
rozne osoby moga by¢ postrzegane jako opgtane, a nimi nie sa. Kazdy czlowiek ma
doswiadczenie roznych dialogéw zachodzacych w swojej glowie czy w sercu. Nie-
ktére zachowania dzieci czy dorostych prowokuja do nazywania ich ,,diabetkami”,
Ltyranami” czy ,,wiedZmami”, ale nie chodzi tu wcale o opetanie. Skad wigc si¢ bio-
ra zachowania wskazujace na opetanie? Zadna nauka nie daje na to odpowiedzi,
gdyz jest to fenomen zlozony.
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Giorgio Gozzelino przedstawia wspétczesna sytuacje na polu demonologii w ar-
tykule Alla radice della pratica esorcista. Problemi e compiti dell 'odierna demono-
logia cristiana (,,U korzeni praktyki egzorcyzméw. Problemy i zadania wspot-
czesnej demonologii chrzescijanskiej”). Rytuat egzorcyzméw z 1999 r. rozwiazat
kwesti¢ demonologii chrzescijanskiej, ktora wczesniej byta krytykowana. Praktyka
egzorcyzmow odnosi si¢ wyraznie do uwolnienia spod wladzy szatana, a nie od ja-
kiej$ negatywnej natury. Pierwotnie doktryna Kosciola na temat szatana nie miata
przeciwnikéw; tacy pojawili si¢ pozniej. Dzisiaj Kosciot potwierdza, ze fakt opeta-
nia przez diabla nie moze by¢ poddawany watpliwosciom, gdyz ma on swoje opat-
cie w zyciu Jezusa i tradycji Kos$ciola, gdzie praktykowanie egzorcyzmow jest
kontynuowane.

Po artykulach wyjasniajacych kwesti¢ opetania nastepuja tematy zwiazane z Ry-
tuatem. Gianni Cavagnoli omawia Wprowadzenie do Rytuatu (Praenotanda del
,» De exorcismis”’). Komentuje on dzialalnos¢ Chrystusa i Kosciola w zakresie walki
z szatanem, wskazuje na egzorcyzmy inicjacji chrzescijanskiej i nad opetanymi oraz
na ich sprawowanie.

Gianfranco Venturi omawia krotko czytania i psalmy w studium zatytutlowanym
La lettura del vangelo e la preghiera dei salmi nel nuovo Rituale degli esorcismi
(,,Lektura Ewangelii i modlitwa psalméw w nowym Rytuale egzorcyzmow”). W eg-
zorcyzmach nie przewiduje si¢ takiej liturgii slowa, jaka jest w rytuatach sakramen-
talnych, ale jedynie czytanie z Ewangelii, co jest czynnoscia istotna. Pierwsza lek-
tura jest wzigta z J 1,1-14, inne cztery sa fakultatywne. Z kolei modlitwa psalmow
znajduje si¢ przed Ewangelia. Kazdy psalm jest poprzedzony sentencjg z Nowego
Testamentu i zakonczony kolekta psalmodyczna.

W artykule La preghiera della Chiesa nell esorcismo ,,maggiore” Temi teolo-
gico-liturgici (,,Modlitwa Kosciota w «wigkszym» egzorcyzmie. Tematy liturgiczno-
teologiczne™) Achille Triacca uwydatnia niektére tematy liturgiczno-teologiczne,
ktore wynikaja z euchologii. Méwi on m.in. o wierze w Tréjcg Swigta, eksponuje
misterium paschalne i wspéInote $wietych. Podkresla role Ducha Swigtego, Chrys-
tusa i zwyciestwo dobra nad zlem.

Ostatni artykul z dzialu Studiéw poswiecony jest gestom i postawom. Pietro
Sorci nadal mu tytut: Gesti e atteggiamenti nel rito degli esorcismi. 1l linguaggio
non verbale (,,Gesty 1 postawy w obrzedzie egzorcyzmow. Jezyk poza stowami”).
W religiach pierwotnych uwalnianie od ztych duchéw nalezalo do czarownikéw
i kaptanéw. Réwniez judaizm zna obrzedy egzorcyzméw. Obok réznych stéw byly
réznorakie gesty i czynnosci. Natomiast Jezus nie stosuje gestow o charakterze ma-
gicznym, ktére byly praktykowane w srodowisku judaistycznym. Apostotowie praw-
dopodobnie stosowali przy egzorcyzmach natozenie rak. Gest ten jest p6zniej znany
pisarzom koscielnym, a w IV w. dochodzi znak krzyza. Niektore ksiegi liturgiczne
Sredniowiecza méwia o samym natozeniu rak, badz tez dodaja do tego gestu znak
krzyza. Rytuat z 1614 1. przewiduje m.in. pokropienie woda $wigcong, nalozenie
stuly i reki oraz liczne znaki krzyza. Rytuat z 1999 r. zawiera aspersje, natozenie
rak, a ponadto moze by¢ dmuchanie w twarz oraz ukazanie krzyza.



RIVISTA LITURGICA 4—6 (2000); 1-4 (2001) 371

W Notach Basilio Petra przedstawit artykut Demoni ed esorcismi nella tradizio-
ne ortodossa (,,Demony i egzorcyzmy w tradycji prawostawnej”). Tematyka zwiaza-
na z szatanem pojawia si¢ w prawostawiu w tekstach hagiograficznych, w pismach
patrystycznych, w egzorcyzmach i na niektorych ikonach. Egzorcyzmy sa rozbu-
dowane w sakramencie chrztu i spotyka si¢ je w Euchologionie.

Agostino Montan pisze na temat szafarza egzorcyzmow w artykule /I ministro:
carisma o istituzione? (,,Szafarz: charyzmat czy instytucja?”). We Wprowadzeniu
do obrzedu egzorcyzméw mowi sig, ze dla egzorcyzméw mniejszych inicjacji chrzes-
cijanskiej szafarzem jest kaptan, diakon i odpowiednio przygotowany katecheta; dla
innych egzorcyzmoéw inicjacji jest kapfan i diakon. Natomiast dla egzorcyzmu wiek-
szego szafarzem jest kaptan ,,egzorcysta” lub ordynariusz miejsca i ewentualnie
wikariusze biskupi i generalni.

Kolejny artykut wyjasnia, kiedy nalezy egzorcyzmowaé (Quando ezorcizzare?).
Costantino Gilardi bierze tu pod rozwazania interpretacj¢ psychiatryczna, psycho-
analityczna i teologiczna. Postuluje, by egzorcysci proponowali teologom, psychia-
trom, psychologom i innym wspélprace na polu nie tylko teoretycznym, ale i w kon-
kretnych przypadkach.

Zeszyt konczy si¢ zagadnieniem zwiazanym z Deklaracja Kongregacji Doktryny
Wiary Dominus Jesus. A. Amato i M. Sodi stawiaja trzy pytania na marginesie tejze
Deklaracji i szukaja na nie odpowiedzi (,, Dominus Jesus” Tre domande in margine
alla ,, Dichiarazione™).

Pierwszy zeszyt czasopisma z 2001 r. obejmuje dwa numery i nosi tytul: Pas-
qua: quando una data comune? (,,Pascha: kiedy wspolna data?”).

W dziale Aktualnosci znajduje sie wywiad z biskupem F.P. Tamburrino, Sekre-
tarzem Kongregacji Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, ktéry przeprowadzit
M. Sodi. Tres¢ wywiadu dotyczy niektorych kwestii zwigzanych z nowa redakcja
Ogdlnego wprowad?zenia do trzeciego wydania Mszafu rzymskiego. Ks. biskup po-
daje réwniez informacje na temat innowacji oraz zmian dokonanych w Mszale: mé-
wi m.in. o nowych formularzach mszalnych i nowych modlitwach eucharystycznych.

Dnia 9 lutego 2001 r. przypadta 50-ta rocznica odnowy liturgii Wigilii Paschal-
nej (Cinquant 'anni dalla restaurazione della veglia pasquale). Pietro Sorci w na-
wiazaniu do tej reformy przedstawia jej przygotowanie oraz percepcj¢e. W grudniu
1950 r. Sekretariat Stanu przekazal Kongregacji Rytow petycj¢ episkopatéw Francji
i Niemiec dotyczacg odnowy Wigilii, z adnotacjq wskazujaca na przychylnos$¢ w tej
sprawie papieza. Po niecalych dwoch miesiacach pracy specjalna komisja przed-
stawila projekt celebracji, ktory zostat podpisany przez prefekta Kongregacji i za-
aprobowany przez papieza 16 lutego. Wielkim wydarzeniem stalo si¢ przeniesienie
celebracji z godzin porannych na godziny nocne. I chociaz byta to decyzja pozwa-
lajaca na nowg celebracj¢ ad experimentum, to przyjeto ja entuzjastycznie. Byla to
bowiem odpowiedZ na oczekiwania wielu biskupow, liturgistow i ludu chrzescijan-
skiego. W styczniu 1952 r. przedtuzono pozwolenie na trzy lata, zas w 1955 r., po zre-
formowaniu catego Wielkiego Tygodnia, na kolejny rok. Reforma byta mozliwa
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dzigki studiom historycznym i teologicznym przedstawicieli ruchu liturgicznego.
Pracami Komisji kierowat kard. F. Antonelli, rubryki przygotowat ks. J. Léw. Po
wydaniu dekretu Dominicae resurrectionis vigiliam i po pierwszej celebracji Wigilii
wedlug nowych przepisow, w czasopismach liturgicznych pojawily si¢ liczne artyku-
ly, w ktdrych wyrazone zostaly opinie i uwagi. P. Sorci do wielu z nich nawiazuje.

W dziale Studi znajduje si¢ sze$¢ artykutéw. Benedetto Carucci Viterbi w arty-
kule La Pasqua ebraica: ,, passare oltre” (,,Pascha zydowska: «przejs¢ ponad»”)
ukazuje rzeczywistos¢ paschy zydowskiej w kontekscie scistych relacji miedzy tra-
dycja biblijna i rabinistyczna. Autor jest rabinem wspdlnoty w Rzymie. Pragnie on
przyblizy¢ pojecie znaczenia terminu pesach w oparciu o komentarze zawarte w Misz-
nie i Talmudzie, dokonane przez roznych komentatoréw w réznych pokoleniach.
Pesach nalezy do Shalosh Regalim, czyli do trzech $wiat pielgrzymkowych, w cza-
sie ktorych Zydzi mieli udawaé si¢ do Jerozolimy. Jedna z nazw paschy ma zwiazek
ze Swietem wiosny (Chag haAviv) i wywodzi si¢ z tradycji bazujacej na tekscie bi-
blijnym. Inna nazwa faczy si¢ z czasem naszej wolnosci (Zeman Cherutenu). Kolej-
na nazwa odnosi si¢ do Swicta Przasnikéw (Chag ha matsot). W dalszej kolejnosci
autor rozwaza temat paschy na tle czasu kosmicznego i czasu hebrajskiego. Zauwa-
Za on, ze miesiac Nizan, jako pierwszy z miesigcy roku, obejmuje ide¢ przemiany
i nowosci oraz powtarzania i powracania do tych samych punktéw. Judaizm zdaje
sie wchodzi¢ w czas wedlug dwojakich kryteriow: powtarzania i odnowy, stofica
i ksiezyca, poczatku roku i paschy. Swigto paschy jest przeniknigte stowami, ktore
pobudzaja do stawiania pytan i dawania odpowiedzi, do otwierania nowych per-
spektyw. Rocznica paschy charakteryzuje si¢ wieczerza (Seder), ktéra ma miejsce
w dwa pierwsze wieczory. Czyta si¢ wowczas Haggadach, czyli tekst, ktory zostat
utworzony przez tradycje biblijng i rabinistyczna. W swigtowaniu paschy jest wazne
opowiadanie, przezywanie oraz formowanie tozsamosci.

Pasqua annuale, Pasqua settimanale, Pasqua quotidiana. Dal ciclo pasquale
ebraico al ciclo della pasqua cristiana (,,Pascha roczna, Pascha tygodniowa, Pascha
codzienna. Od paschalnego cyklu zydowskiego do cyklu Paschy chrzescijanskiej””) —
taki tytul nosi artykut Cesare Giraudo. Termin ,,pascha” jest zwiazany u Zydow z wyj-
$ciem z Egiptu, przejsciem przez Morze Czerwone i dorocznym $wigtem wspomina-
Jjacym wydarzenia opisane w Ksi¢dze Wyjscia i tradycji rabinistycznej. U chrzescijan
termin ten taczy si¢ z Eucharystia w Wielki Czwartek, z krzyzem Wielkiego Piatku
i ze zmartwychwstaniem o $wicie pierwszego dnia tygodnia. W zwiazku z Eucha-
rystia mozna tutaj méwic o passze niedzielnej i codziennej. Gdyby nie bylo ustano-
wienia Eucharystii, pascha roczna chrzescijan bytaby pamiatka meki i zmartwychwsta-
nia Chrystusa, tak jak szabat stanowi pamiatk¢ stworzenia. Pascha chrzescijanska
przejela z szabatu rytm tygodniowy. Liczne tradycje chrzescijanskie odkryty row-
niez rytm codzienny, stad tez Eucharystia stala si¢ takze pascha codzienna.

Mario Maritano prezentuje artykut na temat paschy w pierwszych wiekach chrzes-

cijanstwa (La Pasqua nei primi secoli cristiani). Dla pierwszych chrzescijan pascha
stala si¢ wydarzeniem istotnym, promieniem stonecznym po bolesnych ciemnos-
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ciach meki, motywem zywotnym dla wiary. W trzech pierwszych wiekach stanowi
ona najwazniejsza celebracje roku i jest uwazana za zrédlo nowego zycia dla czio-
wieka i Swiata. Pascha chrzescijafiska nie przeciwstawia si¢ passze zydowskiej, lecz
po niej nastgpuje jako jej Zywotna kontynuacja. Dla pierwotnego Kosciota miste-
rium paschalne identyfikuje si¢ z Chrystusem, ktdry jest centrum Starego i Nowego
Testamentu. Pascha tradycji azjatyckiej, wywodzaca si¢ od Jana, stawia na szczycie
wydarzenia zbawczego krzyz i ofiar¢ Chrystusa. Byla ona obchodzona wedtug
kalendarza zydowskiego w wiosenna pelni¢ ksi¢zyca, w dniu 14 Nizan (stad kwar-
todecymanie). Charakter tej paschy byl przede wszystkim chrystologiczny i zbaw-
czy, Chrystus jawi sig tu jako zbawiciel czlowieka. Pascha w tradycji aleksandryj-
skiej byla obchodzona w niedziel¢ nast¢pujaca po 14 Nizan. Rozbieznosci odnosnie
do tradycji azjatyckiej rozwiazal Sobor Nicejski w 325 r., przyjmujac praktyke alek-
sandryjska. W tej tradycji pascha jest zlaczona z ideg przejscia i z nawrdceniem.
Protagonista jest tu czlowiek, ktory si¢ nawraca. Kosciét taciniski taczy teologie tych
dwach tradycji razem dzieki dzielom $§w. Augustyna. W oparciu o J 13,1 pascha jest
rozumiana jako przejscie z tego §wiata Chrystusa do Ojca. W Zzyciu Kosciola reali-
zuje si¢ ona w celebracji rocznej, jako uroczystos¢, i w celebracji cotygodniowej
i codziennej — w czasie liturgii eucharystycznej. Chrzescijanin ma nasladowaé
Chrystusa i ma stale przechodzi¢ z $mierci grzechu do zycia w lasce, z meki do
zmartwychwstania.

Vittorio Peri w artykule La data comune della Pasqua: un test ecumenico
maggiore per il terzo millennio (,,Wspélna data paschy: wigkszy test ekumeniczny
dla trzeciego tysiaclecia™) przytacza liczne fragmenty tekstow historycznych doty-
czacych daty obchodu paschy, co niewatpliwie przyczynia si¢ do podniesienia
wartosci opracowania. W I wieku pascha byla odczuwana i przezywana jako znak
Jjednosci spotecznej i liturgicznej. Od tego tez wieku roczna celebracja stala si¢ oka-
zja do réznych dyskusji. Na Soborze w Arles (314 r.) ustalono, ze na calej ziemi pas-
cha bedzie obchodzona w tym samym dniu i tym samym czasie. ROwniez takie bylo
stanowisko biskupéw na Soborze w Nicei. Dniem paschy miala by¢ niedziela. Dzi-
siaj, mimo podejmowania ekumenicznych wysilkéw zmierzajacych do ustalenia
wspolnej daty Wielkanocy, nie udalo sie doj$é do porozumienia. W przesztosci byta
nadzieja, ze reforma kalendarza w 1582 r. przyczyni si¢ do ustalenia wspdlnej daty,
ale ta proba nie zaspokoita oczekiwar.

Problematyk¢ wspolnej daty obchodzenia paschy porusza rowniez Dagmar Hel-
ler w opracowaniu Le Chiese della Riforma e il problema della data comune per
la Pasqua. Considerazioni teologiche (,,Ko$ciotly reformowane i problem wspélne;j
daty paschy. Rozwazania teologiczne™). W Kosciotach reformowanych w centrum
roku liturgicznego pozostata celebracja $mierci i zmartwychwstania Chrystusa. Pas-
cha jest tutaj obchodzona w pierwsza niedziele, ktéra przypada po wiosennej pehi
ksigzyca. Wprawdzie Luter pragnal, aby byla ona obchodzona pod stalg data, ale ta
idea nigdy nie znalazia si¢ na forum dyskusyjnym w czasie reformacji. W Koscio-
tach ewangelickich obchodzenie nocy paschalnej zaczglo stopniowo zanikac i w cen-



374 PRZEGLAD CZASOPISM

trum roku liturgicznego znalazt si¢ Wielki Piatek. W XX w. dyskusje na temat daty
obchodzenia paschy w Kosciotach Wschodu i Zachodu znéw ozyly. Wazna tu jest
m.in. konsultacja w Aleppo (Syria), gdzie opracowano propozycje, by zachowac za-
sade¢ z Nicei, ale odrzucié¢ liczenie w odniesieniu do petni ksi¢zyca i réwnonocy
wiosennej na korzys¢ dat astronomicznych, ktore dzisiaj moga by¢ obliczone za po-
moca nowoczesnych metod. Liczenie to mialoby wzia¢ pod uwage potudnik Jero-
zolimy. Propozycje reformy sa dzisiaj réznie przyjmowane, niemniej trzeba zauwazy¢,
ze wspélna data Wielkanocy mogtaby przyczyni¢ si¢ w duzej mierze do zjednocze-
nia chrzescijan.

Ostatni artykut z dziatu Studi nosi tytut L ‘ortodossia tra vecchio e nuovo calen-
dario. Il rischio di una Pasqua di divisione (,,Prawostawie migdzy starym a nowym
kalendarzem. Ryzyko paschy, ktéra dzieli”). Basilio Petra zauwaza, ze dla Kosciota
Zachodniego data obchodzenia paschy nie stanowi problemu, gdyz wszystkie wyz-
nania chrzescijanskie opieraja si¢ na kalendarzu gregorianskim. Natomiast Koscioly
Wschodnie kieruja si¢ kalendarzem julianskim. Problemem w Kosciele prawosiaw-
nym jest nie tyle data Wielkanocy, ile raczej sprawa kalendarza. Réznica w datach
mig¢dzy obydwoma kalendarzami wynosi obecnie trzynascie dni. W XX w. byly
w Kosciotach Wschodnich proby zreformowania kalendarza, ale dotychczas proble-
mu nie rozwiazano. Warto tu przypomnie¢ encyklike patriarchy Konstantynopola
z 1902 r., Kongres w Konstantynopolu w 1923 r., Kongres w Chambesy i Konsultacje
w Aleppo w 1997 r. Dopdki prawostawie nie rozwiaze wewngtrznego problemu zwia-
zanego z kalendarzem, dop6ty wspélne obchodzenie Wielkanocy bgdzie niemozliwe.

W Notach P.G. Marcuzzi wyjasnia rachubg czasu w Kosciele w réznych okre-
sach historii. Méwi o dniu, miesiacu, roku, o zlotej liczbie, epaktach, indykcjach,
literach niedzielnych i literach w martyrologium.

J. Casanovas rozwaza ustalenie daty Wielkanocy na bazie kalendarza zydow-
skiego i kalendarzy chrzeécijanskich.

B. Amata i M. Sodi przedstawiaja w j¢zyku wioskim tekst Konstytucji Grzego-
rza XIII Inter gravissimas.

W Horyzontach Stefano Parenti opisuje aktualng sytuacj¢ obchodzenia paschy
w Kosciotach prawostawnych. Z kolei Remo Bracchi duzo miejsca po$wigca termi-
nom okreslajacym paschg w rdznych jezykach. Bermejo Cabera przybliza celebracje
Wielkiego Tygodnia przy Swietym Grobie w Jerozolimie.

W Dossier sa artykuly poswiecone wielkim liturgistom XX w.: B. Botte, C. Vaga-
gginiemu i A.-G. Martimortowi.

Numer trzeci periodyku porusza tematyke Eucharystii: Eucaristia: comunione
annunciata, celebrata, vissuta (,,Eucharystia: komunia zapowiadana, celebrowana,
przezywana”).

Angelo Amato prezentuje artykul La dottrina dell 'Eucaristia nel concilio Vati-
cano I e nel postconcilio. Uno sguardo teologico-pastorale alle indicazioni del
magistero (,,Doktryna dotyczaca Eucharystii w czasie Soboru Watykanskiego 11
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i w okresie posoborowym. Spojrzenie teologiczno-pastoralne na wskazania Magis-
terium’). Autor komentuje niektére numery dotyczace Eucharystii, zawarte w Kon-
stytucji o liturgii i w innych dokumentach soborowych. Nastepnie przechodzi do
komentowania niektérych kwestii zawartych w encyklice Pawla VI Mysterium fidei
(1965), w Instrukcji Eucharisticum mysterium (1967) oraz w innych dokumentach,
az do Listu apostolskiego Dies Domini (1998).

Gianni Cavagnoli stara sie zglebi¢ modlitwg eucharystyczna w jej wymiarze ry-
tualnym, w artykule L 'ultima cena di Gesu e il racconto ecclesiale in rendimento di
grazie (,,Ostatnia Wieczerza Jezusa i opowiadanie koscielne w dzigkczynieniu”).
Autor powiada, ze wiemni maja dzisiaj duze trudnosci w zrozumieniu modlitwy eu-
charystycznej, odmawianej w czasie Mszy $w. Przyczyna tego jest m.in. niewlasci-
wa modulacja glosu i po$piech ze strony kaptandéw. A przeciez ma to by¢ modlitwa
dziekczynienia i uswiecenia. W czasie tej modlitwy wierni jednocza si¢ z Chrys-
tusem w wystawianiu wielkich dziel Bozych i w skiadaniu ofiary. Po oméwieniu
modlitw wchodzacych w sklad anafory, autor apeluje, by broni¢ jednosci celebracji
i jej aspektu ofiarniczego, by odkrywac Eucharysti¢ poprzez katechez¢ w duchu so-
borowym i sprawowa¢ ja z $wiadomoscia, ze jest w niej gtoszenie $mierci Jezusa
i odpuszczenie grzechow.

Trzeci artykul nosi tytul: Comunione, sacrificio e convivialita Un tema con cin-
que variazioni, seguito da un esempio (,,Komunia, ofiara, wspélny positek. Temat
z pigcioma wariantami i z przykladem”). Andrea Grillo zwraca tu uwagg, ze w ciagu
wiekéw bylo niezrozumienie relacji zachodzacych migdzy komunia, ofiarg i wspdl-
nym positkiem. Dzisiaj trzeba stwierdzi¢, ze materia Eucharystii nie jest tak po
prostu chleb i wino, ale jest nia spozywanie podczas wspélnego positku chleba
i wina. Znak liturgiczny przemawia jedynie wowczas, kiedy jest zlaczony z jaka$
czynnoscia. Ta czynno$¢ jest wielkim znakiem. Ale znaku tego nie mozna ograni-
czaé tylko do teologii, pomijajac antropologi¢. Na pierwszym planie w Eucharystii
nie jest relacja wewnetrzna z Chrystusem, ale relacja cielesnego posrednictwa przez
,.moje cialo, ktore jest karmione” i przez ,.ciato Kosciola, ktdre jest jednoczone”,
przez stowo i przez sakrament. Celebracja paschy chrzescijanskiej posiada formg
positku, w czasie ktérego Pan daje siebie i w ktorym chrze$cijanie staja si¢ rowniez
podmiotami daru, zdolnymi do wyrzeczen i stuzby, a nawet do oddania zycia.

W Notach G. Remondi zamieszcza artykut ,, Ut unum sint” L’Eucaristia sacra-
mento di unitd (,,Ut unum sint. Eucharystia — sakrament jednosci”). Po zestawieniu
tekstow modlitw o jednos¢, zawartych w modlitwach eucharystycznych i ich krotkim
omdwieniu, autor analizuje perykopy 1 Kor 10,16-17; 1 J 17,20-26 i nawiazuje do
encykliki Jana Pawta I Ut unum sint.

Ricardo Tonelli pisze o wychowaniu miodziezy do Eucharystii (Educare i giovani
all’Eucaristia). Zwraca on uwage na faczenie Eucharystii z Zyciem, na trudnosci
i niebezpieczenstwa zwiazane z nieodpowiednim jej przezywaniem, wskazuje réwniez
na koniecznos¢ wlasciwego rozumienia jej tresci i podaje sposoby uczestnictwa.
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Roberto Guarino zastanawia si¢ nad srodkami masowego przekazu i ich wyko-
rzystaniem w duszpasterstwie. Pisze o tym w artykule La pastorale valorizza la
comunicazione? (,,Czy duszpasterstwo docenia komunikowanie si¢?”).

Pasquale Troia w krétkim opracowaniu L Eucaristia, segno e sorgente di unita,
di caritd e di pace (,,Eucharystia, znak i zZrédlo jednosci, mitosci i pokoju”) analizu-
je termin grecki eucharistia i przybliza jego sens w kontekscie podobnych znacze-
niowo terminéw hebrajskich.

W dziale Noty sa dwa artykuly na temat epiklezy. E. Mazza duzo uwagi poswie-
ca epiklezie z modlitw eucharystycznych Bazylego i szuka odpowiedzi na pytanie,
czy w kanonie rzymskim jest epikleza. Swoj artykut zatytutowal Liturgia e metodo
storico. Un esempio significativo: il caso dell epiclesi eucaristica (,,Liturgia i meto-
da historyczna. Znaczacy przykiad: sprawa epiklezy eucharystycznej”).

Cesare Giraudo ukazuje problemy dotyczace epiklezy w relacjach Kosciotow
wschodnich i zachodnich. Czyni to w artykule Il mistero eucaristico della ,, lex
orandi”’ Per una soluzione della controversia sull‘epiclesi (,,Misterium Eucharystii
lex orandi. Ku rozwiazaniu kontrowersji wokot epiklezy™).

W Dossier jest omOwiony Ewangeliarz.

Czwarty numer dwumiesi¢cznika nosi tytut: Liturgia € bello. Architettura per
il culto (,,Liturgia jest picknem. Architektura dla kultu”).

Leo di Simone w studium Arte cristiana: simbolo di fede, estetica e cultura
(,,Sztuka chrzescijanska: symbol wiary, estetyka i kultura™) stwierdza, ze sztuka
chrze$cijaniska w swoim rozwoju czasowym poprzez epoki kulturalne przedstawiata
si¢ jako symboliczny katalizator kultu rytualnego, ktory jest zawsze aktualizujacym
wspomnieniem zbawienia, a nie batwochwalcza absolutyzacja bostwa. Chrystus na
krzyzu nie ma ,,wygladu ani pigkna”, ale Jego prawdziwe pigkno wyplywa z odnie-
sienia do prawdy i dobra. Sztuka chrzescijanska jest symboliczna, a nie sprzecznie
metaforyczna i alegoryczna. Chrzescijanie w swojej sztuce od poczatku przypomi-
nali wiare i mitosé i przez to doprowadzali do oblubieniczej mitosci z Bogiem. Z ko-
lei estetyka chrzescijanska jest percepcja rzeczywistosci w swietle transcendencji,
ktora jest oswietlana od wewnatrz.

Maria Antonietta Crippa przedstawia artykut Architettura per la celebrazione
o per la mistagogia? (,,Czy architektura ma by¢ dla celebracji, czy dla mistagogii?”).
Pytanie postawione w tytule moze by¢ rozpracowane nastepujaco: Czy architektura
pozostaje w relacji jedynie z celebracja rytu, czy stanowi istotna czgs$¢ pedagogii li-
turgicznej, ktéra wprowadza do misterium Chrystusa? Posréd réznych opinii probu-
Jjacych odpowiedzie¢ na powyzsze kwestie, nalezy uwydatni¢ taka, ktdra promuje
architekturg teandryczna (podkreslajaca aspekt bosko-ludzki) koscielnej przestrzeni
i ktéra nie tylko zwraca uwagg na funkcjonalnos¢ celebracji liturgicznych, ale row-
niez na glebszy charakter misteryjny.
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Silvano Maggiani pisze o oczekiwaniach liturgii od artystéw i architektow. Sta-
wia pytanie, czy jest to nowy okres dla sztuki, i stara si¢ na nie odpowiedzie¢ w ar-
tykule Una nuova stagione per l’arte? Le attese della liturgia. Autor czyni odnie-
sienie do ksiag liturgicznych, a zwlaszcza do Mszatu i Obrzedu dedykacji koSciota
i oftarza oraz do wytycznych Konstytucji o liturgii. W dokumentach Kosciola pos-
tuluje si¢ wyraznie, aby przestrzen stala si¢ miejscem dla zgromadzenia, ktore modli
si¢ i celebruje. Obecnie jest nowy okres, w ktérym szuka si¢ w sztuce istotnych war-
tosci, ktore bylyby pozyteczne dla liturgii. Pomocnymi w tym poszukiwaniu moga
by¢ dla jednych kursy filozoficzno-teologiczne, dla innych studia uzupelniajace ze
sztuki i liturgii.

Czwarty artykul w Studiach, Il programma iconografico della chiesa-edificio
(,,Program ikonograficzny budynku koscielnego™), napisany zostat przez Carlo Che-
nis, Sekretarza Papieskiej Komisji Dobr Kulturalnych Kosciota. Budynek ko$cielny
jest znakiem, ktory miesci w sobie znaczenie duchowe. Architektura, malarstwo, rzez-
ba, witraze, sprzgty, szaty sa elementami, ktore mowia o spotkaniu Pana z wiemymi
poprzez liturgiczne celebracje. Chodzi tu o elementy ,,lingwistyczne”, ktore stuza
organizowaniu ukladoéw ikonograficznych. Wieloznacznos¢ tresci i wspaniato$¢ form
pomagaja wiernym w aktywnym uczestnictwie w liturgii. W programie ikonogra-
ficznym trzeba bra¢ pod uwage rézne kultury i wprowadza¢ elementy inkulturacyj-
ne. Podstawowym zrédiem programu ikonograficznego jest Biblia. W ikonografii
kultycznej pigkno i sacrum sa aspektami uzupelniajacymi si¢. Sztuka i liturgia staja
si¢ egzegeza objawionego sacrum. Tworzenie budynku koscielnego wymaga inter-
dyscyplinarnego konkursu architektow, inzynieréw, technikow, teologéw, liturgis-
tow, duszpasterzy itd.

W Notach sa dwa artykuly i zestaw bibliografii. Micaela Soranzo w tekscie za-
tytutowanym Lo spazio del ,, santuario” (,,Przestrzen $wiatyni’) omawia prezbite-
rium, oftarz, tabernakulum, ambone i miejsce przewodniczenia. Z kolei Pietro Solci
zajmuje si¢ przestrzenia dla baptysterium (Lo spazio per il ,, battistero”). Opraco-
wanie posiada dobra baze historyczng. Natomiast Giancarlo Santi w Orientamenti
bibliografici. Tra magistero e commitenza, dal concilio Vaticano I in poi (,,Orienta-
cje bibliograficzne. Migdzy Magisterium a zleceniem, od Soboru Watykanskiego II””)
na dwudziestu stronicach przedstawia bibliografi¢ w jezyku wloskim majaca zwia-
zek ze sztuka chrzescijanska.

W Horyzontach jest artykul M. Milani i E. Sogni na temat liturgicznej natury
ambony we wloskim $redniowieczu ( La natura liturgica dell’ambone nel Medioevo
italiano). Opracowanie ma oparcie w tekstach zrédlowych.

Nastepny artykul dotyczy Kosciolow armenskich w wymiarze historycznym
i strukturalnym. M.A. Lala Comneno nadafa mu tytul: Le chiese armene: una testi-
monianza di fede (,,Koscioly armenskie: $wiadectwo wiary”).

O. Kazimierz Lijka OMI



