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EuLocio PacHo OCD

SWIETE EREMY KARMELITANSKIE!

Potaczenie surowego eremityzmu z czystym cenobityzmem zrodzito na prze-
strzeni historii wiele form zycia zakonnego, tworzacych szerokg game. Kamedu-
liikartuzi sa tego najlepszym przyktadem. Duzo p6zniejsza od nich (jesli chodzi
o strukture) jest forma zycia, ktéra wykrystalizowata si¢ w pierwotnym Karmelu,
to znaczy ,,$wigte eremy karmelitariskie”.

Ze wzgledu na swa strukture jurydyczna, eremy karmelitanskie by¢ moze sa
obecnie instytucja jedyna w swoim rodzaju. Nie chodzi tutaj bowiem o zwykle po-
Taczenie eremityzmu z cenobityzmem przy catkowitej niezaleznosci od innych form
zycia zakonnego, jak to ma miejsce w dwoch wspomnianych wyzej zakonach. Nie
jest to réwniez przypadek zgromadzen eremitéw regularnych, takich jak chocby
w Kordobie, na Majorce czy w Montserrat. W eremach karmelitanskich podjeto
probe polaczenia zycia eremickiego z zyciem wlasciwym zakonom mendykanc-
kim, czyli takim, w ktérych zgodnie ze swoimi konstytucjami dgzy sie do dziatania
i kontemplacji. O ile w wewnetrznej organizacji tworzy dualizm cenobium-erem,
tow swoim historycznym projekeie idzie dalej; reprezentuje potgczenie jeszeze od-
wazniejsze: eremu z apostolatem zintegrowanym, zycia monastycznego z instytu-
tem mendykanckim.

Prawdopodobnie bedzie to najmocniejszy argument, aby uznawac eremy karme-
litariskie za rozdziat stosunkowo wazny w historii eremityzmu chrzescijaniskiego.

Sprébujemy przedstawi¢ panorame tytutowego zagadnienia®.

Po raz pierwszy ten artykul pod tytulem Los Santos Desiertos Carmelitanos en Espania zostal
opublikowany jako dodatek w tomie Espafia eremitica, Pamplona 1970, s. 587-632. Z mysla
o zamieszczeniu tego artykutu w ,Itinera Spiritualia”, autor ponownie przejrzat tekst
iuaktualnit przypisy bibliograficzne. Ostatnia trzecia cz¢$¢ tego tekstu, opisujaca historig
wybranych ereméw z terenu Hiszpanii, zostata pominigta. [Przyp. ttum.].

Eremy karmelitanskie, jako swoista instytucja Zakonu, narodzity si¢ w Hiszpanii. Stamtad
rozprzestrzenity si¢ na Europe i Ameryke. Nie mozna zrozumieé poczatku i rozwoju
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1. PoczATKI 1 ROZWOJ EREMITYZMU KARMELITANSKIEGO
PRZED REFORMA TEREZJANSKA

Karmel narodzit si¢ jako erem. W sposéb wiarygodny potwierdza to najwazniej-
szy kodeks jego istnienia jurydycznego na przestrzeni historii. Ci, ktérzy mieszka-
li na gérze Karmel ,,przy zrédle Eliasza”, to zakonnicy majacy ideal i zamiar zycia
w samotnosci. Pragneli, zeby byly one skodyfikowane i uznane prawnie, wigc zwré-
cilisi¢ do Alberta, patriarchy Jerozolimy. Okoto 1209 roku przekazat on ,,umitowa-
nym synom Brokardowi i pozostalym eremitom, ktérzy pod jego wladzg mieszkali
na gorze Karmel” regule, ktéra — jak sam stwierdza w prologu —jest w istocie ,,for-
ma zycia, ktérej mielibyscie sie trzymac w przysztosci” i ktéra zostata napisana na

wasze zadanie ,,zgodnie z waszym ideatem™.

historycznego ereméw bez uwzglednienia ideatu i motywacji, ktére nimi kierowaty. Aby
wyjasni¢ to niewtajemniczonemu czytelnikowi, postaramy sie¢ przedstawi¢ ogdlna wizje
przeciecia sie linii rozwoju eremityzmu z historyczna trajektoria Karmelu. Tego wlasnie
podejmiemy si¢ w pierwszej czesci tej skromnej pracy.

Sposréd obszerniejszych i wazniejszych opracowan na temat ereméw karmelitanskich nalezy
wymieni¢, stosujac kryterium chronologiczne, nastepujace publikacje: B. ZIMMERMAN, Les
saints Déserts des Carmes Déchausses, Paris 1927; FRaNcisco DL NiRo Jesus, El Desierto en el
Carmen Descalzo, ,Revista de Espiritualidad” 13(1954), s. 347-368. 431-495; JuaN Jost DELA
INMACULADA, El desierto de la Provincia de San Joaquin, Vitoria 1956; FELIPE DE LA VIRGEN DEL
CARMEN, La soledad fecunda. Santos Desiertos de Carmelitas Descalzos, Madrid 1961; tenze,
La vida interior en los Desiertos de la Reforma Teresiana, ,Revista de Espiritualidad” 21(1962),
s. 584-699; P. Bovcg, Vita eremitita nel Carmelo di 0ggi, ,Rivista di Vita Spirituale” 27(1970),
s. 473-484; VALENTINO DI SANTA MARIA, Leremo carmelitano, DIP 11, kol. 548-551; J.M.
Muroz, La arquitectura de los Desiertos carmelitanos, ,Monte Carmelo” 97(1989), s. 407—
—432; F. Puerto GONzALEZ, El Desierto carmelitano, ,,Teresa de Jests” 69(1994), s. 116-120;
tenze, Llamados a la soledad, el desierto carmelitano, ,Teresa de Jests” 75(1995), s. 99-102;
L.J. FERNANDEZ FRONTELA, El Desierto en el Carmelo Descalzo, ,Revista de Espiritualidad”
62(2003), s. 79-115; MaTias DEL NINO Jests, Los Desiertos Carmelitanos, focos de espiritualidad,
»Revista de Espiritualidad” 62(2003), s. 181-192; T. JounsoN, Gardening for God. Carmelite
Deserts and the Sacralisation of Natural Space in Counter-Reformation Spain, w: Sacred Space
in Early Modern Europe, red. W. Coste, A. Spicer, Cambridge 2005, s. 193-210; I. HusiLLos
TAMARIT, Raices de las Ermitas en el Carmelo Teresiano, ,,Carmelus” 55(2008), s. 7-40; tenze,
Lectura teresiano-sanjuanista de la Ermita desde el Desierto de las Palmas, ,,Carmelus” 56(2009),
s. 29-54. Opracowania dotyczace poszczegdlnych aspektéw beda cytowane w odpowiednich
miejscach.

Wyrazenia umieszczone w cudzystowie zostaty zaczerpniete z tekstu reguly pierwotne;j.
W niniejszym studium nie ma miejsca, aby rozwina¢ problemy historyczne zwigzane
ze wspomniang regulg oraz innymi dawnymi dokumentami, ktére ja uzupetniajg lub
wyjasniaja. W cytowanym tekscie reguty punkt umieszczony w nawiasie (') odnosi si¢ do
odpowiedniego rozdzialu wedtug podziatu przyjetego w wydaniu P.G. WEessELs, ,,Analecta
Ordinis Carmelitarum” 3(1914-1916), s. 213-218. Z r6znymi aspektami reguty mozna
zapoznac si¢ dzigki opracowaniom zamieszczonym w ,Vita Carmelitana. Revista di cultura
spirituale” 8(1946). Znajdziemy tam m.in. artykul dotyczacy jej historii: Gruseppe b1 GESU
Crocirisso, Vicende storiche della Regola del Carmelo, s. 31-41. Wigksze znaczenie posiada
monografia po$wigcona temu samemu tematowi zamieszczona w ,,Ephemerides Carmeliticae”
2(1948), s. 5-262. Interesujace nas zagadnienie podejmuja na jejtamach zwlaszcza: AMBrosius
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1.1. Duch eremicki reguly pierwotnej

Reguta, zredagowana przez $w. Alberta z niezwykla zwigztoscia stylu, jest jedna
z wielu, gdyz ,wielokrotnie i na rézne sposoby ustanawiali juz $wieci Ojcowie, ze
w jakimkolwiek kto$ bytby zakonie lub jakikolwiek obralby sobie sposob zakon-
nego zycia, powinien zy¢ zgodnie z postuszenistwem Jezusowi Chrystusowi” (Pro-
log). Projekt zycia skodyfikowany w regule jest dobrze znany w monastycyzmie

wschodnim i z wyrazng intencja akcentuje tendencje pustelnicza. Zasadnicze fun-
damenty tej zorganizowanej formy zycia sa nastgpujace:

[Pustelnicy | bedg mogli mieszkaé w miejscach odosobnionych, odpowied-
nich do sposobu zycia karmelitanskiego (nr 2).

Wybierajac odpowiednie miejsce do zycia zakonnego, kazdemu czlonkowi
wspdlnoty bedzie przydzielona cela, oddzielona od pozostalych. Cele wy-
budowane wokét klasztoru (iuxta sitium loci) beda przydzielane przez prze-
ora, a bez jego zgody nie bedzie mozna dokonywac zadnych zmian miejsc
zamieszkania (nr 2-3). Cela przeora bedzie znajdowata sie przy wejsciu do
zabudowan klasztornych, aby przybywajacy do konwentu mogli by¢é przy-
jeci (nr 4).

Zycie zakonnika jest wybitnie samotne. Wszyscy powinni trwaé dniem
inocg w swoich celach, albo obok nich (iuxta eas), rozwazajac Prawo Pan-
skie i zanoszac btagania, chyba ze czyms innym stusznym wypadnie si¢ im
zajaé (nr J).

Aby nie doszto do rozluznienia w przestrzeganiu obserwancji wedtug osobi-
stych sklonnosci, reguta $w. Alberta wprowadza liczne elementy zycia typo-
wo cenobitycznego. Wraz z przetozonym, ktdry jednoczy wszelka dziatalnosé
konwentualna, pustelnicy z géry Karmel powinni zbierac si¢ codziennie we
wspdlnej kaplicy na uroczysta Msze $wigta. Kaplica, jesli jest to mozliwe,
powinna by¢ wybudowana posrodku cel indywidualnych (in medio cellula-
rum; nr 8).

Oproécz wspélnej Mszy $wigtej porannej, zakonnicy muszg zgromadzié si¢ co
tydzien (w niedziele albo w jakikolwiek inny dzief tygodnia) na spotkaniu
kapituly, aby ,,omawiaé sprawy zwigzane z przestrzeganiem zycia zakonnego
i ze zbawieniem dusz” oraz aby udzieli¢ napomnienia braterskiego w przy-
padku zauwazonych wykroczen (nr 9).

A S. TerEs1A, Untersuchungen tiber Verfasser, Ablassungszeit, Quellen und Bestdtigung des
Karmeliter-Regel, s. 17-49 oraz MELCHIOR A . MARIA, Carmelitarum Regula et Ordo decursu
XII saeculi, s. 51-64. Wiele komentarzy do reguty $w. Alberta pojawito si¢ zwlaszcza po
Soborze Watykanskim II. Nie jest to jednak miejsce na przestawianie catosciowej bibliografii.
Wrystarczy wskazaé artykul C. CiccoNerTy, Regola del Carmelo, w: Dizionario Carmelitano,
Roma 2008, s. 742-759.
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Ani czysty eremityzm, ani tez zwyczajny cenobityzm. Mnisi, ktérych zycie pod-
porzadkowane jest regule $w. Alberta, s3 mocno naznaczeni pietnem lauras pale-
stinenses, znajdujacych si¢ w rejonie goéry Karmel. Jej duch ascetyczny doskonale
nasladuje zycie mnisze zorganizowane i rozpowszechnione przez $w. Hilariona.
Stad tez tradycja karmelitaniska nieustannie zalicza tego wybitnego ascete do grona
wielkich wzorcéw swojej genealogii duchowej, $piewajac wraz ze $w. Teresa:

»Dzi§ rycerz zwalczyl w boju
Swiat i jego zastepcy!

— Zwréémy sie dont my grzeszni,
Pojdzmy w jego $lad swiety”...%.

Powszechnie wiadomo, Ze normy zycia nakre§lone w regule pierwotnej
$w. Alberta i przestrzegane przez mnichéw z Karmelu r6znia si¢ znacznie od tych,
ktoére obecnie sg praktykowane w rodzinie karmelitaniskiej, zaréwno w Karmelu
dawnej obserwancji, jak i w reformie terezjanskiej. Przez wieki zycie Karmelu prze-
kroczyto waskie ramy norm przekazanych $w. Brokardowi i pozostatym ,,eremitom
z géry Karmel”.

Tamtych pierwszych pustelnikéw wspominali Beniamin z Tudeli (1163), Jan
Focas (1185) i inni kronikarze §redniowieczni pielgrzymujacy do Ziemi Swietej’,
o ktérych Jacques de Vitry (1221) pisat, ze , vitam solitariam agebant in alvearibus
modicarum cellularum tamquam apes Domini dulcedinem spiritualem mellificantes [ pro-
wadzili samotne zycie w matych celach na ksztalt ula, jak pszczoty Pana toczac miéd
ze stodyczy duchowych]”, i niczym wedrowne pszczoly musieli opuscié¢ pierwotny
ul palestynski i wyemigrowa¢ do Europy.

Pierwsza strofa i refren wiersza §w. TERESY OD JEzusa, Do swietego Hilariona, w: taz, Dzieta
mniejsze, Krakéw 20094, s. 360.

Por. B. ZIMMERMAN, Monumenta historica carmelitana, Lirinae 1907, s. 269n; ten tekst w wersji
francuskiej: tenze, Les plus vieux textes du Carmel. La Vigne du Carmel, Paris 1944, s. 57n.
Tekst biskupa z Akki, zmartego w 1240 roku, mozna przeczytaé w jego Historia orientis, rozdz.
LII Por. B. ZIMMERMAN, Monumenta..., s. 280. Obok reguly jest to najmocniej uwierzytelnione
$wiadectwo pierwotnego eremityzmu karmelitaniskiego. Ich uzupelnieniem jest Ritbrica I
z konstytucji z 1281 r., powtérzona z pewnymi zmianami w kolejnych redakcjach, na
przyktad z 13241 1357 r. Por. B. ZIMMERMAN, Monumenta..., s. 20—21; ANTOINE MARIE DE LA
PRESENTACION, Constitucions... faites lanné 1357, Marche 1915, s. 1-20.

Pomimo ze tzw. reguta Aymeryka lub Jana XLIV, nazywana cz¢sciej De institutione primorum
monachorum, dokumentuje szeroko rys eremicki pierwotnego zycia karmelitanskiego, nadal
nie mozna traktowacé tego dziela jako zrédta dla reguty $w. Alberta (por. E.M. ESTEVE,
J.M. GuarcH, La Orden del Carmen, Madrid 1950, s. 178-188). Na ten temat zob. artykuty
w cytowanych weze$niej numerach czasopism: ,Vita Carmelitana” (s. 66) oraz ,,Ephemerides
Carmeliticae” (s. 30-38). Zob. rdowniez ALBERTO DE LA VIRGEN DEL CARMEN, Doctrina espiritual
del ,,De institucion de los primeros monjes”, ,Revista de Espiritualidad” 19(1960), s. 427-446.
O eremityzmie reguly $w. Alberta i jego interpretacji zob.: A.M. GRAMATICA, Il commento
della Regola nel Carmelo antico, ,Ephemerides Carmeliticae” 2(1948), s. 99-122; VicTOR DE

6
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Nie jest to miejsce, aby odtwarzaé w szczegdtach rozwdj historyczny, jaki prze-
szedl Zakon Karmelitanski od pierwotnego eremityzmu do obecnej postaci zako-
nu mendykanckiego z aktywnoscig apostolska, m.in. misjami, ktére przeciez same
w sobie sg tak dalekie od formy zycia kontemplacyjnego.

Nie przestaje zdumiewaé, ze czcigodny fundator ereméw karmelitanskich,
o. Tomasz od Jezusa, zakonczyl swoje zycie konsekrowane catkowicie oddany mi-
sjom. Aby zrozumieé ten i wiele innych podobnych przypadkéw, potrzeba zagtebié
sie w istote instytucji eremickiej, ktora odrodzita sie w Karmelu Terezjaniskim.

Eremityzm karmelitaniski zapuszcza korzenie w najczystszej tradycji Zakonu
isilg rzeczy $wiadomie spokrewnia si¢ z ideatem zatwierdzonym przez regute
$w. Alberta. Nie jest mozliwe, by zapoznajac si¢ z dokumentami dotyczacymi na-
szych ereméw, nie natknaé si¢ na ,,wezwanie” do powrotu do reguly pierwotnej,
do $wiadectwa narodzin ereméw na gorze Karmel. Dlatego zycie eremickie zawsze
bylo uwazane za prototyp karmelitaniskosci, za wzorcows forme catej wspdlnoty
karmelitanskiej. W domach eremickich reformy terezjaniskiej w miare mozliwosci
akcentowano normy pustelnicze tej reguty, zaréwno w jej wersji pierwotnej, jak i
w wersji zatwierdzonej przez Innocentego IV (1247).

W znaczeniu $ci$le historycznym klasztory eremickie, funkcjonujace zgodnie
ze stylem zycia opisanym w regule, istnialy nieprzerwanie jedynie w reformie
$w. Teresy. Fakt ten da sie w pelni wyttumaczy¢. Bez wzgledu na opinig co do zna-
czeniairelacji dzieta terezjanskiego do Zakonu dawnej obserwancji, trzeba przyjaé
jako co$ niekwestionowanego, ze w swiadomosci Swietej Reformatorki i pierwszych
dwoch karmelitéw bosych powrdt do pierwotnej gorliwosci ,,dawnych naszych
Ojcow” —wedlug przyjetego wyrazenia — byt inspirowany przez ideat zycia pustel-
nikéw z gory Karmel’.

Najprawdopodobniej niemozliwe byloby odnowienie obserwancji karmelitani-
skiejjedynie w odniesieniu do eremityzmu pierwotnego. I rzeczywiscie, od samego

Jests MARiA, La exposicion candnica-moral de la Regla carmelitana segin los comentadores
descalzos, ,Ephemerides Carmeliticae” 2(1948), s. 123-203; ANasTasIO DEL SS. RosArIo, Lo
spirito Della Regola Carmelitana, ,Vita Carmelitana” 8(1946), s. 42-65; a takze to samo studium
zniewielkimi poprawkami Leremitismo della Regola carmelitana, ,Ephemerides Carmeliticae”
2(1948), s. 245-262; FRANCOIS DE SAINTE-MARIE, Lesprit de la regle du Carmel, ,,Ephemerides
Carmeliticae” 2(1948), s. 205-244; EFREN DE LA MADRE DE Dios, Intimidades del Carmelo,
Valencia 1957.

Najbardziej znaczace sa wyrazenia $w. Teresy. Nie tylko w odniesieniu do zakonnikéw, ,,na
ktérych patrzac, powinno si¢ widzie¢ kontemplacyjnych pustelnikéw” (TJL 135, 13), ale
réwniez w odniesieniu do samych sidstr, o ktérych to zapewnia: ,,Zatozeniem naszym w tym
klasztorze jest zycie nie tylko zakonne, ale i pustelnicze” (D 13, 6), nasladujac pierwotny
wzér: ,,Pomnijcie, siostry, na dawnych naszych Ojcéw $wietych i pustelnikéw, ktérych zycie
na wzor sobie obratysmy” (D 11, 4). Z tej racji nakazuje w konstytucjach: ,w $rodku niech
bedzie teren do urzadzenia eremitarzy, w ktérych mozna by si¢ chroni¢ na modlitwe, wedtug
tego, co praktykowali nasi $wieci Ojcowie” (KP 32).

)
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poczatku przyjeto regule Innocentego, a nie pierwotna. Z drugiej strony reforma
majaca fundament w takim dokumencie prawnym Zakonu, pomijajac eremy, jawi-
fa si¢ sitg rzeczy jako cze$ciowa i niedokonczona. Marginalizowata co$ najbardziej
typowego i wlasnego ze swej oryginalnej koncepcji, co nawet w regule przystoso-
wanej do zycia mendykanckiego znajdowato si¢ na pierwszym planie. Stad eremy
powstate w ramach dziela $w. Teresy sg wynikiem naturalnej potrzeby, ktérej nie
mozna zastgpi¢ czyms§ innym. Dzigki eremom Karmel Bosy nie byt jedynie odno-
wieniem obserwancji, ktéra zubozata w okresie schytkowym $redniowiecza, ale
reprezentowat jednocze$nie bezposredni zwiazek z pierwotng formg zycia karme-
litariskiego w Palestynie.

Zanim przedstawimy w skrécie historie rozprzestrzenienia si¢ eremityzmu
karmelitanskiego na Pétwyspie Iberyjskim, stosowne bedzie oméwienie chociaz
pokrétee przemian, ktére przyczynily sie do zaniechania tej formy zycia w Zako-
nie, a ktéra potem z inicjatywy o. Tomasza od Jezusa zostata przywrécona w Karme-
lu Terezjanskim.

1.2. Od reguly $w. Alberta do reguty Innocentego IV

Tak jak to miato miejsce w wielu innych zakonach, do najglebszych przemian
pierwotnego eremityzmu karmelitaniskiego przyczynity si¢ okolicznosci historycz-
ne. Pewna, niezupetnie jasna tradycja, a za nig wielu autoréw odnajduje w tekscie
reguly pierwotnej® wyrazne aluzje do ograniczonej postugi apostolskiej, jaka od sa-
mego poczatku prawdopodobnie podejmowali pustelnicy z géry Karmel. Bytaby to
jednaz tych ,stusznych spraw, ktérymi wypadnie si¢ zaja¢” (rozdz. 5) poza modli-
twa nieustanng, oraz jeden z tematéw do przedyskutowania podczas niedzielnych
spotkan, zawarty w stwierdzeniu: ,,sprawy zwigzane ze zbawieniem dusz” (rozdz.
9), punkty, ktérych obecno$¢ w pierwotnym tekscie nie jest pewna.

Ograniczong dziatalno$¢ apostolska pustelnikéw z géry Karmel poswiadczaja
z wystarczajaca pewnoscig dokumenty historyczne. To bardziej do nich niz do sa-
mego tekstu reguty — niejasnego w tym wzgledzie — trzeba si¢ odnie$¢ w poszuki-
waniu $wiatla. Swiadectwa nie budza watpliwosci w tej kwestii, jak cho¢by to dane

Zob. opracowania cytowane w przypisie 6. Wydaje si¢ by¢ oczywiste, ze w wielu rozprawach
podejmujacych omawiany przez nas temat sa odwotania do Institutio primorum monachorum,
gdzie przedstawiono posta¢ proroka Eliasza jako symbol duplex spiritus (por. Institutio
primorum monachorum, Venecia 1507, rozdz. 1-9). Nie zawsze z nalezyta $cistoscig historyczng
postrzegano spekulacje dotyczace skutecznosci ,,apostolatu wewnetrznego”. W tym kontekscie
nie wydaje nam si¢ na czasie podtrzymywanie, ze ,,duch apostolski zostaje w regule wyrazniej
potwierdzony jako swoisty szczyt doskonatosci zycia kontemplacyjnego” niz w watpliwych
i relatywnych wzmiankach na temat pracy i zaje¢ niezgodnych z sama kontemplacja (por.
ANASTASIO DEL SS. ROSARIO, Leremitismo..., s. 261).
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przez Mikolaja Francuza, potwierdzajac podejmowanie pierwszych prob taczenia
samotnosci z ministerium animarum’ w sposob mozliwy do pogodzenia.

Trudno okresli¢, czy chodzito o dziatalnos$¢ podejmowang sporadycznie i oko-
licznosciowo, czy bardziej o zajgcia state i zwyczajowo przyjete. Dwa skrajne wnio-
ski wydaja si¢ nam nie do przyjecia: pierwszy, ktoéry prowadzi w strong czystego
zycia kontemplacyjnego zachowujacego jedynie niezbedna relacje z innymi; i dru-
gi, ktoéry obstaje przy zyciu mieszanym Iaczacym realne wspétistnienie samotnosci
kontemplacyjnej z apostolatem statym.

Wydaje sig, ze czynna postuga karmelitéw przed ich przyjazdem do Europy byta
bardziej okazjonalna i indywidualna niz systematyczna i wspdélnotowa; bez watpie-
nia nie byta na tyle ograniczona, aby uwaza¢ ja jedynie za rozlanie si¢ petniinadob-
fitosci esencji duchowych ptynacych z osobistej kontemplacji'”.

W naszych rozwazaniach — nieco marginalnych wobec relacji $cisle historyczne;j
—wybiegamy nieco naprzdd, poniewaz sg one statym punktem odniesienia w lite-
raturze na temat zycia eremickiego w Karmelu. Od pierwszych karmelitéw bosych
z Duruelo, Mancery, Pastrany, La Penueli, El Calvario itd., az po najwiekszych
teoretykéw duchowosci karmelitanskiej istnieje nieustanne odwolywanie si¢ do
dziatalnosci ,,pustelnikéw z gory Karmel”. Dziatalnosé, ktérej odbicie dostrzegano
w apostolskim zaangazowaniu §w. Jana od Krzyza i jego towarzyszy; dziatalnosé,
ktéra —jak zobaczymy — byta w eremach prawnie zakazywana, chociaz jednocze-
$nie czgsto dopuszezano jg na zasadzie przywileju lub dyspensy, nadajac jej takze
charakter okoliczno$ciowy.

Ani zycie kontemplacyjne, ani czynny apostolat nie doczekaly si¢ spokojnych
lat rozwoju w kolejnych pokoleniach zakonnikéw zyjacych reguta sw. Alberta. Juz
w chwili, gdy reguta docierata do rak swoich odbiorcéw, dato sie styszeé coraz moc-
niejsze glosy przeciwko mnozeniu instytutéw religijnych.

Autor Ignea Sagitta, po podkresleniu przyktadu Chrystusa, stwierdza: ,,Hanc vero regulam
Salvatoris nostri, utique sanctissimam, quidam anteccessorum nostrorum antiquitus sunt secuti:
in Eremi solitudine proprium imperfectum cognoscentes diutius morabantur, sed cum proximis
sius ita affectarent proficere, ut sibi deficere minime viderentur, aliquando, raro tamen, de Eremo
descendentes, quod in solitudine falce contemplationis suaviter messuerant, excutis granis in
tritura praedicationis largiflue seminarunt [Urzeczeni tak wzniostym przykladem naszego
Zbawiciela, nasi przodkowie juz od dawnych czaséw podazali na samotno$¢ pustyni, Swiadomi
swoich niedoskonatosci. Czasami jednak, i to dla bardzo waznych powodéw, opuszczali swoje
eremy, schodzac doludzi, aby przez gorliwe nauczanie podzieli¢ si¢ zniwem, ktérego dokonali
sierpem kontemplacji]” (rozdz. VI, red. A. Staring, ,Carmelus” 9(1962), s. 286-287 [por.
Mixoraj Francuz, Ognista strzata, w: T. MERTON, Pierwotny ideat Karmelu, Krakéw 2009,
s. 61-111; przyp. red.]). Nie nalezy obstawac przy tak ogdlnym tekscie, a tym bardziej odnosi¢
go wylacznie do mieszkancow gory Karmel, zwlaszcza gdy si¢ ma na uwadze inne wyrazenia
tego samego autora (por. nast¢pne przypisy).

10 Por. ANASTASIO DEL SS. ROSARIO, Leremitismo.. ., s. 261.
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Wobec takich okolicznosci prawodawstwo albertynskie nie gwarantowato
w oczach przeciwnikéw prawnego zaaprobowania Zakonu. Dla tych, ktérzy tak
mysleli, Zakon Karmelitanski z koniecznosci zostat wlaczony do najstynniejsze-
go dekretu Soboru Lateranskiego IV (Ne nimium religionum diversitas)'!, pomimo
trwajacej od wielu lat egzystencji kanoniczne;j.

Z dekretem w rece wielu dostojnikéw koscielnych wznowilo walke przeciwko
eremitom z gory Karmel, ktérzy zmuszeni byli prosi¢ o protekeje u nastepey $w. Al-
berta na stolicy biskupiejw Jerozolimie, Rudolfa. Za jego rada zwrdcili si¢ do Stolicy
Apostolskiej 1 po licznych staraniach uzyskali zatwierdzenie reguty przez Hono-
riusza IIl w 1226 roku'?. Gdy powrdcita polemika i gdy wéréd zakonnikéw wynik-
nely pewne réznice pogladéw w kwestii ub6stwa, pojawita si¢ potrzeba uzyskania
kolejnego zatwierdzenia reguly przez Grzegorza IX bullg z dnia 5 kwietnia 12293,
W ten sposéb oddalono burze, ktéra zawista nad Karmelem, a otworzyty sie nowe
perspektywy jego istnienia. Ten sam papiez, gorliwy obronca ducha franciszkan-
skiego, zawarl w swojej zatwierdzajacej bulli pewna klauzule, zabraniajac posiadania
na wlasnos¢ doméw i dobr, nie tylko w znaczeniu osobistym, ale i wspolnotowym.
Z jednym wyjatkiem: ,,asinos masculos et aliquod animalium seu volatilium ad nutri-
mentum [ samcow osta i jakichs zwierzet domowych lub drobiu na pozywienie]”.
Domagata si¢ tego konieczno$é¢ wyzbycia sie jakiejkolwiek ziemskiej przeszkody
dla prowadzenia zycia kontemplacyjnego przez eremitow!.

W tym okresie miaty miejsce wydarzenia zaistniate wskutek waznych okoliczno-
§ci, o ktérych méwilismy powyzej. Jeden z najznakomitszych kronikarzy tamtych
zdarzen zapewnia, ze ,,infirmiores professores huius religionis [ co stabsi cztonkowie
tego zgromadzenia]”, przestraszeni licznymi najazdami pogan —w rzeczywistosci
byli to Saraceni—naKklasztory, ,,quae erant in eremis [ ktére byly w miejscach odosob-
nionych]”, chcieli opusci¢ Ziemie Swieta i —jesli bytoby to mozliwe — przenies¢ sie
legalnie w regiony, z ktérych przybyli, aby tam kontynuowac zycie zakonne'”. Nie
wydaje sig, ze chodzi tu wylacznie o braci najstabszych w przestrzeganiu obserwan-

Tekst dekretu w: MaNs1, Sacrorum conciliorum... collectio, 22, 1002 oraz Conciliorum
oecumenicorum decreta, 1962, s. 218 z odnosnikami bibliograficznymi w przypisie nr 1. Na
temat burzliwej historii Karmelu w tamtych okolicznosciach zob. MELCHIOR A s. MARIA,
Carmelitarum Regula...,s. 52-54.

Por. Bullarium Carmelitanum, 1, 1-4.

Por. Bulla Ex officii nostri, 1, 4-5. Na temat okolicznosci, ktére ja sprowokowaty, por. MELCHIOR
A's. Mar1a, Carmelitarum Regula. .., s. 55-57.

Klauzula, ktéra odnosi sie do ubdstwa wspolnotowego, méwi dostownie: ,, Inhibemus, ne in
proprietatem de cetero eremi vestri vel loca vel possessiones seu domos aut redditus alios recipiatis
ullo modo, vel praeter asionos mascanos et aliquod animalium seu volatilium nutrimentum
[Zabraniamy, abyscie w jakikolwiek sposob przyjmowali na wlasno$é waszego eremu miejsca,
nieruchomosci, domy lub inne przychody, oprécz ostéw (sameéw) 1jakich$ zwierzat lub drobiu
na pozywienie]” (Bullarium Carmelitanum, 1. c. 1, 4-5).

Informacja pochodzi z GuILLELMUs A SANDWICH (SaNvico), Chronica de multiplicatione religionis
carmelitanae, Valencia 1507, 36v.
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cji, jesli mamy na uwadze, ze niedtugo pdzniej idea ta stata si¢ decyzja wspdlnoto-
wa. Kiedy? Rok 1238 wskazany przez innego kronikarza wydaje sie¢ nam p6zny'®,
a nie bedzie zbytnio mylit si¢ ten, kto przypuszcza, ze zaaprobowanie reguly jest
w $cistej zaleznosci z migracja mnichéw do Europy!’.

Najpewniejsze zrodla sg zasadniczo zgodne w stwierdzeniu, ze wraz z przenie-
sieniem si¢ Zakonu na Zachdd nie zmienit si¢ zasadniczo jego eremicki ideat. Nawet
wigcej, pierwsze klasztory zostaty erygowane wedtug modelu z géry Karmel zgodnie
znormami zawartymi w regule $w. Alberta. Wsrédd tego rodzaju ereméw mozemy
wymieni¢: Frontino na Cyprze, okolice Mesyny, tzw. Les Aygalades niedaleko Mar-
sylii, Aylesford w Kent. Z pewnoécig nie byly to jedyne istniejace eremy, ale nie po-
siadamy dokumentdéw, ktére pozwolityby nam wyliczy¢ inne tego typu klasztory na
przestrzeni catego Sredniowiecza. Czy fakty te méwia nam, ze Zakon po przybyciu
do Europy rozprzestrzeniat sie tak samo, jak w Palestynie? Nie tyle rozprzestrze-
niat si¢, co przeobrazal pod wptywem okolicznosci i miejsca, gdzie osiedli.

Nie czas tutaj, aby rozpatrywac szczegdtowo nadrzedne racje, ktére zaledwie po
kilku pigcioleciach uniemozliwily praktykowanie eremityzmu karmelitanskiego
w Europie'®. Nalezy stwierdzi¢, ze zbiegly sie ze soba r6znorodne czynniki, wirod
ktérych nalezy uwzgledni¢ swoisty kryzys spowodowany rezygnowaniem z pew-
nych rozwigzan, co jest nieuniknione w procesie adaptacji. Pojawita sie bez wat-
pienia opozycja zewnetrzna wobec takich zmian, ale miata miejsce réwniez pokusa
waktywizmu”, choé nie byt to czynnik determinujacy.

Delikatna sytuacja, jaka wytworzyla si¢ w ciagu nie wigcej niz dwudziestu lat,
zostala poddana pod dyskusje na pierwszej Kapitule generalnej przeprowadzonej
na Zachodzie w miejscowosci Aylesford (1246 lub 1247), pod przewodnictwem
$w. Szymona Stocka, wybranego na urzad generata.

Decyzja, ktéra zostata podjeta, byta brzemienna w skutkach:

»Dostrzegajac dzieki dtugiemu doswiadczeniu, ze reguta sw. Alberta zawie-
rala wzbudzajace watpliwosci punkty, ktére wymagaly wyjasnienia lub popra-
wienia, oraz inne zbyt ucigzliwe, ktére nalezato ztagodzi¢, wystano do Stolicy

Datowanie to jest powszechnie przyjete i moze by¢ uznane za ostateczng granice, chociaz
dopuszcza mozliwo$¢ wezesniejszych pojedynczych migracji. Oprécz Guillermo de Sanvico,
wskazang date podaje V. BELLOVACENSIS, Speculum historiale, Duaci 1624, s. 1274-1276; jest
to dzieto napisane okolo 1240 r. Stwierdza dostownie: ,,Post haec anno Domini 1238, propter
paganorum insultus compulsi sunt ab illo loco varias regionem mundi dispergi [Pdzniej roku
panskiego 1238, za sprawa pogan zostali wyrzuceni z tego miejsca i rozproszeni po réznych
czesciach $wiata]”.

B. ZIMMERMAN, Monumenta..., s. 362-370; tenze, Les saints Déserts...,s. 7.

Por. Gruseppe DI Gest CrocIFIsso, Vicende storiche..., s. 39—40; MELCHIOR A S. MARIA,
Carmelitarum Regula..., s. 57-60.
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Swietej dwéch zakonnikéw — Reinalda i Pedra, aby uzyskali stosowne oswiad-
»19

czenia, poprawki i ztagodzenia

Papiez Innocenty IV, zatrzymany w Lyonie przez wyraznie zagniewanego Fry-
deryka II, przychylnie przyjat prosbe iw dniu 26 lipca 1247 roku zlecit postulowang
rewizje dwém dominikanom —kardynatowi Hugues de Saint-Cher oraz biskupowi
z Antardo. Po kilku miesigcach zakoniczyli oni prace, a papiez zaaprobowal nowa
redakcje reguty, nadajac jej waznos¢ prawna 1 pazdziernika tego samego roku?.

W tekscie reguty Innocentego IV znajduja si¢ punkty uzupetnione, zmienione
iztagodzone. W calosci wyraznie akcentuje si¢ elementy cenobityczne, tak zniko-
me w pierwotnej redakcji. Dla nas interesujace w tym momencie sa wlasnie zmia-
ny, ktére ukazujg relacje do zmienionej formy eremityzmu.

O stosunku do eremityzmu, ktéry nie budzgc wéwezas zainteresowania, ulegt
pewnym przemianom, $wiadczg jedynie naniesione poprawki. Zmiany te byly na-
stepujace: a) zezwolenie na osiedlanie si¢ nie tylko in eremis, ale takze ,,ubi donata
vobis fuerint [loca] ad vestrae Religionis observantia apta et commoda [ gdzie wam ofia-
ruja [miejsca] stosowne i odpowiednie sposobowi zycia waszego Zgromadzenia |
(rozdz. 2); b) wspdlne positki — nieco ztagodzone pod wzgledem Scistosci postu;
¢) pozwolenie na posiadanie pewnych rzeczy wspélnych: , Asinos sive mulos prout
vestra expostulaverit necesitas vobis haberes te liceat, et aliquod animalium ad nutri-
mentum [ mozecie posiada¢ osty i muly, wedtug waszych potrzeb, i co§ zdomowych
zwierzat na pozywienie]” (rozdz. 7); d) w podobnej tendencji do odrzucenia ry-
goru eremickiego ztagodzono $ciste milczenie, ktére miato by¢ zachowywane od
komplety do prymy nastepnego dnia, a nie jak weze$niej, od nieszporéw do ter-
cji (rozdz. 14).

Warto podkresli¢ ustepstwa — w rzeczywisto$ci mocno zawezone — dotyczg-
ce surowych postéw przestrzeganych az do tamtego momentu?! i racje, ktora je
usprawiedliwia: ,,Quia vos oportet frequentius mendicare itinerantes, ne sitis hospitibus

Zob. S1BERTO DE BEKA, w: B. ZIMMERMAN, Monumenta...,s. 215.

W stynnejbulli Quae honorem conditoris Innocenty IV, po przypomnieniu prosby od karmelitow
iczlonkéw komisji, ktérej zlecono rewizje, stwierdza: ,,Quaedam regulae vestrae dubia declarari
et corrigi, ac etaim quaedam ipsius gravia misericorditer fecerimus mitigari. .. auctoritate apostolica
confirmamus et praesentis scripti patrocinio communimus [ze zostaly wyjasnione i poprawione
pewne watpliwosci dotyczace waszej reguty oraz lekko ztagodzilismy niektére jej ciezary [...]
potwierdzamy to wladza apostolska i uprawomocniamy powaga zlozonego podpisu]”. Caty
tekst wraz ze ztagodzong regutg mozna znalez¢ w Bullarium Carmelitarum, 1, 8-11, a takze
w wydaniu krytycznym wraz ze studium wprowadzajacym: M.H. LAURENT, La lettre ,,Quae
honorem conditoris” (1.10.1247), ,Ephemerides Carmeliticae” 2(1948), s. 5-16.

Do studium poré6wnawczego obu regut, Alberta i Innocentego, pomocne beda nastepujace
wydania — po facinie: E.M. EsTEVE, .M. GuarcH, La Orden del Carmen, s. 170178, a po
francusku: FRANGOIS DE STE. MARIE, Le plus vieux textes, s. 85-96.
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onerosi [ poniewaz trzeba wam bedzie czg¢sciej w drodze prosi¢ o jatmuzng, abyscie
nie byli ciezarem dla swych gospodarzy]” (rozdz. 11).

Zycie eremickie jako jedyna forma autentycznego zycia karmelitaniskiego przesta-
foistnie¢. Czy jednak mozna pomina¢ je zupelnie? Prawdopodobnie nikt w Zakonie
nie myslat, ze wraz z wprowadzonymi zmianami zostat zniesiony ideat pierwotnego
eremityzmu. Nadal dominowat jako zasadniczy element w odniesieniu do nowych
perspektyw apostolatu mendykanckiego. Tak bylo przynajmniejw teorii. Fakty mia-
ty pokazaé, czy pomigdzy tymi dwoma czynnikami byto mozliwe utrzymanie
réwnowagi posiadajacej wiele oznak kompromisu.

Czy zgodnie z prawem mozna stwierdzié, ze innowacje prawne byly w istocie
zwykla ,adaptacja” jedynego stylu zycia do czgsciowo nowych form uksztattowa-
nych przez rézne fakty historyczne? Zostawmy na boku kwestie poczatkéw, aby
zobaczy¢, co wydarzyto sie w rzeczywistosci.

Wraz z decyzjami Grzegorza IX i Innocentego IV zycie samotne i kontempla-
cyjne przemienito sie z dnia na dziefi w zycie mieszane. Karmel zostat zaliczony do
zakonéw mendykanckich.

Od tamtej chwili zaczely licznie powstawac klasztory na terenach zaludnionych
iw miastach, najczesciej w stynnych o§rodkach uniwersyteckich: Paryz, Bolonia,
Oksford, Cambridge, Tuluza, itp.

1.3. Eremici posréd mendykantow

To $w. Szymonowi Stockowi przyszlo zmierzy¢ sie z sytuacja powstata na sku-
tek nieuniknionych reperkusji pojawienia si¢ nowego kierunku w zyciu Zakonu.
Z odwaga i zdecydowaniem poczynit kolejne kroki na dopiero co otwartej drodze.
Kiedy zakonczyt swoj urzad przetozonego generalnego, przemiany byty nie do
zahamowania. Gdzie zatem pozostato gorace pragnienie eremityzmu?

Wyrazny dowdd na to, ze zmiana byta gleboka i namacalna, to gwattownosé
reakcji. Niektérzy zakonnicy nie cheieli zgodzi¢ si¢ na nowe prawodawstwo Kar-
melu, a nie byly to tylko odosobnione glosy kilku nostalgicznych i rozzalonych
karmelitéw. Pojawili sie bracia wyrazajacy sprzeciw, podnoszac sztandar odnowy
eremickiej. Znamienne jest, ze wyb6r nowego generata Zakonu padt na gorliwego
pustelnika, ktéry ,,wytwarzat miéd” kontemplacji w dawnych plastrach z gory Kar-
mel. Rzady Mikotaja Francuza—czy jak go si¢ obecnie nazywa Mikotaja z Narbonne
—byly niezlomna préba powrotu na dawng droge eremityzmu. Pomimo nieugictego
uporu i nieskazitelnego przyktadu zycia, nie byt w stanie zahamowac¢ nasilajacego si¢
aktywizmuw Zakonie. Rozczarowany zrezygnowat z urzedu przetozonego general-
nego, wystosowujac stynng lamentacje, owo porywajace pismo obronne pro vita so-
litaria, skierowane do catego Zakonu w pismie okélnym znanym pod wymownym
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tytutem Ignea sagitta [ Ognista strzata] (1270)?*. Méwiac o tym dziele, nie mozna
nie wspomnie¢ Listu Piotra Czcigodnego do Gilberta de la Porrée, a przede wszyst-
kim o Deploratio Jeana de Fécamp?®.

Przytaczane fakty staja sie o tyle bardziej sugestywne, o ile wzbudzajg nieunik-
nione pytanie: dlaczego Zakon, taczacy w sobie eremityzm i cenobityzm, zostat
zaliczony do zakonéw mendykanckich, a nie do kamedutéw, kartuzéw czy kté-
rej$§ z form monastycyzmu benedyktyniskiego, z ktérymi mial wiele pokrewienstwa
izgodnosci? Czy Mikotaj Francuz w istocie nie posiadal po czesci racji, kiedy bolat
nad tak nagta zmiang kierunku?

Trzeba by doktadniej zapozna¢ si¢ z kazdym z wymienionych zakonéw, aby méc
wlasciwie odpowiedzie¢ na pierwsze pytanie. Bez wzgledu na rezultat poszukiwan,
nie jest trudno pozytywnie odpowiedzie¢ na pytanie drugie.

Pomimo ze ,,ognista strzata” nie zdotata zrani¢ dogtebnie Zakonu ani tez cho-
ciaz na chwile nie udato jej si¢ rozpali¢ zarliwosci za tym, co rozniecal jej autor, to
jednak nie zostata wystrzelona nadaremnie. W $lad za nig kolejne duchowe doku-
menty Karmelu nadal podtrzymuja przypominanie, wystawianie i tesknote za po-
wolaniem eremickim oraz ideatem kontemplacyjnym.

Jesli chodzi o konkretne przyklady realizowania autentycznego eremityzmu
w okresie po przyjeciu reguly Innocentego, historia nie ma wiele do zaprezentowa-
nia. Wéwczas eremityzm przejawial si¢ w sposéb ograniczony i sporadyczny. Juz
sam brak kontynuacji tej formy zycia stwarza pewien dystans odstaniajacy rozbiez-
nosci pomiedzy litera i duchem, pomigdzy ideatem i rzeczywistoscia.

Eremityzm kontemplacyjny, aby przetrwaé na przestrzeni XIII, XIV i XV wieku,
obrat dwa kierunki: jeden — indywidualny i pokutniczy, a drugi — wspdélnotowy
iregularny.

W pierwszym przypadku stoimy wobec zjawiska powszechnego w catym $re-
dniowieczu i wspélnego dla wszystkich form monastycznych, nie wytaczajac naj-
wyzszego ucielesnienia cenobityzmu, tj. Cluny. W okolicach niektérych klasztoréw
czesto osiedlali sie zakonnicy, ktérzy odchodzili na samotno$é, aby prowadzié¢ su-
rowszy sposob zycia. Nierzadko zycie wspélnotowe przeplatato si¢ z eremickim?*.

22 Natemat autoraidzieta zob. A. STARING, Nicolai prioris generalis ordinis Carmelitarum Ignea

sagitta, ,Carmelus” 9(1962), s. 237-307.

Obydwa teksty odpowiadajg pierwszemu okresowi kryzysu eremickiego w $redniowieczu, ale
odtwarzajg sytuacje podobng do tej oplakiwanej w Ignea sagitta. Zob. PETRUS VENERABILIS,
Epistola pro angustia cellae lub Liber de conversationis eremiticae laudibus, w: tenze, Epistolarium,
I, 20 (PL 189, 89-100); JeaN DE FEcamp, Deploratio quietis et solitudinis derelictae, w: J.P.
BonnNEs, Un maitre de la vie spirituelle au XF siécle, Jean de Fécamp, Paris 1946, s. 185-197.
Pomiedzy Ignea sagitta idzielem Jeana de Fécamp istnieje szczegdlne podobienistwo tematyczne
istylistyczne.

Na temat powszechnosci tego zjawiska w §redniowieczu zobacz syntetyczne opracowanie
ibibliografi¢ w: G. TaBAaCcoO, Eremo e cenobio, w: Spiritualita cluniacense, Todi 1960, s. 326-335.
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Z tych wzorcéw bez watpienia wzigli poczatek karmelitanscy rekluzi i rekluzki,
a wystarczajaco udokumentowana forma rekluzji stanowi najwickszy wktad Za-
konu w eremityzm u schytku $redniowiecza®.

Istnienie klasztoréw calkowicie oddalonych od miast i terenéw zasiedlonych wy-
daje si¢ wystarczajaco potwierdzad praktyke zycia $cisle kontemplacyjnego. Dobrze
znane sg konwenty z Hulne i Aylesford w Anglii, Santa Maria delle Selve niedale-
ko Florencji, Gironde w szwajcarskiej prowingji Valais, Monte Oliveto w okolicach
Genewy i kilka innych z reformy mantuanskie;j.

Wspétezesni historycy, skfonni czesto do przesady, przyznali tym konwentom
kategorie ,,eremityzmu wspolnotowego”?®, przeceniajac istniejaca skapa dokumen-
tacje. Z wickszg ostroznoscia podchodzi do sprawy inspirator owych autoréw, kie-
dy stwierdza, ze ,,nie wiedzac nic pewnego na temat zycia wewnetrznego tego typu
klasztoréw, nie mozemy niczego stwierdzi¢ w sposob absolutny”, co dotyczy jego
stylu zycia eremickiego®’.

Chodzi tutaj zasadniczo o domy obserwantdw, gdzie prébowano wprowadzié
zycie zakonne zgodne z duchem reguly, reformujac to, co zostalo znieksztatcone,
albo to, co jest praktykowane w pozostalych klasztorach. Niemal wszystkie wspo-
mniane domy nalezg do ktérejs z reform przeprowadzonych przed Soborem Try-
denckim (mantuanska, Albi, itd.), ponadto pozostaje wymownym fakt, ze zadna
z nich nie wzi¢ta za punkt wyjscia reguty $w. Alberta, jedynej prawdziwie eremic-
kiej. Nawet reforma terezjaniska wyszta od reguty Innocentego, co stanowi wyraz-
ny znak, ze ani w niej, ani tym bardziej w reformach jg poprzedzajacych, gtéwnym
celem ,,nie byl jedynie powrét do pierwotnego ideatu, jaki wyznaczyli sobie eremi-
ciz gory Karmel "%,

Roéwniez w najbardziej osobliwym przypadku, w klasztorze Monte Oliveto, nie
zdolano wprowadzi¢ zachowywania reguly pierwotnej z prawdziwie eremickim
stylem zycia, cokolwiek bulla Leona z 1516 r. nie méwitaby na temat ,,vita eremitica

Na temat specyfiki Zakonu Karmelitanskiego zob. B. ZIMMERMAN, Les saints Déserts...,
s. 11-21.

Por. B. ZIMMERMAN, Les saints Déserts..., s. 17-21; G. WesseLs, De B. Johanna Tolosana et de
Reclusis sed Inclusis ac de 2° et 3° Ordine nostro, ,Analecta Ordinis Carmelitarum” 3(1914—
-1916), s. 246-250. 259-266; C. CATENA, Le donne nel Carmelo Italiano, ,,Carmelus” 10(1963),
s. 9-55.

ANASTASIO DEL SS. ROSARIO, Leremitismo. . ., s. 247; FELIPE DE LA VIRGEN DEL CARMEN, Las soledad
Secunda, s. 17.

B. ZIMMERMAN, Les saints Déserts...,s. 12.

E.M. EsTEVE, J.M. GuARCH, La Orden del Carmen, s. 266; B. ZIMMERMAN, Les réformes dans
I'Ordre de Notre-Dame du Mont-Carmel, ,,Etudes Carmélitaines” 19(1934) I, s. 155-195;
w wersji hiszpanskiej w: SILVERIO DE StA. TerEsA, Historia del Carmen Descalzo en Espaiia,
Portugal y América, t. 1, Burgos 1935, s. 48-90.
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secundum primaevam regulam | zycia eremickiego wedtug pierwotnej reguty ] ”*. Byt
to klasztor sui generis.

Panorama eremityzmu karmelitanskiego na Pétwyspie Iberyjskim nie rézni
si¢ od pozostatej cz¢sci Europy. Klasztor zwany Eremitorium exile w Norze, w San-
gliesie, erygowany w 1225 roku, prawdopodobnie byt schroniskiem potozonym
na szlaku $w. Jakuba, by¢ moze o charakterze tymczasowym w okresie przystoso-
wywania budowy. Cieszyl si¢ wowczas dobra opinig jako dom obserwancji zakon-
nej, ale nie istnieja przestanki, aby dostrzega¢ tam nasladowanie stylu zycia z géry
Karmel, tym bardziej, gdy klasztor zostat przeniesiony, za pozwoleniem biskupim
i krélewskim, do miasta®.

Przyklady najbardziej dyskutowane, jesli chodzi o istnienie eremityzmu hisz-
panskiego, pochodzg z czaséw pdzniejszych — sg bliskie reformy terezjanskiej. Na
dodatek, niedostateczna dokumentacja, ktéra si¢ zachowata, nie pozwala ustali¢,
na ile byl to czysty eremityzm. To prawda, ze w klasztorach takich, jak Nuestra
Sefiora de la Esperanza w Ondzie, Santa Barbara w Walencji, w klasztorze w Villar-
real oraz w kilku innych, przyjeto $cistg obserwancje, ktora zalecali generatowie
Soreth i Audeth, ale ani w tych konwentach, ani w zadnym innym nie powrdcono
do praktyki pierwotnego Karmelu®!.

Byto to niepowtarzalne dokonanie reformy terezjanskiej — jedynej reformy,
ktérej udato sie przetrwaé, wskrzeszajac w swych eremach pierwotny eremityzm
z gory Karmel.

Zob. Bullarium Carmelitanum, 1, 461. Autorzy cytowani w przypisie 26 zbyt polegaja
na stwierdzeniu vita eremitica i w konsekwencji przypisuja wspomnianemu klasztorowi
charakter $cisle eremicki, jakiego nie posiadat. Na temat historii tego klasztoru i catej reformy
mantuanskiej zob. L. Sacal, La Congregazione Mantovana dei Carmelitani sino alla morte
del B. Battista Spagnuoli, 1516, Roma 1954; GraziaNo D1 S. TERESA, Ramenta Carmelitana,
»Ephemerides Carmeliticae” 9(1958), s. 222-245.

Por. R. Hugsca, Teatro histdrico de las Iglesias de Aragon, VII, Pamplona 1797, s. 40; VICENTE
VILLABRIGA, Sangiiesa, ruta compostelana, apuntes medievales, Sangtiesa 1963, s. 72-74 oraz
dokumenty nr 39-40, s. 174-176. Inne podobne przypadki mozna zauwazy¢ w AMBROSIUS
A StA. TERESIA, Onomasticon Carmelitanum, seu Lexicon geographicum-historicum omnium
Sfundationum universi ordinis Carmelitarum ab initio eiusdem ordinis usque ad nostra tempora,
»~Analecta OCD” 22(1950), s. 45-144 i ciag dalszy w: 23(1951), s. 363-410.

Dosy¢ czesto myli si¢ strictior observantia [Scista obserwancje], popierang przez generaléow
SorethaiAudetha, kt6ra nasladowata praktyki w innych zakonach, z wprowadzaniem reguty
pierwotnej (czy to w wersji pierwotnej $w. Alberta, czy modyfikowanej — nieztagodzonej —
Innocentego IV). Wylaczajac przypadek, nie do konca zresztg jasny, Monte Oliveto, ,,caly
Zakon rzadzi si¢ reguly ztagodzong”, jak stusznie stwierdzila $w. Teresa (F 2, 3). Hipoteza
o prowadzeniu zycia obserwanckiego bez ztagodzenia wklasztorze w Ondzie jest bezpodstawna
(por. przypis 26 oraz zob. ToMAs DE LA CRUZ, SIMEON DE LA SAGRADA FAMILIA, La Reforma
Teresiana: documentario histérico de sus primeros dias, Roma 1962, s. 89, przyp. 11), jak
stusznie zauwazaja E.M. EsTeVE, ].M. GuARCH, La Orden del Carmen, s. 273-274, poniewaz
woéwezas wehodzita w zycie reguta wedtug Eugeniusza IV i Innocentego IV. Na temat rozwoju
historycznego ruchu obserwanckiego zob. w: E. PacHo, El apogeo de la mistica. Historia de la
espiritualidad cldsica espafiola, Burgos 2008, s. 98-121.
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2. EREMY W REFORMIE TEREZJANSKIEJ

Eremityzm karmelitaniski wyrasta na nowo z pnia reformy terezjanskiej. Jego
odrodzenie sig¢ jest czym$ naturalnym i nie ma w nim nic z improwizacji czy wido-
wiskowodci. Juz sam fakt, ze eremy byly zaktadane dopiero po okresie przeprowa-
dzania reformy, wymownie §wiadczy o powadze projektu. Dojrzewat on powoli, na
przestrzeni dwudziestu lat, zgodnie z naturalnymi prawami rozwoju historyczne-
go. Idealy i tesknota za eremityzmem inicjuja konkretne proby i doswiadczenia, a te
z kolei pozwalaja wskazaé na to, co mozliwe i stuszne w realizacji tych ideatéw.

Wraz z decydujaca interwencja o. Tomasza od Jezusa pro eremis, ustaje obfity
zalew préb i doswiadczen. Pragnienia i idealy urzeczywistniajg sie.

Idac w gore duchowego strumienia, ktéry prowadzi do ereméw, odnajdujemy
podwdjne zrédio inspiracji: dawna tradycje, ktora weiaz pobudza wezwaniem nie-
gasnacego ducha pierwotnego eremityzmu oraz odnowicielski wptyw Teresy, kt6-
ry rodzi sie raczej z glebi niz z martwej litery reguty.

2.1. Wplyw terezjanski

Swieta Teresa od Jezusa wyznacza punkt kluczowy pomiedzy starg tradycja kar-
melitanska a instytucja ereméw, nie tylko jako faktyczna twoérczyni reformy, lecz
takze przez swoj osobisty wklad w odnowienie eremityzmu. Poprzestaniemy na
odnotowaniu najwazniejszych faktow, ktore stanowig watek w rozwoju historycz-
nym ereméw w Hiszpanii.

Pomimo surowosci zycia zakonnego, z jaka rozpoczela si¢ reforma w klaszto-
rze $w. Jozefa w Awili, Swigta Fundatorka odczuwata w swym wnetrzu potrzebe
wigkszej samotnosci kontemplacyjnej. Jak napisata p6zniej w swoim najdoskonal-
szym dziele:

»Przeciez my wszystkie, ile nas nosi ten $wigty habit Karmelu, wszystkie
jestesmy powotane do modlitwy i kontemplacji. To jest bowiem nasz pocza-
tek, z tego rodu si¢ wywodzimy od tych $wietych ojcéw naszych z géry Kar-
mel, ktérzy w takiej glebokiej samotnosci, z takim wzgardzeniem wszelkimi
rzeczami tego $wiata, szukali tego skarbu, tej drogocennej perty, o ktérej mo-
wimy” (T'V, 1, 2).

Swiadome nasladowanie — na ile to byto mozliwe — eremitow z géry Karmel
itworzenie $rodowiska sprzyjajacego kontemplacji sprawilo, ze jedna z pierwszych
rzeczy uczynionych w nowo ufundowanym klasztorze bylo wybudowanie niewiel-
kich pustelni w matym ogrodzie konwentu*. Niektore z nich staty si¢ powodem

32 W zwiazku z ta sprawa Swieta napisata: ,Niech przy kazdym domu bedzie ogréd i w nim

pustelnie (gdzie by kazda mogla si¢ schroni¢ na samotna modlitwe), potrzeba bowiem
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ucigzliwych spraw sagdowych z Rada Miasta Awili (por. TJL 314)%, lecz byty takze
$wiadkami waznych task mistycznych?®*.

W Drodze doskonatosci, ktéra napisata dla swych pierwszych cérek [ duchowych |
z klasztoru $w. J6zefa, przypomniata dobitnie, ze ,,zalozeniem [...]| w tym klasz-
torze jest zycie nie tylko zakonne, ale 1 pustelnicze” (D 13, 6). Takiemu stylowi
iideatowi zycia odpowiadata praktyka, ktéra zostata ustanowiona w prawie wszyst-
kich zatozonych przez nig klasztorach i ktéra przenikneta do przepiséw prawnych
w napisanych przez nig konstytucjach:

~Zawyjatkiem kosciota niech nie budujg okazatych klasztoréw [ ... ]. Budowa
ma by¢ mocna, mur otaczajacy wysoki, a w srodku niech bedzie teren do urzg-
dzenia pustelni, w ktérych mozna by si¢ chroni¢ na modlitwe, wedlug tego, co
praktykowali nasi $wieci Ojcowie” (KP 32).

Powyzsze stwierdzenia sg niezwykle jasne. Nie chodzi tu o gorliwo$¢ osobista;
nie jest to takze zwyczajne praktykowanie modlitwy kontemplacyjnej. Ponadto
pustelnie karmelitanek bosych maja by¢, zgodnie z wyobrazeniami fundatorki,
swoistg replikq tych z géry Karmel.

Wiemy, ze ideal terezjanski réwniez w tym punkcie gleboko przeniknat
ducha jej cérek [duchowych], 1 to na tyle mocno, ze sama Matka Reformatorka
wyznata z zadowoleniem, opisujac historie fundacji: ,.ktéra [ z sidstr ] wiecej mia-
ta czasu 1 moznosci pozostawania w pustelni, ta poczytywala si¢ za najszczesliw-
sza” (F 1, 6)%.

W duszy Teresy przetrwalo z czaséw dziecinstwa prostoduszne ,bawienie si¢
wpustelnikéw”, a podczas calego jej zycia odzywato si¢ pragnieniami kontempla-
cji. Na ile korespondowalo to z jej naturalnymi skfonnosciami? To nie miejsce,
aby tego dochodzi¢. Wystarczy, abySmy udowodnili, dlaczego w jej reformator-
skich planach rys eremicki Zakonu byt nie do odrzucenia, i to zaréwno dla mniszek,
jak ibraci.

wytchnienia ngdznejnaturze naszej, zwlaszcza przy tak cislej klauzurze, w jakiej tu zyjecie.
Ale od gmachéw okazatych iwytwornych urzadzen uchowajnas, Boze” (D 3, 9). Echo tych stéw
brzmi w zapisach, ktére prawnie zawarla w opracowanych przez siebie konstytucjach (32).
W roku 2012, w 450. rocznice powstania klasztoru, podpisano oficjalng ugode pomiedzy
Rada Miasta Awili a konwentem $w. Jézefa zamykajaca sporng sprawe. [Przyp. ttum.].

W jednej z tych pustelni, wzniesionych przez nig w ogrodzie klasztoru $w. Jozefa w Awili,
Teresa otrzymatataske mistyczna opisana w Ksigdze zycia (39, 3). Wigcej szczegélow podaje
SILVERIO DE SANTA TERESA, BMC, t. 1, 5. 346, przyp. 2. Do jednej z tych pustelni Swicta udata
sig, ptaczac, po stynnym spotkaniu z o. Alonso Maldonado, misjonarzem z Ameryki (por.
F1,7).

Swiadectwo odnosi si¢ do pierwszych karmelitanek bosych z klasztoru §w. Jozefa, lecz takze
do innych wspélnot. Wystarczy przytoczy¢ mowy pochwalne i anegdoty rozsiane w listach
$w. Teresy (por. TJL 59, 1; 128, 3; 200, 1).
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Karmelici bosi powinni zy¢ w taki sposéb, aby ludzie widzieli w nich , kontem-
placyjnych pustelnikéw” (TJL 135, 13)%, jak to napisata Swieta Reformatorka do
jednego z pierwszych zakonnikéw, ktory wstapit do odnowionego Karmelu, majac
juz za sobg do§wiadczenie regularnego zycia eremickiego. Wigksze znaczenie dla
omawianej kwestii maja pfomienne strony opisujace zycia zainicjonowane przez
$w. Jana od Krzyza i towarzyszy w ,,przedsionku stajenki betlejemskiej” w Duruelo.

»Jesli, jak méwimy, te poczatki nasze maja by¢ wznowieniem pierwotnej Re-
guly Zakonu Najswigtszej Matki Jego, nie czyfimy Jej i dawnym Ojcom naszym
tej krzywdy, bySmy nie mieli stara¢ si¢ o jak najblizsze z nimi podobienstwo.
I choé nieudolno$é nasza nie zdota im sprostaé we wszystkim, to przynajmniej
w uzywaniu rzeczy obojetnych i do utrzymania zycia niekoniecznych umiejmy
zachowywac $cista miare i powsciggliwos¢” (F 14, 5).

Fundacyjne perypetie konwentu w Pastranie i niezwykle wspomnienie o czci-
godnej Catalinie de Cardona tworzg jeden z bardziej znaczacych rozdziatéw nowo-
zytnego eremityzmu w Hiszpanii¥, ale jest to zagadnienie marginalne dla tematu
tego artykutu. Przytoczone teksty wystarczg dla zilustrowania osobliwego rysu ere-
mickiego zachowywanego przez corki [ duchowe | $wietej Teresy; rysu, ktéry pomi-
mo swej subtelnosci, nie jest pozbawiony znaczenia historycznego ani duchowego.
Dodajmy na zakoniczenie, ze eremy karmelitaniskie nie sg niczym innym jak ma-
terialnym urzeczywistnieniem i duchowg kontynuacja modelu zycia stworzonego
przez $w. Terese.

2.2. Powolne i zmudne rodzenie sie ereméw w reformie terezjanskiej

Reasumujac historyczny opis rozpoczetej wiréd karmelitéw bosych reformy,
mozemy wskazaé na nastepujgce etapy jej rozwoju, ktory zakonczyt sie zalozeniem
eremow.

Generat Zakonu, o. Jan Chrzciciel Rossi (Rubeo), przesytajac z Barcelony
pozwolenie na zatozenie pierwszych klasztoréw karmelitéw bosych, dotaczyt do
niego regute oraz konstytucje dla nowych ,,0jcéw kontemplacyjnych”.

Znana jest zalezno$¢ tego dokumentu od konstytucji terezjanskich dla mniszek
i wynikfe z tego problemy natury krytycznej, historycznej i prawnej. Nie wchodzac
tutaj w te catg zawiktang problematyke®® oraz pomijajac watpliwg wazno$¢ prawng

3¢ Jesttolist do o. Ambrozego Mariana od $w. Benedykta, mieszkajacego przez pewien czas wraz

z Janem od Nedzy w eremie bazylianiskim w Tardén (por. przyp. 44).

Podstawowe informacje na temat fundacji w Pastranie i o jej przykrych konsekwencjach
mozemy znalez¢ w Listach oraz w rozdziatach 17 123 Ksiggi fundacji. Wspaniale wspomnienie
o Catalinie de Cordona znajduje si¢ w rozdziale 28 tego samego dzieta (por. réwniez SP 23).
Tekst obu konstytucji mozna znalez¢ w: SILVERIO DE SANTA TERESA, BMC, t. VI, 5. 399-404;
B. ZIMMERMAN, Regesta Johannis-Baptistae Rubei (Rossi) Ravennatis, Roma 1936, s. 58-65;
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tych konstytucji, wydobedziemy z ich tekstu nacisk na zachowywanie reguty pier-
wotnej i w konsekwencji czeste odwoltywanie sie¢ do eremityzmu. Omawiane kon-
stytucje nakazuja, by zakonnik ,,przez caly czas, kiedy nie przebywa ze wspdlnota
lub nie jest zajety jakimis obowigzkami, [...] pozostaje w swojej celi lub pustelni,
amiejsce skupienia wyznaczy mu przeor. W miejscu tym niech pracuje przy jakims
stusznym zajeciu, stosujac sie w tym oddaleniu na samotnosé¢ do przepisu reguty,

nakazujacej, aby kazdy pozostawat sam”?’.

Dokument korczy si¢ skopiowaniem niemalze stowo w stowo nakazéw z kon-
stytucji terezjanskich dla mniszek, to znaczy dajac konkretne normy wznoszenia
budynkéw oraz postanawiajac, aby ,,mur klauzurowy byt wysoki; aby byt teren,
gdzie beda mogli zbudowaé ermitaze, w ktérych mozna by si¢ chroni¢ na modli-
twe, zgodnie z tym, co praktykowali nasi §wieci Ojcowie” .

Aniw przypadku braci, ani tym bardziej w przypadku siéstr, nie chodzito o wpro-
wadzenie z absolutng wiernoscig pierwotnego eremityzmu z géry Karmel. Surowa
klauzura byta niemal taka sama w obu galeziach reformy. Do konstytucji terezjan-
skich generat Zakonu dodaje zdanie niezwyktej wagi. Nikt nie moze opusci¢ samot-
nosci klauzury, z wyjatkiem petnigcego postuge kaznodziei, ktéry ,,mégt wychodzi¢,
aby naucza¢ po okolicznych wioskach, a spowiednik, aby spowiadaé lub pocieszy¢
jakiego$ chorego”*!. Zaréwno ojciec general, jak i matka Teresa obstajg przy prze-
strzeganiu reguly nieztagodzonej oraz podkreslajg zamyst powrotu do jej pierwot-
nej formy. Jednak istnieje miedzy nimi nieznaczna réznica w interpretacji. Rossi
wie, ze reguta Innocentego rézni sie¢ zaré6wno od ztagodzonej, jak i pierwotnej
$w. Alberta. Przyjecie jej jako punktu wyjscia byto réwnoznaczne z zachowaniem
kompromisu pomiedzy eremityzmem a zyciem mendykanckim. Z tego powodu
pojawito sie zalecenie dotyczace spowiednikéw i kaznodziejow, ktérzy mogliby
wychodzié poza teren klasztorny.

Takze $wieta Teresa wiedziata doktadnie, ktérg regute przyjaé jako podstawe
dla swego dzieta reformatorskiego:

» I rzymamy si¢ Reguly Najswietszej Maryi Panny z Géry Karmel, calej i nie-
ztagodzonej, jak ja uporzadkowat kardynat Hugo tytutu $wietej Sabiny, a Pa-
piez Innocenty IV zatwierdzit w roku 1248, w pigtym roku swego pontyfikatu”
(Z 36,26)*.

ToMAs DE LA CRUZ, SIMEON DE LA SAGRADA FAMILIA, La Reforma Teresiana, s. 121-138. Bardziej

szczegblowe zestawienie obu tekstéw wraz z komentarzem w: JV. RobriGuEz, El testamento

teresiano, ,Monte Carmelo” 78(1970), s. 11-83.

ToMAs DE LA CRUZ, SIMEON DE LA SAGRADA FAMILIA, La Reforma Teresiana, s. 125b.

40 Tamze,s. 138.

41 Tamze,s. 129.

#2 Tak wyrazila sie Swieta, koficzac historig swej pierwszej fundacji. To whasnie do reguty
Innocentego IV odwotuja si¢ pierwsze konstytucje (por. KP 8, 11, 22, 24, 31, 33, 34, 43).
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Pomimo tak szczeg6towego wyjasnienia, Swieta utozsamia w swojej relacji regu-
fe Innocentego z tekstem $w. Alberta, uznajacja za ,,pierwotng”, bez wspominania
o modyfikacjach, ktére —jak widzielismy — wplywaja w istotny sposéb na eremicki
charakter oryginalnego tekstu*’.

Pierwsi ochotnicy, zwerbowani przez odwazng Swieta dla swego dziela, maja
powotanie kartuzjanskie i pustelnicze. Udaje si¢ jej przekonac te osoby, ze swoje
pragnienia samotnosci mogg spetni¢, odnawiajac zachowywanie ,,pierwotnej” re-
guty Karmelu. Jan od Krzyza i Antoni od Jezusa zmieniaja swoje kartuzjanskie pla-
nyichronig si¢ w Duruelo, gdzie inicjujg Karmel Bosy. Podczas gdy ich sposéb zycia
— ku zadowoleniu samej Reformatorki — rozwija si¢ i przygotowuja si¢ do przenie-
sienia do Mancery, ona przekonuje dwéch doswiadczonych pustelnikéw z Tardén,
aby kontynuowali swéj ideal eremicki, podejmujac Zycie karmelitanskie, odnowio-
ne wedtug norm reguly ,,pierwotnej”**. W ten sposéb powstat w Pastranie klasztor

43 Wzmianki o regule Innocentego IV jako pierwotnej mozna znalez¢ w Ksigdze fundacji (2, 1.

3.5;3,2;14, 2.5, 17,9; 23, 12; 27, 11 itp.).

Caty rozdziat 17 Ksiggi fundacji jest niezwykle uzyteczny dla osadzenia wschodzgcego
eremityzmu w rodzgcej si¢ reformie. Podczas podrézy z Toledo do Pastrany, $w. Teresa spotyka
si¢ w Madrycie z dwoma pustelnikami, ktérzy chcieli z nig porozmawiaé, gdyz wydawato im
sig, ze ,,sposob [ich] zycia wielkie ma podobiefistwo z naszg Reguly” (F 17, 6). Byli to Marian od
$w. Benedykta (Azzaro) i Jan od Nedzy (Narduch), obydwaj Wlosi. Marian od $w. Benedykta
opowiedziat Swietej, jak po wielu probach wstapienia do réznych zakonéw podjat decyzje
o przylaczeniu si¢ do pustelnikéw w Tardén, ktérzy zyli wspdlnie ,,pod kierunkiem bardzo
$wietego cztowieka, ojca Mateusza [dela Fuente]” (F 17, 8). Po wystuchaniu opowiescioich stylu
zycia, Teresa dodaje: ,,Cale to jego opowiadanie, gdym go stuchata, wydato mi si¢ jakby wiernym
obrazem zycia $wigtych naszych Ojcéw. Przytaczyt si¢ wige do tego zgromadzenia i osiem lat
taki zywot pustelniczy prowadzil. Gdy za$ poczeto i w Hiszpanii wprowadzaé w wykonanie
dekret $wiezo ukonczonego $w. soboru trydenckiego, nakazujacego przytaczenie pustelnikéw
do ktérego$ z istniejacych zakonéw, on postanowit udac si¢ do Rzymu, w celu uzyskania
indultu dla siebie i swoich braci, aby im wolno bylo pozostac takimi pustelnikami, jakimi dotad
byli. W tym wtasnie zamiarze, w chwili naszego poznania si¢, bawit przejazdem w Madrycie”
(F 17, 8). Przekonujace stowa Swietej Reformatorki zmienity plany pustelnika: ,Wystuchawszy
dokonca jego opowiadania, pokazalam mu naszg pierwotng Regule, nadmieniajac przy tym,
ze nie trudzac si¢ tak daleko, moze w Karmelu tak samo dalej zy¢, jak dotad zyt w pustelni,
gdyz obie reguty zupelnie zgadzajg si¢ z soba, szczegdlnie w punkcie utrzymywania si¢ z pracy
rak” (F 17, 9).

Styl zycia zachowywany w Tard6n, mylnie umiejscowionego przez Swieta ,w poblizu Sewilii”
zamiast w poblizu Kordoby, opisuje ona sama w taki sposéb: ,,Kazdy przebywat samotny
w swojej celi; chéru i wspdlnych pacierzy kaptanskich nie mieli, na Msze tylko do kaplicy sie
schodzili, ubogie pozywienie swoje kazdy u siebie przyjmowat; dochodéw zadnych nie mieli,
jalmuzny nie prosili ani jej nie brali, Zyjac jedynie z pracy rak swoich” (F 17, 8).

Na temat wspomnianego o$rodka eremickiego czy anachoreckiego z gér w okolicach Kordoby
J.A. DE SoBRINO, Estudios sobre San Juan de la Cruz, Madrid 1950, s. 246-262. Informacje
dotyczgce obecnosci bazylianéw w Hiszpanii zob. A. CLavEL, Antigiiedad de la Religion de
N.P.S. Basilio el Magno, Madrid 1645; C. KoroLesvk1, w: Dictionnaire d’histoire et geégraphie
ecclésiastiques, t. V1, kol. 1180-1236.

44



172 Itinera Spiritualia

o charakterze domu eremickiego, ktéry po kilku latach stat sie najliczniejszym
nowicjatem Karmelu Bosego w Hiszpanii®.

AltomiraiRoda to eremy przeksztatcone w Karmele, ktére w surowosci i samot-
nosci przewyzszaty sama Kartuzje*. La Penuela byta w istocie cenobium utworzo-
nym z pewnej grupy pustelnikéw kierowanych duchowo przez Jana z Awili i jego
uczniéw?’. Podobne sytuacje miaty miejsce w klasztorach, gdzie przebywat $w. Jan
od Krzyza: El Calvario oraz Los Martires w Grenadzie*s.

Niemal we wszystkich tych przypadkach zaszto typowe dla $redniowiecza wchto-
niecie grupy pustelnikow przez jeden z istniejacych zakonéw. Réznica polegta tu-
taj na tym, ze nie dokonala si¢ radykalna zmiana z eremityzmu na cenobityzm.
Udalo si¢ osiagna¢ harmonijne potaczenie obydwu (chociaz w réznym stopniu
i formie w kazdym przypadku), a to za sprawa eremickich tendencji istniejacych
w Karmelu od poczatku. Surowo$¢ Kartuzji, samotno$é pustyni, dziatalnosé kon-
templacyjna o wyjatkowej intensywnosci, lecz z wyrazng przewagg zycia wspdlnoto-
wego nad indywidualnym zyciem w odosobnieniu. Nie braklo takze umiarkowanej
postugi apostolskiej.

Wraz z tymi pierwszymi o$rodkami obserwancji i samotnosci kontemplacyjnej,
powstaja domy studiéw i postugi duszpasterskiej, gdzie charakter eremicki jest zacho-
wywany w stopniu minimalnym lub wcale. Alcald de Henares, Baeza, Valladolid, Sala-
manca to kolegia o charakterze naukowym, utworzone wlatach 1570-1581 za zgoda
i przy wspétpracy dwojga Swietych Reformatoréw. W tym samym czasie powstaja
klasztory karmelitow bosych w San Juan del Puerto, Los Remedios — Sewilla, Almo-
dévar del Campo i Lizbonie jako domy o intensywnej dzialalnosci apostolskie;j.

Reforma terezjanska, po uzyskaniu niezaleznosci jako prowincja (20 listopada
1580 1.), otrzymuje wizje zycia zakonnego okreslong przez dwie komplementar-
ne tendencje, ktére p6Zniej zostang sobie przeciwstawione, jakoby miaty by¢ nie
do pogodzenia. Z jednej strony istniejg konwenty i zakonnicy catkowicie oddani
kontemplacji na samotnoéci, z drugiej za$ bracia i wspdlnoty o réznej aktywnosci.
Pewne podstawowe normy ustanowione w roku 1576 przez o. Hieronima od Matki
Bozej (Graciana) przypomniaty wszystkim obowiazek postepowania zgodnie z re-
gulg pierwotna i konstytucjami Zakonu oraz zgodnie ze wskazaniami dekretu Sobo-
ru Trydenckiego De Reformatione®. W sposob rygorystyczny ograniczaly ,skupienie

% Po przekonaniu dwoch pustelnikéw do wstapienia, $w. Teresa postata po o. Antoniego od

Jezusa, przelozonego z Duruelo Mancery, aby rozpoczat fundacje w Pastranie (por. F 17, 14n;
SILVERIO DE SANTA TERESA, Historia del Carmen Descalzo. .., t. 111, s. 307-348).

Oprocz informacji przekazanych przez §w. Teresg o tych fundacjach, por. tamze s. 498-348.
Zob. tamze, s. 676—688; EuLoGIO DE LA VIRGEN DEL CARMEN, Autor e historia de unos versos
que hicieron trasponerse a San Juan de la Cruz, ,Monte Carmelo” 66(1958), s. 237-257.

Por. SILVERIO DE SANTA TERESA, Historia del Carmen Descalzo. .., t. 111, s. 657-676.

W szezegolnosei chodzi o rozdziat I wspomnianego dekretu, ktérego tekst mozna znalezé w:
SILVERIO DE SANTA TERESA, BMC, t. VI, s. 405.
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w klasztorze i klauzure zakonnikéw”, uzywajac niemal tych samych terminéw, co
konstytucje generata Rubeo, lecz bez jakiejkolwiek wzmianki o pustelniach — sym-
bolu pierwotnego ducha zycia karmelitaniskiego.

Reguta pierwotna wcigz oznaczata wersje zmodyfikowang przez Innocente-
go IV, w przeciwienstwie do wersji ztagodzonej przez papieza Eugeniusza IV. Tekst
innocentianski byl tym, ktéry znalazt sie w edycji pierwszych konstytucji powsta-
tych i zatwierdzonych z pelnym autorytetem jurydycznym na kapitule w Alcali
w roku 1581. Decyzja kapituty w Alcali tworzyla histori¢ i definiowata konkret-
ng sytuacje 6wczesnego Karmelu Reformowanego. Ponadto ustanawiata zalozenia
niezmienione az do naszych czaséw.

Wychodzac od reguly innocentianskiej i utozsamiajac ja z albertyniska lub pier-
wotng, reforma z jednej strony rozwijata si¢ jako zakon mendykancki, a z drugiej
catkowicie odrdzniata si¢ od tych, ktérzy zachowywali regute ztagodzong. Czy od-
nowiony Karmel, majac takie podstawy, dawat jeszcze mozliwo$é — czy wrecz potrze-
bowat —nurtu eremickiego? Zaistniala sytuacja zostata uregulowana w pierwszych
konstytucjach w nastepujacej formie:

»Oznajmiamy, ze nasza prowincja Karmelitéw Bosych zostata ufundowana
i odaczona od pozostatych prowingji autorytetem Stolicy Apostolskiej; na jej
terenie pozaklasztorami mniszek beda istnieé trzy rodzaje klasztoréw i doméow:
jedne beda nowicjatami, w ktérych beda sie ksztatci¢ nowicjusze i czeladnicy;
inne beda kolegiami dla seminarzystow; a pozostate domami profesow [dost. ca-
sas de profesion]. I chociaz we wszystkich zachowa si¢ te same i wspélne kon-
stytucje, to czyms$ stusznym bedzie, aby w kazdego rodzaju konwentach byty
ponadto odrebne dokumenty prawne i konstytucje [ ... ]. Klasztory trzeciego
typu byly ufundowane dla duchowego postepu zakonnikéw i troski o zbawie-
nie innych dusz”*.

Rozdzial VII po$wigcony , klauzurze i zamknigciu w celach” jest niezwykle dro-
biazgowy i podtrzymuje surowos¢ wezesniejszych rozporzadzen:

»Nakazujemy dla lepszego zachowania reguly, aby zakonnicy przebywali
w celach lub blisko nich, zeby Zaden z nich nie wychodzil na zewnatrz domu,
zwyjatkiem przeora, prokuratora lub kaznodziei, kiedy bedzie szedt gtosi¢, oraz
w razie innego powaznego i rzadkiego przypadku”'.

3 Opublikowane w Salamance w 1582 r. Tekst przytacza w catosci SILVERIO DE SANTA TERESA,

BMC, t. VI, s. 447-523. Cytowany fragment pochodzi z rozdz. II, s. 465.
S Tamze, s. 472.
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Ani przy tej okazji (tak odpowiedniej dla objasnienia iuxta eas — celi braci z re-
guly), ani wezesniej (przy opisywaniu ze skrupulatng drobiazgowoscia skromnego
wygladu architektonicznego konwentéw), nie napotykamy cho¢by na najmniej-
szg wzmianke o wymiarze eremickim, zachowanym w istocie rzeczy w regule In-
nocentego pomimo jej ztagodzen. Znika zapis o pustelniach z konstytucji zar6wno
terezjaniskich, jak i generata Rubeo, choé zachowany zostat rygor w samotnosci i mil-
czeniu®. Tamte pierwsze konwenty zbudowane w miejscach odosobnionych trwaty
bez zmian w catej surowosci kontemplacyjnej. Tetnito w nich zycie autentycznego
eremu, jednak nalezaly do trzeciej kategorii klasztoréw opisanych w nowych kon-
stytucjach. Eremy karmelitaniskie w czystej formie wowczas jeszcze nie istnialy. Do
ich ufundowania brakowato tylko etapu trwajacego dziesie¢ lat.

Sa to lata obfitujace w donioste wydarzenia dla miodej prowingji zakonnej: $mier¢
dwojga Swietych Reformatoréw; wyrzucenie z Zakonu pierwszego prowincjata,
o. Graciana; pierwsze wyprawy misyjne; ekspansja poza granice Pétwyspu [ Iberyj-
skiego|; catkowita niezaleznos¢ prawna od momentu stworzenia odregbnego Zakonu
(1593); przystosowania prawne zakonczone wraz z przyjeciem konstytucji w ro-
ku 1604 To wasnie w tym korpusie prawnym — niezmienionym w istocie az do
czaséw Soboru Watykanskiego II — napotykamy pierwsze ograniczenia dotyczace
nowej formy zycia nierozpatrywanej w dotychczasowym prawodawstwie reformy,
to jest eremow karmelitanskich. Przytacza si¢ je do trzech rodzajéow doméw wska-
zywanych w konstytucjach z Alcali. Byl to nowy model wspdlnoty karmelitanskiej
powstaly w okresie pomiedzy uchwaleniem obydwu dokumentéw prawnych.

»W czwartym rodzaju doméw —jak czytamy w konstytucjach — zyja eremici,
ktérzy nasladujac naszych Ojcéw Eliasza i Elizeusza, oddalajg sie na pewien czas
do eremu [dost. ‘na pustyni¢’], aby wracajac z nowymi sitami duchowymi, tym
gorliwiej zachowywali dyscypling regularna i spieszyli z pomocg bliznim”>*.

2 Tamze, s. 466. W rozdz. 11, 5 czytamy: ,,Nakazujemy, aby nasze domy nie byty budowane
z przepychem, lecz aby odznaczaty si¢ skromnoscia, a cele nie byly wigksze niz 12 stop
kwadratowych”.

Posiadamy nieliczne egzemplarze tego wydania w jezyku tacinskim. Normy tych konstytucji
zostaty przettumaczone na jgzyk hiszpanski przez Domingo de la Iglesia i wydane w Uclés
w 1623 r; ta edycja bedzie cytowana. O burzliwym procesie ksztattowania sie tych konstytucji
zob. SILVERIO DE SANTA TERESA, Historia del Carmen Descalzo. ..., t. V1II, s. 135-179. Najistotniejsze
etapy w ustaleniach prawnych w Kongregacji hiszpanskiej odpowiadaja tekstom opracowanym
w latach 1585, 1590-1592. Rozwéj prawodawstwa dotyczacego ereméw mozna przesledzi¢
w serii konstytucji Kongregacji hiszpanskiej opublikowanej przez FORTUNATUS A JESu, BEDA
A SS. TrRINITATE, Constituciones Carmelitarum Discalceatorum 1567-1600, Roma 1968;
A. Fortes, Textos constitucionales de los Religiosos OCD: 1567-1981, ,,Monte Carmelo” 93(1985),
s.295-336; P. ZuBIETA, El Derecho de los Carmelitas Descalzos. Comentario doctrinal y juridico
a las Constituciones de la Orden de Carmelitas Descalzos (1986), Burgos 2008.

Konstytucje z 1604 r., wydanie hiszpanskie z roku 1623, cz. II, rozdz. I, nr 3, 5. 47.
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W obszernym rozdziale jedenastym cze$ci drugiej, liczacym osiem paragraféw,
rozpatruje si¢ szczegdtowo zycie w tych nowych domach reformy. Nie byt to ani
projekt, ani propozycja; te domy juz istniaty w Zakonie.

Reforma terezjanska liczyta dwadziescia dwa lata, kiedy na brzegu rzeki Tajo,
w miejscowosci Bolarque (Guadalajara), powstawal pierwszy erem, wyrastajac
niczym mlody ped z korzenia dawnego eremityzmu karmelitanskiego.

Osoba, ktéra data impuls i wypracowata ksztatt idei ereméw, byt czcigodny
0. Tomasz od Jezusa (Diaz Sanchez Davila), pochodzacy z Baezy stawny autor pism
zdziedziny duchowosci. Czlowiek obdarzony niezwykls inteligencja. W swoim zy-
ciu realizowat plany i podejmowat dziatania, ktére na pozdér wydawaly sie sprzecz-
ne, lecz w rzeczywisto$ci wszystkie wyplywaly z tej samej gorliwosci apostolskiej.

Czujnie dostrzegat w eremach sposéb na naturalne i niezbedne nawiazanie do
reguly pierwotnej oraz nieunikniony wymég autentycznej i catosciowej odnowy
w ramach reformy. Projekt dojrzewat powoli, napotykajac od samego poczatku na
trudnosci i sprzeciwy. Kiedy dzigki zrgcznosci i uporowi o. Tomasza od Jezusa
zostaty w koncu przezwyciezone i kiedy mijat dziesiaty rok od $mierci $w. Tere-
sy, zainaugurowano erem Matki Bozej z Géry Karmel w Bolarque. Droga zostata
otwarta. Cala plejada $wictych zakonnikéw podijela sie wprowadzenia nowej for-
my zycia we wszystkich regionach na Pétwyspie Iberyjskim.

2.3. Struktura prawna

Prawodawstwo Karmelu Terezjaniskiego z pierwszej potowy XX wieku rozr6z-
niato konwenty, zgodnie z ich swoistym przeznaczeniem, na domy: nowicjackie,
profeséw czasowych, studiéw, eremickie oraz misyjne™.

Podstawg prawna zycia eremickiego byt rozdziat XIII drugiej czg$ci konstytucii,
poswiecony w calosci eremom. Jego uzupelnienie w kwestiach odnoszacych sie do
dyscypliny i porzadku aktéw wspolnotowych stanowity Instructiones pro eremitis.
Te podstawowe normy prawne sg utrwaleniem prawodawstwa, jakim kierowaty si¢
dawniej dwie Kongregacje tworzace reforme terezjaniska, hiszpanska i wloska, oraz
przystosowaniem do aktualnego Kodeksu Prawa Kanonicznego®.

W Kongregacji hiszpanskiej— ktorg sie tutaj zajmujemy — ostateczna wersja ka-
nonu dla zycia eremickiego dojrzewata powoli, a pdzniej stuzyta jako podstawa dla

3 Zob. Constituciones Fratrum Discalceatorum Ord. B. Virginis de Monte Carmelo, Romae 1940,
nr 200. Aktualne konstytucje z 1986 r. zostaly przettumaczone na jezyki uzywane w Zakonie.
Ostatnie polskie thumaczenie: Reguta, Konstytucje i Przepisy wykonawcze Zakonu Braci Bosych
Najswigtszej Maryi Panny z Géry Karmel, Krakéw 1997. Punkty dotyczace ereméw zob.
K711iP 34.

Zob. Instructionis pro Eremis fratrum Discalceatorum Ordinis B. Virginis Mariae de Monte
Carmelo (Romae 1932) powielaja normy przyjete w 1668 r., z wyjatkiem nieznacznych zmian
narzuconych przez Kodeks Prawa Kanonicznego.
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prawodawstwa w Kongregacji wloskiej. Bylo to czyms§ naturalnym, jesli wezmie-
my pod uwage, ze 0. Tomasz od Jezusa jako pomystodawca ereméw byt w dodatku
filarem obu Kongregaciji.

Pierwsze normy zostaly ustanowione na zebraniu definitorium generalnego,
ktére odbyto sie w nowo ufundowanym eremie w Bolarque pod przewodnictwem
0. Mikotaja Dorii. Ich twércg byt o. Alfons od Jezusa Maryi, pierwszy przefozony
eremu karmelitaniskiego. Jako zbyt elementarne zostaly przejrzane i rozszerzone
w latach 1601-1604 przez samego o. Tomasza od Jezusa. Opublikowane w kon-
stytucjach (1604), przetrwaly az do Soboru Watykanskiego II jako fundamental-
na cze$¢ prawodawstwa dla ereméw, pomimo poprawek naniesionych w kolejnych
wersjach konstytucji z lat 16581 1786.

Uzupelnieniem tego podstawowego prawodawstwa byty Instructiones pro eremis,
ktére juz w 1616 1. zostaly zaadaptowane dla Kongregacji wloskiej i ktére pdzniej
zostaly udoskonalone przez Instrukcje napisane reka samego o. Tomasza od Jezusa,
opublikowane najpierw w jezyku tacinskim (Amberes 1626), a p6Zniej hiszpanskim
(Madryt 1629)%".

Dla ujednolicenia—w najdrobniejszych szczegdtach — sposobu zycia we wszyst-
kich eremach opracowano zwyczajnik, na wzér zwyczajnika uzywanego w nowicja-
tach, zatytutowany: Swiete zwyczaje ereméw™.

Nie zamierzamy §ledzi¢ krok po kroku rozwoju historycznego powyzszego
prawodawstwa, tym bardziej, ze jego zasadnicze ukierunkowanie nie ulegto istot-
nym zmianom®>.

W kwestii topograficznego usytuowania ereméw, przedostatnie Instrukcje
z 1932 roku nakazuja: ,,Conventus Eremi ab oppidis ita separatus construatur, ut
ab aliquo ex aliis nostris conventibus non longe distet, ut eo Fratres aegroti deducan-
tur, aliisque Eremi necessitatibus provideri possit” [ Klasztor eremicki trzeba wznosi¢
z dala od miast tak, aby nie byt za bardzo oddalony od innych naszych klasztoréw
iw razie choroby braci czy innych potrzeb mégt przyjs¢ z pomoca ] (nr 320). Odda-
lenie od miejsc zaludnionych, lecz z wystarczajaca komunikacja w razie jakiejkol-
wiek potrzeby. Z pustynig geograficzng erem karmelitanski nie ma nic wspélnego

Petny tytut brzmi: Instruccion espiritual para los que profesan la vida eremitica (Madrid 1629).
Ostatnie wydanie: Avila 1950. Na temat eremityzmu karmelitaiskiego o. Tomasz rozpisuje sie
czestowinnych dzietach, zwlaszcza: ToMAs D Jests, Commentaria in regulam primitivam. ..,
Salmanticae 1599; tenze, Commentaria in caput ,,Non dicatis” XII, p. I. C. ,Monachi”... De
statu monachorum..., Antuerpiae 1617.

Omawiane Costumbres santas de los Desiertos de Religiosos Descalzos de Nuestra Sefiora del
Carmen zostaly zaaprobowane na Kapitule generalnej Kongregacji hiszpanskiej w 1628 r.
iopublikowane jako dodatek do Instrukejio. Tomasza od Jezusa, wspomnianych we weze§niejszym
przypisie, Instruccion..., s. 113-143. W podobny sposéb pojawity si¢ w wydaniu z 1950,
s. 83-101. W duzej cz¢sci zostaly zawarte takze w Instructionis z 1932 r. (por. przyp. 56).

Por. B. ZIMMERMAN, Les saints Déserts...,s. 61-82; FELIPE DE LA VIRGEN DEL CARMEN, La soledad
fecunda, s. 30-46.

58

59



Eulogio Pacho OCD, Swigte eremy karmelitariskie 177

poza oddaleniem od §wiatowego hatasu i ciszg. Wszystkie eremy karmelitanskie
byly w zasadzie budowane w otoczeniu przyrody o wyjatkowych walorach krajo-
brazowych. Przez swe usytuowanie topograficzne niektére z nich (Busaco, Los
Leones, El Cardd) zostaty przeznaczone po ich opuszczeniu przez zakonnikéw na
hotele, rezydencje i sanatoria. Eremy, w ktérych roslinnosé¢ i warunki naturalne
byly ubozsze, upiekszali i zalesiali troskliwie ich mieszkancy. Bylo to jedno z za-
je¢ fizycznych wymienianych w tych samych Instrukcjach. W konstytucjach zas
z 1940 r. nakazuje sie: ,,Prior autem quisque annis singulis silvestres arbores plantari
faciat, ut locas amoenior et orationi aptior fiat [ Corocznie przeor zadba o zasadzenie
drzew le$nych, aby uczyni¢ okolice petng przyjemnych widokéw i odpowiedniejsza
namodlitwe]” (nr 335).

Wewnetrzne uksztattowanie ereméw — z wyjatkiem sytuacji szczeg6lnych wy-
niktych z usytuowania — wygladato nastepujaco. Pierwsza linie graniczng, dla ko-
0§, kto sie zblizal do eremu, stanowit solidny wysoki mur, ktéry wytyczat granice
posesji 1 okreslat przestrzen klauzury papieskiej. Zmierzajac ku wnetrzu parceli,
napotyka sie kolejne ogrodzenie zwyktych rozmiaréw otaczajace czesé scisle kon-
wentualng (indywidualne cele zakonnikéw i pomieszczenia wspdlne), a tym samym
wyznaczajace pierwsza klauzure dla zakonnikéw. Pomiedzy dwoma ogrodzeniami
rozmieszczone byty w miejscach strategicznych pustelnie, do ktérych zakonnicy
udawali sie w wyznaczonych okresach roku na catkowita samotnos¢.

Wewnatrz przestrzeni najbardziej ogrodzonej znajdowaty si¢ pomieszczenia
stuzace do pracy, dziedziniec, cele oraz — prawie zawsze w centrum — kosciét. Cele
byty catkowicie od siebie odseparowane i posiadaty mate ogrédki (jesli zabudowa
na to pozwalata) i pomieszczenie do pracy.

Pustelnie zewnetrzne znajdujace si¢ pomigdzy dwoma ogrodzeniami nie mu-
siaty mie¢ tej samej zabudowy. Dla przyktadu, w pierwszym klasztorze eremickim
pustelnie te sktadaty sie z czterech czesci niemal takiej samej wielkosci, z wyjatkiem
przestrzeni przeznaczonej na kaplice, ktora byta nieco wieksza®.

Przy wejsciu na teren eremu znajdowat sie dom goscinny z pokojami dla niewielu
0s6b, ktére mogly tu przebywaé, by zaczerpnaé z eremickiego klimatu ciszy i samot-
nosci. W eremie byla takze kaplica, aby zaréwno goscie, jak i pracownicy klasztoru
mogli uczestniczyé we Mszy $w. i oddawac si¢ innym poboznym praktykom.

Aby zrozumie¢ we wlasciwym znaczeniu calg istotng organizacje eremu karme-
litaniskiego, nalezy wpierw dobrze okresli¢ jego istote i cel: ,, Finis potissimum eremiti-
cae Institutionis nostrae is est, ut Fratres in Eremis commorantes iugi orationis, precum
ac vigiliarum studio, assidua corporis mortificatione aliisque piis operibus, omnibus

€ Mozna zapozna¢ si¢ z opisami zamieszczonymi przez autoréw cytowanych w poprzednim

przypisie oraz w artykule FRANCISCO DEL NINO JESUs, El Desierto. .., s. 347n. Zasadniczym tekstem
ukazujacym zamyst architektury wewnetrznej naszych ereméw jest VIl rozdziat Instructiones
pro eremis zatytutowany: De Eremitis in cellulis separatis anachoretice degentibus.
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fidelibus totique Ecclesiae maxime prosint [ Najwazniejszym celem naszego eremickie-
go sposobu zycia jest pragnienie, aby bracia przebywajacy w pustelniach poprzez
jarzmo modlitwy, zapat do modlitewnych présb i czuwania, nieprzerwane umar-
twienie ciata i inne pobozne praktyki, przystuzyli si¢ wszystkim wiernym i catemu
Kosciotowi]” (nr 319).

Chodzi tu o zycie modlitwy, milczenia, samotnosci 1 umartwienia, ktére swia-
domie i nieustannie jest ofiarowywane dla dobra dusz i Kosciota. Znamienne jest, ze
zawsze z uporem podkreslano apostolskie przeznaczenie zycia eremickiego w Kar-
melu. Z tego tez powodu niektdrzy historycy i komentatorzy zaczeli okreslaé zycie
eremickie jako mieszane, zapominajac przeciez o wyraznym zakazie jakiejkolwiek
postugi zewnetrznej, nie wylaczajac postugi spowiednikéw (nr 329).

Apostolska ptodnosé samotnosci eremu pojmowano na trzy sposoby: a) jako
najlepszg forme udoskonalania, duchowego hartowania broni stuzacej apostolato-
wi; b) jako wlasciwy $rodek odzyskiwania sit po dtugiej aktywnosci duszpasterskiej;
¢) i ponad wszystko jako ofiarowanie wlasnego zycia catkowicie poswigeconego mo-
dlitwie i ofierze, co stanowi najwyzsza ptodnos¢ dla catego Kosciota. Byla to idea
podkreslana przez $w. Terese od Jezusa i wszystkich wielkich §wietych Karmelu
reformowanego. Swieta Teresa z Lisieux jest ostatnim i najbardziej wymownym
urzeczywistnieniem tego misyjnego ducha przezywanego w samotnosci.

Cata organizacja zewnetrzna ereméw ma na celu stworzenie odpowiedniej
atmosfery dla realizacji tych ideatéw. Przykladowo: a) dobér kandydatéw, ktérych
liczba nie moze przekroczy¢ dwudziestu. Posréd nich nie mogli zamieszkac w ere-
mie bracia wkrétce po zlozeniu §lubéw zakonnych, klerycy, chorzy, stabi, melan-
cholicy, oblozeni karami koscielnymi, mato zdolni do zycia duchowego i ci, ktérzy
z jakiegokolwiek powodu nie sa zdolni do podjecia zycia eremickiego; b) pobyt
w eremie, poza szczegdlnymi wypadkami, nie moze trwaé mniej niz rok, ale réw-
niez w tych wyjatkowo krétszych pobytach nalezy w petni wejs¢ w zycie w eremie;
¢) zajecia wykluczone z zycia eremickiego to apostolat zewnetrzny oraz studia na-
ukowe, wyjawszy te z dziedziny biblijnej; d) wyrazne ograniczenie koresponden-
cji; ) zrezygnowanie z przyjmowania wizyt i wyjsé, co dotyczylo réwniez innych
zakonnikéw 1 wymagalo nadzwyczajnych upowaznien. Poza zajeciami duchowymi
zezwalano tylko na umiarkowang prace reczng.

Skiad personalny ereméw ksztattowat sie nastepujaco: bracia chérowi — kapta-
ni, bracia zakonni— donaci, a jesli byto to konieczne, réwniez pracownicy klasztoru,
ktérzy uprawiali ogréd.

Eremici mogli by¢ wieczysci, jesli zamierzali trwaé w eremie az do $mierci, oraz
czasowi, ktorzy przebywali w nim rok, mogac za specjalnym pozwoleniem przedtu-
zy¢ swéj pobyt. Za wyjatkowych mieszkancéw uwazano réwniez tych braci, ktorzy
przyjezdzali na okreslony czas: Wielki Post, ¢wiczenia duchowe.
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2.4. Profil duchowy

Nie mozemy tutaj szczegétowo scharakteryzowa¢ duchowosci eremityzmu kar-
melitaniskiego i roli, jakg odgrywa zar6wno w Kosciele, jak i wewnatrz Zakonu.
Podstawowe wiadomosci zostaly juz przez nas przedstawione. Wystarczy je teraz
skompletowaé, ujmujac w kilku zwieztych uwagach®'.

Zarysowujac cenobityczne tlo ereméw, w ktorych panowata reguta absolutne-
go postuszenstwa przetozonemu nawet w najdrobniejszych szczegétach, wieley mi-
strzowie tej formy zycia zakonnego z 0. Tomaszem od Jezusa na czele, podkreslaja
zasadnicze rysy duchowego obrazu naszego eremityzmu. Wedtug nich t¢ forme
zycia charakteryzuja nastgpujace cechy i zajecia wlasne:

2.4.1. Catkowita samotnosé od wszystkich rzeczy ziemskich

Eremita musi by¢ przekonany, ze w eremie nie mieszka nikt poza Bogiem, nim
samym 1 przelozonym. Dlatego powinien unika¢ kontaktu zaréwno z osobami
z zewnatrz, jak i z klasztoru. Jest to wcielenie w zycie stéw zalecanych w regu-
le: ,,Maneant in celulis suis die ac nocte [aby dniem i noca przebywali w swoich
celach]” (nr 5).

Samotno$¢ ta jest odpowiednio wywazona i stonowana przez akty wspdlne i obo-
wigzki (wylaczajac tych, ktérzy zamieszkuja czasowo w pustelniach zewnetrznych),
a zatem: trzy godziny modlitwy myslnej (w $rodku nocy, rano i wieczorem); inne:
okoto trzy godziny modlitwy ustnej, czyli officium divinum; Msza $w. konwentu-
alna; w potudnie nawiedzenie Najswigtszego Sakramentu; dwukrotny rachunek
sumienia i dwa positki dziennie.

2.4.2. Catkowite milczenie jako dopetnienie i warunek samotnosci

Milczenie nie tylko jest przepisane przez regute, ale réwniez radzi sig, aby by-
fo przestrzegane w jak najscislejszy sposéb. Milczenie nieustanne i we wszystkich
miejscach. Eremici, jesli tylko moga, niech porozumiewaja si¢ miedzy sobg (réw-
niez w sytuacjach koniecznych) przez okreslony system znakéw lub z pomoca wiha-
snej pomystowosci. Tylko wéwezas, gdy nie jest to mozliwe lub za wezesniejszym
pozwoleniem przelozonego, beda mogli w krétkich stowach zatatwi¢ niezbedng
iniecierpigcg zwloki sprawe.

Wyjatek od tych surowych przepiséw stanowig wspélnotowe spotkania na temat
zyciaduchowego znane pod nazwa kolacji duchowych (zwyczajnych inadzwyczajnych),

1 Szczegdtowyopis planu dnia, zaje¢ weremie itp. moznaznalez¢ miedzy innymiw opracowaniach:

FeLIPE DE LA VIRGEN DEL CARMEN, La soledad fecunda, s. 30-46. 73-99; FraNcisco DEL NIRO
Jests, El Desierto en el Carmen Descalzo, ,Revista de Espiritualidad” 13(1954), s. 347-368.
431-495; EList DE LA NATIVITE, Ven. P. Thomas a Jesus de eremis et missionibus, ,,Analecta OCD”
25(1953), s. 51-65.
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ktére stanowia pewnego rodzaju krétki odpoczynek czy rekreacje w zyciu eremic-
kim. Zwyczajne odbywaja si¢ co pigtnascie dni, a nadzwyczajne przy okazji wielkich
$wigt koscielnych lub zakonnych.

2.4.3. Modlitwa — kontemplacja rzeczy Bozych

Medytacjaimodlitwa nieustanna stanowia istote Karmelu, a tym bardziej sa nia
dla ereméw. Wreszcie sa gtéwnym nakazem reguty, ktéremu w eremie sa podpo-
rzadkowane wszystkie inne zalecenia. Chodzi tutaj o modlitwe, ktéra jest forma zy-
cia. Sam eremita musi sta¢ sie zywg modlitwg, orantem. Polega to na nieustannym
czuwaniu, o jakim méwi reguta $w. Alberta zgodnie ze stwierdzeniem $w. Teresy
od Jezusa: ,Patrz, ze Bog na ciebie patrzy” (por. Z 13, 22 — przyp. red.).

2.4.4. Pokuta, umartwienie i surowos¢

Dowyrzeczenia, jakie niosg ze sobg samotnos¢ i milczenie, dotacza sig drobiazgo-
wy kodeks umartwien i pokut, ktéry choé zgodny z glosem rozsadku, to nie przestaje
by¢ surowy. Obraz surowosci eremickiej jest zawsze obecny u mistrzéw duchowych
reformy terezjaniskiej nie tylko jako $rodek dla opanowania wtasnych namietnosci,
lecz takze w funkcji wprost apostolskiej jako ofiara za zbawienie dusz.

2.4.5. Cel apostolski

Zgodnie z tym, co zaznaczyliSmy powyzej, nie tylko asceza powinna by¢ ukie-
runkowana — ze §wiadoma odpowiedzialnoscia indywidualng i wspélnotowa — na
zbawianie dusz. Cale zycie w eremie nie ma innego uzasadnienia niz u$wigcenie
wlasnej osoby, by ofiarowac si¢ mitosci Bozej dla zdobywania dusz. Nie stanowitoby
problemu zebranie tekstéw, gdzie akcentuje sie te ideg tak mocno wpisang w sam za-
myst eremityzmu karmelitanskiego, zaréwno pierwotnego, jak i odnowionego®.

Wyjatkowo piekna przyroda otaczajaca miejsce, ktére zamieszkuja wybrani,
waleczni pustelnicy, uzbrojeni w asceze, pelni gorliwych pragnien apostolskich,
czuwajacy w sprawach Boga i Kosciota, w catkowitym wyrzeczeniu i doskonatym
milczeniu — oto erem karmelitanski.

2 Jstotnym zamystem co do zycia eremickiego w Karmelu, jesli chodzi o doskonato$é¢ osobista,

bytamodlitwa: ,,Deo pro Ecclesiae ac Religonis spirituali augmento [do Boga z prosba o duchowy
wzrost KoSciota i Zakonu]”, jak to wielokrotnie zaznacza wlasne prawodawstwo. Sposrod
dawnych autoréw warto wspomnie¢ dwéch, ktérzy pelnili okresowo funkeje przeora eremu.
W Kongregacji hiszpanskiej byt to ANTONIO DE LA CRuZ, zmarly w 1670 r., fundator i przeor
pierwszego eremu w Bolarque. Napisat dzielo pt. Libro de la vida solitaria, de sus excelencias,
ejercicios y fin, ms. 4.397 z Biblioteki Narodowej w Madrycie. W Kongregacji wloskiej chee
wspomnie¢ APOLINAR A DE SANTO ToMAs i jego dzieto Guida del Romito Carmelitano Scalzo per
la solitudine del S. Deserto, Napoli 1754.
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Majac w pamieci charakterystyczne cechy, ktére wtasnie wymienilismy, oraz
czytajac z uwagg prawa regulujace zycie naszych eremow®, nie jest trudno okresli¢
ich wlasciwe miejsce na mapie réznorodnych form zycia zakonnego w obecnym
w Kosciele. Bez wzgledu na umiejscowienie tej formy zycia wewnatrz srodowiska
karmelitanskiego®, trzeba przyznaé, ze w reformie terezjanskiej erem w sposob
wywazony 1aczy ze sobg cenobityzm i Scisty eremityzm, dajac bez watpienia prze-
wage temu pierwszemu.

Zycie eremickie w Karmelu Bosym powinno by¢ umieszczone posréd czystych
form eremityzmu regularnego i kanonicznego, i to nie tyle przez surowo$¢ zycia czy
otaczajaca go nienaruszalng samotno$¢, lecz przez praktyke zycia prawdziwie pu-
stelniczego. Wszystkie eremy karmelitanskie, zgodnie z zapisami prawodawstwa®’,
obejmuja w granicach swego obszaru okre$lona ilo$¢ pustelni, gdzie zakonnicy mo-
ga okresowo przebywaé catkowicie samotnie.

Bracia mieszkajacy w zewnetrznych pustelniach nie uczestniczg wéwezas w zad-
nych aktach wspélnotowych. Wyjatek stanowi dzwon klasztorny obwieszczajacy
rézne akty horarium zakonnego. Pustelnicy maja przystosowa¢ si¢ do nich w swoim
osobistym programie dnia, a odpowiadajac na dzwon klasztorny uderzeniem w maty
dzwon umieszczony przy swojej pustelni, dajg wyraz swego wiernego czuwania.

Chociaz zasadniczo czas przebywania w oddzielnych pustelniach jest ograni-
czony, to na przestrzeni dziejéw nie brakowato pustelnikéw wieczystych, zaréwno
tych mieszkajacych w klasztorze eremickim, jak i tych w odosobnionych pustel-
niach. Nalezaloby w skupieniu i milczeniu przestudiowaé normy, ktére okreslaja
to zycie oddalone od §wiata, aby zrozumiec jego niezwykly heroizm w polaczeniu
z wrazliwoscig ludzka. Zycie pustelnikéw, ktérzy komunikujg sie wytacznie z ma-
1 czescia Swiata oddanego samotnosei i modlitwie za pomoca magicznego odglosu
monotonnego dzwonu.

Przez t¢ dZwigczng samotno$é przeszto wiele pokolen karmelitéw, wstuchujgc sie
w ,muzyke ciszg przepojong”, jaka wy$piewal ich seraficzny ojciec Jan od Krzyza.

Thumaczenie z j. hiszpasiskiego Jozef Kucharczyk OCD, Piotr Scibor OCD
Cytaty taciniskie w przektadzie Damiana Sochackiego OCD

¢ Trzy fundamentalne teksty, juz cytowane, to: Instruccién o. Tomasza de Jezusa, nastepnie X111

rozdz. Il czesci Constituciones oraz pelny tekst Instructiones pro eremis.

Najlepszym opracowaniem na ten temat jest przywolany juz na poczatku artykut FRaANcIsco
DEL NIRo Jests, El Desierto. ..

W tej sprawie méwity konstytucje z 16041 1623 roku: ,,Poza klasztorem bedzie kilka pustelni,
w ktérych pragnacy zycia samotniczego beda spedzac okreslony czas wyznaczony im przez
przeora” (XI, VI, 1). llo§¢ pustelni, ich rozmieszczenie i architektura roznily sie w zalezno$ci
od potrzeb i warunkéw topograficznych poszczegdlnych ereméw.

65
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RIASSUNTO

Eurocio Pacno OCD

Sacri eremi carmelitani

Per capire I'originalita della forma eremitica di vita nel Carmelo Teresiano, I’au-
tore attinge inizialmente dal periodo prima della Riforma Teresiana. Chiarisce il
processo che ha subito I'ideale primitivo della vita eremitica, quello del Monte Car-
melo, e constata, appogiandosi su fonti storiche, che anche dopo I’adattamento del-
laRegola diS. Alberto alla vita mendicante, la dimensione eremitica dell’Ordine ha
continuato a giocare un ruolo importante nella vita dei conventi carmelitani.

In un secondo momento ’autore spiega da dove, nel Carmelo Teresiano, sorge
I’idea dei conventi eremitici, nonostante né S. Teresa di Gest né S. Giovanni della
Croce abbiano manifestato chiaramente un tale progetto. Viene dimostrato perché,
nell’opera di S. Teresa d’Avila di dar vita ad un nuovo Ordine, non si poteva pre-
scindere dalla dimensione eremitica, sia per le monache sia per i frati. La rinascita
di questa dimensione risulta naturale e non legata ad improvvisazioni o decisioni
precoci. Il fatto che le fondazioni eremitiche appaiono solo dopo oltre vent’anni
dalla fondazione del primo convento degli Scalzi a Duruelo, ¢ una dimostrazione
chiara — secondo 'autore — della serieta del progetto. I desideri e gli ideali della vi-
ta eremitica dei figli di S. Teresa acquistano una forma reale dopo I'intervento di
P. Tommaso di Gesu. L’autore dell’articolo arriva alla constatazione che “gli eremi
carmelitani non sono altro che un allargamento materiale e spirituale del modello
divita stabilito da S. Teresa”.

Nell’ultima parte dell’articolo viene offerto un quadro della vita quotidiana ne-
gli eremi carmelitani basato su: solitudine, silenzio, contemplazione, austerita, pe-
nitenza, spirito apostolico. Cio permette di cogliere I’originalita di questa forma di
vita nel Carmelo. Negli eremi carmelitani si cerco infatti di realizzare un connu-
bio tra I'ideale di vita eremitica con quello degli ordini mendicanti che cercano di
concordare Iattivita esterna con la contemplazione. Se I’organizzazione interna
dell’eremo carmelitano unisce il cenobio e I’eremo, il suo progetto storico incarna
un’unione ancor pit coraggiosa, quella della vita eremitica con quella di un ordine
mendicante. Questo, per Iautore, risulta I’argomento pit forte al considerare I'e-
remo carmelitano come “un capitolo abbastanza importante” non solo nella storia
dell’Ordine, bensi anche “di tutta la storia dell’eremitismo cristiano”.

Jozef Kucharczyk OCD
Traduzione dal polacco Grzegorz Firszt OCD



