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Weczesnochrzescijanskie wyznania wiary zawieraja prawd¢ o jednym, $wie-
tym, powszechnym i apostolskim Kosciele: credo in unam, sanctam, catholicam
et apostolicam Ecclesiam. Te wiarg przyjmuja katolicy, prawostawni, ewange-
licy luteranscy i reformowani, anglikanie oraz starokatolicy. Prawda o jednosci
Kosciota zostata nawet postawiona przed innymi znamionami Kosciota — jego
Swigto$cig, powszechnoscia i apostolskoscig. Wyznawana w Credo jednosé nie
dotyczy jednak ,,esencjalnej jednosci” w sensie wewngtrznej integralnosci, ale
wyraza ,,numeryczng jedno$¢” Kosciota — Chrystusowy Kosciot jest jeden.

Dla rozwazan ekumenicznych koncentrujgcych si¢ na podstawach nauki o jed-
nosci Kosciota pierwszorzedne znaczenie maja przekazy biblijne, gdzie jednosé
1 jedyno$¢ Koéciota znajduja swoje objawieniowe ugruntowanie. Biblijne teksty
pokazujg tez, jak jedno$¢ i jedyno$é Kosciola sg glgboko zakorzenione w same;j
tajemnicy Kosciola i w calym porzadku zbawienia.

Na samym poczatku warto przypomnieé, ze w najstarszych pismach Nowe-
go Testamentu Kosciot jawi si¢ jako rzeczywisto$¢ przezywana przez chrzesci-
jan w czasach apostolskich. Eklezjologia, jako nauka o Kosciele, jest lustrzanym
odbiciem doswiadczenia zycia pierwszych wspoélnot wierzacych w Chrystu-
sa. Konkretne fakty 1 historyczne wydarzenia skianiaty do formulowania okre-
slonych teologicznych przekonan, nauk i formut. Innymi stowy: zycie Kosciota
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wyprzedzato teologi¢ Kosciota. Nowy Testament nie przekazuje zadnej defini-
cji Kosciola. To zycie pierwszych chrzescijan pozwala okresli€ istot¢ rozumie-
nia Kosciota, w tym jego jednosci.

1. Zasadnicze terminy i obrazy zwigzane z jednoScia Kosciola

Rzeczownik ,,jednos¢” (gr. henotes) tylko dwa razy wystepuje w tekstach No-
wego Testamentu, obydwa razy w Liscie do Efezjan. Autor popawtowego Listu
do Efezjan wzywa adresatow, by ,,zachowali jednos¢ Ducha poprzez wiez po-
koju” (4,3), ,,az dojdziemy wszyscy razem do jednosci wiary i petnego pozna-
nia Syna Bozego” (4,13)'. Natomiast formy przymiotnikowe: ,,jeden”, ,,jedna”,
»jedno” wystepuja czesciej, np. w tym samym liscie az siedem razy: ,,jedno jest
Cialo i jeden Duch (...). Jeden jest Pan, jedna wiara, jeden chrzest. Jeden jest
Bog i Ojciec wszystkich...” (4,4-6). Ten przymiotnik liczebnikowy — stosowa-
ny zwlaszcza w pismach Pawtowych, popauliniskich 1 Janowych — prowadzi do
istotnych wypowiedzi na temat jednosci. Eksponuje on jedynos$¢ jakiej$ rzeczy-
wistosci 1 odroznia jg od wielosci?. O ile rzeczownikowe okre$lenie bardziej ak-
centuje jedno$¢ jako wewnetrzng integrainosé, tak okreslenie przymiotnikowe
bardziej podkresla jedynos¢ — w odréznieniu od wielosci.

Dzisiejsza teologia ekumeniczna szczegdlnie podkresla role dwoch obrazéw:
»lud Bozy” i ,.cialo Chrystusa”. Analogicznie do okreslenia ,,lud Bozy”, ktorym
postuguje si¢ Stary Testament, Nowy Testament méwi o ,,Kosciele Bozym” (np.
Dz 20,28; 1 Kor 10,32)>. W Nowym Testamencie lzrael nie przestaje by¢ ludem

! Chodzi o to, ze wiernymi ma kierowaé¢ wspolny Duch, ktory jest takze jedynym Duchem
danym Kosciolowi przez Boga, i chodzi o wspolng wiarg wszystkich cztonkéw gminy, ktéra jest
ich jedyna wiara. Innej wiary po prostu nie ma. Por. H. LANGKAMMER, Nowy Testament o Kosciele,
Wroctaw 1995, 171. Cennymi opracowaniami problematyki jednosci Kosciota w Nowym Testa-
mencie z perspektywy ekumenicznej i migdzywyznaniowej s3 pozycje: J. OELDEMANN, Einhe-
it der Christen — Wunsch oder Wirklichkeit?, Regensburg 2009, 18-24; J. RoLorr, Die Kirche im
Neuen Testament, Gottingen 1993; Einheit als Gabe und Verpflichtung. Eine Studie des Deut-
schen Okumenischen Studienausschusses (DOSTA) zu Johannes 17 Vers 21, hg. v. W.A. BIENERT,
Frankfurt a. M. 2002; T. SOpING, Ekklesia und Koinonia. Grundbegriffe paulinischer Ekklesiolo-
gie, w: ,Catholica” 57(2003)107-123; M. BasaraB, Das Wesen und die Einheit der Kirche im Neu-
en Testament, w: Die Kirche — ihre Verantwortung und ihre Einheit, hg. v. D. HELLER, R. KOPPE,
Frankfurt a. M. 2005, 230-250.

2 Np.: J 10,30; 11,52; Ga 3,20.28b; 1 Tym 2,5; 1J 5,8.

* Zwroty ,Kosciol Bozy™ (ekklesia ton theon) czy ,,Kosécioly Boga” cz¢sto pojawiajg si¢
w Nowym Testamencie, szczegolnie u Sw. Pawlta. Cz¢sciej przy tym pojawia si¢ termin ekkle-
sia bez okreslenia ton theon. Egzegeci s3 jednak zdania, iz takze wtedy domy$iny jest dopel-
niacz fon theon. Sw. Pawet przejmuje $wiecki termin ekklesia i nadaje mu sens chrzescijaniskiego

zgromadzenia — wspdinoty chrzescijan z Bogiem. Jako swiecki termin ekklesia oznaczato
kazde wigksze publiczne zgromadzenie. Zwrot ,,Kosciét Bozy” podkresla boska nature Ko-
$ciota. ,,Bozy” okresla w pierwszym rzedzie istot¢ Kosciota, ale rownoczesnie nadaje specy-
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Bozym, ale w Chrystusie i w Jego Kosciele dokonuje si¢ zapowiedziane escha-
tologiczne urzeczywistnienie catkowitej przynaleznosci do Boga. Przez Nowe
Przymierze do Kosciota Chrystusowego moga naleze¢ wszyscy, poniewaz Chry-
stus umart za wszystkich®. Sw. Pawet jest przekonany, ze w Chrystusie nie tylko
»Swieta Reszta” Izraela (por. 1z 10,20n), ale ,,caty Izrael” bedzie zbawiony (Rz
11,26). Dlatego Kosciol nie zastepuje starego Ludu Bozego, ale jako nowy Lud
Bozy kontynuuje jego zadanie. Jednos¢ nowego Ludu Bozego jest ugruntowana
w zbawczym dziele Jezusa Chrystusa’.

Dominujgcym w$rdd wszystkich biblijnych obrazéw Kosciola okreslajacych
Jego jednoé¢ jest wyobrazenie o ,,ciele Chrystusa”, ktére cz¢sto spotykamy w pi-
smach sw. Pawta. W 1 Kor 10,18 punktem wyj$cia nauczania Apostota Narodow
Jest $wietowanie Eucharystii. To $wietowanie daje wiernym ,,udzial” w Jezusie
Chrystusie: ,,Kielich blogostawienstwa, ktéry blogostawimy, czyz nie jest udzia-
tem we Krwi Chrystusa? Chleb, ktéry tamiemy, czyz nie jest udziatlem w Ciele
Chrystusa? Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno Ciato.
Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego chleba” Przez udzial w Eucharystii
wierni majg udzial w ,,Ciele Chrystusa” — Kosciele. Jako cztonkowie tego cia-
1a sg nie tylko zwigzani z Chrystusem jako Glowa Ciala, ale takze miedzy so-
ba (1 Kor 12,12-17).

Inne okreslenia i obrazy, ktére w Nowym Testamencie charakteryzuja istotg
Jednoéci Kosciota, w wigkszosci zostaly przejete ze Starego Testamentu, np.: ,,po-
tomstwo Abrahama” (Rz 4,10nn), ,,$wiatynia”, ,,budowla” (Mt 16,18), ,,nasienie”
czy ,latoro$l Boza” (1 Kor 3,6nn; Rz 11,17; 1z 5,1n; Jr 2,21), ,,pasterz i owczarnia”
(Mt 12,30; J 10; 1z 40,11; Jr 23,3n; Mi 2,12). Teksty Nowego Testamentu wyraz-
nie ukazuja réwniez fundamentalne znaczenie Boga Ojca, Syna i Ducha Swie-
tego dla zrozumienia podstaw jednosci Kosciota.

2. Podstawy jednosci Kosciola

Jednos¢ Kosciota posiada swoja ostateczng podstawe w jednosci trzech Osob
Boskich (por. J 17,21). W tej jednosci nalezy upatrywac ,,prazrodta” jednosci Ko-
sciota, gdyz od niej wychodzi i do niej zmierza wszystko, co istnieje.

ficzne znaczenie temu zgromadzeniu, jakim jest Kosciol, odrézniajac go od innych zgromadzen,
ktore tez sa nazywane stowem ekklesia (np. | Kor 1,2; 10,32; 11,22; 15,9; 2 Kor 1,1; Ga 1,13;
Dz 19,39.41; 20,28).

* H. LANGKAMMER, dz. cyt. 173.

* Por. J. OELDEMANN, dz. cyt. 20.

¢ Listy wi¢zienne uwydatniaja obraz Chrystusa jako Gtowy Ciata, ktérym jest Kosciét (Kol
1,18; 2,19; Ef 1,22). W tym Ciele, ktdrego jestesmy czlonkami (Ef 5,30), tworzymy juz tylko jed-
nosé (Kol 3,15). Wszyscy zostali$my pojednani, aby sta¢ si¢ jednym ludem, jednym nowym czto-
wiekiem (Ef 2,14-16). Por. tez Rz 12,4; 1 Kor 6,15; 10,16n.
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2.1. Wiara w jednego Boga Ojca

Jednos$é i jedynosé Kosciota wigze si¢ $cisle z wiarg w istnienie i dzialanie jed-
nego Boga. 1 Kor 8,6 méwi wprost: ,,dla nas istnieje tylko jeden Bdg, Ojciec, od
ktérego wszystko pochodzi i dla ktérego my istniejemy” Podobng mysl powta-
rza Rz 3,30: ,,Przeciez jeden jest tylko Bdg, ktdry usprawiedliwia obrzezanego
dzigki wierze, a nieobrzezanego — przez wiar¢” Wedtug $w. Pawla, chrzescija-
nie zostaja powotlani z gory (Flp 3,14) i Bog jest tym, ktory dziata w Kosciele
(1 Kor 12,28) i powotuje nas wszystkich do wspodlnoty ze swoim Synem (1 Kor
1,9). Z perspektywy tej prawdy Kosciol mozna okreslic jako wspdlnote 0sob po-
wolanych (ek-kaleo) przez Boga, ktérzy wyznajg wiarg w Jezusa Chrystusa. Dla
Pawta Koscidt jest wspolnota ludzi, ktérzy zyja ,,w Bogu Ojcu i Panu Jezusie
Chrystusie” (1 Tes 1,1; 2 Tes 1,1). Bog Ojciec i Jego Syn tworza Zrodlo i prze-
strzen zyciowg Kosciola'.

Tradycja popaulinska ugruntowuje jednos¢ wszystkich chrzescijan w pierw-
szym rzedzie rowniez w jedno$ci samego Boga: ,,jeden jest Bog 1 Ojciec wszyst-
kich, ktory jest i dziala ponad wszystkimi, przez wszystkich i we wszystkich”
(Ef 4,6). Powyzsza mysl autor listu juz wcze$niej wypowiedziat w 2,14-22 wy-
raznie zaznaczajac, ze jedynosci Boga, Pana i Ducha odpowiada jedynos¢ ,,Cia-
fa” W tej jedynosci zawarta jest mysl o jednosci i wspdlnotowosci®.

Dzialanie jednego Boga jako podstawowe zatozenie dla jednosci i jedynosci
Kosciota widoczne jest w Ewangeliach. W tradycji synoptycznej mowa jest o ,,za-
gubionych” i,,rozproszonych”, ktérych Bég ,,zbiera” w jedno. Powyzszg tradycj¢
wyraznie wyraza rowniez sw. Jan: ,,Ojcze swigty, zachowaj ich w Twoim imie-
niu, ktore Mi dates, aby tak jak My stanowili jedno” (J 17,11b).

2.2. Wspélnota z Chrystusem

Sw. Pawet pisze nie tylko o, Kosciele Bozym” czy ,,Koéciele Boga”, ale réw-
niez o ,,Kosciele Chrystusa™ ,,pozdrawiaja Was wszystkie Koscioty Chrystu-
sa’”. Jednos¢ i jedynos¢ Kosciota wiaze apostot z jednym i niepowtarzalnym
objawieniem Boga w Jezusie Chrystusie'’. Te jednos¢ obrazuje mowg o wspol-
nocie (koinonia) w ,,ciele Chrystusa” Ta wspoélnota z Chrystusem realizuje si¢
poprzez rozne wigzi. Apostol moéwi o zyciu z Chrystusem (Rz 6,8), cierpieniu
z Nim (Rz 8,17), byciu ukrzyzowanym z Nim (Rz 6,6), umieraniu z Nim (2 Kor

? Por. K. Staas, Die Thessalonischerbriefe, Regensburg 1969, 11n. Boga jako ostateczng pod-
stawg Kosciota, a tym samym i podstawe¢ jednosci Kosciota, wyrazajg ostatecznie przede wszyst-
kim te wyrazenia, w ktorych pojecie ,,Kosciol” ztgczone jest okresleniem ,.Bozy” - , Koscidt
Bozy”. Por. | Kor 1,2; 11,16.22; 2 Kor 1,1; Ga 1,13.

8 H. LANGKAMMER, dz. cyt. 172.

? Por. Rz 16,16b; Ga 1,22.

1 Rz 14,7nn; 2 Kor 5,14.
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7,3), udziale w Jego chwale (Rz 8,17), dziataniu z Nim (Kol 2,13) i panowaniu
zNim (2 Tm 2,12).

Sw. Jan wykorzystuje pauliniskie pojgcie wspolnoty (koinornia). Poczatek 1 Li-
stu $sw. Jana (1,3-7) wyraznie wskazuje na Jezusa Chrystusa jako posrednika
wspolnoty wiernych z Bogiem i wiernych miedzy soba. Ostateczne kryterium
Jednosci Kosciota stanowi zatem sam zywy Jezus Chrystus: ,,wszyscy, ktérzysécie
zostali ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliscie si¢ w Chrystusa (...) wszyscy
bowiem jedno jestescie w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,27n). Stosownie do arcyka-
planskiej modlitwy Pana chodzi przeciez o to, ,,aby wszyscy stanowili jedno”,
tak jak Ojciec w Synu, a Syn w Ojcu. W Nich rowniez wierzacy powinni sta-
nowic¢ jedno, aby ,,§wiat uwierzyl” w zbawcze postannictwo Syna (por. J 17,21).

Temat jednoczacej roli Chrystusa staje si¢ takze jednym z naczelnych w chry-
stologii Listu do Hebrajczykow. I chociaz list ten nie eksponuje jednosci Koscio-
la, to motywacja jedynego Arcykaptana Jezusa Chrystusa, jednej ofiary, dzigki
ktérej dokonalo sic Nowe Przymierze, jednej drogi prowadzacej do niebieskiego
Jeruzalem, po ktdrej skutecznie przewodzi jednemu ludowi Bozemu sam Chry-
stus, to wszystko przemawia za tym, ze autor mysli tylko o jednym Kosciele,
ktory teraz jest w drodze — in via, podobny do wedrujacego przez pustynig ludu
Bozego Starego Przymierza, ale ,,czeka go wieczna liturgia w niebieskiej §wia-
tyni u tronu Boga™"'.

Chrystologiczne teksty Nowego Testamentu pozwalajg na sformutowanie
wniosku, ze Jezus Chrystus jednoczy tych, ktorzy Go kochaja 1 wierza w Jego
Boskie postannictwo. Im daje On swojego Ducha i swoja Matke (Rz 5,5; J 19,27),
karmiac ich réwnoczesnie jedynym Chlebem, czyli swoim Ciatem, ztozonym
w ofierze na krzyzu (1 Kor 10,16n). W ten sposob tworzy On swoje jedno Cia-
to (Ef 2,14-18), czyni z wiernych wlasne czionki, obdarzajac ich réznymi cha-
ryzmatami, majac przy tym zawsze na wzgl¢dzie dobro wspdlne swojego Ciata,
ktorym jest Kosciot (1 Kor 12,4-27; Ef 1,22n)".

2.3. Jednoczace dzialanie Ducha Swietego
W konkretyzacji teologicznych podstaw jednosci obok implikacji chrystolo-

gicznych nie mniej wazne sg implikacje pneumatologiczne. O tajemnicy jednosci
Kosciota w jednym Bogu i w jednym Panu decyduje pierwszorz¢dnie moc dzia-

"' H. LANGKAMMER, dz. cyt. 173n.

12 Formuta .Koscioty Chrystusa” (Rz 16,16; Ga 1,22), podobnie jak formuta ,,Koscioly Bo-
8a”, wskazuje na istot¢ i przynaleznosé Kosciota. Przez Chrystusa chrzescijanie stajg sie nowym
stworzeniem (2 Kor 5,17) i tworzg zgromadzenie tych, ktorzy we wspolnocie z Nim zyj3. Podobna
wymowe majg teksty o Koéciele jako jedynej $wiatyni Bozej (Ef 2,19-22; 1 P 2,4n) i o Chrystu-
sie jako jedynym Pasterzu znajacym swoje owce w calej ich réznorodnosci (J 10,3). Oddajac za$
SWoje zycie, pragnie zgromadzi¢ w swojej owczarni rozproszone dzieci Boze (J 10,14nn; 11,51n).
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fania Ducha Bozego'. To Duch gromadzi i spaja wszystkie cztonki Ciata Chry-
stusowego w jedno (zob. 1 Kor 12). On rozdziela rézne dary, charyzmaty, ktore
jednak nie dzielg wierzacych, lecz tacza, gdyz pochodza od jednego Ducha i sg
przez Niego udzielane dla wspdlnego dobra. W Duchu jest moc spajania nie tyl-
ko wewnatrztrynitarnego, ale On skutecznie sprawia jedno$¢ i wzajemnag wigz
takze w tym poteznym organizmie, ktérym jest Kosciot',

Wedlug $w. Pawia wszelki dar Bozy przychodzi przez Ducha: ,,nam zas ob-
jawil to Bdg przez Ducha. Duch przenika wszystko, nawet glgbokosci Boga
samego. Kto zas z ludzi zna to, co ludzkie, jezeli nie duch, ktdry jest w czlowie-
ku? Podobnie i tego, co Boskie, nie zna nikt, tylko Duch Bozy. Ot6z mySmy nie
otrzymali ducha swiata, lecz Ducha, ktory jest z Boga, dla poznania daréw Bo-
zych” (1 Kor 2,10-12).

Przez zielonoswigtkowe zestanie Ducha Swietego zmartwychwstaty Chrystus
gromadzi lud Nowego Przymierza w jednosci wiary, nadziei i mitosci. W Chry-
stusie moca Ducha Swietego wszyscy ochrzczeni rzeczywiscie staja sie jedno:
,Jeden duch i jedno serce ozywiaty wszystkich wierzacych. Zaden nie nazywat
swoim tego, co posiadal, ale wszystko mieli wspolne” (Dz 4,32)"°. Juz sam ten
cytat pokazuje, ze jedno$é Kosciota, ktéora w Nowym Testamencie ma glgbokie
trynitarne odniesienia, realizuje si¢ réwniez w zewnetrznych formach i ma swoj
widzialny wyraz.

3. Wyrazy jednosci

3.1. Jednos$¢ poprzez przyjecie i gloszenie tej samej Ewangelii

W Liscie do Galatéw sw. Pawet broni ,,jednej Ewangelii” Chrystusa, obok kt6-
rej nie istnieje zadna inna (1,6n; por. 2 Kor 11,4). T¢ Ewangeli¢ on przepowiada

13'W Dekrecie o ekumenizmie Soboru Watykanskiego Il czytamy: ,,Duch Swigty, ktory mieszka
w wierzacych i napelnia caty Kosciot oraz nim kieruje, jest sprawca tej dziwnej wspolnoty wier-
nych i tak dogi¢bnie wszystkich zespala w Chrystusie, iz jest Zrodlem i zasada jednosci Koscio-
ta. On dokonuje rozdawnictwa fask i postug, ubogacajgc Kosciét Jezusa Chrystusa w przerozne
dary, »ku doskonaleniu §wigtych w dziele postugiwania, ku budowaniu Ciata Chrystusowego«
(Ef 4,12)” (nr 2).

“ Szerzej o réznych aspektach dziatalnosci Ducha Swigtego w ujeciu $w. Pawla méwi J. Ku-
DASIEWICZ, Rola charyzmatow w Kosciele pierwotnym w swietle listow sw. Pawla, w: Materialy
pomocnicze do wykladow z biblistyki, t. 4, Lublin 1979, 97-112.

'S W Dziejach Apostolskich pojawia si¢ w szczegolnym konteks$cie zwrot ekklesia ton theon:
,Uwazajcie na samych siebie i na cale stado, w ktérym Duch Swiety ustanowit was biskupami,
abyscne kierowali Kosciotem Boga, ktory On nabyt wiasna krwig” (20,28). Wspomina si¢ tu Du-
cha Swietego, przypominajac tym samym, iz oprocz charakteru chrystologicznego Kosciét ma
takze charakter pneumatologiczny. Kosciét odwzorowuje relacje do Tréj jedynego Boga. Kosciol
nalezy do Boga O_]Cﬂ zostal nabyty dzigki krwi Jego Syna i jest kierowany przez Ducha Swu;te-
go. O roli Ducha Swietego w zyciu Kosciota przypominajg tez dobitnie: |1 Kor 3,16 i 12,8-11.13.
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i nie przyjat jej, jak mu zarzucajg przeciwnicy, od jakiego$ czlowieka, lecz obja-
wit mu ja Jezus Chrystus (Ga 1,12). Dzigki temu objawieniu Ewangelia stanowi
dla Pawla osobiscie, ale takze dla wszystkich, ktorzy w nig wierza, wyraz jedno-
sci z Chrystusem i wspolnoty migdzy soba. Ewangelia ta stanowi¢ bedzie baze
dla nauczania Kosciota i kryterium wiary. Przyjecie ,,jednej” Ewangelii jest zna-
kiem bycia w Kosciele'®. W przekonaniu o istnieniu tylko jednej Ewangelii oraz
potrzebie jej przyjecia wyraza si¢ wiara czasow nowotestamentalnych, ze wolg
Bozg jest istnienie ,,jednego Kosciota” opartego na tej Ewangelii'’.

3.2. Jedno$é w chrzcie

Ewangelia o Jezusie Chrystusie i Jego zbawczym dziele w dziataniu Ducha
Swic;tego wskazuje na rzeczywistos¢ sakramentalng, ktoéra dokonuje si¢ poprzez
chrzest i wlaczenie ochrzczonych w jedno cialo Chrystusa. ,,Wszyscysmy bo-
wiem w jednym Duchu zostali ochrzczeni, aby stanowi¢ jedno ciato: czy to Zy-
dzi czy Grecy, czy to niewolnicy czy wolni. Wszyscy$my tez zostali napojeni
Jednym Duchem” (1 Kor 12,13 por. 3,27n). Wedtug Pawla wspolnota w Chrystu-
sie i wspolnota w Kosciele ugruntowane sg we chrzcie'®. Szczegolny charak-
ter chrztu taczy wszystkich ochrzczonych, tworzac w Duchu Swigtym jednosé
wszystkich dzieci Bozych.

3.3. Jedno$é w Eucharystii

Kiedy $w. Pawel zwraca si¢ w swoich listach do ktorego$ z Kosciotow, to za-
wsze uwzglednia Koscidt w zgromadzeniu eucharystycznym i jednosé, do jakiej
dochodzi poprzez eucharystyczng wspélnote. Tak zwraca si¢ do Kosciota Tesa-
loniczan (1 Tes 1,1; 2 Tes 1,1), albo do Kosciota Bozego w Koryncie (1 Kor 1,2;
2 Kor 1,1). Tak zwraca si¢ do ,,braci” czy ,,$wigtych” w Rzymie, Efezie lub Ko-
losach’. Apostot jest przekonany, ze jego listy bedg czytane w ramach eucha-
rystycznego zgromadzenia, kiedy zbierze si¢ caly Kosciét. Czytanie podczas
eucharystycznego zgromadzenia znaczyto — przed zgromadzonym Koséciotem?

Jezeli chrzest stanowi sakrament inicjacji wspdlnoty z Jezusem Chrystusem
i wspélnoty wiernych migdzy soba, to §wietowanie Eucharystii jako zbawcze wy-
darzenie wcigz na nowo umacnia wspélnote laskg. Chrzest i Eucharystia stano-
wig dla sw. Pawla wzajemnie ze soba powiazane zrodfa i znaki chrzescijanskiej

' Fakt ten ukazuja wyraznie liczne teksty, np.: | Kor 15,1n;2 Kor 10,14; 1 Tm 1,11; 6,20; 1 J 1,3.
i ' Por. F.G. UNTERGASSMAIR, Die Eincheit der Kirche im Neuen Testament, w: Handbuch der
Okumenik, hg.: H.J. UrRBAN, H. WAGNER, Paderborn 1985, t. I, 61.

" Por. 1 Kor 1,2z 1 Kor 6,111 12,13.

' Por. Rz 16,1; Kol 4,16; Ga 1,2.

0 J. GNILKA, Theologie des Neuen Testaments, Freiburg-Basel-Wien 1994, 11.
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wspolnoty — koinonii. Wiasnie greckie stowo koinonia wyraza $cisty zwigzek mig-
dzy Eucharystig a jednoscia Kosciota. Stfowo to oznacza z jednej strony ,,udzial”
w ciele Chrystusa (1 Kor 10,16), z drugiej — ,,wspolnote” z Jezusem Chrystusem
(1 Kor 1,9). W obu przypadkach Jezus Chrystus stoi u podstaw koinonii.

Wieczerza Panska nie jest jednak tylko darem jednosci, ale takze zadaniem
ukierunkowanym na jedno$é (por. 1 Kor 11,17-34). Gromadzi¢ si¢ na Wiecze-
rzy Panskiej oznacza dla Pawla ,,gromadzi¢ si¢ jako wspoélnota”, ,,by¢ widzial-
na wspoélnota”. Alternatywa dla tego, czy tez przeciwienstwem, byloby pozostaé
w domu, wylaczyé si¢ ze wspdlnoty, prywatnie przyjmowa¢é positek. W zgro-
madzeniu eucharystycznym widoczna jest jednos¢, ewentualne dzielace rézni-
ce zostaly pokonane, konflikty zazegnane. Sw. Pawet prawie w ekumenicznym
$wietle postrzega Wieczerzg Panska.

Wprawdzie jednos¢ Kos$ciota w Eucharystii tylko w kilku miejscach pojawia
si¢ w Ewangeliach synoptycznych i u §w. Jana, to jednak nie oznacza, iz temat ten
jest drugorzedny. Sw. Lukasz swdj poglad streszcza w Dz 2,41n: ,,Ci wigc, kto-
rzy przyjeli jego naukg, zostali ochrzczeni. (...) Trwali oni1 w nauce Apostotdw
i we wspdlnocie, w lamaniu chleba i w modlitwach”. Wiersze te ukazujg chrzest
jako sakrament inicjacyjny. Jednos¢ ochrzczonych bedzie w przyszlosci ksztal-
towana tak przez stowo Boze (nauczanie Apostotéw) i zycie we wspolnocie, jak
poprzez famanie chleba i modlitwy. W ten sposob chrzescijanie bedg ustawicz-
nie pogiebiali 1 odnawiali swoje zycie duchowe.

Sw. Jan wprost nie pisze o $wigtowaniu Eucharystii jako znaku jednosci Ko-
sciota, niemniej pisze ,,0 chlebie zycia” Rozdzial szosty zawiera ,,Mowe Eu-
charystyczng” (6,22-71). Eucharystyczne odniesienia ma tez scena positkow
w koncowym rozdziale (J 21,12n). W sumie mozna stwierdzi¢, ze w swietle No-
wego Testamentu oprocz chrztu réwniez zgromadzenie eucharystyczne moze by¢
rozumiane jako centralny znak 1 wyraz jednosci Kosciota.

3.4, Jednos¢ w postugiwaniu apostolskim

Tre$¢ pojeé: ,,apostolskie postugiwanie”, ,,urzad apostolski”, ktore we wspot-
czesnej teologii nazywane sa réwniez postugiwaniem duchownym, koscielnym
lub innymi bliskoznacznymi okresleniami, znajduje w Nowym Testamencie swo-
je petniejsze wyjasnienie, zwlaszcza z perspektywy czasu powielkanocnego.
Wprawdzie jak podaja Ewangelie synoptyczne swoja podstawe apostolskie po-
stugiwanie znajduje w fakcie Jezusowego powotania uczniow (np. Mk 1,16-20),
ich przygotowania (Mk 4,10-12) i postania (Mk 6,6-13), niemniej konstytutyw-
nym elementem nowotestamentalnego urzg¢du apostolskiego jest bezposrednie
postanie ucznidéw przez Chrystusa Zmartwychwstatego (Mt 28,18nn).

Sw. Pawet podkresla, ze jego apostolstwo jest ,,nie z ludzkiego ustanowienia
czy zlecenia, lecz z ustanowienia Jezusa Chrystusa i Boga Ojca, ktéry Go wskrze-
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sit z martwych” (Ga 1,1). W tym swoim apostolstwie czuje si¢ by¢ jedno z tymi,
ktérych Jezus powotat jako Apostotow (por. 1 Kor 15,3-11). Jedno$¢ w apostol-
skim postugiwaniu byla jednoscig w gloszeniu jednej i tej samej Ewangelii.

Posrednim dowodem zamierzonej jednosci Kosciola jest wylonienie z du-
zej grupy uczniow Dwunastu, nie w tym celu, by grupy te przeciwstawié, lecz
zcentralizowaé najbardziej odpowiedzialng stuzbe i funkcje¢ przysztego Koscio-
la — wladze ,,wigzania i rozwigzywania”. Ko$ciét ma sta¢ na mocnych funda-
mentach. Sg nim Apostotowie. Liczba dwunastu nie jest przypadkowa, lecz ma
wskazywac 1 przypominac jednos¢ Izraela, skladajacego si¢ z dwunastu poko-
lefi. Nowy Izrael Bozy — Kos$ciol — ma juz w swojej pierwszej fazie organizacyj-
nej te jednosé posiadac jako wlasciwos¢ konstytutywna?®',

Argumentem posrednim dla jednosci Kosciola jest takze logion Mt 6,18 o zbu-
dowaniu Kosciofa na jednym fundamencie, ktérym jest Piotr — Kefas. Stowa te po-
siada tylko Ewangelia Mateuszowa. Stad to wnioskowano, ze nie wypowiedziat ich
Jezus, lecz odzwierciedlajg one tylko pierwotne przekonanie Kosciota, tym bardziej
ze tylko Mateusz i to trzykrotnie uzywa terminu ekklesia. Tematem zasadniczym
logionu jest ,,zatozenie” Kosciota przez Jezusa, ale temat jednosci jest w tym tek-
Scie nie do przeoczenia. Gdyby nawet przyja¢ powyzsza hipotez¢ o heterogenicz-
nym charakterze tekstu, to i w takim wypadku waga dokumentu jest powazna.
Dowodzi bowiem, ze Kosciot z lat 80 glosil przekonanie, ze Jezus powotat Piotra,
by byt ,,skalg” jednoczaca, na ktérej Jezus buduje wspdlnote swojego Kosciota?.

W pismach popaulinskich apostolat rozumiany jest jako dar Wywyzszonego
Pana ,,do wykonywania postugi, celem budowania ciata Chrystusowego” (Ef 4,11).
»Pasterze” (episcopoi) przewodzacy wspolnocie mieli troszczy¢ sig o jednos¢ lo-
kalnego zgromadzenia — lokalnego Kosciota (Dz 20,28-30).

Dla $w. Jana postannictwo uczniow, ktére najcz¢sciej identyfikowane jest z po-
stannictwem ,,Dwunastu”, jest analogiczne z postannictwem Jezusa: ,,jak mnie
postat Ojciec, tak i ja was posytam” (J 20,21). Sw. Jan rozumie postannictwo Je-
zusa jako dzieto jednosci, ktore dalej kontynuowa¢ winni Jego uczniowie: ,,aby
wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stano-
wili w Nas jedno...” (J 17,21).

4. Problemy z jedno$cia

Wprawdzie Ewangelie nazywaja Jezusa ,,znakiem sprzeciwu” (Lk 2,34), ktéry
wnosi podziat az do wnetrza poszczegélnych rodzin: na tych, ktorzy sa za Nim,

2 Zob. np. Mk 3,13-19.

22 W nowszych komentarzach do Mt nie pojawiaja si¢ juz jednak radykalne zdania o nieau-
tentycznosci logionu Mt 16,18, z tym tylko Ze przesuwa si¢ wydarzenie na okres chrystofanii.
Zob. H. LANGKAMMER, dz. cvt. 176.
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1 tych, ktorzy sg przeciw Niemu (12,51n; por. J 7,43; 9,16; 10,19), to interpretacja
zgodna z duchem calej Ewangelii musi p6j$é po tej linii, ze Jezusowi chodzito
o to, by pokdj nie byt ztudny. On bowiem przyszedt ,,gromadzi¢ rozproszonych”
(J 11,52), niszczy¢ nienawis¢, burzy¢ bariery, zaktada¢ miedzy ludzmi prawdzi-
wy pokdj, czynigc ich dzieémi tego samego Ojca, cztonkami tego samego Ciala,
ozywionymi tym samym Duchem (Ef 2,14-18). W tym Ciele ewentualny podziat
okazuje si¢ czyms strasznym (1 Kor 12,25): to jest owoc ,,ciata”, to grzech (Gal
5,20; 1 Kor 3,3n)>.

Sw. Pawel napotyka zto podzialéw miedzy wiernymi szczegolnie w Koryncie.
Stad pisze: ,,A przeto upominam was, bracia, w imi¢ Pana naszego Jezusa Chry-
stusa, abyscie byli zgodni i by nie byto wsréd was roztaméw; byscie byli jednego
ducha i jednej mysli. Doniesiono mi (...) ze zdarzajg si¢ mi¢dzy wami spory. My-
$le o tym, co kazdy z was mowi: <Ja jestem Pawla, a ja Apollosa; ja jestem Ke-
fasa, a ja Chrystusa>" (1 Kor 1,10-12). Wobec tego pyta w kolejnych wierszach:
,,czy Chrystus jest podzielony?” Czy to nie w Jego imieniu zostali ochrzcze-
ni, w imieniu Tego, ktéry ich zbawit przez swa $mier¢ (1,13)? Pawet potgpia tez
nieporozumienia, ktére wywotuje nieuporzadkowana pogon za widowiskowy-
mi charyzmatami, kiedy zapomina si¢ o jedynym Bozym zrédle r6znych daréw
i o celu, jaki ma Duch, rozdzielajac je wedtug swej woli (12,11). Niektorzy nawet
na agapach wprowadzaja gorszace podziaty (11,22.27-32). Podziaty czy spory za-
niedbuja najwigkszy z daroéw duchowych (12,31), ten jedyny, naprawde¢ niezbgd-
ny (13,1nn): milo$é braterska, ktora sprawia bezposrednio jedno$¢ i zbudowanie
(8,1), a wyklucza wszelkie podziaty.

Wymowa powyzszych tekstow pozwala sadzi¢, ze problemy z jednoscia czy
wprost ,,rozdarcia” wewnetrzne we wspoélnotach lokalnych, jak i w Kosciele po-
wszechnym, nawet jesli oszczedzaja liturgicznie wyznawang jednos¢ wiary (cre-
do), zawsze sprzeciwiaja si¢ naturze Kosciota, fatszuja jego $wiadectwo i ranig
mitosé, ktdra jest znakiem prawdziwego Kosciota?,

L I I

Patrzac z perspektywy Nowego Testamentu na jednos¢ Kosciota, mozna
whnioskowac, ze eklezjalna fenomenologia jednosci jest konsekwencja ontologii
jednosci. Oprocz jednosci rozumianej jako dar Ojca w Synu i Duchu Swigtym,

2 Szeroko problem omawia F.G. UNTERGASSMAIR, dz. cyt. 74-82.

2 Wedtlug $w. Jana, rozdZzwigki utrudniajg $wiadczenie Ko$ciota o Chrystusie, poniewaz wza-
jemna mitos$¢ chrzescijan jest znakiem, po ktorym poznaje sie Jego ucznidow (J 13,35). P. Ternant
uwaza, ze ,,Tunika bez szwu, »nie podzielona« (19,23n), oznacza, by¢ moze, ze Jezus jest arcyka-
ptanem we wlasnej ofierze i ze Jego Kosciét jest niepodzielony. W kazdym wypadku ofiarowu-
je siebie (17,19), aby Jego wyznawcy byli jedno i aby w ten sposéb ukazywali swiatu wspélnote
mifosci ustanowiong przez Wyslannika Ojca (17,21.23)” Tenze, Schizma, w: Slownik teologii bi-
blijnej, red. X. LEoN-Durour, Poznan — Warszawa 1973, 868.
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pozostaje jednos¢ dla Kosciota powszechnego, Kosciolow lokalnych i kazdego
pojedynczego czlonka ciata Chrystusowego nieustannym imperatywem, zobo-
wigzaniem i zadaniem. Kos$ciot osiggnie petnie jednosci, kiedy zgromadzi w so-
bie calg ludzkos¢, za ktorg Chrystus przelat krew, i dzigki doskonatosci kazdego
z jego czionkéw. Indywidualnego dazenia do doskonatosci nie mozna bowiem
oddzieli¢ od ,,wzrastania calego ciata” Wszyscy czlonkowie Kosciota poprzez
swe wielorakie charyzmaty i dopetniajace si¢ wzajemnie poczynania winni dg-
zy¢ do spotkania sie z sobg w jednos$ci wiary oraz w glgbszym poznaniu Syna
Bozego, tak zeby kazdy stanowit ,,cziowieka doskonatego do miary wielkosci
wedtug Pelni Chrystusa” (Ef 4,13). Nie mozna przy tym zapominaé, ze potrze-
ba troski o jedno$é Kosciola i zwigzana z nig troska o wlasng doskonato$é nie
sg celami samymi w sobie. Jednos¢ Kosciota jest znakiem wiarygodnosci §wia-
dectwa chrzes$cijan przed §wiatem. Jako wyraz milosci jest ona potrzebna, ,,ze-
by $wiat uwierzyt”?.

Die Einheit der Kirche im Neuen Testament

Zusammenfassung

Im Neuen Testament liegen die grundlegenden Aussagen iiber die Lehre von
der ,,Einheit der Kirche”. Die Wendung ,,Einheit der Kirche” selbst entstammt
nicht dem Neuen Testament. Was damit gemeint ist, hat aber seinen Urgrund in
den sachlichen Aussagen des Neuen Testament iiber ,,Einheit” und ,,Kirche”, die
zahlreich sind. Wir fangen mit einem terminologischen Punkt an (1), um dann
nach dem Grund der Einheit zu fragen (2). Obwohl die ,,Einhett” der Kirche vorge-
geben in Dreieinigem Gott ist, besteht von Anfang an das Problem, wie die ,,sicht-
bare”, gegenwirtige ,,Form” der Kirche die genannte ,.Einheit” darstellen kann.
In diesem Zusammenhang interessant sind nicht nur die Manifestationsformen
der Einheit (3): Einheit im Evangelium, Einheit in der Taufe, Einheit in der Eu-
charistiefeier, Einheit im Amt, aber auch von den biblischen Zeugnissen aufge-
zeigten Spannungen und sogar Spaltungen in den urchristlichen Gemeinden (4).

% Por. J. OELDEMANN, dz. cyt. 23.



