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ZNACZENIE SENSUS FIDEI W KOSCIELE

ks. Leon Siwecki
Sandomierz

W sensie scistym sensus fidei, stanowi wlasciwo$¢ podmiotu obda-
rzonego taska wiary, mitosci i daréw Ducha Swigtego i zarazem czyni zdol-
nym do przyjecia prawdy wiary. Powyzsze przekonanie wynika z analizy ak-
tu wiary czlowieka. Z drugiej za$ strony, spotykamy si¢ z rzeczywistoscia
sensus fidelium, ktéra stara si¢ wyrazi¢ stan przekonania wierzacych wzgle-
dem okreslonej doktryny i prowadzi w kierunku consensus fidelium czy
universus ecclesiae sensus' Intima spiritualium rerum quam experiuntur in-
telligentia, jak okresla sensus fidei Sobor Watykanski II%, posiada ewidentne
znaczenie we wspolczesnej teologii’

! Sobér Trydencki, DS. 1637.

2 Konstytucja Dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum, nr 8.

? Ogloszenie dogmatéw maryjnych Niepokalanego Poczgcia oraz Wniebowzigcia
wywolalo glebsza refleksjg¢ teologiczna na temat sensus fidei ludu Bozego w kwestii
rozwoju dogmatow. Dodatkowym motywem sklaniajacym do rozwazan na ten temat
stala si¢ odnowa eklezjologiczna, odnoszaca si¢ szczegdlnie do teologii laikatu.
Chodzi o relacj¢ migdzy sensus fidei a funkcja profetyczng ochrzczonych. Warto za-
znaczy¢ w tym miejscu, ze mys| teologiczna szczegblnie w pierwszej potowie XX
wieku, wyjasniala drogi rozwoju dogmatéw i oscylowata wokdt via speculativa lub
via afectiva. Do teologéw, ktérzy przypisywali duze znaczenie dla senus fidei w
rozwoju dogmatéw mozna zaliczy¢ przede wszystkim: F. Marin-Sola, M. Blondel,
J.V. Bainvel, L. de Grandmaison, P. Roussellot, L. Charlier, R. Draguet, A. Gardeil.
Ponadto, wspomnie¢ nalezy o D. Koster, ktoéry podkreslal, raczej w sposob zbyt ra-
dykalny, ze tylko senus fidei moze gwarantowaé czy dana prawda znajduje si¢ w
Objawieniu. Juz wczesniej P. Schultes zauwazal, ze zmyst wiary moze stanowic ,,vis
impellens ad definitionem”, ale nie jej kryterium. G. Filograssi, majacy znaczny
wktad w kwestii definicji dogmatu Wniebowzigcia, zaznaczal, ze ,,Via speculativa
maius possidet momentum aut saltem magis visibile quam via sensus fidei; haec ni-
titur experientiis subiectivis et personalibus, illa offert rationes obiectivas quas
omnes examinare valent” (Traditio divino-apostolica et Assumptio B.M. Virginis,
,»Gregorianum” 30/1949, 470.)
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Celem niniejszego artykutu staje si¢ zatem przypomnienie istoty, na-
tury i znaczenia sensus fidei w zyciu Kosciota. Wszystko to dlatego, ze coraz
czesciej mylnie utozsamia si¢, stawia na rowni owoc ,,zmystu wiary” z wy-
nikiem ,referendum” Zatem istnieje konieczno$¢ skonfrontowania natury
owego cennego daru z pojeciem ,,opinii publicznej”, ktora przypisuje sobie
ostatnimi czasy nie tylko wartosci opiniotworcze, ale takze prawo regulowa-
nia doktryny Kosciola.

1. STATUS QUAESTIONIS

Proby opisania omawianej rzeczywistosci doprowadzity do powsta-
nia nastepujacych okreslen: sensus fidei, sensus fidelium, sensus christianus,
sensus Ecclesiae itd. Czasami sg one uzywane jako synonimy, cho¢ niekté-
rzy dostrzegaja roznice znaczeniowe mi¢dzy poszczegdlnymi okresleniami.
Istnienie wielu poj¢c, okreslajacych te rzeczywistosci, wskazuje na wielosé
aspektéw, jak réwniez na otwarty charakter tematu.

F. Marin-Sola jako pierwszy wprowadzit zagadnienie ,,zmystu wia-
ry” w scholastyczne koncepcje rozwoju dogmatéw. W ksigzce L’Evolution
homogéne du dogme catholique, méwiac na temat rozwoju dogmatow, sto-
suje uzywanie terminu le sens de foi (sensus fidei) zamiast le sens de fidéles
(sensus fidelium)* C.Balié stosuje wyrazenie il senso cristiano (zmyst
chrzescijanski) lub il senso della fede (zmyst wiary). Inne okreslenia sa, we-
dlug niego, mniej adekwatne czy nawet wieloznaczne® Y. Congar w ksiazce
Per una teologia del laicato podkresla, ze wyrazenia sensus lub consensus
fidelium, sensus Ecclesiae, sensus catholicus, sensus fidei, christiani populi
fides, communis Ecclesiae fides nie sa catkiem jednoznaczne. Ich sensy zaleza
nie tylko od uwarunkowan historycznych, ale takze od réznych punktow
widzenia® H. Vorgrimler zauwaza, ze sensus fidei moze oznacza¢ okreslony
rodzaj specyficznego poznania, pochodzacy z wiary, a takze indywidualng
swiadomo$¢ czlowieka ubogacona przez wiare. Sensus fidelium wskazuje na
wspolnotowa Swiadomos$é wiary, rozniac sie od consensus fidelium, ktdry

4 Fribourg 1924, wyd. 2, vol. I, 385: ,,pour écarter le péril d’en faire le monopole des
simples fideles au détriment des théologiens, des évéques et du pape”

5 Podkresla, ze ,,ad ogni modo deve essere ben sottolineato che noi diciamo costan-
temente senso cristiano o di fede: e non gia sentimento religioso: giacché il termine
senso ci riporta alla mente € come abbiamo detto presuppone un deposito in-
tellettuale; mentre il termine sentimento di sapore modernistico designa piuttosto la
parte affettiva, la quale generalmente inclina al vago e al cieco” C. Bali¢, Il senso
cristiano e il progresso del dogma, w: Lo sviluppo del dogma, Roma 1953, 113.

$ Brescia 1967, wyd. 2, 402.
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oznacza jednomyslnos¢ wierzacych, rodzaca sie ze zmyshi wiary ale dotyczaca
jej samej’

Za podstawg teologiczna sensus fidei stuza teksty Nowego Testa-
mentu, z ktérych dowiadujemy sie, ze dzietem Ducha Swietego jest zrozu-
mienie prawd wiary. Wspomnie¢ wystarczy: 1 Kor 2, 16 — poznanie ,,zamy-
stu Chrystusowego”; Kol 1, 9 — ,, duchowe zrozumienie”; Ef 1, 18: ,$wiatle
oczy serca” Jednoczesnie taki sposéb widzenia nie byl czym$ nowym w
pierwszych wiekach Kos$ciota® W dokumentach mozna spotkaé formy:
,oczy wiary”, ,,oczy serca”, ,,oczy ducha”'®. Okreslenie sensus fidei pojawia
si¢ po raz pierwszy u Wincentego z Lerynu''. Pierwsza znaczaca refleksje na
temat waloru epistemologicznego ,,zmystu wiary” w kontekscie Tradycji i
Kosciota przeprowadzil Melchior Cano w De Locis theologicis'* Wiek XIX
wraz z poglebieniem zrozumienia tajemnicy Kosciola, przyniost dalsze re-
fleksje w tej kwestii. Wymieni¢ tu nalezy J.A. Méhlera' ze szkoty w Tybin-
dze, przedstawicieli szkoly rzymskiej: Perrone', Passaglia”, Franzelin',
Scheeben'’ Ponadto szczegdlny wktad w rozwazana problematyke miat J.H.

" Dal sensus fidei al consensus fidelium, ,,Concilium” 21/1985, 16; por. O. Rush,
The Reception of Doctrine, Roma 1997, 172n., 213n., 300n.

® Por. takze J 14, 17; 16, 13;Flp 1, 9.

® Dla przykladu zob. K. Federer, Liturgie und Glaube, Freiburg/Schw 1950; O.D.
Martil, La tradiciéon en san Augustin a través de la conroversia pelagiana, ,,Revista
espafiola de teologia* 2/1942, 54; J.B. Franzelin, Tractatus de divina Traditione et
Scriptura, Roma 1875, wyd. 2, 74-76, 96n.; D. Koster, Volk Gottes im Wachstum
des Glaubens, Heidelberg 1950, 68-70.

1 Wspomnie¢ wystarczy o wyrazeniu §w. Augustyna: “Habet namque fides oculos
suos” (PL 33, 458); sw. Tomasz z Akwinu podkreslal: “Per lumen fidei vident esse
credenda” (Sth III-II 1, 5, ad 1). Ponadto uzywane sg okreslenia: ,.ekklesiastikon
phrénéma”, ,,sensus ecclesiasticus et catholicus”, ,,sentire cum Ecclesia”

"! Vincenti Lirinensis, Commonitorium Primum [Peregrini pro Catholicae fidei an-
tiquitate et universitate adversus prophanas omnium Haereticorum novitates}, PL 50,
669.

12 Zob. np. 3,4: “in ecclesia communis fidelium consensio”; 3,3: “Communi fidelium
consensione’’; 4,4: “Ecclesia in credendo errare non potest” M. Cano, De Locis
Theologicis, Liber IV, w: tenze, Opera I, Romae 1890.

' Die Einheit in der Kirche oder das Prinzip des Katholizismus, red. J.R. Geisel-
mann, Kéln 1957; tenze, Symbolik oder darstellung der dogmatischen gegensitze
der Katholiken und Protestanten, red. J.R. Geiselmann, Darmstadt 1958.

'* De immaculato Conceptu B.V. Mariae conceptu, an dogmatico decreto definiri
possit, disquisitio theologica, Romae 1847.

> De Ecclesia Christi commentariorum libri quinque, Ratisbonae 1853-1856.

16 Tractatus de divina Traditione et Scriptura, Roma 1875, wyd. 2.

'” Theologische Erkenntnislehre, Freiburg/Schw. 1953.
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Newman, kt6ry podkres$lat, ze sensus fidei jest ,,pewnego rodzaju instynktem
czy phronema gleboko zakotwiczonym w Ciele Mistycznym Chrystusa™'®
Wraz z odnowg eklezjologii podkresla sie dziatanie Ducha Prawdy,
zarowno w Magisterium jak i w ludzie Bozym. Sensus fidei nalezy do cale-
go Ludu Bozego. Jest rzecza znamienna, ze niemal wszystkie komentarze do
Konstytucji o Objawieniu Bozym Dei Verbum nie analizuja relacji miedzy
doswiadczeniem chrzescijanskim' a sensus fidelium *° Niemniej jednak co-

8 On Consulting the Faithful in Matters of Doctrine, New York 1961, 73; por. J.
Walgrave, Il saggio di Newman su ‘la consultazione dei fedeli in materia dottrinale’,
“Concilium” 21/1985, z. 4, 40-50.

' Rozumienie zagadnienia , doswiadczenia chrzescijanskiego” wyjasnia np. G.
Moioli: ,,’Esperienza’ si precisa [...] come un esperienza di un pervenire del soggetto
alla ‘realta-verita’ per I’adeguamento o il collocamento in essa; ed ¢ esperienza del
passaggio alla realta-verita per la forza della provocazione (accolta) che viene dalla
realta non illusoria, ma apparente, non interlocutoria, ma ‘vera’ Propriamente que-
sto ¢ il campo di quel ‘sapere la realta’ che ¢ ‘esperienza’: ed ¢ un campo dove non
la ‘differenza’ ma la giustapposizione del ‘soggettivo’ e dell’ ‘oggettivo’ mostra, al
soggetto stesso, la sua problematica chiarezza; e dove il ‘sapere’ non pud pil essere
né intellettualisticamente né ‘contemplativamente’ ridotto. Vi si & verificata e vi si
va verificando, infatti, una unificazione oroginale (e in qualche modo orogonaria?)
tra ‘conoscenza’ € ‘amore’; tra ‘contemplazione’ e ‘azione’; tra ‘teoria’ e ‘prassi’”’
(Esperienza cristiana, w: Nuovo dizionario di Spiritualitd, red. S. De Fiores, T.
Goffi, Roma 1985, 536-537.

% Ostroznosé Kosciola i teologéw jest zrozumiala, poniewaz w przeszlosci pojecie
»doswiadczenie”, szafowane przez modernizm, znieksztalcito ide¢ objawienia oraz
koncepcje wiary. Reakcj¢ Kosciota w tym wzgledzie zob.: Decretum S. Officii
Lamentabili (3.07.1907), ,,Acta Sanctae Sedis” 40/1907, 470n.; Ep. Encycl.
Pascendi dominici gregis (8.09.1907), ,,Acta Sanctae Sedis”” 40/1907, 596n.; Littera
motu proprio Sacrorum Antistitum (1.09.1910), “Acta Apostolicae Sedis” 2/1910,
669n. Na temat pojecia do§wiadczenia i sensus fidei zob.: A. Bertuletti, “Il concetto
di ‘esperienza’”, w: L’evidenza e la fede, red. G. Colombo, Milano 1988, 112-181;
E. Schillebeeckx, Il Cristo. La storia di una nuova prassi, Brescia 1980; K. Rahner,
Grundkurs des Glaubens. Einfithrung in den Begriff des Christentums, Freiburg
1976; H.U. von Balthasar, Herrlichkeit. Schau der Gestalt, Einsiedeln 1965; J.-B.
Metz, Zur Theologie der Welt, Mainz-Miinchen 1968; G. O'Collins, Fundamental
Theology, New York 1981 (rozdziat II). D. Vitali zauwaza, ze “la difficolta
maggiore risiedeva nel concetto stesso di esperienza, che, dopo la tassativa
esclusione dalla teologia manualistica, imposta dalla condanna del Magistero contro
il modernismo, necessitava, e ancora necessita di una chiarificazione e di incorretto
inserimento nella teologia cattolica. Questa difficolta & stata avvertita acutamente al
Concilio; nelle discussioni in aula, alcuni Padri conciliari hanno opposto gravi
obiezioni al termine, paventando il rischio di cadere in teorie moderniste. Il dibattito
¢ ancora percepibile nella formulazione del testo, che corregge il termine
experientia, proposto originariamente nello Schema, nella proposizione intima

35



raz bardziej uwypukla si¢ po Soborze Watykanskim II aktualno$¢ sensus ﬁ
dei w kontekscie innych zagadmen teologicznych jak hierarchia prawd”’
pojecie recepcji w Kosciele®

Vaticanum II odwoluje siQ wiele razy do idei zmysiu wiary i do bli-
skich mu pojeé: sensus ﬁdel , Sensus cathollcus , Sensus chrzstlanus
fidelium®, sensus christianus™, sensus religiosus’ sensus Dei®, sensus

spiritualium rerum quam experiuntur intelligentia” (Sensus Fidelium. Una funzione
ecclesiale di intelligenza della fede, Brescia 1993, 23).

2l UR 11. Teolog J. Alfaro podkresla, ze “’Modus’, ex quo insertio huius textus
provenit, ulteriorem explicationem praebet: "Quamvis procul dubio omnes veritates
revelatae eadem fide divina tenendae sint, momentum et pondus earum differt pro
nexu earum cum historia salutis et mysterio Christi” J. Alfaro, Problema
theologicum de munere theologiae respectu magisterii, “Gregorianum” 57/1976, 71;
por. takze. U. Valeske, Hierarchia Veritatum, Miinchen 1968, 28-29. Na ten temat
zob.: C.J. Dumont, Y a-t-il une hiérarchie de valeur entre les vérités de foi?, “Unam
Sanctam” 26/1964, 157-161; G.H. Tavard, Hierarchia veritatum: a preliminary
investigation, ‘“Theological Studies” 32/1971, 278-289; M.C. Cardona, “La
‘Jerarquia de las verdades’ segiin el Concilio Vaticano II, y el orden de la real”, w
Los movimientos teolégicos secularizantes, Madrid 1973, 143-163; E. Schlink, Die
‘Hierarchie der Wahrheiten’ und die Einigung der Kirchen, “Kerygma und Dogma”
21/1975, 1-12; D. Carroll, Hierarchia Veritatum: a theological and pastoral insight
of the Second Vatican Council, “Irish Theological Quarterly” 44/1977, 125-133; W.
Hryniewicz, La hiérarchie des vérités, Implications oecuméniques d'une idée
chrétienne, “Irenikon” 51/1978, 470-491; G. Thils, Hierarchia veritatum, “Revue
Théologique de Louvain™ 10/1979, 208-215.

22 Szerzej na temat zob. Y. Congar, La ‘Réception’ comme réalité ecclésiologique,
“Revue des Sciences Philosophiques et Théologiques™ 56/1972, 369-403; M. Garijo,
“Der Begriff ‘Rezeption’ und sein Ort im Kern der katholischen Ekklesiologie”, w:
Theologischer Konsens und Kirchenspaltung, red. P. Lengsfeld, H.G. Stobbe,
Stuttgart 1981, 97-109; E.J. Kilmartin, Reception in History: An Ecclesiological
Phenomenon and Its Significance, “Journal of Ecumenical Studies” 21/1984, 34-54;
Th.P. Rausch, Reception Past and Present, “Theological Studies™ 47/1986, 497-508;
W. Beinert, Glaube als Zustimmung. Zur Interpretation kirchlicher Rezeptions-
vorginge, Freiburg-Basel-Wien 1991; H. Fries, Rezeption. Der Beitrag der Glaubin-
gen fur die Wahrheitsfindung in der Kirche, “Stimmen der Zeit” 209/1991, 3-16; A.
Antén, La ‘Recepcién’ en la Iglesia y Eclesiologia, “Gregorianum™ 77/1996, 57-96,
437-469; O. Rush, The Reception of Doctrine, Roma 1997.

B LG 12, PO 9. Ponadto w sposob implicite odnosi sie do zmystu wiary w Konsty-
tucji Dei Verbum nr 8 w kontekscie faktoréw wplywajacych na rozwéj dogmatow,

mow1qc 0 ,,glebokim, doswiadczalnym pojmowaniu spraw duchowych”
% AA 30.

2GS 52. 35.

% GS 62.

?’NA 2; DH 4; GS 59.
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Christi et Ecclesiae®, instinctus®® W Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
jest mowa o przyporzadkowaniu wierzacych do Chrystusa: “wszyscy wierni,
wyposazeni w tyle tak wielkich $rodkow zbawienia, we wszystkich
sytuacjach zyciowych i w kazdym stanie, powotlani sa przez Pana, kazdy na
wlasciwej sobie drodze, do doskonalej $wigtosci, jak i sam Ojciec jest
doskonaty”!

Numer 12 Konstytucji Lumen Gentium stanowi podstawowy tekst, w
ktérym Sobér przypisuje zmystowi wiary szczegdlne znaczenie w zglebianiu
prawd objawionych. We wprowadzeniu do tego tekstu podkresla sie udzial
Ludu Bozego w munus profetycznym Jezusa Chrystusa. Owo uczestnictwo
implikuje $wiadectwo Chrystusa poprzez zycie wiarg i mifoscig. ,,0got
wiernych, majacych namaszczenie od Swietego (por. 1J 2, 20 i 27), nie moze
zbtadzi¢ w wierze i t¢ szczegdlna swoja wlasciwos$¢ ujawnia przez nadprzy-
rodzony zmyst wiary calego ludu, gdy <poczynajac od biskupoéw az po
ostatniego z wiernych $wieckich> [§w. Augustyn] ujawnia on swa po-
wszechna zgodnos¢ w sprawach wiary i obyczajow. Albowiem dzigki owe-
mu zmystowi wiary, wzbudzanemu i podtrzymywanemu przez Ducha praw-
dy, Lud Bozy pod przewodem swigtego urzedu nauczycielskiego — za kto-
rym wiernie idac, juz nie ludzkie, lecz prawdziwie Boze przyjmuje stowo
(por. 1Tes 2, 13) — niezachwianie trwa przy wierze raz podanej Swigtym
(por. Jd 3), wnika w nia glebiej z pomoca stusznego osadu i w sposob pet-
niejszy stosuje ja w zyciu”

Druga czgs$¢ tego numeru Konstytucji porusza kwesti¢ charyzmatow.
Duch Swiety kieruje i uswieca Lud Bozy poprzez sakramenty, postugi i cha-
ryzmaty. Te ostatnie, jak wskazuje 1 Kor 12, 7, sg przeznaczone dla wspol-
noty. Namaszczenie Duchem Swiqtym, przez ktdre nastgpuje uczestnictwo
Ludu Bozego w munus profetycznym Chrystusa, prowadzi do indefectibili-
tas in credendo. Owa indefectibilitas wyraza si¢ w sensus fidelium. Sensus
fidei wyraza si¢ w consensus universalis Ludu Bozego de rebus fidei et mo-

rum>> Podstawa, senus fidelium jest Duch Prawdy, ktéry oswieca wewnetrz-

®DV 15,GS 7.

¥ AG 19.

*SC 24, PC 12, GS 18.

TLG 1L,

2 Ludowi Bozemu przystuguje tylko ta aktywnos¢, ktéra wyraza si¢ w uniwersal-
nym Konsensusie w sprawach wiary i obyczajéw. Vaticanum II jest tutaj wyraznym
powtdérzeniem Vaticanum 1. Zob.: U. Betti, La trasmissione della divina rivelazione,
w: La costituzione dogmatica sulla divina Rivelazione, red. G. Favale, Torino 1967,
wyd. 3, 255-261; L. Pacomio (red.), Dei Verbum. Genesi della Costituzione sulla
Divina Rivelazione, Torino 1971, 73-89; R. Latourelle, Teologia della rivelazione,
Assisi 1980, 472-478.
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nie wspélnote wierzacych® Sobér nie ogranicza sie tylko do zagadnien nie-
omylnosci in docendo, wlasciwej dla Magisterium, lecz podkresla takze nie-
omylnosé in credendo™ Ogot wiernych otrzymuje od Ducha Swietego nad-
przyrodzony zmyst wiary.

Sobor Watykanski II rozwinat doktryne $w. Tomasza z AKwinu.
Wedlug niej Kosciét Chrystusowy jest osadzony i ustanowiony na wierze
oraz sakramentach. Sobér, odwotujac si¢ do Pisma Swietego, charakteryzuje
Kosciét jako ,,nowy lud Bozy”, ,lud mesjaniski”, a takze ,,wspolnotg Zycia,
mitosci 1 prawdy”, ktérej sakrament chrztu jest elementem konstytutywnym.
Ludzie swieccy stanowia jedno cialo w Chrystusie i ,,co si¢ tyczy godnosci i
wspdlnej wszystkim wiernym dzialalnosci na rzecz budowania Ciata Chry-
stusowego, panuje wsrod wszystkich prawdziwa réowno$é””  Poprzez
chrzest i bierzmowanie katolicy swieccy uczestnicza w funkcji kaplanskiej,
prorockiej oraz krélewskiej Chrystusa. Aspekt charyzmatyczny sensus fidei
zasluguje na szczegblng uwage, poniewaz odpowiedz wiernych na laske
wiary ma swoje korzenie w Duchu Swigtym®® Sensus fidei jest charyzma-
tem, ktory dotyczy wszystkich czlonkow Kosciola. Jego moca Kosciol w
swej uniwersalnosci, ktéra uwidacznia si¢ w konsensusie wiary (consensus
fidei), rozrdéznia przedmiot wiary i aktualizuje go w zyciu, w stalej harmonii
z Magisterium Kosciota®

2. NATURA SENSUS FIDEI

Teologowie opisuja sensus fidei jako nadprzyrodzona zdolnos¢ ro-
zumienia prawdy zawartej w objawieniu, nawet jesli nie zostala wyrazona w

3 Owa aktywnos¢ jest negatywna - zachowanie Kosciola od bledu, czyli nieomyl-
no$¢ oraz pozytywna- gwarancja, ze Kosciél posiada prawdg.

34 Na ten temat zobacz: Y. Congar, Infaillibilité et indéfectibilité, ,,Revue de scien-
ces philosophiques et théologiques”, 54/1970, 601-618; G. Philips, La Chiesa ¢ il
suo mistero, Milano 1975, vol. I, 156n.; H. Holstein, Hiérarchie et peuple de Dieu
d’aprés Lumen Gentium, Paris 1970, 121-122. K. Rahner, ,,Il magistero della Chiesa
e I’odierna crisi dell’autorita”, w: Nuovi saggi, IV, Roma 1973, 415n.

PLG32.

36 Na temat charyzmatéw zob.: G. Rambaldi, Carismi e laicato nella Chiesa. Teolo-
gia dei carismi comunione e corresponsabilita dei laici nella Chiesa, “Gregorianum”
68/1987, 57-101; tenze, Uso e significato di ‘Carisma’ nel Vaticano II. Analisi e
confronto di due passi conciliari sui carismi, “Gregorianum” 56/1975, 141-162.

7 W. Beinert, Bedeutung und Begriindung des Glaubenssinnes (‘Sensus fidei’) als
eines dogmatischen Erkenntniskriteriums, ,,Catholica” 25/1971, 293; por. B. Loner-
gan, The Assumption and Theology, w: Collection. Papers by Bernard Lonergan
S.J., red. F.E. Crowe, New York 1967, 76; tenze, The Assumption and Theology, w:
Vers le dogme de 1’ Assomption, Montréal 1948, 411-424.
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sposéb explicite. Przedmiot objawienia jest obecny w wierze ludu Bozego.
Sensus fidei jawi sig, jako jeden z czynnikéw rozwoju dogmatow, ktéry nie
tylko pozwala trwaé w prawdzie, ale réwniez prowadzi do prawdy®® Zmyst
wiary jest postrzegany jako forma instynktu, jako pewna intuicyjna percep-
cja, ktora sytuuje si¢ glgboko w rzeczywistosci Mistycznego Ciata Chrystu-
sa. Sensus fidei, kierowany przez Ducha Swietego, z jednej strony prowadzi
do odrzucenia btedu, z drugiej za$ przyczynia si¢ do syntezy poszczegdlnych
aspektow okreslonej prawdy wiary.

Sensus fidei stanowi swoista form¢ poznania osobowego, ktére poprzedza
poznanie refleksyjne. Jest owocem wiary, taski i Ducha Swietego, ktéry dziata w
wierzacych poprzez dary i charyzmaty. W ten sposob wierzacy moga lepiej pozna-
waé i rozumieé prawdy wiary®”. Z mocy wiary czlowiek otrzymuje wrazliwosé na
rzeczy Boskie, czyli ukierunkowanie wobec wszystkiego, co nalezy do przedmiotu i
przestrzeni wiary”® Sama wiara moze staé sie Zrodlem refleksji, od ktérej zalezy
rozwdj poznania teologicznego, gdyz dzigki niej mozna ponownie odkry¢ prawdy,
ktére ulegly zapomnieniu. Wierzacy, ktdry zyje wiarg spotyka sie z zywa Nowina, z
rzeczywisto$cia, w ktora wierzy. Sw. Tomasz wyrazit to doskonale w stwierdzeniu:
Actus autem credentis non terminatur ad enuntiabile, sed ad rem’!

Sensus fidei, jako zdolnos¢ kontaktu z rzeczami objawionymi, zmie-
rza ze swej natury do przedmiotu objawienia i przekonuje wiernych co do
jego wiarygodnosci, lecz nie chroni przed blednymi wizjami na temat wiary.
Ponadto sensus fidei nie prowadzi do powstawania ,,nowego objawienia”
oraz nie zastgpuje motywow racjonalnych*? Jedynie dzigki zmystowi wiary,

3 G. Biondo, I sensus fidelium nel Vaticano II e nei Sinodi dei Vescovi, Roma
1989, 31.

¥ J. Alfaro, Cognitio Dei et Christi in 1Jo, “Verbum Domini” 39/1961, 90; B. Lon-
ergan, ,,The Assumption and Theology”, 76. Slusznie zauwaza Z. Alszeghy:
,»L’impulso della grazia produce una inclinazione insieme intellettiva e affettiva, in
modo tale che & inutile domandare se un determinato fattore riguarda I’intelletto o la
volonta, poiché tutto si svolge ad un livello cosi profondo dell’esistenza umana, in
cui non ha senso applicare la distinzione delle varie componenti della psiche
umana” Z. Alszeghy, Il senso della fede e lo sviluppo dogmatico, w: Vaticano II:
Bilancio e prospettive venticinque anni dopo (1962-1987), red. R. Latourelle, Assisi
1987, 149.

0 L. Scheffczyk podkresla: “Questa fede & il permanere stabilmente nella verita di
Gesu Cristo, il sentirsi legati alla Sua parola e alla Sua persona, I’adottare e 1’essere
adottati da cid che & la via, la verita e la vita” (Gv 14, 16). E comprensibile che solo
una tale vera, viva e profonda fede [...] pud progredire sino a quella maturita, a
quell’intuito spirituale e a quella capacita di giudizio che sono chiusi nel senus fide-
lium” (Sensus fidelium: testimonianza della comunita, “Communio” 97/1988, 124).
* Tomasz z Aquinu, Th II-I1, q. 1, a. 2, ad 2.

42 7. Alszeghy — M. Flick, Lo sviluppo del dogma, 111: ,,Chi ha questo senso, sco-
pre piu facilmente i principi che devono essere applicati in un caso determinato, €
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wierzacy jest w stanie odbiera¢ spontanicznie i calosciowo prawdy dotycza-
ce objawienia. Sensus fidei to zdolno$¢ percepcji sensu i waloru wszystkie-
g0, co stanowi przedmiot wiary.

Zmyst wiary nie stanowi procesu poznawczego o charakterze dyskur-
sywnym, formalnym czy osadzonym na abstrakcji. Natomiast jest on poznaniem
wewnetrznym, doswiadczalnym, afektywnym. Sensus fidei sprawia, ze wierzacy
rozréznia czy wartoéci czerpane z tradycji s zgodne z wiara. Chrzescijanin do-
swiadcza tajemnicy, w ktorej uczestniczy, gdyz w $wietle taski rozpoznaje Stowo
Boze. Sensus fidei jest jak podkresla Instrukcja Donum Veritatis, ,,wlasciwoscia
wiary teologalnej, ktéra, bedac darem Bozym, pozwala przylgnaé¢ osobowo do
Prawdy, a zatem nie moze si¢ myli¢. Owa indywidualna wiara jest rowniez wiarg
Kosciola, poniewaz Bog powierzyt Kosciotowi strzezenie Stowa, a zatem to, w co
wierzy wierny, jest tym, w co wierzy Kosciol. Sensus fidei pociaga za soba ponad-
to, ze swej natury, gleboka zgodnos¢ ducha i serca z KoSciolem, sentire cum Ecc-
lesia”™”

Sensus fidei, w pelnym tego stowa znaczeniu, wymaga dar6w Ducha
Swigtego, szczegdlnie daru madrosci i wiedzy. Poprzez te dary, ktére sa
udzielane poszczegolnym wierzacym w sakramencie bierzmowania, Duch
Swiety ozywia Mistyczne Ciato Chrystusa. To Duch Swiety ukierunkowuje
wierzacego na bezposredni przedmiot wiary i na wszystko, co zostalo obja-
wione w relacji do niego. Zatem Duch Swiety, przekazujac swoje dary, sta-
nowi fundament sensus fidei. Zmyst wiary jest zdolnoscia, ktéra moze by¢
formowana i podtrzymywana tylko w swoim zywym realizowaniu. Do tego
spetniania naleza takze porywy serca, poboznosci 1 wiary przezytej na mo-
dlitwie. Zmyst wiary nie jest zwykta zdolnoscia intelektualna, lecz owocem
posta&vy wiary w pelni ludzkiej. Jest on stowem, ktdére zyje w sercach wier-
nych

con maggiore spontaneita riconosce le virtualita del dato rivelato. Il senso della fede
permette cosi di afferrare il ragionamento in una forma accorciata, globale ed im-
plicita, senza che i singoli passi della deduzione e della riduzione diventino distin-
tamente consapevoli”

®Donum Veritatis, 35, w: Instructio Donum Veritatis de ecclesiali theologi voca-
tione (24 maj 1990), AAS 82/ 1990, 1565.

*“ Dla poglebienia kwestii zob.: O.H. Pesch, Istinkt und Glaubenswille, “Catholica”
16/1962, 69-77; H. Hammans, Die neueren katholischen Erklirungen
Dogmenentwicklung, Essen 1965, 242-262; J. Beumer, Glaubenssinn der Kirche als
Quelle einer Definition, “Theologie und Glaube” 45/1955, 250-260; J.W. Glaser,
Authority, Connatural Knowledge, and the Spontaneous Judgment of the Faithful,
“Theological Studies” 29/1968, 742-751; J. Sancho Bielsa, Infalibilidad del pueblo
de Dios. “Sensus fidei” e infalibilidad organica de la Iglesia en la Constitution
“Lumen Gentium” del Concilio Vaticano II, Pamplona 1971; W. Beinert, Bedeutung
und Begriindung des Glaubenssinnes (‘Sensus fidei’) als eines dogmatischen
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3. ISTOTA CONSENSUS FIDELIUM

Prawda jest, ze zmyst wiary stanowi jeden z czynnikow rozwoju do-
gmatow, poniewaz pozwala rozpozna¢ Stowo Boze w tych stwierdzeniach,
ktére pochodza z objawienia w plaszczyznie ewolucji jednorodnej. Pozostaje
jednak trudnosé¢, jak okresli¢ sensus fidelium chrzescijan, czy po prostu kato-
likow, ktérzy na calym $wiecie charakteryzuja si¢ znacznymi réznicami i
podziatami kulturowymi?

Podobnie jak w przesziosci, tak réwniez i w czasach wspoélczesnych
problem narasta, gdy nie caly Koscidt ocenia kwestie wiary w ten sam spo-
sob. Przekonanie o prawidlowosci nowego sformulowania okreslonej praw-
dy wiary mozna osiagna¢ na podstawie sensus fidei calego Kosciota. Zmyst
wiary poprzez przynaleznos¢ do zycia wewngtrznego wiary kazdego wier-
nego, nie jest jednak dostepny bezposrednio. Mozna dojs¢ do niego tylko
poprzez consensus fidelium. W kontekscie okreslen universitas fidelium
oraz sensus fidei, stosowanych przez Konstytucj¢ Lumen Gentium, powstaje
trudnos¢ okreslenia owego konsensusu catego Kosciota w plaszczyznie wia-
ry i obyczajéw (de fide et moribus).

Erkenntniskriteriums, *“Catholica™ 25/1971, 271-303; tenze, Das Finden und
Verkiinden der Wahrheit in der Gemeinschaft der Kirche, “Catholica” 43/1989, 1-
30; W.M. Thompson, Sensus Fidelium and Infallibility, “American Ecclesiastical
Review” 167/1973, 450-486; F. Dumont, Remarques critiques pour une théologie de
‘consensus fidelium’, w: Foi populaire, foi savante, Paris 1976, 49-60; J.M.R.
Tillard, Le ‘Sensus Fidelium’ Réflexion Théologique, w: Foi populaire, foi savante,
Paris 1976, 9-40; L. Fernandez De Traconiz, Sensus fidei: 16gica connatural de la
existencia cristiana. Un estudio del recurso al sensus fidei en la teologia catdlica de
1950 a 1970, Vitoria 1976; tenze, La teologia sobre el ‘sensus fidei’ de 1960 a 1970,
“Scriptorum Victoriense” 29/1982, 133-179; 31/1984, 5-55; 6/1988, 33-58; tenze,
Recurso al ‘sensus fidei’ en la teologia catdlica de 1950-a 1960, “Scriptorum
Victoriense” 27/1980, 142-183; 28/1981, 39-75; H. Wagner, Glaubenssinn, Glau-
benszustimmung und Glaubenskonsens, “Theologie und Glaube” 69/1979, 263-271;
E. Schillebeeckx, B. Van lersel (red.), Rivelazione e esperienza, “Concilium”
3/1978, 13-191; K. Rahner, Offizielle Glaubenslehre der Kirche und faktische Gliu-
bigkeit des Volkes, w: Theologie in Freiheit und Verantwortung, K. Rahner, H.
Fries (red.), Miinchen 1984, 15-29; J. Kerkhofs, Le peuple de Dieu et-il infaillible?
L'importance du ‘sensus fidelium’ dans 1'Eglise postconciliaire, “Freiburger
Zeitschrift fiir Philosophie und Theologie” 35/1988, 3-19; J. Dobbin, Sensus Fide-
lium Reconsidered, “New Theology Review” 2/1989, 48-64; P. Scharr, Consensus
fidelium. Zur Unfehlbarkeit der Kirche aus der Perspective einer Konsensustheorie
der Wahrheit, Wiirzburg 1992; D. Vitali, Sensus Fidelium. Una funzione ecclesiale
di intelligenza della fede, Brescia 1993.
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W zwiazku z powyzszymi refleksjami F. A. Sullivan wskazuje na
trudnos¢ natury teologicznej. Po Vaticanum II podkresla sig, ze liczne pier-
wiastki uswigcenia i prawdy, jako dary Kosciota Chrystusa, znajduja si¢ tak-
ze poza Kosciolem katolickim. Czy mozna wigc jeszcze mysle¢ o nieomyl-
nosci katolikow in credendo, jesli okreslona prawda wiary nie jest aprobo-
wana przez pozostatych chrzescijan? Moze nalezatoby zatem bra¢ pod uwa-
ge powszechny konsensus pozostatych najwazniejszych Koscioléw i wspol-
not chrzescijanskich? Moze wylacznie taki konsensus czynitby zados$¢ wa-
runkom nieomylnosci in credendo?®

Inna trudnos¢, juz natury praktycznej, przywoluje G. Sala, ktory
podkresla, ze warto$¢ ludu Bozego, ktdremu przystuguje nieomylnos¢ in
credendo, pozostawia wiele do zyczenia. Dysonans pomig¢dzy liczba katoli-
kow z oficjalnych statystyk, a liczba faktycznie praktykujacych i zyjacych
wiara, przybiera coraz wigksze rozmiary. Ponadto rozpowszechnia si¢ zjawi-
sko czesciowej tylko identyfikacji poszczegdlnych czlonkéw wspdlnoty z
Ko$ciotem. Powyzsze okolicznosci stwarzaja z ich strony niebezpieczenstwo
nie tylko antykatolickiej, lecz takze antychrzescijanskiej postawy pod pozor-
na troska o sprawy wiary i Kosciota*

Nalezy pamigtac, ze prawdy wiary rozwazane przez wiernych odno-
sza si¢ raczej do konkretnej sytuacji egzystencjalnej i dlatego trudno méwié
o spekulatywnych rozwazaniach. Dodatkowo osad wewngtrzny nie realizuje
si¢ natychmiast, a raczej precyzuje si¢ powoli, uscisla i poglgbia w czasie. A
zatem nalezy by¢ powsciagliwym w okreslaniu, czy mamy do czynienia z
rzeczywistoscia sensus fidei. Historia uczy, ze z jednej strony byly przypad-
ki, w ktorych lud Bozy poprzez swojg wiare odrzucil na przyktad herezje
arianizmu, cho¢ byla ona przyjeta przez wielu przedstawicieli Kosciola. Z
drugiej zas strony mozna wskaza¢ przyklady odejscia od prawdziwej dok-
tryny Kosciota znacznych mas ludzi.

Niemniej jednak istniejg kryteria, ktore pozwalaja okresli¢ auten-
tyczno$¢ gloszonej doktryny na podstawie zmyshu wiary calego Kosciota.
Wskaza¢ tu nalezy tekst z Listu do Rzymian 12, 6: Mamy zas wediug udzie-
lonej nam taski rézne dary: bad? dar proroctwa — do stosowania zgodnie 7
wiarq oraz Ewangeli¢ wedlug $w. Mateusza 7, 16: Poznacie ich po ich owo-

“ F.A. Sullivan, 11 Magistero nella Chiesa cattolica, Brescia 1986, 28. Autor prébuje
odpowiedzie¢: “credo sarebbe ancora in armonia con la dottrina del Vaticano II
attribuire infallibilita nelle fede alla chiesa cattolica romana anche quando il suo
credo non venisse condiviso da altri cristiani. L’affermazione: la Chiesa di Cristo
‘sussiste nella chiesa cattolica’ significa che tutte le proprieta essenziali della Chiesa
di Cristo sussistono anche nella chiesa cattolica” (tamze, 29).

% G. Sala, Magistero, w: Dizionario Teologico Interdisciplinare, Torino 1977, t. II,
426.
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cach. Pierwszy fragment wskazuje, ze spontaniczne przyjecie lub odrzucenie
okreslonej doktryny winno by¢ oceniane na podstawie Stowa Objawionego.
Wtedy mozemy mie¢ pewnosé, ze decyzja pochodzi od Ducha Prawdy, jest
autentyczna, jest z woli Bozej. W drugim przypadku gloszenie prawdy po-
winno mobilizowa¢ do przestrzegania prawa Bozego - winno stawa¢ si¢ mo-
tywem do ,,wydawania dobrych owocow”

Sensus fidei prowadzi do niekwestionowanej pewnosci wylacznie
wtedy, gdy caly Kosciol poczynajqc od biskupow az po ostatniego z wier-
nych swieckich jest przeswiadczony o prawdziwosci okreslonej doktryny. Im
bardziej powszechna jest ta zgodnos¢, tym bardziej zblizamy si¢ do absolut-
nej pewnosci. Zawsze jednak trzeba pamigtaé, ze spontaniczna aprobata
pewnej doktryny nie stanowi jeszcze o jej prawdziwosci. Nie zawsze vox
populi stanowi vox Dei. Konsensus staje si¢ kryterium prawdy, kiedy wspol-
nota wierzacych trwa (staly stan, moze by¢ rozciagniety znacznie w czasie)
w pozytywnym przekonaniu, co do okreslonej doktryny. Ponadto zdaje sobie
sprawe ze wszystkich jej aspektow, rozwaza wszelkie argumenty przeciw
niej postawione, rozpatruje wszystkie konsekwencje.

4. SENSUS FIDEI A OPINIA PUBLICZNA

Odwolywanie si¢ do sensus fidei, w sprawach wiary i zycia Koscio-
la, staje si¢ dzisiaj coraz czestsze. Rodzi si¢ zatem w tym miejscu wiele py-
tan: Czy sensus fidei — fidelium to opinia publiczna? Czy mozna wynik refe-
rendum traktowaé jako ekspresje¢ sensus fidelium? Czy jest mozliwe, aby
owa nadprzyrodzona zdolnos¢ zgl¢biania tajemnic objawienia przez Lud
Bozy stala w sprzecznosci wobec orzeczen Urzgdu Nauczycielskiego Ko-
Sciofa?

Zostalo wspomniane juz, ze ostatecznym adresatem Objawienia jest
Kosciol jako lud Bozy, obejmujacy wspolnote hierarchiczna oraz laikat. Do
niego nalezy nieomylnos¢ in credendo oparta na fakcie glgbokiej jednosci
Kosciota, ktéry okazuje si¢ jako ,lud zjednoczony jednoscig Ojca i Syna, i
Ducha Swigtego™’ Kolegium lacznie z Biskupem Rzymu moca sukcesji
apostolskiej, posiada wladz¢ autorytatywna, nieomylno$¢ in docendo i do
niego nalezy okreslanie autentyczno$ci doktryny oraz jej wykladnia.

Dotyka si¢ tutaj kwestii dosy¢ dzisiaj aktualnej, odnoszacej si¢ do
tzw. ,,autorytetu wiernych” w zakresie artykutowania i rozwoju doktryny
wiary® Czy mozna powiedzieé, ze w okresleniu ,,Magisterium” zawiera si¢
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% Autorytet doktrynalny” wiernych jest okresleniem, ktére zdaje si¢ pochodzi¢ z

obszaréw niemieckiej mysli teologicznej (Lehrautoritit) i rézni si¢ od ,,magiste-
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rzeczywisto$¢, ktéra zwiazana jest z owym ,autorytetem doktrynalnym”
wiernych? Moze dla przezwyciezenia schematu ,Kosciota asystujacego i
opiekuniczego” okreslenie to, jak argumentuja jego zwolennicy, wyrazi wolg
uczynienia z wiernych nie tylko biernych adresatéw, przyjmujacych nauke
Magisterium Kosciola, lecz takze tych, ktérzy maja aktywna rol¢ w precy-
zowaniu i rozwoju prawd wiary? Czy moze zatem istnie ryzyko oderwania
si¢, swego rodzaju ,.konkurencja doktrynalna” migdzy Magisterium a wier-
nymi?

Jestesmy wspolczesnie swiadkami wielu gloséw ze strony laikatu w
sprawie interpretacji wyzej postawionych kwestii. Okreslone grupy ludzi, w
imi¢ wlasnej popularnosci, pretenduja do decydowania o zmianach w wielu
sprawach z zakresu zycia Kosciola. Co wigcej grupy te podkreslaja, ze prze-
konanie opinii publicznej czy wyniki referendum stanowia dostateczng mo-
tywacje do zmian réwniez na plaszczyznie doktrynalno-dyscyplinarnej. Po-
pularny staje si¢ poglad, ze wyraz woli konkretnej grupy ludzi stanowi, tak
hic et nunc zamyst ich wiary. Powyzsze refleksje nasuwaja pytanie jak po-
winien by¢ rozumiany éw problem.

Sobor Watykanski II 1 wigkszos¢ teologow przyjmuje fakt, ze zna-
czenie niektorych prawd z zycia religijnego moze by¢ poglebione przez
wiernych®” Ponadto, uznaje si¢ mozliwos¢ konsultacji Magisterium z wier-
nymi przy podejmowaniu decyzji w pewnych sprawach dotyczacych wiary i
zycia Kos$ciota. Mimo to wyklucza sie jakikolwiek kompromis miedzy funk-
cja normujaca Magisterium a funkcja swiadectwa ludu Bozego. Z cala moca
nalezy podkresli¢, ze bledem jest odwolywanie sie do argumentacji socjolo-
gicznej, wedhlug ktorej opinia duzej liczby chrzescijan mialaby by¢ bezpo-
srednim i adekwatnym wyrazeniem nadprzyrodzonego ,,zmyshi wiary” W
rzeczywistosci opinie wiernych nie moga by¢ bezkrytycznie identyfikowane
z sensus fidei. Idee, ktére szerza si¢ w ludzie Bozym, nie zawsze i nie
wszystkie sa zgodne z wiarg. Tym bardziej, ze mogg by¢ latwo wykreowane
i zasugerowane przez opini¢ publiczna, manipulowang dzi$ tak bardzo przez
wspotczesne Srodki spotecznego przekazu. Entuzjastyczne opowiedzenie si¢

rium” (Lehramt). J. B. Metz oraz E. Schillebeeckx podkreslaja, ze ,,Volendo supe-
rare lo schema di ‘Chiesa assistenziale’ (la gerarchia insegna, i teologi spiegano, i
fedeli ascoltano e obbediscono), esso include ed esprime la volonta teologica di fare
dei fedeli non piu i ‘destinatari passivo-recettivi del magistero ecclesiastico’, ma i
‘soggetti vivi nella compagine ecclesiale’ con ruolo attivo ‘nell’articolazione e nello
sviluppo della fede’” (Editoriale, ,,Concilium” 21/1985, 11).

¥ 1.G 12. Na temat aktywnego $wiadectwa wiernych zobacz: A. Acerbi, Due
ecclesiologie. Ecclesiologia giuridica ed ecclesiologia di comunione nella “Lumen
gentium”, Bologna 1975, 510n.; G. Thils, L'infaillibilit¢ du Peuple chrétien “in
credendo” Notes de théologie post-tridentine, Louvain 1963.
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okreslonej grupy za pewnym pomysfem nie stanowi jeszcze o jego stuszno-
$ci. Sensus fidei nie pokrywa sie¢ - nie utozsamia z opinig publiczna.

Biorac pod uwage powyzsze wnioski, konieczne jest podkreslenie,
ze glos opinii publicznej nie moze pretendowac do okreslania si¢ mianem
sensus fidelium. Shusznie zauwaza w swoim artykule wspomniany juz L.
Scheffczyk: ,,Ci, ktérych wiaze tylko <prywatna> wiara; ktorzy wyznaja
christianismus vagus lub sa gotowi tylko do czgsciowej identyfikacji z ko-
$ciolem, nie moga realizowac sensus fidelium [...]. Zmyst wiary nie moze
by¢ utozsamiany takze z dominujaca tendencja w teologii i w mysli chrzesci-
janskiej. Zmyst wiary nie wynika rowniez z decyzji wiekszosci”™®

W Kosciele nie ma miejsca na ,,arogancj¢ autodogmatyzowania”
Wszyscy, ktorzy wolaja o ,,demokratyzacj¢ Kosciota”, winni respektowaé
wspélnotowy wymiar wiary’' Bledem jest utozsamianie sensus Ecclesiae z
consensus Ecclesiae. Ponadto jest konieczne zakorzenienie w Tradycji Ko-
$ciola - realizowanie zasady Wincentego z Lerynu ,,Quod ubique, quod sem-
per, quod ab omnibus, creditum est™ Tylko w ten sposéb lud Bozy, idac
wiernie za Urzedem Nauczycielskim Kosciofa i trwajac niezachwianie przy
wierze podanej swigtym, moze skutecznie i autentycznie zmierza¢ ku Bo-
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01.. Scheffczyk, Sensus fidelium, 124.

3! J. Ratzinger, “Democratizzazione della Chiesa?’, w: Democrazia nella Chiesa.
Possibilita, limiti, pericoli, red. J. Ratzinger-H. Maier, Roma 1971, 55: “[...] € strano
che oggi non di rado quei circoli che propugnano con tanto calore la
democratizzazione della Chiesa dimostrino cosi poco rispetto per la fede comune
delle comunita e vedano in questa voce della maggioranza dei credenti solamente la
liberta apparente, immanente al sistema, che attraverso il loro sforzo critico deve
essere dimostrata come non-liberta. L’arroganza dell’autodogmatizzazione che qui
traspare non puo essere uno strumento di salvezza per il futuro della Chiesa”

52 Vincenti Lirinensis, Commonitorium c. 2, w: PL 50, 640.

S LG 12. Szerzej na ten temat zobacz: J.B. Metz, E. Schillebeeckx (red.), L'autorita
dottrinale dei fedeli, “Concilium” 21/1985, 11-124; M. Seybold, Kirchliches Le-
hramt und allgemeiner Glaubenssinn, “Theologie und Glaube” 65/1975, 266-277; A.
Dulles, The Two Magisteria: An Interim Reflection, “Catholic Theological Society
of America Proceedings” 35/1980, 155-169; H. Fries, “Sensus fidelium. Der
Theologe zwischen dem Lehramt der Hierarchie und dem Lehramt der Glaubigen”,
w: Theologe und Hierarch, red. J. Pfammater, E. Christen, Ziirich 1988, 55-77; D.
Wiederkehr, Der Glaubenssinn des Gottesvolkes Konkurrent oder Partner des
Lehramtes? , Freiburg-Basel-Wien 1994.
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5. SENSUS FIDEI A MAGISTERIUM KOSCIOLA

Z powyiszych rozwazaf wynika, ze sensus fidei musi by¢
usytuowany w kontekscie wspdlnoty Kosciola. Duch Prawdy, ktory jest
obecny we wszystkich ochrzczonych, urzeczywistnia si¢ w funkcji
profetycznej Chrystusa i Kosciola jako via empirica zywej Tradycji
Kosciota™

Zmyst wiary, ktory stanowi szczeg6lng zdolnos¢ zrozumienia i okre-
$lenia prawdy objawionej, winien by¢ widziany, jako pomoc w rozpoznawa-
niu autentycznej doktryny, a nie jako akt, ktéry ratyfikuje na plaszczyznie
jurydycznej nauke Magisterium. Urzad Nauczycielski Kosciola jest jedynym
przewodnikiem zmystu wiary w Kosciele. Do jego kompetencji nalezy
obrona autentycznosci objawionej doktryny, a w szczegdlnosci tych prawd,
ktére sa zwigzane z poboznoscig wiernych. Zanim jednak Magisterium po-
dejmie decyzjeg, jest konieczne przesledzenie zywej Tradycji Kosciola. Naj-
wazniejsze decyzje Magisterium nie sa arbitralne, sa motywowane owocami
sensus fidei 1 opieraja si¢ na wierze Kosciola.

Tak jak sensus fidei catego Kosciola wymaga decyzji Magisterium,
aby osiagnaé pelna i autorytatywna definicje, tak Magisterium jest usytu-
owane w kontekscie wiary calego Kosciofa i aktualizuje si¢ we wspdlnocie
Kosciota. Wylacznie Magisterium posiada godnos$¢ autorytetu decydujacego
o owocach zmysha wiary. Interwencja autorytatywna Magisterium jest ko-
nieczna dla ustalenia czy rozpatrywana w Kosciele doktryna nalezy lub nie
do depozytu objawionego. Laikat ani sam w sobie, ani jego poszczegdlni
czlonkowie, nie posiada zadnej aktywnej autorytatywnosci doktrynalnej w
zakresie de fide et moribus. Nie moze sam dotrze¢ do tych rezultatow, do
ktérych zmierza rozw¢j dogmatow.

Swiadomo$é wiary catego Kosciota wobec okreslonej prawdy obja-
wionej, mozna powiedzie¢, poprzedza akt Magisterium. Oczywiscie, to nie
znaczy, ze kazdy wierny juz przed definicja winien wierzy¢ explicite w t¢
prawde, jako objawiona przez Boga. Magisterium okresla swiadomos¢ wiary
Kosciota uniwersalnego i jednocze$nie komunikuje ja tym, ktérzy jeszcze

> S. Pié-Ninot, ,,Sensus fidei”, w: Dizionario di Teologia Fondamentale, red. R. La-
tourelle, R. Fisichella, Assisi 1990, 1133-1134. Por. Z. Alszeghy — M. Flick, Lo
sviluppo del dogma, 112: ,]1 magistero esteriore della chiesa non basta per dare la
fede, e molto meno per dare l'intelligenza della fede, senza il magistero interiore dello
Spirito; ma, dall'altra parte, proprio la comunione con il magistero gerarchico & il clima
propizio per ricevere dallo Spirito il senso della fede, che a sua volta non & altro che la
capacita di ottenere un'intelligenza pit completa della stessa dottrina predicata dal
magistero gerarchico”
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nie doszli do tego przekonania55 Mozliwe jest, pod pewnymi aspektami,
méwienie o pierwszenstwie sensus fidei wierzacych wobec Magisterium i
teologii. Jednak pierwszefistwo to jest pojete jako zgodno$¢ w wierze
wszystkich wierzacych. Zgodnosé, ktéra obejmuje takze pasterzy i teologow.
Nie mozna przypisywa¢ owemu priorytetowi ani sensu jurydycznego, ani
waloru absolutnego.

Rozwazajac kwesti¢ sensus fidei w plaszczyZnie rozwoju dogma-
tow, mozna powiedzieé, ze jesli ludowi Bozemu przyshuguje prymat w po-
rzadku celowosci, to Magisterium przyshuguje priorytet w porzadku auten-
tycznej wyktadni prawd Bozych. Wiara ludu Bozego osiaga bowiem swoja
precyzyjna, pewng i zobowiazujaca ekspresje tylko wtedy, gdy zostaje zde-
finiowana przez Magisterium.

Rozrdznienie pomigdzy nieomylnoscia in credendo, inaczej bierng
oraz nieomylnoscia in docendo, inaczej aktywna, nie oznacza separacji czy
podzialu mig¢dzy hierarchia a katolikami swieckimi. Chodzi tu o relacje, w
ktérej realizowany jest we wzajemnej kooperacji wyzszy porzadek®, czyli
miedzy tymi rodzajami nieomylnosci istnieje wzajemne przenikanie

6. WNIOSKI

Dla zrozumienia znaczenia zmystu wiary staja si¢ konieczne rozréz-
nienia miedzy sensus fidei (oznacza zdolno$¢ cztowieka do wiary), sensus
fidelium (jest wlasciwy Kosciotowi, jako congregatio fidelium, i opiera sig¢
na sensus fidei) oraz consensus fidei-fidelium (wskazuje na jedno$¢ Koscio-
fa, ktéra wypowiada si¢ we wspdlnym wyznawaniu wiary, credo).

Sensus fidei wyraza si¢ jako intuicja lub rozumienie wiary. Oznacza
on potencjalng zdolnos¢ cztowieka do ustyszenia skierowanego do niego
Stowa Bozego oraz przyjecia go jako Stowo Boze. Sprawia, ze czlonkowie
Kosciota sa w stanie rozeznaé dane Objawienia. Ow charyzmat - zdolnosé
rozrézniania, zostat dany catemu Kosciotowi przez Ducha Swigtego. Stano-

 Por. W. Knoch, Bég szuka czlowieka. Objawienie, Pismo Swigte, Tradycja, tim.
B. Szlagor, M. Szlagor, Poznan 2000, 112-113; A. Antén, Il compito ‘ecclesiale’ e
‘scientifico’ del teologo nell’Istruzione ‘Donum Veritatis’, “La Civilta cattolica”
148/1997, vol. 3, 375; A.G. Aiello, Sviluppo del dogma e tradizione, 352.

% Por. L. Scheffczyk, Sensus fidelium, 122.

57 Kiedy Lumen Gentium méwi o nieomylnosci Kosciota, odnoszac si¢ réwniez do
nieomylno$ci wiernych, nie przeczy hierarchicznej wizji Kosciola, jasno ukazanej w
rozdziale III. Mozna méwi¢ o nieomylnosci wiernych in credendo, ale nie 0 magi-
sterium wiernych. Ponadto podstawowe rozréznienie migdzy nieomylnoscia wier-
nych i nieomylnoscia Pasterzy Kosciola wyraza si¢ w tym, ze pierwsi sa nieomylni
w wierze, drudzy za$ w nauczaniu. Realizuje si¢ tutaj wzajemna wspétzaleznos¢é.
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wi on jeden ze sposob6w, ukazujacych wiare Ludu Bozego i odkrywajacych
tradycj¢ Kosciota. Historia rozwoju dogmatéw ukazuje bowiem, ze takze lud
Bozy przyczynia si¢ do poglgbienia rozumienia prawd wiary. Consensus fi-
dei zawsze mial wartoé¢ w teologii katolickiej. Swiadectwo ludu Bozego
stanowi pomoc w rozpoznawaniu prawdy objawione;j.

Chrzescijanin, poprzez autentyczne zycie wiara, jest w stanie doko-
na¢ osadu wedtug connaturalitas (zgodno$é, odpowiednios¢) w kwestiach
objawienia. Im bardziej jest zanurzony w Bogu, tym glebiej moze zrozumiec
i poja¢ Jego tajemnice. Innymi stowy, habitus nadprzyrodzony wiary, sta-
nowiac okreslong zgodno$¢ z przedmiotem objawionym, umozliwia wierza-
cemu poznanie prawdy objawionej, rézne od tego, ktére otrzymuje si¢ po-
przez spekulatywne rozumowanie teologiczne. Nalezy zatem méwié o we-
wnetrznej spojnosci zmystu wiary z Zyciem faski.

Duch Swiety obdarza wierzacych zdolno$cia rozumienia nadprzyro-
dzonej prawdy, objawionej przez Chrystusa. W ten sposéb rzeczywistosé
nadprzyrodzona zostaje coraz bardziej poznawana i wyrazana precyzyjniej
poprzez nowe sformutowania jezykowe. Sensus fidei rodzi si¢ z chrzescijan-
skiego doswiadczenia uczestnictwa w zyciu faski i prowadzi do bardziej kla-
rownego rozumienia tajemnicy.

Aby wyda¢ rzetelny osad w kwestiach, ktére dotykaja zmystu wiary,
konieczne jest odwolanie si¢ do nauczaniu Magisterium Kosciola. Migdzy
sensus fidei a nauczaniem Magisterium Kosciola istnieja relacje zwrotne.
Sensus fidei potrzebuje Magisterium, podobnie nauczanie Magisterium win-
no bra¢ pod rozwagg owoce sensus fidelium. Mozna zatem mowi¢ o wza-
jemnym przenikaniu si¢ tych dwoch rzeczywistosci.

Sensus fidei zdaje si¢ wskazywaé na ludzi przede wszystkim ,,ubo-
gich duchem” Prawda jest, ze Bog obdarza czgsto takie osoby zdolnoscia
poznania ,,oczyma wiary” rzeczywistosci nadprzyrodzonej. Wszak sam Je-
zus Chrystus méwi: Wystawiam Cie Ojcze, Panie nieba i ziemi, ze zakryles
te rzeczy przed mqdrymi i roztropnymi, a objawiles je prostaczkom. Tak, Oj-
cze, gdyz takie bylo Twoje upodobanie (Lk 10, 21). Istotnie prawdziwie wie-
rzacy posiada owa madro$¢ nawet bez glebokiej wiedzy teologicznej. Im
bardziej intensywnie czlowiek zyje doswiadczeniem duchowym, tym owoc-
niej bedzie uczestniczyl w sensus fidei. Niekiedy jednak dazy sie do zbyt-
niego oderwania sensus fidei od potrzeby systematycznej formacji intelektu-
alnej. Trzeba by¢ swiadomym, ze czlowiek otwarty na taske, pouczony przez
wykladni¢ Magisterium znajduje si¢ tym samym w korzystniejszej sytuacji
wobec charyzmatu sensus fidei. Czlowiek bowiem analizuje fakty i slowa,
pojmujac je wedlug wlasnego doswiadczenia i swoich mozliwosci poznaw-
czych, zgodnie z zasada: ad modum recipientis recipitur. Duch Swiqty
wspomaga w ocenie tego, co si¢ pojmuje. Nie zastgpuje jednak w sposob
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cudowny wlasciwego rozumienia faktow i stéw, ktére przeciez stanowia
przedmiot tego osadu™

Teologia posoborowa umiejscawia sensus fidei przede wszystkim w
kontekscie nieomylnosci catego Kosciota. Takze widzi go jako charyzmat
przekazany przez Ducha Swigtego Kosciolowi. Rozwazajac sensus fidei, ja-
ko ,,intuicj¢”, ,.,instynkt” czy ,,samoistny osad” nie ma si¢ na mysli aspektu
irracjonalnego. Teolodzy podkreslaja jednak, ze nie mozna zbytnio przece-
nia¢ sensus fidei, posiada on bowiem swoje ograniczenia, gdyz trudno zde-
finiowaé konsensus wiary. U znacznej czgsci ludu Bozego jest ona slaba,
ograniczona, skionna do jednostronnosci i na pewno nie moze by¢ funda-
mentem precyzyjnych rozwazan, chociaz je niejako inspiruje.

ks. Leon Siwecki

SOMMARIO

Il Valore del sensus fidei nella Chiesa

Il senso della fede € presente all’interno della comunita dei cristiani
come una intuizione o comprensione della fede. Esso fa si che i membri del-
la Chiesa riescano a intuire la rivelazione di Dio e la dottrina della Chiesa
come conforme alla verita divina. Questo carisma o capacita di discernimen-
to viene dato a tutta la Chiesa dallo Spirito Santo ed € uno dei modi con cui i
fedeli testimoniano la loro fede e scoprono la tradizione della Chiesa.

Il senso della fede nasce dall’esperienza cristiana di partecipazione e
condivisione della vita della grazia e permette di avere una comprensione
sempre pit grande del mistero che la sola intelligenza riflessa riesce a pro-
porre.

La riflessione si articola in sei punti essenziali. Dopo gli elementi in-
troduttivi riguardo la terminologia e la storia, la seconda questione illumina

%8 Wytania si¢ wigc konkretny postulat i zadanie. Nalezy ciagle czyni¢ wysil-
ki w propagowaniu kultury religijnej $wieckich i wiedzy teologicznej. W ten sposéb
czlowiek, zgodnie ze stowami Jana Pawla II z encykliki Fides et Ratio, dzigki wie-
rze i rozumowi, korzystajac z daru sensus fidei, wznosi si¢ ku kontemplacji Jedyne;j
Prawdy — samego Boga.
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la natura del sensus fidei, che possiamo descrivere come la capacita di ri-
conoscere |’esperienza intima dell’adesione a Cristo e di giudicare tutto, in
base a questa intelligenza. Il terzo ha per oggetto la questione dell’essenza
del consensus fidelium. 11 ,,;senso della fede” che pur avendo la propria im-
portanza in teologia, dev’essere preso in considerazione con una certa cau-
tela. Nella quarta questione si rievoca la problematica dell’”autorita dottri-
nale” dei fedeli. Si cerca di spiegare che il “senso della fede” ¢ tutt’altro
dell’opinione pubblica oppure del referendum. 1l quinto punto tocca il prob-
lema delle relazioni tra il Magistero e il ,,senso della fede” Quest’ultimo
dev’essere sempre collocato nel contesto del Magistero della Chiesa.

Da tutte le riflessioni risulta (la sesta questione) la necessita di
promuovere la cultura religiosa dei laici perché comprendino sempre meglio
come giudicare ,,le cose” della fede alla luce dello Spirito di Verita.
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