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TEOLOGIA SEKULARYZACIJI
I TEOLOGIA POSTSEKULARYZACYJNA.
PROPOZYCJE HARVEYA COXA

Sekularyzacja stanowi dzi$§ ogromne wyzwanie dla chrzescijanstwa oraz dla
teologii. Proces ze$wiecczania kultury prowokuje do pytania o miejsce i role
wiary w zyciu cztowieka. Harvey Cox jest jednym z teologdw, ktérzy swoja
refleksje umieszczajg w kontekscie sekularyzacji. Teologia i sekularyzacja oka-
zuja si¢ przedziwnie powigzane: pierwsza domaga si¢ uwzglednienia drugiej,
a druga staje si¢ zrozumiata jedynie w §wietle pierwszej. Intuicje Coxa pomagaja
dostrzec, ze wspotczesny kontekst niejako zmusza teologi¢ do realnego zwigzku
z egzystencja cztowieka. Dogmatyka w $wiecie postsekularyzacyjnym musi na
nowo odzyskac swoj $cisty zwiazek z doswiadczeniem chrzescijanskim.

Jednym z kluczowych elementoéw wspotczesnego kontekstu teologii i samego
chrzescijanstwa jest proces zwany sekularyzacjg. Wedtug Harveya Coxa polega
on na ze$wiecczaniu kultury lub, méwiac precyzyjniej, na uniezaleznianiu si¢
coraz wigkszych przestrzeni zycia i dziatania cztowieka spod wptywow religij-
nych'. Namyst nad samym fenomenem sekularyzacji obejmuje dziedziny filozofii,
politologii, etyki, socjologii, psychologii. Z czasem réwniez teologowie zaczeli
przygladac¢ sie¢ temu zjawisku, upatrujac w nim istotnego locum theologicum.
Najwazniejszymi z nich byli protestanci: Dietrich Bonhoeffer, Paul Tillich, Rudolf
Bultmann, a z katolickich teologow na sekularyzacje zwrocili uwage chocby
Edward Schillebeeckx czy Johann Baptist Metz. Teologia sekularyzacji to dziedzina
prowadzaca w $wietle Objawienia refleksje nad fenomenem odchodzenia ludzi
1 kultury wspotczesnej od religii. Sama sekularyzacja wydaje si¢ na tyle istotnym
i nieuchronnym wyzwaniem dla Kosciota, ze nie sposob uznac ja jedynie za pewien
przypadtosciowy element, ktéry mozna ewentualnie uwzgledni¢ w dzisiejszej teo-
logii. Sekularyzacja ma bowiem tak kolosalne znaczenie dla wspolczesnej mysli
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teologicznej, ze mozna wrecz moéwic o potrzebie teologii postsekularyzacyjne;,
czyli takiej teologii, ktora konstruuje si¢ juz nie w zderzeniu z heretyckimi nurta-
mi, jak to bylo w epoce Ojcow Kosciota, lecz w zderzeniu z absolutnie $wiecka
kulturg wspotczesna. Teologiem, ktory z jednej strony byt jednym z pierwszych
przedstawicieli teologicznego namystu nad sama sekularyzacja, a z drugiej podej-
mowal probe tworzenia teologii z uwzglgdnieniem przemian sekularyzacyjnych
w $wiecie, jest amerykanski baptysta Harvey Cox?. Przez swoj wktad w refleksje
teologiczng na temat sekularyzacji zastuguje na szczegdlng uwage. Dziwi zatem,
ze w polskiej teologii Cox pozostaje raczej niezauwazany. Jego zasadnicze intu-
icje zostang przedstawione w niniejszym artykule. Zostanie tez pokrotce ukazana
droga, jaka przeszla refleksja nad sekularyzacja, zanim doszto do rozwoju tak
zwanej teologii sekularyzacji. Pomoze to zrozumie¢ sama mys$l Coxa i umiesci¢
ja w nurcie szerokiego namystu nad zesSwiecczeniem kultury. Omawiany teolog
podejmuje bowiem wprost wiele idei zapoczatkowanych przez takich myslicieli,
jak: Nietzsche, Weber, Bonhoeffer, Gogarten czy Tillich®.

ZARYS DZIEJOW REFLEKSJI NAD SEKULARYZACJA

Mozna uznaé, ze swego rodzaju prekursorem, czy wrecz postacia profetyczng
dla namyshu nad sekularyzacja, byt Fryderyk Nietzsche*. W jego Wiedzy rado-
snej odnalez¢é mozna znane sformulowanie, ktore stato si¢ znamienne dla catej

2 H. Cox urodzit si¢ w 1929 roku w Malvern w stanie Pensylwania. Oprocz sekularyzacji tema-

tami jego badan byty chocby teologia wyzwolenia, dialog migdzyreligijny i ruch zielonoswiat-
kowy. Do przejécia na emeryture w 2009 roku wyktadat w Harvard Divinity School. Por. bio-
gram naukowy na stronie uczelni: http://www.hds.harvard.edu/people/faculty/harvey-g-cox-jr
[dostep: 26.03.2014].

Trzeba zaznaczy¢, iz kanon kluczowych nazwisk i etapow refleksji nad sekularyzacja jest
dyskusyjny. W niniejszym artykule zostaly wymienione szczegolnie te postaci, ktorych mysl
pomaga umiejscowi¢ i zrozumie¢ propozycje H. Coxa. Andrzej Napiorkowski w swoim artyku-
le wskazuje na zasadniczg role innych myslicieli, niz jest to zaproponowane tutaj. Jako prekur-
sorow mysli sekularyzacyjnej przedstawia np. Davida Hume’a, G.W. Hegla i L. Feuerbacha.
Z kolei w dziedzinie teologicznej juz refleksji nad sekularyzacja zwraca uwage na znacze-
nie mysli K. Bartha. Por. A. Napiorkowski, Wspolczesny sekularyzm a teologia sekularyzacji
jako wyzwania dla wiary, ,,Teologia Praktyczna” 14 (2013), s. 17-39. Natomiast W. Kulbat
akcentuje glownie rolg¢ samych teologdw sekularyzacji, szczegdlnie wskazujac na Bultmanna
i Metza. Prezentuje takze interesujace poglady amerykanskiego filozofa religii Louisa Dupré.
Por. W. Kulbat, Nowe koncepcje sekularyzacji w perspektywie teologicznej, ,1.0dzkie Studia
Teologiczne” 19 (2010), s. 117-144. Nota bene, zarébwno Napidrkowski, jak i Kulbat jedynie
zdawkowo wspominajg o Coksie.

Wplyw Nietzschego na teologi¢ sekularyzacji pozostaje niekwestionowany. Szczegélnie
wyrazny jest wptyw tego filozofa na mysl D. Bonhoeffera, ktory z kolei niejako patronuje cate-
mu nurtowi teologii sekularyzacji. Sam Cox odwoluje si¢ wprost do postulatéw Bonhoeffera,
uwazajac si¢ za jego spadkobiercg. Por. H. Cox, The Secular City, s. 241.
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kultury nadchodzacego XX stulecia. Nietzsche pisze: ,,Boég umart! Bog nie zyje!
MyS$my go zabili!”. Piszgc o umierajagcym Bogu, Nietzsche stal si¢ zwiastunem
zmian, ktére juz niebawem miaty na dobre zagosci¢ w cywilizacji europejskie;.
Sam mysliciel nie mogt jeszcze zobaczy¢ tych zmian, stad dalej kaze swojemu
szalencowi mowic: ,,przyszedlem za wczesnie [...], nie jestem jeszcze na cza-
sie. To olbrzymie zdarzenie jest jeszcze w drodze”®. Niezwykle odwazna teza
XIX-wiecznego filozofa stata si¢ waznym fundamentem dla teologii sekularyzacji,
a takze dla pokrewnego nurtu, ktéry okresla si¢ mianem wtasnie teologii $mierci
Boga’, w nawigzaniu do Nietzschego®. Ponadto niezwykle istotne dla refleksji nad
sekularyzacja okazuja si¢ intuicje wielkich ojcow socjologii. Juz August Com-
te, ktory ukul sam termin ,,socjologia”, de facto zapowiedzial nadej$cie epoki
poreligijnej w swoim stynnym podziale dziejow. Po epoce teologicznej, czy tez
mitycznej, miata nastapi¢ metafizyczna, a po niej wreszcie naukowa, w ktorej
ludzkie postrzeganie $wiata ma by¢ wolne od wplywow wszelakiej religii czy
metafizyki’. Rowniez idee dwoch wielkich pionierow socjologii — M. Webera
i E. Durkheima — sg cenne dla refleksji nad sekularyzacja. Zdaniem Durkheima
religia jako taka zawsze towarzyszy spoteczenstwu, ktore poprzez nig integruje
si¢ i realizuje swoje cele rozwojowe. Obecnie dominujacg forma religii — twier-
dzi Durkheim — jest indywidualizm, stawiajacy w centrum dobro pojedynczego
cztowieka, a odpowiednikiem niegdysiejszej teologii sg nauki Sciste, gdyz to od
nich oczekuje sie dzi$ wyjas$niania rzeczywistosci'®. Takie diagnozy Durkheima
mozna uznaé¢ w zasadzie za opisy fenomenu sekularyzacji''. Z kolei Max Weber

F. Nietzsche, Wiedza radosna, Krakéw 1911, s. 168. Wbrew obiegowym opiniom jest jasne, iz
Nietzsche nie méwi o nieistnieniu Boga jako takiego, gdyz w ogdle nie zajmuje si¢ zagadnie-
niami klasycznej metafizyki. Filozof ma raczej na mysli swoisty koniec wptywu idei Boga na
zycie ludzi i spoleczenstw.

¢  Tamze, s. 169.

Zob. Z. Zdybicka, Problem tak zwanej smierci Boga, w: O Bogu dzis, Warszawa 1974,
s. 133- 151.

Sam Nietzsche byt oczywiscie wielkim krytykiem wiary chrzedcijanskiej, por. tenze, Anty-
chryst. Proba krytyki chrzescijanstwa, Krakow 2004. Jednoczes$nie nie mozna nie dostrzec
u niego pewnej dozy przychylnosci co do mozliwosci jakiejkolwiek transcendencji. Znane jest
powiedzonko o checi uwierzenia w takiego Boga, ,.ktory by tanczy¢ potrafit”. F. Nietzsche,
Tako rzecze Zaratustra, Poznan 2000, s. 35.

Por. A. Comte, Rozprawa o duchu filozofii pozytywnej. Rozprawa o catoksztaicie pozytywizmu,
Warszawa 1973, s. 4.

Por. E. Durkheim, Elementarne formy zycia religijnego. System totemiczny w Australii, Warsza-
wa 2010, s. 358-376; zob. tenze, Proba okreslenia zjawisk religijnych, Warszawa 1903.

Cho¢ Durkheim méwi o religii jako o czym$ niezbywalnym dla spoleczenstwa, w rzeczy-
wistosci trudno uznaé jego diagnoze wspodtczesnej mu sytuacji za opis jakiejkolwiek religii
w klasycznym rozumieniu tego pojecia. Dla Durkheima zreszta przez religi¢ spoleczenstwo
ostatecznie zawsze czci samo siebie. Podobnie jest juz u Comte’a, ktory wystepujac przeciwko
religii, ostatecznie sam tworzy wilasng instytucj¢ religijng, propagujaca kult Wielkiej Istoty,
czyli ludzkosci. Zob. A. Comte, Rozprawa, s. 536.
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uwazat, ze religijne i magiczne thumaczenie §wiata odchodzi catkiem w niepamig¢
dzieki procesowi racjonalizacji. Sekularyzacja to zatem, zdaniem Webera, proces
sukcesywnego odczarowywania rzeczywistosci'?. Gdyby zatem spojrze¢ na seku-
laryzacj¢ okiem wielkich mistrzow socjologii, mozna by powiedzie¢, ze jest ona
procesem dojrzewania ludzkosci.

W XX wieku wielu badaczy podjeto namyst nad sekularyzacja, na dobre juz
majgcg miejsce. Religioznawcy zaczegli stawiaé pytanie, co to za etap w historii
religii, w ktorym po raz pierwszy w dziejach ludzkos$ci wierzenia religijne zdaja
sie¢ w jakims$ sensie znika¢. Mircea Eliade pisat, ze pozorne zanikanie sacrum jest
w rzeczywistosci jego kamuflazem. Oto bowiem sacrum utozsamia si¢ z profanum,
staje si¢ z nim zlaczone i pod nim ukryte'. Cztowiek wciaz pozostaje wigc homo
religiosus, cho¢ obecna jego religijno$¢ dotyczy spraw uwazanych za §wieckie'®.
Z kolei znaczenie cywilizacyjne sekularyzacji podkresla znany politolog Samuel
Huntington w ksigzce poswieconej politycznym perspektywom wspotczesnosci'.
Warto wspomnie¢ tu takze socjologa Petera Bergera, ktory swego czasu zapowia-
dat catkowity upadek religii w obrebie cywilizacji euroatlantyckiej's. Co wigcej,
uwazal, ze to samo chrzescijanstwo w jakims sensie doprowadza do sekularyzacji.
W swojej ksigzce pisze: ,,MoglibySmy powiedzie¢, ze na tym polega gleboka
historyczna ironia relacji migdzy religig i sekularyzacja, ironia, ktérg mozna by
wyrazi¢ w sposob obrazowy moéwiac, ze — z historycznego punktu widzenia —
chrze$cijanstwo stato sie swoim wiasnym grabarzem”!”. Po pewnym czasie jednak
socjolog skorygowal nieco swoje poglady, dostrzegajac, ze w obliczu dynamicz-
nych przemian §wiata religia nie tyle znika, ile raczej zmienia tylko swoje formy!'s.
Ogolnie nalezy zauwazyc¢, ze sekularyzacja byta przedmiotem badan i refleksji na
wielu ptaszczyznach, zanim stata si¢ na dobre tematem teologicznym i Zroédlem
nowego stylu myslenia teologicznego.

Koncepcja przedstawiona chocby w: M. Weber, Racjonalnosé, wiadza, odczarowanie, Poznan
2004.

Por. M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, t. 1, Warszawa 1988, s. 3.

Czesto powtarzana jest na przyktad teza o religijnym charakterze systemow politycznych,
zwlaszcza totalitarnych. Swoj naukowy wyraz znalazta ona zwlaszcza w klasycznej pracy
E. Voegelina Die politischen Religionen (Paderborn 1993).

Zob. S. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztalt tadu swiatowego, Warszawa 2008.
Por. P. Berger, Swiety baldachim. Elementy socjologicznej teorii religii, Krakoéw 2005.

Tamze, s. 175. Na paradoks chrze$cijanstwa jako czynnika sekularyzujacego wskazywat juz
wczesniej Max Weber. Wiara chrzescijanska w ciagu wiekow sprzyjata racjonalizacji $wiata,
wskazywata tez na konieczng samodzielno$¢ 1 odpowiedzialno$¢ cztowieka. Na chrzescijanskie
korzenie sekularyzacji wskazuje rowniez H. Cox, co zostanie przedstawione w dalszej czesci
artykutu.

Berger zblizyt si¢ z czasem do chrzescijanstwa — napisat nawet ksiazke stanowiaca komentarz
do wyznania wiary: P. Berger, Pytania o wiare. Sceptyczna zacheta do chrzescijanstwa, War-
szawa 2007.
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Swoistym prekursorem teologii sekularyzacji i teologii $§mierci Boga byt
Dietrich Bonhoeffer, protestancki duchowny i teolog. Najwazniejsze intuicje
Bonhoeffera zawieraja si¢, co znamienne, nie w rozprawach teologicznych, lecz
w listach do przyjaciot. Listy te teolog pisal z wigzienia, w ktérym przebywat w la-
tach 1943-1945, by ostatecznie zosta¢ zabitym przez nazistow'®. Bonhoeffer pod-
daje krytyce powszechne rozumienie Boga i chrzeScijanstwa, sktaniajac si¢ ku
moéwieniu o chrzescijanstwie bezreligijnym. ,,W jaki sposéb Chrystus moze by¢
Panem takze bezreligijnych?” — pyta Bonhoeffer. I dalej: ,,Jesli religia jest tyl-
ko szata chrze$cijanstwa — a i ta szata w roznych czasach réznie wyglada — to
czym jest bezreligijne chrzescijanstwo?”’?. Religijna koncepcja Boga to — zdaniem
Bonhoeffera — najczesciej deus ex machina, Bég, o ktorym mowi si¢ dla ,,pozor-
nego rozwigzania nierozwigzywalnych probleméw” i wtedy, ,,gdy moc ludzka
zawodzi”?!. Taka jednak idea Boga jest, po pierwsze, niegodna, po drugie za$,
skazana na kleske, bo cztowiek coraz lepiej radzi sobie w §wiecie bez ,,hipotezy
boga”. Bonhoeffer mowi o pewnej dojrzatosci $wiata, ktory teraz — jesli ma stanac¢
naprawde wobec Boga — musi stana¢ przed nim jako dorosty*. ChrzeScijanstwo
wspotczesne musi zatem by¢ bezreligijne — w tym sensie, ze nie moze diuzej
funkcjonowac jako realizacja tych potrzeb religijnych, ktorych wspotczesni ludzie
juz nie maja.

Drugim waznym protestanckim myslicielem, ktory wptynat na nurt teologii
sekularyzacji, jest Paul Tillich. W swych naukowych rozprawach wystepuje on
mocno przeciwko koncepcji Boga jako jednego z wielu bytow, ktéry miatby sie
od innych r6zni¢ jedynie pewng szczegdlng doskonatoscia. Tillich dostrzega tez,
ze przy okazji sekularyzacji staje si¢ jasne, iz nie istnieje jaka$ specjalnie swicta
sfera, gdyz w $§wietle Objawienia wszystko jest jednocze$nie $wigte i Swieckie.
Bog za$ nie jest jakim$ bytem unoszacym si¢ nad innymi bytami, bo wtedy sam
bylby czescig rzeczywistosci. Jest natomiast glebig, istnieniem i sensem wszyst-
kich rzeczy — tym, co nieuwarunkowane?. W tym kontekscie Tillich pisze stowa,
ktore moga brzmie¢ szokujaco: ,,Bég nie istnieje (nie egzystuje). Jest On samo-

Zob. biografi¢ teologa: E. Metaxas, Bonhoeffer. Prawy cztowiek i chrzescijanin przeciwko Trze-
ciej Rzeszy, Krakow 2012.

20 D. Bonhoeffer, Wybor pism, Warszawa 1970, s. 240.

2L Tamze, s. 241.

22 W liécie z 8 czerwca 1944 roku D. Bonhoeffer pisze: ,,Uwazam atak chrze$cijanskiej apologe-
tyki na dojrzato§¢ §wiata po pierwsze za bezsensowny, po drugie za nieprzyzwoity i po trzecie
za niechrzescijanski. Bezsensowny — poniewaz wydaje mi si¢ podobny probie cofnigcia kogos,
kto jest juz dorostym czlowiekiem, z powrotem w okres dojrzewania, czyli uzaleznienia go od
rzeczy, od ktorych faktycznie nie jest juz zalezny, wepchnigcia w problemy, ktdre naprawde
nie s3 juz jego problemami. Atak ten jest tez nieprzyzwoity, poniewaz probuje si¢ tutaj wyko-
rzystac stabos¢ cztowieka do obcych mu, niepotwierdzonych swobodnie celow. Jest niechrze-
$cijanski, poniewaz miesza Chrystusa z pewnym stadium ludzkiej religijnosci, tj. z pewnym
ludzkim prawem” (tamze, s. 252-253).

2 Por. P. Tillich, Pytanie o nieuwarunkowane, Krakow 1994,
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bytem poza esencja i egzystencja. Dowodzi¢ przeto, ze Bég istnieje, znaczy to
negowa¢ Go”?*. Wiare natomiast Tillich rozumie nie tyle jako jaki$ akt rozumowy,
jak czesto bywato w redukcyjnych ujeciach teologicznych, ile jako cato$ciowo
egzystencjalny akt bezwarunkowego zatroskania®. Dzigki Tillichowi teologowie
sekularyzacji odkryli, ze kleska religii i idei Boga moze okaza¢ si¢ wrgcz upadkiem
pewnej formy batwochwalstwa i momentem, w ktérym odkry¢ mozna obecnos¢
prawdziwego, niewystowionego Boga.

Wyzwanie rzucone przez takich myslicieli, jak Bonhoeffer, Tillich, a takze
Fridrich Gogarten?, zostato podjete przez wielu teologéw sekularyzacji. Godng
odnotowania jest tu pozycja Honest to God Johna A.T. Robinsona z 1963 roku.
Anglikanski biskup przekonywat w niej, iz skonczyta si¢ definitywnie pewna epo-
ka, w ktorej narracja o Bogu opierata si¢ na pewnym szkielecie zatozen metafizycz-
nych. W miejsce takiej idei Boga ponad $§wiatem Robinson proponuje rozumienie
Tillichowskie — Bog jako podstawa, glebia i zrodto wszelkiego bycia. Koncepcja
Boga bgdacego istota ponad$wiatowa, o ktérej mozna zastanawiac sig, czy istnieje,
czy nie, nie moze ostac¢ si¢ we wspoélczesnej kulturze?. Idac za Bonhoefferem,
Robinson odrzuca takze koncepcj¢ odrebnej sfery sacrum, ktora miataby naleze¢
do wiary®®. Ksigzka Robinsona uchodzi za jedng z pierwszych pozycji wprost
nalezacych do nurtu teologii sekularyzacji, cho¢ nie porusza jeszcze explicite
samego fenomenu, a raczej w jego obliczu prébuje formutowacé nowe postulaty
teologiczne. Teologiem, ktory jako jeden z pierwszych napisat prace bezposrednio
analizujacg zjawisko sekularyzacji w perspektywie oredzia chrzescijanskiego,
jest wreszcie Harvey Cox. Jego pozycja The Secular City, wydana w 1965 roku,
prezentuje gleboki teologiczny namyst nad rzeczywistoscig tych zmian w kulturze
wspolczesnej, ktore doprowadzaja do glgbokiego kryzysu religii i dotychczaso-
wych form méwienia i myslenia o Bogu®. Oprocz tej ksiazki, bgdacej pierwsza
opublikowang przez Coxa, teolog na kolejnych etapach swojej tworczosci wcigz
uwzgledniat jako kluczowy kontekst epoki sekularyzacji. W wydanej w 2009 roku
pozycji The Future of Faith koryguje nieco swoje poglady, prezentujac postulaty
teologiczne, ktore sg mozliwe do przyjecia dla ludzi wspolczesnych w epoce
postsekularyzacyjnej*’.

24 P. Tillich, Teologia systematyczna, t. 1, Kety 2004, s. 191.

%5 Koncepcja przedstawiona szczegolnie w: P. Tillich, Dynamika wiary, Poznan 1984.

26 Ten protestancki teolog jako jeden z pierwszych upatrywat zrodet sekularyzacji w samym
Objawieniu biblijnym. Por. F. Gogarten, Der Mensch zwischen Gott Und Welt, Stuttgart 1956.

27 Por. J.A.T. Robinson, Honest to God, Philadelphia 1963, s. 17. Zdaniem Robinsona taka idea
Boga musi odej$¢ w zapomnienie, podobnie jak wcze$niej odrzucona zostala idea Boga miesz-
kajacego ponad $wiatem w sensie dostownym — w jakim$ ponadziemskim niebie.

2 Por. tamze, s. 84-104.

2 H. Cox, The Secular City, New York 1965.

30 Por. H. Cox, The Future of Faith, New York 2009.
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COXA TEOLOGIA SEKULARYZACIJI

Harvey Cox problem sekularyzacji stawia w centrum swojego teologicznego
namystu. Samg sekularyzacj¢ rozumie jako ,,wyzwolenie czlowieka spod reli-
gijnego i metafizycznego nadzoru, przeniesienie jego uwagi z innego $wiata na
ten obecny’!. Tenze proces jest zdaniem autora The Secular City nieuchronnym
skutkiem zwyczajnego rozwoju spolecznego. Cox wyrdznia trzy etapy historii
spoteczenstwa, z ktorych pierwszym jest plemig (fribe), nastgpnym miasteczko
(town), a ostatnim wreszcie miasto (city)*. Ludzie zyjacy w plemieniu sg catko-
wicie zamknigci na obcych, plemi¢ bowiem cechuje si¢ wyraznym podkreslaniem
swojej odrebnosci. Bog plemienny jest wiec bogiem partykularnym, zwigzanym
tylko z tym oto plemieniem i konkurujacym z bogiem drugiego plemienia. Ponadto
plemig jest spotecznoscia o niskim stopniu rozwoju, totez odwolujac si¢ do swe-
go boga, thumaczy wszystko to, czego nie potrafi wyjasni¢ w sposdb naturalny*.
W plemieniu bardzo mato zalezy od czlowieka, a bardzo wiele od boga. Kolejnym
stadium jest miasteczko, w ktorym spoteczno$¢ zaczyna organizowac sobie zycie
wedlug $wieckich, naturalnych zasad. Spoteczefstwo zyjace w formie miastecz-
ka stopniowo otwiera si¢ na innych, obcych. Bog miasteczka jest juz Bogiem
uniwersalnym, jednym Bogiem wszystkich ludzi. Wciaz jednak stuzy on jako
hipoteza do wyjasniania trudnych zagadnien przyrodniczych czy politycznych.
Oczywiscie dzieje si¢ to w mniejszym zakresie, niz to bylo w plemieniu. Wcigz
jednak zycie spoteczne ma charakter zasadniczo religijny**. Ostatnim etapem roz-
woju spoteczenstw, zdaniem Coxa trwajacym obecnie, jest miasto, ktore zgodnie
z tytutem ksiazki jest catkowicie $wieckie. Spotecznos¢ zyjaca w miescie potrafi
zorganizowac sobie zycie polityczne, gospodarcze i kulturalne bez odwotania si¢
do sit nadprzyrodzonych. Potrafi takze ujarzmi¢ sily natury i dzigki racjonalizacji
zwigzanej z naukami $cistymi nie rozumie juz tych sit jako efektow dziatania
bogéw czy Boga®. Krotko méwiac, im bardziej spoteczenstwo sie rozwija, tym
mniej jest religijne. Mieszkaniec miasta moze by¢ wierzacym, lecz nalezy to do
jego osobistej zyciowej postawy 1 decyzji. Nie ma za$ juz wiary rozumianej jako
sposob ttumaczenia §wiata. Dlatego miasto jest miejscem ostatecznej sekularyzacji
— w miescie nie trzeba juz mowi¢ o Bogu.

Nie tylko jednak socjologiczne prawidta stanowig klucz do wyjasnienia pro-
cesow sekularyzacyjnych. Cox upatruje wrecz takze przyczyn procesu ze§wiec-
czenia kultury w samym Objawieniu. Zdaniem teologa-baptysty to wlasnie wiara
chrzescijanska wcielana w $wiat sprawia, ze Swiat ten si¢ sekularyzuje. Caty ten

3 H. Cox, The Secular City, s. 17 (ttum. wlasne).

32 Por. tamze, s. 7-13.

3 Por. tamze, s. 8.

3 Cox nawiazuje tu do greckiej tradycji polis. Por. tamze, s. 9.

35 Innym okres$leniem tego stadium miasta (city) jest technopolis. Por. tamze, s. 6.
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paradoks tatwiej zrozumie¢, przygladajac si¢ wymienionym przez Harveya Coxa
biblijnym czynnikom sekularyzacji*®.

Pierwszym z tych czynnikéw jest teologia stworzenia®’. Wedtug Biblii §wiat
zostat stworzony dobrowolnie przez Boga, totez nie stanowi jakiejs Jego czesci
i sam w sobie nie ma nic boskiego. Swiat jest Bozym dzietem, lecz nie jest bostwem
ani nie jest wypetiony jakimi§ bostwami, jak widzial to pierwotny politeizm.
W polemice z magicznymi, politeistycznymi i panteizujgcymi wierzeniami ludow
osciennych Izrael proponuje teologi¢ stworzenia, ktora de facto implikuje §wiec-
kos¢ swiata. Wszelka sakralizacja natury jest tym, od czego Objawienie stanowczo
si¢ odcina. Mato tego, Objawienie pokazuje, ze cala rzeczywisto§¢ materialna nie
tylko nie ma panowac nad czlowiekiem, ale to on ma panowac nad nig. Tak wigc
wowczas, gdy zalekniony cztowiek padat na kolana przed potgga natury i ubostwiat
ja, Izraelita twierdzil, Ze natura jest darem od Boga, ktory to dar cztowiek ma
przyjaé i nad ktorym ma panowaé. Swieckie postrzeganie $wiata przyrody, ktore
przyczynito si¢ w duzej mierze do rozwoju nauk $cistych w kregu kultury chrze-
Scijanskiej®, ma swe potezne zrodto w judeochrzescijanskiej teologii stworzenia.

Kolejnym zrodlem sekularyzacji zawartym w Objawieniu biblijnym jest teolo-
gia wyjscia (Exodusu)*. Tym razem sferg sekularyzowana jest nie przyroda, lecz
polityka. Wtadza polityczna przez cate wieki w réznych kulturach uchodzita za
pochodzaca z namaszczenia bogéw lub Boga. W ten sposob tlumaczono, dlaczego
jakas osoba lub grupa os6b ma sprawowac wladze nad innymi. Uwazano, ze wta-
dzy — z powodu jej sakralnego charakteru — nie wolno si¢ przeciwstawiaé. Taka
sakralizacja wtadzy jest szczegolnie widoczna w antycznym Egipcie, gdzie faraon
wprost uwazany byt za bezwarunkowego bozego reprezentanta. W zderzeniu z tg
egipska koncepcja pojawiaja si¢ roszczenia ludu wybranego, ktory pod wladza
Mojzesza sprzeciwia si¢ wladzy faraona. Wtadca ten nie jest reprezentantem Boga,
lecz przeciwnie — Bog sam drwi z niego i przeciwstawia si¢ jego roszczeniom
(zob. Wj 5-10). W $wietle Objawienia cztowiek nie jest poddany w sposob abso-
lutny wladzy politycznej. Wiadca jak kazdy cztowiek moze si¢ myli¢ i nalezy mu
si¢ czasem przeciwstawia¢. Ucieczka Izraelitow z Egiptu oznacza de facto bunt
przeciwko rezimowi uciskajgcemu cztowieka. Trzeba doda¢, ze jak podkresla
Cox, w samej Biblii, a potem takze w historii Ko$ciota pojawialy si¢ tendencje

3 Na poczatku po$wieconego tym wptywom rozdziatu Cox pisze: ,,Thus the ‘disenchantment

of nature’ begins with the Creation; the ‘desacralization of politics’ with the Exodus; and the
‘deconsecration of values’ with the Sinai Covenant, especially with its prohibition of idols”
(tamze, s. 17).

37 Por. tamze, s. 21-24.

3 Por. I. Zycinski, Inspiracje chrzescijanskie w powstaniu nauki nowozytnej, Lublin 2000,
s. 12-13.

3 Por. H. Cox, The Secular City, s. 25-30.
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do ponownego sakralizowania wladzy politycznej*. Nie zmienia to wedtug Coxa
faktu, Ze teologia wyjscia pozostaje istotnym zrédlem sekularyzacji. Pokazuje ona,
iz ustroj polityczny nalezy do sfery ludzkich dziatan i nie wolno sankcjonowac
zadnych doraznych rozwigzan przez bezprawne odwotywanie si¢ do rzekomej
instancji boskiej, majgcej dang wladzg legitymizowac.

Ostatnie biblijne zrédlo sekularyzacji to zdaniem Coxa teologia przymierza
synajskiego*'. Tutaj z kolei desakralizowana sfera zycia sa ludzkie wartosci. Cox
zauwaza, ze w dzisiejszych czasach wszelkie wizje, poglady i przekonania sg
uwazane za relatywnie wazne w zaleznosci od kontekstu. Kazdy bowiem cztowiek
jest wielorako uwarunkowany historycznie, spotecznie i kulturowo, a wigc jego
system wartosci nie moze nosi¢ na sobie znamienia bezwzgledno$ci i niezmien-
nosci. Krotko méwigc, nie moze by¢ uwazany za sakralny, lecz jedynie za ludzki.
Cox utrzymuje, iz u zrodet tego przekonania moze sta¢ Objawienie, a konkretnie
prawo Synaju, ktére prezentuje catkowity zakaz przedstawiania Boga i uznawania
czegokolwiek utworzonego przez cztowieka za co$ boskiego*. Teolog dopatruje
si¢ w tym starotestamentalnym ikonoklazmie potwierdzenia faktu, ze Bog jest
niewyrazalny, a wiec wszystko, co ludzie wyrazaja, nie jest Bogiem. Zadne sys-
temy wartosci, zadne przekonania nie moga by¢ uznane za sakralne. Wszelkie
ludzkie warto$ci sg swieckie, bo sg wzgledne i zmienne. Tylko sam Bog, ktory
jest niewyrazalny, jest takze bezwarunkowo $wigty i niezmienny.

Harvey Cox proponuje zatem, by spojrze¢ na sekularyzacj¢ przychylnie. Jest
ona procesem koniecznym, a wiec nie ma sensu wystepowanie przeciwko niej.
Nie da si¢ jej zatrzymac, wynika bowiem z samego rozwoju zycia spotecznego.
Ponadto sekularyzacja, jak twierdzi Cox, nie jest sama w sobie antychrzescijan-
ska. Powoduje ona pewien kryzys chrzescijanstwa, ale stanowi dla niego raczej
wyzwanie niz zagrozenie. Cox wskazuje takze na to, iz sekularyzacja ma sama
w sobie korzenie chrzescijanskie, to znaczy objawieniowe. Chrzescijanstwo nie
jest przeciwne sekularyzacji, gdyz samo prowadzi do ze§wiecczenia §wiata. Zda-
niem Coxa, podobnie jak wczes$niej Bonhoeffera, sekularyzacja oznacza pewna
dojrzatos¢ ludzkosci, ktora teraz musi szuka¢ nowego stylu przezywania swojego
odniesienia do Boga.

Na wczesnym etapie swojej tworczosci Cox prezentuje niezwykle odwazne
postulaty i wnioski w odniesieniu do relacji chrzeécijanstwa do sekularyzacji.
Autor The Secular City jest wlasciwie piewcg wspotczesnej cywilizacji wielko-
miejskiej, uwazajac, ze w zasadzie jest ona nieSwiadomie chrzescijanska. Cox nie
tylko nie dotacza sie do grupy myslicieli upatrujacych we wspotczesnej kulturze

40 Cox odwoluje si¢ do okresu monarchii w Izraelu. Ponadto przywotuje sytuacje polityczng $re-

dniowiecza, gdy wladcy ponownie zaczeli by¢ uwazani za pomazancéw boskich. Por. tamze,
s. 26.

4 Por. tamze, s. 30-36.

42 Niczego tu nie zmienia pdzniejszy chrze$cijanski fenomen oddawania czci ikonom, jesli rozu-
mie si¢ go ortodoksyjnie. Por. KKK 1159.
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gtownie zagrozenia dla wiary, ale wrecz przedstawia XX-wieczne spoteczenstwo
jako odzwierciedlajace w duzej mierze przestanie Ewangelii. I tak na przyktad
postepujaca w zyciu spotecznym anonimowo$¢ Cox pochwala i uwaza za wielka
szans¢®. Anonimowos¢ paradoksalnie umozliwia generacj¢ prawdziwej wspolnoty,
ktora nie powstaje juz niejako ,,z natury”, jak dawne wspolnoty sasiedzkie, lecz
powstaje na bazie prawdziwych wiezi i wspdlnych doswiadczen*. Inng chwalong
przez Coxa cechg wspotczesnego, zsekularyzowanego spoteczenstwa jest mobil-
no$¢®. Coraz mniej jest ludzi zadomowionych, a coraz wigcej gotowych zostawic
wszystko 1 wyruszy¢ tam, gdzie otwieraja si¢ nowe perspektywy. Cox twierdzi, ze
wspotczesna mobilno$¢ doktadnie odpowiada biblijnej koncepcji czlowieczenstwa.
W Pismie Swietym czlowiek jest ukazany jako niemajacy stalego miejsca, lecz
wyruszajacy w nieznane, pielgrzymujacy. Mato tego, rowniez sam Bog jest ukazany
jako mobilny, szczegolnie w Pigcioksiegu, gdzie objawia si¢ w rdznych miejscach,
prowadzi lud przez pustyni¢ w stupie obtoku, a wreszcie Jego obecno$¢ wyraza
przenoszona Arka Przymierza*. To wszystko zatem, co budzi Igk sceptykow, dla
Coxa jest oznaka czego$ niesamowitego — $wiat zsekularyzowany jest gotowy jak
nigdy dotad do przyjecia Chrystusa.

W koncowej czgsci The Secular City teolog podejmuje ryzyko prognozy przy-
szto$ci samej teologii, czyli moéwienia o Bogu. Jego zdaniem musi si¢ ona totalnie
zmieni¢, jesli chce by¢ inteligibilna dla wspotczesnego cztowieka. Wobec tego
nalezatoby dowarto$ciowacé pojecia zwigzane z polityka czy socjologig’. Wreszcie
najbardziej kontrowersyjna teza mlodego Coxa jest przekonanie o tym, ze by¢
moze trzeba zrezygnowac ze stowa ,,Bog”*. Wedlug Coxa ,,B6g” ma konotacje
metafizyczne i religijne, ktore sa tak mocno ugruntowane, ze nie da si¢ ich oddzieli¢
od samego terminu. Jesli zatem staja si¢ one obce wspolczesnemu mieszkancowi
swieckiego miasta, obce bedzie tez dla niego stowo ,,B6g”. Ta odwazna teza nie
znalazta kontynuacji u samego Coxa, cho¢ rozwineta si¢ skadingd w tak zwanej
teologii $mierci Boga*. Sam Harvey Cox z biegiem swojego zycia i rozwoju

4 Por. H. Cox, The Secular City, s. 40.

4 Por. tamze, s. 46-49.

4 Por. tamze, s. 49-58.

4 Warto takze odnotowaé, Ze szczegolnie Ksiega Ezechiela wskazuje wyraZnie na mobilno$é
chwaly JHWH. W ten sposob ukazuje fakt, iz Bog nie jest zwiazany na state z zadnym konkret-
nym miejscem, nawet Swigtynia Jerozolimska. Por. Ez 1; 10.

47 Por. H. Cox, The Secular City, s. 243.

4 Cox pisze: ,,We cannot simply conjure up a new name. Nor can we arbitrarily discard the old

one. God does reveal His name in history, through the clash of historical forces and the faithful

efforts of a people to discern His presence and respond to His call. A new name will came when

God is ready” (tamze, s. 265).

Por. H. Cox, On not leaving it to the snake, New York 1967, s. 3-13. Cox analizuje tam fenomen

teologii $mierci Boga. Zob. takze pochodzaca z tego samego okresu klasyczng pozycje jednego

z propagatordw tak zwanego ,,chrzescijanskiego ateizmu™: T. Altizer, The Gospel of Christian

Atheism, Philadelphia 1966.
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naukowego nieco skorygowal swojego poglady. Wciaz podkreslajac realnos¢
i niebywala wage procesu sekularyzacji, dostrzegt, iz sg takie rejony §wiata, gdzie
wiara odradza si¢ z niebywala sita. Sekularyzacja nie stala si¢ wigec koncem chrze-
$cijanstwa tradycyjnie rozumianego, lecz raczej czynnikiem wprowadzajacym
w nim pewne zmiany. Pod jej wptywem zmniejszyta si¢, zdaniem Coxa, rola
aspektow instytucjonalnych i dogmatycznych w chrzescijanstwie, a zwigkszyta
si¢ rola osobistego doswiadczenia religijnego i wiary rozumianej jako droga zycia.
Cox z biegiem lat szczeg6lng uwagge poswigcat tym zjawiskom, ktore korygowaty
jego poglady w tymze kierunku — latynoamerykanskiej teologii wyzwolenia®
i ruchowi pentakostalnemu®'. Ostatecznie w ksiazce The Future of Faith spotkac
si¢ mozna z tezami pokazujgcymi, ze wiara nie staje si¢ wcale mniej widoczna
w spoteczenstwie bedagcym pod wptywem sekularyzacji. Jej rozumienie natomiast
podlega pewnej zmianie. Cox pokazuje, ze sekularyzacja wymaga nowego rozu-
mienia wiary, a wigc poniekad nowej teologii.

JAKA TEOLOGIA PO SEKULARYZACII

Sekularyzacja sama domaga si¢ refleksji teologicznej, ale takze stanowi postu-
lat dla calej teologii jako takiej. Ogromne zmiany, jakie dokonaty si¢ w kulturze
pod wptywem sekularyzacji, nie moga pozosta¢ bez oddzwicku w refleksji nad
oredziem chrzescijanskim. Sekularyzacja zatem obliguje do podjecia wyzwania
teologii postsekularyzacyjnej, czyli umieszczonej w konteks$cie wspotczesnego,
w duzej mierze areligijnego $wiata. Harvey Cox jest jednym z tych teologow,
ktorzy takie wyzwanie podj¢li. Cata teologia Coxa ma wyrazne tto sekularyzacji.
Szczegdlnie godna uwagi jest w tym wzgledzie ksigzka The Future of Faith,
w ktorej teolog prezentuje wizjg mozliwo$ci przezywania i rozumienia wiary
chrzescijanskiej w obecnej epoce.

Cox, reflektujac nad miejscem i rolg wiary w zyciu cztowieka i spoteczenstwa,
proponuje trzyetapowa periodyzacje¢ dziejow Kosciota. Kluczem do tego podziatu
jest rozumienie samej wiary, jakie dominowato w danej epoce®?. Pierwszy okres
Cox okre$la mianem epoki wiary (Age of Faith)>. Jest to czas pierwszych wiekow
chrzescijanstwa, od czasow apostolskich az do tak zwanego przetlomu konstantyn-

50 Zob. np. H. Cox, Religion In the Secular City, New York 1984, s. 107-117. Ponadto Cox
poswiecit odrebna ksigzke jednemu z klasykow teologii wyzwolenia: H. Cox, The Silencing of
Leonardo Boff: The Vatican and the Future of World Christianity, New York 1988.

H. Cox, Fire from Heaven. The Rise of Pentecostal Spirituality and the Reshaping of Religion
in the Twenty-First Century, Cambridge—Massachusetts 1995.

Rozumienie pojgcia wiary jest rzeczywiscie niezwykle istotnym parametrem dla catej teologii
i mozna ubolewaé, ze traktat De fide coraz rzadziej znajduje nalezne mu miejsce w ratio stu-
diorum na wydziatach teologicznych.

33 Por. H. Cox, The Future of Faith, s. 5.
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skiego. W tym czasie wiara byla, zdaniem Coxa, rozumiana przede wszystkim jako
pewna egzystencjalna postawa, styl zycia, przepojony ufnoscia do Boga i mitoscia
blizniego. By¢ wierzacym oznaczato nasladowac¢ Jezusa w Jego postawie i dzia-
faniu. ,,Wiara oznaczata nadziej¢ i przekonanie o nadej$ciu nowej ery wolnosci,
uzdrowienia i wspolczucia, ktore Jezus objawit. By¢ chrzescijaninem oznaczato zy¢
w Duchu Jezusa, podziela¢ Jego nadziej¢ i podazac¢ za Nim w dziele, ktore rozpo-
czal™*. Epoka wiary ma wiec swojg geneze w zyciu apostolow, a wreszcie samego
Jezusa. Totez niezwykle istotne jest, zdaniem Coxa, wskazanie na Chrystusa jako
wierzacego. Wiara chrzescijanska oznaczata w pierwszych wiekach podjecie drogi
wiary samego Jezusa®. Czynniki instytucjonalne i dogmatyczne nie zostaly jeszcze
wowczas w petni wyksztatcone, a mimo to Kosciot trwat w jednosci moca Ducha
Swietego. Epoka wiary ma wiec takze pewien rys przedinstytucjonalny.

Kolejng epokg dziejow chrzescijanstwa jest epoka wierzen (Age of Belief).
Zdaniem Coxa rozpoczeta si¢ ona wraz z rzgdami Konstantyna Wielkiego, a konczy
si¢ dopiero wspodtczesnie. Ta epoka jest niezwykle krytycznie oceniana przez teo-
loga. Miata wowczas nastapi¢ dewaluacja pojgcia wiary, kierujaca jego znaczenie
od egzystencji i postawy do §wiatopogladu i przekonania. Wiarg zaczgto rozumiec
wlasnie jako wierzenia, czyli jako przyjmowanie tez na temat rzeczywistosci
transcendentnej. Bycie wierzacym zaczgto oznaczaé juz nie tyle reprezentowanie
radykalnej postawy ucznia Chrystusa, ile raczej akceptacje dogmatow i podpo-
rzadkowanie si¢ hierarchii koscielnej. Najbardziej dominujagcym rozumieniem
wiary w tej epoce pozostawala jej interpretacja intelektualistyczna. Wierzy sie
nie tyle Bogu, ile raczej wierzy si¢ w twierdzenia o Nim. Takie rozumienie wiary
znalazto swéj wyraz jeszcze w nauczaniu Soboru Watykanskiego I. Swiadczy to
o diugotrwatym zywocie tego stylu myslenia w teologii chrzescijanskiej*’. Epo-
ka wierzen oznacza zatem — wedlug Coxa — pewne powazne wypaczenie sensu
oredzia chrze$cijanskiego™.

Trzeci, majacy si¢ wlasnie rozpoczynac, okres dziejow chrzescijanstwa to
wedhig Coxa epoka Ducha (Age of the Spirif)®. Epoka ta ma by¢ paralelna do
pierwszej. Wiara zndw zaczyna by¢ rozumiana jako osobista droga zycia, a nie
jako zbior pogladow na sprawy religijne. W epoce Ducha struktury instytucjonal-
ne Kosciola tracg na znaczeniu, a tym, co najwazniejsze w wierze, jest zdaniem

54
55

Tamze (ttum. wlasne).

Temat wiary Jezusa coraz czgsciej jest dyskutowany w teologii. O wierze Jezusa jako drodze
zob. G. Strzelczyk, Droga wiary Jezusa, ,,Pastores” 11, 4 (2010), s. 17-24.

56 Por. H. Cox, The Future of Faith, s. 73-84.

57 Por. DS 3008.

8 Oczywiscie podziat na epoki jest umowny i nie mozna z niego wyprowadza¢ wnioskow doty-
czacych konkretnych osob. Sam Cox przyznaje, ze w czasie epoki wierzen zyto wielu ludzi,
ktérzy reprezentowali prawdziwa wiare. Por. The Future of Faith, s. 8.

¥ Tamze, s. 11.
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samych wierzacych osobiste doswiadczenie®. Stad niebywaty rozwdj wspolnot
charyzmatycznych, ktore akcentuja ten wlasnie do§wiadczeniowy aspekt wiary®!.
Ponadto wiara staje si¢ coraz mocniej zwigzana z konkretnym zyciem, jego warun-
kami i1 problemami. Tu z kolei trzeba wspomnie¢ o latynoamerykanskiej teologii
wyzwolenia, ktora akcentuje potrzebe dziatania w §wiecie i przemieniania go®.
W epoce Ducha wiara wzywa zatem do aktywnosci i dziatania. Ponadto jest prze-
zywana kontekstualnie, a nie w oderwaniu od egzystencji. Wiara jest catozyciowa
postawa, aktem podjsécia za Jezusem. W tym sensie obecne czasy, zdaniem Coxa,
przypominaja czasy apostolskie. Zanik znaczenia tradycyjnych form religijnych
pod wplywem sekularyzacji nie stanowi zagrozenia dla samej wiary, lecz daje moz-
liwo$¢ jej oczyszczenia i pogtebienia. Ostatecznie wiara jako taka nie poddaje si¢
sekularyzacji, lecz wciaz jest potezna sita, ksztattujaca zycie ludzi i spoleczenstw.
Cox pisze na koncu swojej ksigzki: ,,wszystkie znaki wskazuja, ze jesteSmy goto-
wi wkroczy¢ w nowa epoke Ducha i ze przysztos¢ bedzie przysztoscig wiary”®.

Proponowany przez Coxa podzial dziejow Kosciota pokazuje, iz sekularyzacja
moze odegra¢ wrgcz pozytywna role dla samej wiary. Moze bowiem oczys$ci¢ ja
z tego wszystkiego, co byto jedynie uwarunkowanymi kulturowo i historycznie
dodatkami®. Te za$ dodatki niejednokrotnie wrecz zaciemnialy raczej, niz roz-
jasnialy istote samej wiary. Probowac¢ utrzymywaé¢ dawne formy praktykowania
wiary mogtoby przypomina¢ walke z wiatrakami. Zamiast tego lepiej zastanowic¢
sie, na ile $wiat wspotczesny jest gotowy przyjmowac Boga i jak mu o Nim opo-
wiedzie¢, czyli jak uprawia¢ teologie.

Pierwsza rzecza, ktora si¢ nasuwa, jest kontekstualnos¢ refleksji i narracji teo-
logicznej. Odrywanie teologii od konkretnego kontekstu czasu i miejsca, w ktorym
zyje teolog i w ktorym zyja jego odbiorcy, wydaje si¢ droga donikad. W §wiecie
postsekularyzacyjnym teologia musi takze by¢ postsekularyzacyjna, czyli traktu-
jaca powaznie i uwzgledniajgca zmiany, jakie dokonaly si¢ w kulturze w ciagu
ostatniego wieku. Teologia tak ustawiona wobec wspoétczesnosci moze odkryé

60 Rzecz jasna, méwigc o epoce Ducha, Cox nawigzuje do znanych pogladéw Joachima z Fiore.

W przeciwienstwie do tego $redniowiecznego teologa zaznacza jednak, ze epoka Ducha nie

musi by¢ wcale ostatnia z epok dziejow Kosciota. Ponadto Coxa periodyzacja ma charakter

jedynie umowny, a Joachima $cisle historiozoficzny. Por. tamze, s. 8-9; G. D’Onorfio, Historia

teologii Il — Epoka Sredniowieczna, Krakoéw 2005, s. 272-275.

Por. H. Cox, The Future of Faith,s. 199-211, gdzie autor omawia fenomen ruchu pentakostalnego.

Por. tamze, s. 187-197, rozdzial po§wigcony teologii wyzwolenia. Ponadto Cox zwraca uwagg

na rozwdj wspolnot skoncentrowanych na dziataniu spotecznym i charytatywnym. Podaje przy-

ktad katolickiej Wspolnoty Sant’Egidio. Zob. tamze, s. 171-173.

8 Tamze, s. 224 (thum. wiasne).

% W swojej ksigzce o wierze S.C. Napiorkowski pisze: ,,Przeciez chrzeScijanstwo to przede
wszystkim wiara w Boga, w Chrystusa Zbawiciela, to nadzieja zycia w Chrystusie i mito$¢
Chrystusa. Praktyki zewnetrzne mozna w znacznej mierze zredukowac, zakazac ich lub je usu-
naé, a wiara moze pozostac” (S. Napiorkowski, O wierze. Nie tylko na Rok Wiary, Lublin 2012,
s. 136-137).
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ze zdumieniem, ze w niektorych aspektach czasy wspotczesne sg jakby idealnie
przysposobione do przyjecia Chrystusa. Harvey Cox dostrzegal na przyktad, iz
szczegblnie wyrazng cechg czlowieka wspotczesnego jest pragmatyzm®. Zamiast
krytyki tego pragmatycznego nastawienia wspotczesnosci i narzekania na to, ze
ludzie sg skoncentrowani na dziataniu, a nie na refleksji metafizycznej, mozna
dostrzec trzezwym okiem, iz to wlasnie praktyka zycia, a nie rozwazania metafi-
zyczne, byla od poczatku najwazniejsza w zyciu chrzescijanskim. Chrzescijanstwo
okreslano juz w Dziejach Apostolskich jako droge®, a wigc wskazywano na wiare
jako sposdb zycia, czyli co$ wlasnie pragmatycznego. Inne cechy wspolczesnego
cztowieka, jak na przyklad wskazana juz wyzej anonimowos¢, czy mobilnosc,
stajg si¢ szansg odpowiednio do stworzenia prawdziwych, gltebokich wiezi mie-
dzyludzkich i zrozumienia, ze cztowiek jest na ziemi jedynie pielgrzymem, ktorego
prawdziwy dom jest gdzie indziej. Sekularyzacja powoduje takze, poprzez rozwoj
nauki i techniki, ze Bég jako hipoteza majaca wyjasniac trudne aspekty rzeczywi-
stosci staje si¢ niepotrzebny®’. Zamiast tego Bog staje przed czlowiekiem juz nie
jako potrzebna hipoteza, lecz — zgodnie z Objawieniem — jako Mito$¢ i wezwanie
do mitosci. Sekularyzacja przypomina takze, ze zadne ludzkie pojecia — zawsze
wszak uwarunkowane kulturowo i historycznie — nie mogg ostatecznie uchwyci¢
boskiej rzeczywistosci. Tym samym staje si¢ wezwaniem do przyznania naleznego
prymatu drodze apofatycznej w teologii chrzescijanskiej®®.

ZAKONCZENIE

Mysl Harveya Coxa prowokuje do glebokiej refleksji nad miejscem i rola
teologii we wspotczesnym zeswiecczonym $wiecie. Wydaje sig, ze nastgpuje
przedziwna zaleznos$¢: z jednej strony teologia naswietla i glgboko interpretuje
zjawisko sekularyzacji, z drugiej strony sama sekularyzacja staje si¢ przyczyn-
kiem do refleksji na temat znaczenia teologii. Jest pewne, ze sekularyzacja jest
tak silnie wpisana w kontekst wspotczesny, iz teologowi nie wolno tego zjawiska

8 Por. H. Cox, The Secular City, s. 62-70.

% Por. Dz 9,2; C.S.C. Williams, 4 Commentary on the Acts of the Apostoles, London 1964, s. 122.
7 Krytyke koncepcji ,,Boga od zapychania dziur” podejmuje czesto M. Heller, zob. np. Ostatecz-
ne wyjasnienia wszechswiata, Krakéw 2008.

A. Napiorkowski pisze: ,,A moze tez sekularyzm i sekularyzacja sa przyczynkiem dla theolo-
gia negativa, ktora to I Sobor Watykanski catkiem pominal, a ktéra mowi o skrytosci Boga?
W tej perspektywie ateizm moze si¢ jawié jako ukryty teizm” (tenze, Wspoiczesny sekularyzm,
s. 38). Warto tez odnotowa¢ fenomen popularnych ksigzek T. Halika, ktory w swojej refleksji
uwzglednia i powaznie traktuje zjawisko sekularyzacji, a jednoczes$nie — nieprzypadkowo —
w glebokiej warstwie swojej mysli reprezentuje teologi¢ negatywna. Zob. np. T. Halik, Cierpli-
wos¢ wobec Boga. Spotkanie wiary z niewiarg, Krakéw 2009.
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lekcewazy¢®. Uwzglednienie tego procesu moze by¢ teologicznie bardzo pozy-
teczne. Byloby btedem potraktowanie go jedynie jako zagrozenia. Sekularyzacja
przede wszystkim prowokuje do tego, by teologi¢ zwigza¢ mocno z egzystencja
cztowieka. Jesli teologia ma rozswietla¢ zycie konkretnych ludzi, musi by¢ z tym
zyciem naprawdg zwigzana’. Postulat zwigzku dogmatyki z egzystencja chrzesci-
janska i w ogole ludzka jest zreszta powszechnie powtarzany. Sekularyzacja jednak
sprawia, ze staje si¢ on palacg koniecznoscig. Zdaje sig, ze teologia nie moze juz
bazowac na schematach religijnego my$lenia, gdyz coraz mniej ludzi takie mys$lenie
reprezentuje. Wspotczesny, zsekularyzowany cztowiek ceni natomiast nie teorie,
koncepcje i spekulacje na temat Boga, lecz to, co realnie jest zwigzane z jego
zyciem. W duzym uproszczeniu mozna powiedzie¢, ze w obliczu sekularyzacji
przed teologig stajg dwie mozliwosci: albo na powro6t, jak to byto w jej poczatkach,
zwigze si¢ z zyciem i dos§wiadczeniem osdb, albo, zgodnie z czgsto powtarzanym
powiedzeniem, stanie si¢ zbiorem odpowiedzi na pytania, ktorych nikt nie zadaje.

SECULARIZATION AND POST-SECULARIZATION THEOLOGY. HARVEY
COX’S PROPOSITIONS

Summary

Secularization appears to be one of the vital elements in modern theology. Its sense
for understanding faith and Christian life is tremendous, thus it demands deep reflection.
Changes that have occurred in culture during the last century have made it essential to
consider a parameter of secularization as a part of modern theology. Harvey Cox’s view
includes both deep reflection upon secularization and post-secularization theology. He
analyzes the phenomenon of secularization from a theological perspective, placing his
theology in a context of secularized world. The basic postulate for post-secularization
theology is a relation between theological reflection and life and experience of different
people and Christian communities.

Stowa kluczowe: Harvey Cox, sekularyzacja, teologia sekularyzacji, teologia kontek-
stualna, teologia $mierci Boga.

Key words: Harvey Cox, secularization, theology of secularization, contextual theol-
ogy, death of God theology.

% Twierdzenie, ze sekularyzacja nalezy do kontekstu panstw Europy Zachodniej, lecz nie Polski,

bytoby ,,gra na zwloke”. Nawet jesli jeszcze nie nalezy, mozna si¢ spodziewal, ze wkrotce
bedzie nalezed.

Warto przywotaé¢ ponownie mysl Paula Tillicha, ktéry w swojej Teologii systematycznej zasto-
sowal metod¢ korelacji, wigzac egzystencjalne pytania z teologicznymi odpowiedziami. Zarys
metody w: P. Tillich, Teologia systematyczna, t. 1, Kety 2004, s. 61-66.
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