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YOZEF GRZYWACZEWSKI

CECHY KONTEMPLACJI CHRZESCIJANSKIEJ
W UJECIU KLEMENSA ALEKSANDRYJSKIEGO*

Klemens Aleksandryjski w trakcie swych refleksji teologicznych
Wielokrotnie nawiazywat do zagadnienia kontemplacji. Wypowiadat si¢ na
‘el} temat najczgscie) w zwiazku z postacia doskonalego chrzescijanina,
k‘f)rcso nazywal gnostykiem. Czlowiek, ktory zasluguje na to miano,
9313gnat dojrzala mitoéé — agape - realizujac program Szkoly Logosu, jaka
lest Kosciot. Dzigki temu posiada on doskonale poznanie, czyli gnozg, oraz
}st w stanie postugiwa¢ si¢ réznymi formami i rodzajami modlitwy,
p‘?.If_nOwanej jako obcowanie z Bogiem (homilia pros ton theon). Wyjatkowe
};“c?.lsce posrod wszystkich sposobdw obcowania z Bogiemn zajmuje kontemp-

ja.
pl?Ciywanic tacznosci z Bogiem w widzeniu kontemplacyjnym w swej
Ocie jest niedost¢pne ludzkiemu badaniu i niewyrazalne stowami, jest to
Wiem jaka$ tajemnica. Dlatego Kleme ns probowat mowi¢ o niej
¥ 5posob aspektowy ukazujac poszczegolne jej cechy. W niniejszym artykule
pne(:stawimy w sposob szkicowy tylko niektore z nich, najbardziej charak-

Styczne.

ist

1. WEWNETRZNY CHARAKTER KONTEMPLACII

Teolog 7 Alcksandrii, jakby polemizujac z tymi, ktorzy szukaja Boga
Po €S W zaswiatach, pisak: Tu mozemy znalesé podobizng Jego, Bozy i swigty
%48, tu w duszy czlowieka'. Skoro Bog jest w duszy cziowicka, to aby Go
Wka¢, nie potrzeba wznosié si¢ gdziekoiwiek, lecz raczej odwrotnie: nalezy
obe CI€ si¢ ku wlasnemu wagtrzu i tam szuka¢ Boga, a zmalaziszy Go,
Wac z Nim w duchu milosci.
o
na.t::uWPlzednich numerach ,,Studia Theologica Varsaviensia” autor opublikowat
U KjepyodcC prace na temat éw. Klemensa Alcksandryjskicgo: Pojecie kontemplacji
%Rlad,, ":W Aleksandryjskiego, SThV 28 (1990) nr |, ss. 210-222; Agape podsiawq
™y 135_14’-3'_'.V¢‘u2,l_l¢go wedlug Klemensa Aleksandryjskiego, SThV 29 (!99]) nr 1,
""dlug . Wiodqca rola Slowa Boiego w kontemplacyjnym obcowaniu z Bogiem

" Shronmsa Aleksandsjskiego, STHV 30 (1992). s 145-153.
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Zasada powyzsza odnosi si¢ do wszystkich rodzajow modlitwy, w tym
rowniez, a moze przede wszystkim, do kontemplacji. Majac ja na uwadze
sformutowal nasz autor nastgpujaca zachete: My, ktdrzy jestesmy synami
prawdziwej swiatlosci, nie odrzucajmy na zewngqtrz tej swiatlosci, lecz zwrocen
do swojego wnetrza, oswiecajqc wizje czlowieka ukrytego, kontemplujmy samd
Prawdg i otrzymujqc czesé jej promieniowania odkryjmy w jasnosci z mgdro$cid
te sny, ktére sq prawdziwe®. .

Synami $wiatlosci wedlug sw. Pawla (Ef 4, 18; §, 8), do ktérego nawiazu)®
Klemens, sa chrzescijanie w odroznieniu od pogan, okreslanych jako
synowie ciemnosci’. Czlowiek ukryty w nauce gnostykéw stanowi istote
czlowieczeristwa w odréznieniu od czlowieka zewnetrznego, ktory jest jakby
szalg (tunica dermatina) cztowieka wewngtrznego®. Czlowiek wewnetrzny:
czyli pneumatyczny, ukryty w czlowicku zewnetrznym, posiada — zdanie™
gnostykow, do ktorych rowniez nawigzywat K |1 e m e n s’ - t¢ sama nature.
co i bostwo®. Dlatego zwracanie si¢ ku swojemu wnetrzu lub ku czlowiekoW!
ukrytemu jest jednoczesniec zwracaniem si¢ ku Bogu. Prawdziwa $wiatlos
znajduje si¢ we wnetrzu czlowieka, ale nie on sam jest jej Zrodlem, lecz Bog:

Aby dotrze¢ do Boga, zrodla prawdziwej éwiattosci, nalezy zatem wejs¢ 40
swojego wnetrza, okreslanego nickiedy jako komérka duszy’ Modlitw2
w takim ujeciu bylaby rodzajem nawigzania kontaktu ducha ludzkiego
z Duchem, jakim jest Bog. Dlatego zwracanie si¢ ku wlasnemu wnetrzu ne
ma nic wspolnego z zamykaniem si¢ w sobie, lecz jest to raczej wychodze®*
poza sfere cielesng, aby pograzy¢ si¢ w rzeczywistosci nadprzyrodzone)-

Czlowiek, ktory nie zna dostatecznie samego siebie oraz swego ducho?‘"g‘?
powolania i tkwigcych w nim mozliwosci, moglby ewentualnie mieé jak®
niewyrazna $wiadomosé obecnoici Boga w swej duszy, lecz bylaby ©

$wiadomo$é¢ niepelna, fragmentaryczna, jakby sen. Ten natomiast, kto
2 Ped. 11 80, 4.
3 M. Zerwick, Der Brief an die Epheser, Leipzig 1961, s. 131 i 156. reologii

‘Irencusz, Adv. haer., 1 6, |; por. W. Myszor, Anapausis w
chrzescijanskich gnosiykéw, w: SACH 5/1984/ 111-117. sciola

* G.Quispel, Gnoza Warszawa 1988 (ttum. B. Kita), s. 108; Ofcowie Kost;’ o
czesto glebiej wnikali w pytania stawiane przez gnoze i na swéj sposob uznawali to. €0
sluszne w stanowisku gnostykdw, tak ze chocia:z odrzucano gnostycyzm. 10 J¢C0 4
przyswajano sobie gnoze. W ten sposdb dochodzilo do wykszialcenia najprzerdzﬂ“lﬁy .
Jormacji duchowych, pomysimy choéby o Klemensie Aleksandryjskim. Por.: V. "jg
8 z o 1, Na tropach tajemnej wiedzy (wprowadzenie do wyzej cytowane)j kst i). "2 s

* W.Myszor, Gnostycyzm w tekstach z Nag- Hammadi, w: SACh 1/] 977/ Lof'ci:
233; Wydaje si¢ wigc, ze u gnostyka Alaley wyréinié jakby dwie warstwy sW ¢
Swi é najglebszq, ktorq jest jath gnostyka jako syna boego (...) oraz sW ameg®
wynikajqcq z zycia w swiecie ( ...) ktéra wlasciwie jest uspieniem ( ...) Poznani¢ i 2
siebie sprowadza sig wigc do poznania swojej prawdziwej istoty, jazni, fej poc nacza 10
fwiatlosci ( ...) Oznacza to poznanie siebie jako synéw bozych, braci zbawcy. 07
utolsamienie gnostyka ze zbawcgq.

7 Strom. 1 34, 1; Strom. V11 49, 7.
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podejmuje w duchu agape wysilek wejscia w glab samego siebie i spotyka tam
Boga, nabiera jakby pewnosci co do tego, o czym wczesniej wiedziat
Niedokladnie jakby we $nie. W tym znaczeniu kontemplujac sama Prawde,
Jaka jest Bog, odkrywa w jasnoéci z madroscig te sny, ktore sg prawdziwe.
Tak rozumiana kontemplacja czyni rzeczywistym, czyli w znacznym stopniu
uchwytnym dla umystu ludzkiego to wszystko, czego zmystami ani wyobraz-
013 ujaé nie moina.

Chrzescijanin oddajacy si¢ kontemplacji Boga we wiasnym wnetrzu
Zwraca sie do $wiatla i otrzymuje czgéé¢ promieniowania — wedtug wyrazenia
Kleme nsa. Swiatloié ta przenika nature ludzka, staje sie dostrzegalna na
Zewnatrz w sposobie bycia, zachowania si¢ i postepowania.

.Boski Logos bedacy przewodnikiem na drodze do Ojca, ktory dzata
Wi¢dzy innymi poprzez Pismo Swigte, rozplomienia zarzewie duszy i kieruje jej
Wewnetrzny wzrok ku kontemplacji; albo cos niecos duszy przydajqc, podobnie
Jak hodowca, kiory szczepi drzewka, to znéw pobudzajqc do ruchu cos, co juz
W niej thwilo®. .

. Rola Chrystusa w tym przypadku jest szczegélna: nie tworzy On w sensie
Scistym mozliwosci kontemplacyjnego obcowania z Bogiem, lecz rozptomie-
Na zarzewie duszy, pobudza do ruchu to, co w niej tkwilo, czyli jakby
alSty\lvizuje duchowe mozliwosci czlowieka. Logos pozwala lub pomaga
Wierzgcemu poznaé, co tkwi w jego wnetrzu, poucza o jego mozliwosciach,
Yyprowadza ze stanu niewiedzy, a wprowadza w stan peinej swiadomosci®.
Chl'leécijanin rozbudzony w ten sposdb, pouczony i wsparty pomoca swego
Na‘-lt!Zycie]a, kieruje wewnetrzny wzrok ku wlasnemu wnetrzu, aby tam
Ostrzec Boga i obcowaé z Nim w kontemplacyjnym widzeniu.
. Aby zapoczatkowanie mistycznego ogladu oraz jego trwanie bylo moz-
We, uczen Logosu musi trwaé w stanie bezustannej dbalosci o wlasng dusze
R‘z’ggﬁacji w sobie tego, co boskie, pielegnacji wyroslej z nieprzerwanej nigdy
$ci'®,
DoTO' co boskie, tkwi wewnatrz czlowicka; aby si¢ w pelni rozwinglo,
l‘;'Zebna jest nieustanna dbalosc i troska o jego rozwdj. Chrzescijanin,
Y w Szkole Logosu osiagnal dojrzala agape, jest cztowiekiem w pelni
inietym pod wzgledem duchowym i w zwigzku z tym zdolnym do
Nalezienia w sobie Boga oraz do obcowania z Nim w widzeniu kontemp-
Joym w duchu nadprzyrodzonej mitosci.

i

[}
) s:mm. 110, 4.
w.ﬁby’o'" VII 100, 7: Istniejq trzy stany duszy: stam niewiedzy, mniemania i stan
Strom. vi1 3, 1.
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2. ESCHATOLOGICZNY WYMIAR KONTEMPLACIJI

Kontemplacja jest szczegolnego rodzaju obcowaniem z Bogiem. Wymaga
ona odpowiedniego przygotowania, a to z kolei zaklada, przynajmni¢)
w jakims stopniu, oderwanie si¢ od spraw codziennych, aby méc catkowicie
oddac¢ si¢ Bogu. Droge chrzescijanina do mistycznego ogladu ptzedstanal.
K I e m e n s w nastgpujacy sposdb: Diatego oto porzuca on wszystko, co 59!
mu na przeszkodzie, gardzi calq materiq, ktéra go odciqga, rozcina przy
pomocy swej wiedzy samo niebo, podejmuje droge poprzez byty duchowe.
poprzez wszelkq wladze i potege (Ef 1. 21; Ef 6, 12) i dosigga wreszc¥#
najwyzszych trondéw, zmierzajqc do tego jedynie celu, ktory stal si¢ jedyny™
przedmiotem jego poznania''. .

Aby zblizyé sie do Boga na tyle, by mozna Go bylo ogladaé¢ w widzenit
mistycznym, nalezy porzucié¢ wszystko, co mogloby stanowié przeszkodé:
Nie oznacza to deprymacji dobr ziemskich jako takich'?, lecz chodzi raczc)
o ich funkcje w danym momencie®pomimo, iz s3 one darem Bozym i sam¢
w sobie s3 dobre, nalezy si¢ nimi postugiwac tak, by nie utrudnialy poChOd,“
ku wartosciom duchowym. Uczen Logosu nie pogardza materiag w senst¢
doslownym, lecz stara si¢ ja niejako przekroczy¢, jakby uwolnic si¢ spod )¢
praw, by wejs¢ pelniej w rzeczywistosé duchowa. Tak postgpujac wyzwala si€
chrzescijanin z wigzdw czysto materialnych lub raczej umiejetnie opanoW!”
jac samego siebie wprzgga dobra materialne w stuzbe ducha, by w ten spos"b
coraz bardzej zblizy¢ sie do Boga. L

Proces taki jest niezwykle trudny, staje si¢ on jednak mozliwy dzi¢h
realizacji programu Szkoty Logosu, co czyni wierzacy przez cate zycie. MaJi
na mysli owo ciagle wznoszenie si¢ ku Bogu i pozostawanie z Nim w $cisi€)
lacznosci wyjasniat K L e m e n's, ze przyczynq tego stanu rzeczy jest milosc:
ktdra przewyisza wszelkq nauke swigtosciq i silq oddzialywania". )

Sila, ktora pozwala wierzacemu oderwaé sig od ziemi i rozcina¢ DI€
biosa, jak si¢ w poetycki sposob wyraza K 1 e m e n s, jest agapeidaca w Pa"z;.
ze szczegolnego rodzaju pozmaniem tajemnic nadprzyrodzonych, &Y
gnozq". Zaréwno jedna wartoié jak i druga (tj. agape i gnoza) wywicra

' Strom. V1I 82, 5. K

"H.von Campenhausen, Ojcowie Kosciola, Warszawa 1987 (ﬂ“mmb,y
Wierszylowski), s. 36: Klemens (...) zawsze i w spossb kategoryczny i prync)yP o8
odrzuca ostre nakazy ascetyczne i aprobuje szlacheine uzywanie dobr ziemski h jako €50
zgodnego z naturq i z wolg Boga. Por.: Ped. 11 119, 2: Dlaczego bym nie mial si¢ 2 *
cieszy¢? Dla kogéz bowiem sq one stworzone, jesli nie dla nas?.

2 Strom. VII 68, 1. pio0

“F. Draczkowski, Koscidl - Agape wedlug Klemensa Aleksandryjskies.,
Lublin 1983, s. 103: Czynnikiem nadajqcym stalosé agape Jest gnoza nierozdzielnie z
2lqczona. Por.: Strom. IV 55, 3: Agape buduje, gdy: nie zajmuje sig dwnnit'{lﬂ"fm'wdy
prawdq. K 1 e m e n s czesto akcentowal zwigzek milodci (agape) z poznaniem Pré
(gnosis). Zob. Strom. IV 66, 2.
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decydujacy wptyw na sfer¢ moralng czlowicka, co jest niezwykle waine
W kontemplacyjnym widzeniu, gdyz oglqd mistyczny dostepny jest tylko
ludziom czystego serca'*. W nauce pa ten temat odwolywat sic Klemens
do sléw Chrystusa: Blogoslawieni czystego serca, albowiem oni Boga ogla-
da¢ bedg (Mt 5, 8), przy czym nie zawezal ich znaczenia do czaséw
eschatologicznych'é. Charakterystyczne dla naszego tematu jest nast¢pujgce
Wyjasnienie: Oto przez czyn posluszenstwa wzgledem przykazan osiqga
8nostyk w swym celu ostatecznym bezposredni oglad duchowy Boga. Stqd juz
Przez swq wiedze (gnoze) zdobywa srodki do uzyskania owego ogladu,
W sposob wielkoduszny przyjmuje wznioslosé poznania i posuwa si¢ naprzéd, a:
Olrzyma swigtq odplate w postaci przeniesienia'’.

Oglad duchowy, ktory staje sic mozliwy dzi¢ki poznaniu i milosci, zostat
Nazwany slowem metathesis, ktére oznacza przeniesienie, zinian¢ polozenia,
Ulepszenie, przejscie'®. W tym kontekscie zdaje si¢ ono oznaczaé przejicie do
Innej rzeczywistosci, zmian¢ wewne¢trzng danej istoty, jakby przystosowanie
Si¢ do nowej funkcji. Chrzescijanin dzi¢ki widzeniu kontemplacyjnemu nie
Przestaje by¢ tym, kim byl dotychczas, a jednoczesnie staje si¢ kimé innym,
Przenosi si¢ wewnetrznic w rzeczywistos¢ duchowg, pomimo iz cialem
Pozostaje na ziemi. )

Chcac jakby od innej strony ujaé tajemnice kontemplacji wyrazil nasz
utor poglad, ze celem bogobojnosci jest wieczny odpoczynek w Bogu: nasze
cel jest wiec poczqtkiem wiecznosci'®. Ostatecznym celem czlowieka jest
:’mﬂy odpoczynek w Bogu, ogladanie Go twarzq w twarz, jak uczy $w.

awel (1 Kor 13, 12) oraz $w. Jan (1 J 3, 2) wyjasniajac obietnicg dang przez
rystusa (Mt 26, 64; Mt 22, 42). Ogladanie Boga w sposob pelny nastapi

W czasach eschatologicznych®, osiagniecie tego ogladu jest glownym celem
?°89b0jno§ci, wedlug wyrazenia Klemensa (theosebeia). Modlitwa
ud){ wysilek zmierzajacy do zblizenia si¢ do Boga jest w znaczonym stopniu
Egybll:@nim celu ostatecznego. Kontemplacja jako mistyczny oglad Boga

Nowi jakby uwiericzenie procesu formacji duchowej, a jednoczesnie jest to
my‘?YPacja (na ile to mozliwe w granicach ciala) tego, co stanie si¢ w peinym
“¥Miarze udzialem wierzacego w zyciu przysztym. W tym zmaczeniu

“\

e glrom. VIL 13, L. .
prakg O A. Jankowski, K. Romaniuk, L. Stachowiak, Komentar:
Mg Iyczny do Nowego Testamentu, Poznan-Warszawa 1975,1.1,5.28; W.Grund-

itn' % Das Evangelium nach Maithdus, Berlin 1968, s. 130.

w Strom. VII 83, 34,

Y ownik grecko-poiski(red. Z. Abramowiczé wna), Warszawa 1962, t. 111,

1
» Ped. 1102, 4,
Por.. k'O F @ 0 & t, Ku czlowiekowi i w Chrystusie, Lublin 1974, 1. 11, 5. §36-554;
‘Klemens Aleks., Stirom. VI 102, 1-2.
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kontemplacja moze by¢ uznana za przedsmak eschatologicznego ogladania
Boga oraz wiecznego w Nim odpoczynku (aidios anapausis)®'. .

Idea odpoczynku oraz przeniesienia w odniesieniu do kontemplach
pojawiaja si¢ wielokrotnie w dzietach teologa z Aleksandrii. Wyrazal on
przekonanie, ze dusze gnostykéw bedq zaliczone jako swigte migdzy $wig! ych
(Iz 57, 15) i przeniesione cale z dotychczasowego zakresu i przybedq do miejs¢
lepszych. az uzyskajq rozkosz ogladu Boga™.

Zycie chrzescijanina, ktére od samego poczatu winno byé ciagly™
zblizaniem si¢ ku Bogu, w ziemskim wymiarze znajduje swéj najpeicjszy
wyraz w kontemplacji, ktora jest jakoby wstepem do tego, co w calej pein!
nastapi po przejéciu do innej formy istnienia. Wyrazenie miejsca lepsze i€
oznacza w tym kontekscie jakiejkolwiek przestrzeni, w ktorej mialby Si¢
znalezé dojrzaly chrzeicijanin, lecz raczej wskazuje na stan duchowy:
w ktorym mozliwe jest doznawanie rozkoszy plynacej z ogladania Bogd
w sensie mistycznym. )

Na temat kontemplacji wypowiadat si¢ K 1 ¢ m e n s najczgsciej w zwWid"
zku 2 gnozq oraz agape. Wyrazal przekonanie, Ze gnostyk (= przyjaciel Boga)
dzieki milosci uzyskal juz miejsce tam, gdzie w przyszlosci sig znajdzi€
Czlowiek powolany przez Boga do zbawienia w Chrystusie w przyszloscl
znajdzie si¢ w Krolestwie Bozym, jesli okaze si¢ tego godny. Teraznicjszo%
jest okresem realizacji nadprzyrodzonych mozliwosci. Dokonuje si¢ ona P©
kierunkiem Logosu w Jego Szkole, ktorg jest Kosciol. Trescig nauczanid
w tej szkole jest program agape, ktéra pojmowana jako wspdlnota Zycid
z Bogiem (koinonia biou) rozwija si¢ stopniowo w zyciu wierzacego. DZi¢K!
milosci zwicksza si¢ stopien zjednoczenia z Bogiem. Szczytowym OSI28°
ni¢ciem ucznia Chrystusa na ziemi jest mistyczny oglad Boga. Jest to jakby
przeniesienie czlowieka w sfere nadprzyrodzona, ktora stanie si¢ aorm: nym
miejscem jego pobytu (mowigc obrazowo) w czasach mhatologicanCh'

' Zardéwno wyraz anapausis jak i aidios oraz aion posiadajq dhuga tradycie "Jﬂryc:g
greckim. Wyrazy te wysigpuja w literaturze fwieckicj oraz w Pi$mie Swigtym Sta if-
i Nowego Testamentu. Zob. J. Guhrt, Zelt -~ Ewigkeit, w: Theologisches M"R,
Selexikon zum Neuen Testament, Wuppertal 1971, 1. [1/2, s. 1457-1462 oraZ ol¢
Hensel, Ruke, tamse, s. 1050-1051. Pojecic anapausis odgrywalo doniosié :m.,
w B::aucc gt({gsthydckiej; .,lre::é tego pojecia oznacza przede wszysrkl'ﬂ; Zj“:’y"’g\ch
z Bogiem' (W. M y sz o r, Anapausis w teologii chrzescijanskich gnostykow, W-
5/1984/234); z0b. tamze, s. 236-242. i ¢ g

B Strom. VII 13, 1.

B Strom. V1 73, 4.
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3. DYNAMIZM KONTEMPLACII

_Duchowy oglad Boga w kontemplacji poprzedza dugi okres przygotowa-
Ma, ktore polega przede wszystkim na rozwijaniu w sobie dojrzalej mitosci
Poprzez wchodzenie w Boska Agape. Gdy chrzedcijanin okaze si¢ wierny
Wszystkim wskazaniom Boskiego Nauczyciela i zdobedzie odpowiednia
nformacj¢ wewnetrzna, wowczas Bog moze si¢ mu ukazaé w widzeniu
Mustycznym. Bedzie to oglgd nie w zwierciadlach lub za posrednictwem
Zwierciadel (1 Kor 13, 12), lecz (...) w peini odpowiadajqcy rzeczywistosci
! najwyrazniejszy'**. Rzeczywistosé tego ogladu nie oznacza jego statyczno-
%, Klemens Aleksandryjski wyrazal przekonanie, z¢ podlega
On cigglemu rozwojowi, podobnie jak agape: Kto zas wzniesie sig ku gnozie,

{izl'e upraszal o doskonalos¢ w milosci (1 J 4. 17). Gnostyk zas, kiéry
9siqgnql szczyt, modli si¢ 0o pomnozenie jego zdolnosci ogladu mistycznego oraz
O utrwalenie go na przyszlosé.

Gnoza oraz agape sa w systemie Aleksandryjczyka szczytem doskonatosci
°h'7§cijaﬁskiej. Kto go osiagnal, staje si¢ zdolny do rhistycznego ogladu.
. omimo ze jest to, jak zapewnia autor, oglad odpowiadajacy rzeczywistosci
! Najwyrazniejszy (theoria enarge de hos eni malista kai akribos eilikrine), nie
Dalezy na nim poprzestawac, lecz modlié si¢ o jego dalszy wzrost. Trudno
Przy pomocy stéow okresli¢, na czym ma polegaé owo pomnozenie zdolnosci
°8ladu mistycznego (theorian auksein), skoro jego przedmiotem jest Bog
. isty. Co mozna jeszcze ujrzeé, skoro juz si¢ widzi Boga i to nie tylko
Jakoby w zwierciadiach? Bog jest nieskoniczony i nieogarniony, podobnie
! agape nie ma kresu, dlatego w ogladzie kontemplacyjnym moze ciagle

¢ksza¢ si¢ wyrazistosé, pomimeo ze i tak jest on bardzo wyrazny.

w WyZej przytoczonym tekécie na uwage zastuguje jeszcze jedna mysl,
3an0Mdc potrzeba modlitwy o wzrost mozliwosci kontemplacyjnych. Jak
s.“nymi sitami nie mozna ujrze¢ Boga w kontemplacji (lecz moima jedynie
“‘; do tego przygotowaé, by sam Bog mogl tego daru udzieli¢), tak rowniez

.'4Snymi silami nie mozma zwickszy¢ wyrazistosci tego ogladu. Bog ukazuje

Wler_bwemu, Jesli uzna go za godnego, przy czym sam fakt ogladu, to
Y Jego zapoczgtkowanie, trwanic oraz cwentualne zwigkszanie si¢ jego

o stodci, zawsze pozostana darem, o ktéry nalezy prosi¢ Boga.

K| CZyms, co moima by okreili¢ jako stopniowanie kontemplacji, pisat

‘.e'“'ﬂe ns rowniez w innym miejscu: Odslania wigc Pan pod postaciq
$S2cza, ze ludzie, kibrzy osiqgneli najwyiszy stopien kontemplacji w sta-~

n .
Blzg’:;‘kolu. na wiele sposobéw zostali przygotowani do powolania ich przez

b7y
s Strom. VIt 13, |

113, 1.
x Strom. V11 46, 2.
Strom. 1 29, 4
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Skoro istnieje najwyzszy stopiei kontemplacji lub raczej skoro istni€ja
ludze, ktorzy znajduja si¢ na najwyzszym jej stopniu (fous epoptesantas), 10
musz3 istniec i nizsze jej stopnie. Oznaczaloby to, ze chrzedcijanin, ktory po
raz pierwszy dostapil zaszczytu ogladania Boga, ma prawo wierzyé, ze jest t0
oglad prawdziwy, lecz powinien pamigtac, ze stanowi on poczatek tego, 0
moze stawaé sie w coraz pelniejszy sposob jego udzialem w przyszlosci. Bog.
ktory raz udzieli czlowiekowi nadzwyczajnego daru, gotow jest udzielac g0
czgsciej i to w zwigkszonym niejako wymiarze. .

Z mistycznym ogladem Boga w miloici laczy si¢ poznawanie tajemnic
nadprzyrodzonych. Oddajacy si¢ kontemplacji uzyskuje zrozumienie takich
spraw, jakich zadna miara nie mozna poznac na drodze czysto intelektual-
nego wysitku. W miar¢ rozwoju agape moze zwickszac si¢ wyrazistosc ogladu
mistycznego, a to z kolei nie pozostaje bez wplywu na sfer¢ poznawcza-

Klemens z Aleksandrii wyrazal przekonanie, ze pragnien®
[poznania] poiqczone z badaniem wzmaga si¢ z postepem wiary” i w ostatw;la'
nym wymiarze prowadzi do rozleglego i bogatego ogladu mistycznego »
dzieki ktoremu chrzescijanin posmakuje woli Bozej”. Dlatego éwiczy si¢ o
w naukowym ogladzie mistycznym i przystgpuje do walki o zrozumienie pra¥
wyrazanych w sposob bardziej ogdlny i wzniosly™.

Chrzescijanin, ktory po odpowiednim przygotowaniu ze swej s({ony.
otrzymat dar ogladania Boga, dost¢puje jednoczesnie poznania niektorych
tajemnic nadprzyrodzonych. Dajc mu to radosé 1 szczgscie, ktérych z njqz)!“‘
nie mozna porownac, ale nie powoduje przesytu i nie wprowadza czIO\f'lek’
w stan blogiej biernosci, lecz wzbudza jeszcze wigksze pragnicnie zaréwno
samego ogladu Boga, jak i wigzacego si¢ z tym poznania. Pragnienie 10 jest
tak silne, ze autor przyrownuje je do walki. oL

W ten sposob permanentny rozwdj agape pod kierunkiem Logosu staje $i€
podstawg dynamizmu w kontemplacji Boga, ktory jest nieskonczony:
nieograniczony i niepojety.

4. TWORCZY CHARAKTER KONTEMPLACJI

Kontemplacja jako mistyczny oglad Boga bywa niekiedy pojmowana jake
calkowite oderwanie si¢ od rzeczywistosci doczesnej, w zwigzku z czym ! O?f,
si¢ poglad, jakoby ten doskonaly sposob obcowania z Bogiem byl 21
pogodzenia z jakakolwick dzialalnoscia zewnetrzng. Istotnie, aby ™
przygotowac si¢ na przezywanie tak scislej lacznosci z Bogiem, potrzebn® od
wewng¢trzne wyciszenie oraz oderwanie si¢, przynajmniej w jakims stopoi¥
spraw biezgcych, co wszakze nie moze by¢ rownoznaczne z biernoscid-

¥ Strom. VII 60, 1.
n Strom. V11 60, 3.
» Strom. VII 60, 3.
¥ Strom. VII 61, 1.
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Klemens Aleksandryjski, ktéry jak moina przypuszczaé,
odznaczal si¢ bogatym Zyciem wewnc¢trznym*, a jednocze$nie wielo-
Stronng dziatalnoscia we wlasnym sérodowisku, kilkakrotnie powracat
do tego zagadnienia w swoich dzietach. W jednym z nich znajdujemy taka
Oto zachete: Kochajmy wige przykazania Pana wprowadzajqc je w czyn.
Sam bowiem Bég przyjmujgc cialo jasno ukazal, e cnota posluszerstwa
wobec przykazarn Bozych polega na aktywnosci i na kontemplacji*.

Charakterystyczne jest, ze teolog aleksandryjski stawia na jednej plasz-
Qyinie zachowanie przykazan oraz kontemplacje; znaczy to, z¢ wyznawca
Chrystusa powinien z jednakowa gorliwoscia wypeiniaé¢ Boze nakazy oraz
dil_iyé do maksymalnego zjednoczenia ze Stworcy, ktorego szczytem w ziem-
skim wymiarze jest mistyczny oglad. Kto by zatem wybieral tylko jedng
Mozliwos¢ wylaczajac zupelnie druga, dawalby do zrozumienia, ze swoje
Powolanie chrzescijanskie traktuje polowicznie biorac zen niejako bardziej
odpowiadajaca mu czesé.

O wplywie formacji chrzescijanskiej na sposob postgpowania pisat K le -
2 ¢ n s réwniez w innym miejscu: To jest najwiek sza wiedza mistyczna, wiedza
%8lqdu duchowego (...} to jest jedyna gnoza madrosci, od kidrej nie moze by¢
odlqczone dzialanie sprawiedliwe‘}’.

Oglad Boga w kontemplacji (theoria lub epoptike) wigze si¢ poznaniem
(3"‘_’24). co w sumie jest wyrazem dojrzalej milosci (agape), ktora z kolei nie
MoZe nie wyrazié sie w konkretnych czynach. Dlatego z kontemplacja musi
' W parze dzialanie sprawiedliwe (dikaiopragia), gdyz niemozliwe jest
Ogladanie Boga bez zachowania Jego przykazan. Akceptacja przykazan
°z"{lcza przede wszystkim wolno$¢ od grzechéw, co jest warunkiem
k""l‘?cznym do obcowania z Bogiem™, a takze podejmowanie odpowiednich

Ow.
n Oddajgcy si¢ kontemplacji Zyje w konkretnych warunkach, ktoére w znacz-
(_ylm stopniu wyznaczaja mu zadania do speinienia. Dlatego ren wielkoduszny
“owiek - pisze nasz autor — zdobyl za posrednictwem swej wiedzy 10, co
:':'Jbﬂf_dzkj wartosciowe ( ...). Oto zajmuje si¢ gorliwie kontemplacjq i éwiczy
Sobie bieglos¢ we wiasciwym rozumieniu swych obowigzkow*.

\

n
dogy, JZeNi: Bigg i Molland sq zdania, 7= Klemns osobiicic nic mial
:ﬂadm mustycznego, inni natomiast, jak Meiforti Staudlin uwazajg
Wal: mistyka, lecz roznie rozumiejq samo pojecie mistyki. Zob. W. Volker, Der
n ;,2;'0'"9&” nach Klemens Alexandrinus, Berlin 1952, s. 427-430.
- 19, 4,
w Stram_ 11 47, 4.
i cbsos"m-"' V1149, I: Ten, kto chee obcowaé z Bogiem musi mieé dusz¢ woing od zmazy
ky ,,oz'""‘f €zystq, musi wzmcawaé w sobie absolutng dobroé, a przynajmniej zblizaé sig
ng kor'zl;’g'é" 'l stale daiyé do niego oraz w sposéb absolutny by¢ oderwanym od dzialania
i z2ia.
Strom. v11 4. 8.
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Wielkoduszny czlowiek to dojrzaly chrzescijanin - gnostyk; osiggnal on
to, co najbardziej wartosciowe, czyli poznanie Boga i Jego tajemnic (gnoze)
oraz mozliwos¢ mistycznego ogladu, ktory jest darem Stwércy, pomimo 12
przygotowanie si¢ na jego przyjecie kosztowalo wiele wysitku. Chrzescijanip
przyjmujacy ten dar nie zatrzymuje go dla siebie zapominajac o innych
ludziach ze swego otoczenia, lecz stara si¢ wykorzystaé dla dobra cale)
wspolnoty to wszystko, czym sam zostal ubogacony przez Boga w kontemp-
lacji. Dlatego wlasnie éwiczy si¢ we wlasciwym zrozumieniu swych obowiaZ-
kow, aby lepiej je poznaé i wypelnié. Kontemplacja w takim ujeciu nie izolu}
czlowieka od jego otoczenia, lecz powoduje, ze tkwi on w nim jeszcze barda€)
aktywnie poprzez odpowiednie czyny™*.

Klemens Aleksandryjski,jak wiadomo, nie byl propagatore®
monastycyzmu®’ Dlatego by¢ moze bardziej niz inni pisarze starochrzes
cijaiscy akcentowal zwigzek modlitwy (w tym kontemplacji) z zewn¢trzo4
dzialalnoscia. Pisal on miedzy innymi: Modli si¢ gnostyk jednoczesn¥
wspdldzialajqc z modlitwq przez to, ;e sam dochodzi do bieglosci praktyczré
w dobroci, aby nigdy nie posiada¢ dobra jakby jakiejs wiedzy mu przy-
stugujgcej, lecz aby by¢ praktycznie dobrym®. ]

Obcowanie z Bogiem powinno, zdaniem K 1 e m ¢ n s a, przyczynic si¢ do
wewngetrznego ubogacenia calej osobowosci chrzescijanina, umozliwic mu
doglcbne poznanie siebie i spraw nadprzyrodzonych, co wywiera wplyW na
praktyczng realizacj¢ dobra. W tym znaczeniu kontemplacja, podobni€ jak
kazdy inny sposob obcowania z Bogiem, ulatwia wierzacemu bycie prakty®
nie dobrym.

Podobng mysl wyrazit Kle me ns w innej wypowiedz: Jesli zbo
staje si¢ dyspozycjq. ktdra przestrzega wilasciwej czci Boga, to tego ro.
zboiny czlowiek uzyskuje milos¢ Boga. Takim moze byé tylko ktos.
usSwiadomi sobie to, co przystoi Majestatowi Bozemu: przez wiedze mistycz"
oraz przez iycie zgodne z tym, jak powinien postepowac ten, kto sam be
mial udzial w Boskosci i jus teraz staje si¢ podobny Bogu™. "

Podstawa zboznosci (theosebeia) jest mitosé (agape) osiagnicta W pr"j"-,
formacji duchowej zdobywanej w Szkole Logosu. Dojrzala i ciggle, )
rzewajaca milos¢ ku Bogu przejawia si¢ zarébwno w kontemp)

znost

kto

acji 18",
1 w odpewiednim sposobie post¢powania, co razem powoduje, Z¢

S —y /|
* Por.: W. S tomk a, Kontemplacja, dziclanie, apostolstwo, w: Homo medito®’
/1984/93: Czlowiek i chrzescijanin fo.fwigcajqcy sig w szczegolny sposéb yci ""’;f,':.'f;
lacyjnemu musi pod grozq utraty wlasnej toisamosci tyé takze zyciem czynnymi €2 utraly
czy chrzedcijanin poswigcajqcy sie szczegolnle zyciu czynnemu musi pod gro#4

asnej 1otsamodci 2yé takze zyciem kontemplacyjnym.

* A. Ham m an, Die Kirchenvdter, Freiburg 1967, s. 42.
3 Sirom. V11 38, 4.

» Strom. VI 3, 6.
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'-;gos)‘lz staje si¢ coraz bardziej podobny do Boga (exomoiosis pros ton
theon)*®.

_Tak wigc ta sama miloi¢ agape, ktdra jest wspolnota zycia z Bogiem oraz
Zinnymi ludzmi (koinonia biou)*', znajduje si¢ u podstaw ogladu mistycznego
Oraz dzialania wyplywajacego z wiary. Dlatego kontemplacja oraz zycie
€Zynne urzeczywistniajq, kazde na swdj sposdb, chrzesicijaiiskie powolanie do
Zycia wiarq, nadziejq i milo$cig*?, co ujawnia si¢ w terazniejszosci. Jednoczes-
e ogiad mistyczny Boga, przezywany przez wierzacego we wlasnym
Wngtrzu, tak gleboko wprowadza go w rzeczywistos¢ nadprzyrodzong, ze
Hanowi antycypacij¢ tego wszystkiego, co stanie si¢ udziatem chrzescijanina
¥ Zyciu przyszlym.

“\
19681 -Bernard, Die apologetische Methode bei Klemens von Alexandrien, Leipzig
chrig) 8. 69: Unter den urspringlich philosophischen Konzeptionene, die Klemens
ra3tich interpretiert, nimmt auch die Gotteranlichung des Menschen einen hervor-
G.,?d"' Platz ( ...) Die ,.exomoisosis pros ton theon’ bei Platon ist nicht ’;mdmlmﬁes
day gy, Gottes, sondern hoches Ziel der aus eigener Kraft aufsteigenden Vernunfiseele,
& das h Klarheit des Denkens und sitiliche Reinheit erreic wird in dem Masse, wie
der F, eigene Vermogen zuldsst. Kiemens zitiert diese Stelle wiederhoit wartlich oder in
*epry, 03:";', der Anspielung ohne die platonische Autarkie menschlicher Denkbemithung zu
Gotrepe, eren. Er verbinde: vielmehr die platanische Lehre mit der biblischen von der

« coenbildlichkeit des Menschen.

o Jrom_11 4, 2.
ig, - Stomka, an. cyl, 5. 92; pot. rtamze, s. 93: Jak dynamizm doznawania
%%taye. HZm dziglania konstytaujq strukture czlowieka-podmiotu. 1ak jego rozwdj,
ko, z’;" Speinienie i wieczna szczesliwodc urzeczywistniajq sie i wyrazajq przez
dy,,,,,:'.p acje i d:zialanie w zyciu kontemplacymym i czyhnym. Aktualizujqcy sie
¥ dyciy ™ doznawania w 2yciu kontemplacyjnym i ak tualizujacy sie dynamizm dzialania
¥ £yen, ;‘Zym,y,,, Stanowiq nierozerwalne komponenty urzeczywistniania si¢ czlowieka
udzkim i chrzescijanskim.



