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MIEDZY KULTURA A SWIADECTWEM

THE CHRISTIAN FAITH
BETWEEN CULTURE AND TESTIMONY

Abstract

By making himself flesh the Word of God became cultural but does
not rule out any specific culture. As a result, faith is always coping with
unbelief as well as other beliefs. In such dialogue, Christian testimony does
not bear on the ,last ends” (the hereafter, the good, true and beautiful) only,
and also the ,,previous-but-last” ones (hardships, suffering and death).
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Streszczenie

Stowo Boze stajac si¢ cialem, stalo si¢ czgscig cywilizacji, nie wyklu-
czajac przy tym jednak zadnej konkretne] kultury. KonsekwenCJq tego Jest
fakt, ze wiara zawsze zderza si¢ z niewiara, a takze z 1nnym1 wierzeniami.
W takim dialogu swiadectwo chrze$cijanskie nie odnosi sie tylko do ,.rze-
czy ostatecznych” (zaswiatéw, dobra, prawdy 1 pigkna), ale takze do tych
,przedostatecznych” (trudow, cierpienia 1 smierci).

Stowa kluczowe: chrzescijanstwo, kultura, wiara, dialog, rzeczy ostateczne
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Spotkanie chrzescijanstwa z réznymi typologiami spotecz-
no-kulturowymi zawsze wywieralo znami¢ na historii Zachodu.
Trudno jest zrekonstruowac te historig, ze wzgledu na wielos¢
jej etapow i ich ztozonosé: od wzajemnego wptywu przechodzili-
smy niekiedy do konfliktu, od dialogu do sprzeciwu, od opozycji
do nawrdcenia i odwrotnie. W poréwnaniu z innymi modelami
religii, wiara chrzescijaniska nie popada ani w nadmierne zako-
rzenienie w czystej transcendencji (przychodzi tu na mys$l islam),
ani w jej antypody, panteistyczng immanencj¢ (jak to ma miejsce
w niektorych odmianach hinduizmu). Zgodnie z Janowym wyra-
zeniem, ze Logos stal si¢ sarx (1, 14), w osobie Jezusa Chrystusa
istnieje podwojna natura, ludzka i boska, wieczna i warunkowa,
nieskoficzona i1 zawarta w przestrzeni. To wlasnie ten fundamen-
talny fakt motywuje i usprawiedliwia nieustanng ,inkarnacjg¢”
Kosciota, jego mistycznego 1 historycznego ciata, w historii.

1. Imkulturacja: jej teologiczny fundament

Odwolajmy si¢ przede wszystkim do centralnej 1 struktural-
nej tezy Objawienia biblijnego, a zwlaszcza ewangelicznego:
Stowo Boze nie jest swigtym aerolitem spadajacym z nieba, ale
spotkaniem Bozego Verbum z historycznym cialem ludzkosci.
Koncepcja grecka nie dopuszczata, aby wieczny 1 transcendent-
ny Logos mogt by¢ utozsamiany z charakterem czasowym 1 ma-
terialnym historii. A w Biblii, przeciwnie, mamy do czynienia
z dynamiczng konfrontacjg Objawienia z r6znymi cywilizacjami,
od nomadycznej do syro-fenickiej, od mezopotamskiej do egip-
skiej, od hetyckiej do perskiej 1 grecko-hellenistycznej, przynaj-
mniej w przypadku Starego Testamentu; podczas gdy Objawienie
Nowego Testamentu krzyzowalo si¢ z judaizmem w Palestynie
i w diasporze, z kultura grecko-rzymska, a nawet z poganskimi
formami kultu.

W 1979 roku sw. Jan Pawet II potwierdzit przed Papieska Ko-
misjg Biblijng, ze zanim Slowo Boze stalo si¢ cialem w Jezusie
Chrystusie, ,stalo si¢ wczesniej j¢zykiem ludzkim, przyjmu-
jac sposoby wyrazania si¢ roznych kultur, ktore, od Abrahama
do Widzacego z Apokalipsy, dawaty tajemnicy zbawcze] mi-
losci Boga, ktéra adorujemy, mozliwo$¢ uczynienia siebie do-
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stepng i zrozumialg dla kolejnych pokolen, pomimo bogate]
réznorodnosci ich sytuacji historycznych™'. To samo doswiadcze-
nie owocnej osmozy migedzy chrze$cijafistwem a kulturg — ktore
pozwolito na inkulturacj¢ oredzia chrzescijanskiego w odlegtych
cywilizacjach (przychodzi na mysl Matteo Ricci w §wiecie chin-
skim) — jest stalym rysem tradycji od Ojcéw Kosciola, zaréwno
w ich dialogu z kulturg klasyczna, jak i z kategoria synkatabasis/
condescensio dla opisu Objawienia i Wcielenia, az po dekret Ad
gentes (n. 22) Soboru Watykanskiego II, ktory wybrat tacinskie
terminy adaptatio i accommodatio. Stowo ,inkulturacja” stalo
sic wowczas popularne, a nawet stalo si¢ pewnego rodzaju ste-
reotypem: po raz pierwszy pojawito si¢ w oficjalnym dokumen-
cie z okazji Oredzia do Ludu Bozego (n. 5) Synodu Biskupow
w 1997 roku.

Aby da¢ swiadectwo temu kulturowemu 1 duchowemu spotka-
niu oraz jego nieoczekiwanym rezultatom, wystarczy przytoczy¢
fragment Pierwszej Apologii $w. Justyna (II wiek):

,,Chrystus jest pierworodnym Boga, Jego Stowem,
w ktorym uczestnicza wszyscy ludzie [...]. Ci, ktorzy zyli
wedlug Stowa, sg chrzedcijanami, nawet jesli byliby uzna-
ni za ateistow, jak Sokrates, Heraklit 1 im podobni wsrod
Grekow, jak i u barbarzyncow?, Abraham, Ananiasz, Aza-
riasz, Miszael, Eliasz 1 wielu innych, ktorych imiona 1 czy-
ny zbyt dlugo by tu wymienia¢” (46:3).

To, co mowil Chesterton w Ortodoksji, jest bardzo suge-
stywne: cala ikonografia chrzescijanska przedstawia Swigtych
z oczami otwartymi na $wiat, podczas gdy ikonografia buddyjska
przedstawia kazdg istote z oczami zamknigtymi.

W rzeczywistosci istnieja dwie rézne typologie. Z jednej stro-
ny, koncepcja nieco bardziej transcendentalna, ktora, poprzez za-
mknigcie oczu, usituje wykroczy¢ poza swiat widzialny. Z drugie;j
strony, wizja chrzescijanska, glgboko zakorzeniona w réznorakich
spoleczenstwach i w wielosci kultur, do tego stopnia, ze stanowi
o obecnosci dialogu, czesto nierozerwalnie z nig zwigzanego.

! Jan Pawet II, Przemowienie z dnia 26 kwietnia 1979 (sur vatican.va).
2 Tutaj, dla Justyna: nie Grekow (NdT).
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MoZemy wiec, zakladajac pewna swobodq, sparafrazowac
stowa $w. Jana jako: ,,Stowo stato si¢ kulturg”, w ogolnym zna-
czeniu antropologicznym, jakie ta kategoria obecnie przyjmuje.
A sam Jezus, poniewaz jest zarowno prawdziwym cziowiekiem,
jak 1 prawdz1wym Bogiem, jest Stowem, ktore stato si¢ Zydem
(J 4, 22 1 19, 21), wcielonym w konkretnej epoce historyczne;
1 konkretnych wspolrzgdnych geograficznych (Galilejezyk zyjacy
w I wieku pod okupacjg rzymska), zwigzanym ze statusem spo-
fecznym Swieckich (z plemienia Judy, a nie Lewiego: Hbr 7,
14; 8, 4), poczatkowo zawodowym rzemieslnikiem (Mk 6, 3)
a nastgpnie wedrownym kaznodziejg. Struktura jego umys}u jest
zgodna z cechami kultury semickiej, 0 czym $wiadczy | jego jezyk,
ktory preferuje logia in parataxis, postugujacy si¢ poréwnania-
mi, symbolikg przypowiesci i cielesnoscia, w przeciwienstwie do
swiata greckiego, ktory zdecydowanie wybiera podporzadkowa-
nie sylogistyczne, abstrakcj¢ spekulatywna, wewngtrznosc.

Serce jego oredzia, ,krélestwo Boze” (Mk 1, 15), opiera
si¢ na charakterystycznym temacie starotestamentalnym, kto-
ry wynikal ze spoleczno-politycznych uwarunkowan Bliskiego
Wschodu, konfigurowanym jako Bozy plan zbawienia, zawarty
w dynamice czasu (historia) i1 przestrzeni (stworzenie). Histo-
ryczne istnienie Jezusa krzyzowato si¢ z wydarzeniami konkret-
nego spoteczenstwa, w ktérym usytuowal si¢ On albo w synto-
nii (o czym $wiadczy ,,Trzecie poszukiwanie” i historiograficz-
ne kryterium continuum), albo jako detonator eksplozji, z cala
oryginalnoscia, nie tylko teologiczng, ale 1 kulturowq (co po-
twierdza hlstorlograﬁczne kryterlum »Zerwania” 1 ,,ambarasu”).
Zyd, zyjgcy na marginesie, by uzyé znanego wyrazenia Johna
P. Meiera’®, niewatpliwie, ale takze bezprecedensowa 1 niepokoja-
ca obecnosc o czym swiadczy jego podwdjny ostateczny wyrok
skazujacy.

Z drugiej strony, On sam chcial, aby Jego oredzie bylo in-
kulturowane, poczawszy od swojego pierwotnego przeznaczenia
dla Izraela: ,,Przeciez zostalem postany tylko do owiec, ktore zgi-
nely z domu Izraela” (Mt 15, 24); ,,Idzcie raczej do owiec, kto-

3 J. P. Meier, Un certain juif, Jésus. Les données de I’histoire, Paris, Le Cerf,
2004-2018, 5 vol. (Tytut oryginatu: 4 Marginal Jew: Rethinking the Historical
Jesus).
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re pogingly z domu Izraela” (Mt 10, 6). Jednak nastepnie, wraz
ze swoim Kosciotem, rozszerzy orqdz1e paschalne na caly Swiat:
»1dzcie wige i pozyskujcne uczniéw we wszystkich narodach” (Mt
28, 19). To jest to, czego dokona, we wzorowy sposob, swigty Pa-
wel wcielajac ore;dzw chrzescuanskle w kulture grecko- -rzymska,
poprzez ztozong 1 bardzo wyrafinowang operacj¢ inkulturacji, ze
wszystkimi trudnosciami reakcji, jakie takie przedsigwzigcie za
soba pociagato (Dz 17, 16~ -34). Nabieraly wowczas swojego pel-
nego znaczenia w historii i kulturze, trzy ol$niewajace metafory
uzyte przez Jezusa, ktore stanowig zakodowane streszczenie in-
kulturacji w gloszenlu Ewangelii: s61 w pozywieniu (Mt 5, 13),
zaczyn w ciescie (Mt 13, 33), ziarno w ziemi (J 12, 24).

2. Spotkanie na ,,Dziedzincu Pogan”

Kontakt migdzy wiarg a rozumem, mig¢dzy wspolnota wierzg-
cych a spoteczenstwem ma wigc charakter strukturalny, a reakcje
wspoOtrozmowcow byly bardzo zréznicowane. Ograniczymy si¢ tu
do perspektywy wspoiczesnego horyzontu, w sposob z koniecz-
nosci prosty, bardziej w formie przykitadow, niz szerokiej i szcze-
gotowej analizy. Nasze refleksje pochodza gtownie z doswiadcze-
nia, ograniczonego, zwigzanego z konkretnymi modelami, takimi
jak Dziedziniec Pogan, ktory jest wydziatem, ale takze strukturq
autonomiczng, w ramach Papieskiej Rady ds. Kultury.

Ta rzeczywistos¢, jak wiemy, wywodzi si¢ z sugestii papieza
Benedykta XVI, zawartej w przemoéwieniu do Kurii Rzymskie;
na Narodzenie Panskie 2009 roku:

,,Mys'le;, ze takze dzisiaj Kosciol powinien otwo-
rzy¢ swoisty ,,.Dziedziniec Pogan”, gdzie ludzie mogliby
w jaki$ sposob przylgna¢ do Boga nie znajac Go, i za-
nim znajda dostep do Jego tajemnicy, ktore; pos{uguje we-
wnetrzne zycie Kosciota. Oprocz dialogu z religiami mu-
simy dzi$ przede wszystklm prowadzi¢ dialog z tymi, dla
ktorych religia jest czym$ obcym, dla ktérych Bog jest
nieznany, a ktorzy jednak nie cheieliby pozostac po prostu
bez Boga ale zblizy¢ si¢ do Niego przynajmniej jako Nie-
znanego”
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Dziedziniec Swigtyni w Jerozolimie za czasow Heroda — bgda-
cy symbollcznyrn pierwowzorem — zawieral przestrzen dost¢pna
dla gojow, dla pogan. Ale byt on wyraznie oddzielony murem od
dziedzinca zydowskiego, a wigc spotkanie odbywalo si¢ zawsze
na odlegto$é. Temu wiasnie chciat potozy¢ kres apostot Pawet,
wraz z nadejsciem Chrystusa, ktdry przyszedl, aby ,,zburzy¢ mur
wrogosci, ktory dzielit” Zydow 1 pogan, ,.aby stworzy¢ w sobie
jednego nowego czlowieka i wprowadzi¢ pokoj. On pojednat
z Bogiem obie czgsci w jednym ciele” (por. Ef 2, 14-16). Cho-
dzi tu przede wszystklm O najwazniejsze uznanie godnosm dwoéch
,magisteriow’”: wiary 1 rdéznych koncepcji antropologiczno-
-etycznych.

Nalezy od poczqtku podkresli¢, ze cho¢ konieczne jest prze-
zwycigzenie zarowno prozelityzmu, jak i ekskluzywizmu, to
jednak wazne jest zrozumienie, ze konfrontacja nie moze zostac
sprowadzona do zwyklego ¢wiczenia akademickiego, nawet jesli
byloby ono wysokiej jakosci. Dialog przeprowadzony serio, do-
brze uzasadniony, powinien pozostawia¢ w nas $lady, co nie za-
istnieje, jezeli przyjmiemy postawg scisle fenomenologiczng lub
apologetyczng, czy to ze strony wierzacego, czy niewierzacego.
Poruszane tematy powinny by¢ w stanie wywotac reakcje nie tyl-
ko $cisle teoretyczne, pozostajac catkowicie w ramach badan sys-
temowych i kulturowych. Mamy tu szczegolnie na mysli podsta-
wowe kwestie antropologiczne, w ktorych wiara chrzescijanska
ma do zaoferowania bardzo bogate 1 rozpoznawalne przestanie.

Myslimy tu oczywis'cie o tematach nie tylko spekulatywnych,
takich jak zycie i $mier¢, dobro 1 zto, prawda 1 blad, seksualnosé
i mitos¢, zto 1 cierpienie, nauka 1 techmka komunikacja w epo-
ce mfosfery, sens swiata 1 historii, sztuka, symbol. Ale koniecz-
ne jest takze wniknigcie w kolejne horyzonty, takie jak hory-
zont transcendencji i immanencji, sacrum, moralnosci, bioetyki,
eschatologii, obecnosci Boga, uznanej lub negowanej, samej wia-
ry, objawienia Bozego itd. Przypominamy, oczywiscie, ze pierw-
szym waznym krokiem jest spotkame kulturowe, w ktorym oba
proponowane modele sg wyjasniane 1 konfrontowane wraz z ich
cechami charakterystycznymi 1 argumentami. Ten pierwszy etap
jest niezbedny, ale nie jest rzecza oczywista, ze moze zaistnie¢
w naszych, pelnych podzialéw, czasach.
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3. Sakralizm magiczny i oboje¢tnos¢é religijna

W rzeczywistosci istnieje nadal pewien rodzaj intelektualnej
protekcjonalnosci wobec wiary, jak obszar integralizmu religij-
nego.

Dlatego tez zaglg¢bienie si¢ w poj¢cia wiary i wiedzy, powia-
zanie autentycznej swieckosci w relacji do sekularyzacji i sakrali-
zacji oraz postawione wyzej kwestie, poprzez identyfikacj¢ struk-
tur, punktéw spornych i konsekwenqu sg niezbednym warun-
kiem wstepnym, ktory nie jest oczywisty. Jezeli jednak bedziemy
kontynuowa¢ porownanie, odkryjemy, ze istniejg — szczegélnie
w naszych czasach — dwa dominujace zjawiska, ktore ukazuja po-
grazenie w kryzysie nie tylko religii, ale, w pewnych aspektach,
takze swiadome;j i spOJne] niewiary.

Z jednej strony mowimy o obojgtnosci, neutralnym sekulary-
zmie dobrze zdefiniowanym na stynnych stronach eseju Charlesa
Taylora A Secular Age (2007)*. Z drugiej strony, musimy odnoto-
wac zjawisko przec1wne tendencj¢ spirytualistyczng, ktora zdaje
si¢ uniewazniac przyjety kilkadziesiat lat temu manifest o Smierci
Boga (zwlaszcza w teologii), i to Boga zabitego przez ludzi, jak
twierdzit Nietzsche w ,, La gaya scienza, czyli nauce radujqce] du-
szg”, lub pogrzebanego w niepamigci naukowo wyewoluowanego
czlowieka. Zacznijmy wigc od rozwazenia tej tendencji, przeja-
wiajacej si¢ w zjawiskach religijnych, ktore pobudzajg ducho-
wy apetyt wielu osob, oferujac im wiarg a la carte, z ktorej kaz-
dy moze komponowac swoje wlasne menu zycia wewnetrznego.

Dla przyktadu, istnieje pltynny 1 niespdjny, podobny do medu-
zy — bog New Age, owiniety w lekko uproszczone melodie, zain-
stalowany na zaprojektowanych w stylu design ottarzach swiatyn,
przypominajacych kluby fitness dla duszy, z rodzajem oczyszcza-
jacej diety jako ,.eucharystii”, taczacej przekaz 1 masaz, jogurt
1 jogg. Albo, przeciwnie, istnieje burzliwy i1 grozny bog, gotowy
wysadzi¢ w powietrze ten §wiat 1 jego histori¢, ktory kroczy pod
sztandarami satanistycznego Czerwonego Smoka, jak glosza mil-
lenarystyczne i fundamentalistyczne grupy. Albo bog wielorakich
teofanii, mitosnik wizji, objawien, cudow i teatralnych przewro-
tow, jakiego domagalby si¢ swoisty, mglisty pietyzm.

4 Ch. Taylor, L’ dge séculier, Paris, Seuil-Boréal, 2011.
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Szerokie kregi wspolczesnego spoleczenstwa nie wahajg sig
porzuci¢ przestania tradycyjnych religii, uznanych za zbyt ,,cigz-
kie”, po czym kierujg si¢ w strong form sw1f;tosc1 magicznej lub
do Boga pojmowanego jako ,,zapchajdziur¢” naszej niemocy, jak
to przewidzial Dietrich Bonhoeffer. Mozna by jeszcze dlugo kon-
tynuowac¢ katalogowanie takich zjawisk religijnych, jak w czyms
w rodzaju kalejdoskopu: lekkie tknigeie wystarczy do zmiany ob-
razu, ale podstawowe zasady pozostajg te same.

Ale jak juz powiedzieliSmy, istnieje rOwniez inne, przeciw-
stawne zjawisko, jakim jest powierzchowna ObO_]f;tIlOSC Kierke-
gaard zanotowat w swoim Dzienniku:

»otatek znajduje si¢ w rgkach kucharza okrgtowego,
a to, co przekazuje megafon dowodcy, nie jest juz kursem
statku ale jutrzejszym menu”

Z r¢kami wzniesionymi do adoracji przed Molochem maso-
wej komunikacji, wspdtczesny cztowiek wie wszystko o jedzeniu
1 ubraniu, o modzie 1 dobrach konsumpcyjnych, ale nie jest juz
w stanie zadawacé sobie autentycznie ,,humanistycznych”, doty-
czacych ducha 1 kultury, pytan, ktore drgczg sumienie, nie zna
(albo nie ma zadnego interesu w odkrywaniu) sensu zycia, korze-
ni bytu, drogi do dobra 1 zla, celu istnienia. Zna ceng wszystkie-
go, ale ignoruje prawdziwg wartoS$¢ rzeczywistosci.

4. Prawdy ostateczne i ,,przedostateczne”

W obliczu tych dwoch opcji, sakralnosci spirytualistyczne)
1 zsekularyzowanej oboj¢tnosci, jak powinien zachowac sig¢ czlo-
wiek wierzacy? Wybor musi by¢ nie tylko kulturowy (ktory, po-
wtorzmy, pozostaje niezbgdny), ale takze stanowi¢ Swiadectwo.
Ale jest to mozliwe tylko wtedy, gdy chrzescijanstwo, 1, zacho-
wujac swoje miejsce, rozne wyznania religijne, pozostanq soba
w prawdzie swego serca, poszuku]qc 1 gloszac ostateczne prawdy
o Bogu i Jego Stowie, o zyciu, $mierci 1 Zyciu pozagrobowym,
o dobru 1 zh, o spraw1ed11wosc1 1 prawdzie, prowadzace do in-
nego par excellence transcendentnego unikajac drég na skroty
wiary ,liofilizowanej”, komercyjnej czy po prostu ezoterycz-
nej, o ktore) mowilismy. Te ostateczne prawdy musza jednakze
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kolerowac z ,,przedostatecznymi” prawdami konkretnego zaanga-
zowania, prowadzac czlowieka ku drugiemu, ku bratu.

To wiasnie Kierkegaard, w Smiertelnej chorobie, przypomnial
przede wszystkim chrzescijanskiemu Zachodowi:

»CzyZz nie wiecie, ze bycie chrzescijaninem powoduje
najwyzszy niepokaj ducha? Stanowi niecierpliwos¢ wiecz-
nosci, nleustajqcy strach 1 drzenie, pot¢gowane przez per-
wersyjny swiat, w ktorym si¢ znajdujemy, ktory krzyzuje
mitos¢!”

To jest wlasnie napigcie augustynskie, prawdziwe poszukiwa-
nie ta]emmcy Boga, transcendencji. I tak, jesli obojgtnosc, jesli
puste i prozne biadolenie jest przeciwienstwem autentycznej re-
ligii, to w stosunku do wierzacego prawda jest, co napisat Julien
Green w swoim Dzienniku: ,,Dopoki odczuwaja niepokdj, moga
by¢ spokojni”

W zwigzku z tym musimy egzorcyzmowac ryzyko przeciw-
ne: t¢ duchowosé, tak czestg dzisiaj, ktora oddala si¢ od historii
w kierunku nieba mitycznego i mistycznego, religijnos¢, ktora
poprzez mglisty spirytualizm czy fundamentalizm, ignoruje zlo-
zono$¢ rzeczywistosci 1 relacji oraz unicestwia godnosc wolno-
Sci osobiste) pod imperatywem $wigtej wyroczni. Bez watpienia,
Koscioly 1 wyznania religijne nie mogg ograniczy¢ si¢ do dzia-
tania w charakterze agencji charytatywnych i sprowadza¢ swoich
wymagan moralnych do misji pomocy spolecznej. Ale nie moga
rowniez wprowadza¢ swoich krzyzy, gwiazd Dawidowych, pét-
ksiezycoOw, mantr i innych znakéw Swigtosci na place miast, by
zadac teokracji, gardzac jedynym politycznym Jogion Jezusa: ,,0Od-
dajcie Cezarowi to, co jest cesarskie, a Bogu to, co boskie” (por.
Mt 22, 21). Prorok Eliasz, ktory marzyl 0 Bogu piorunéw, burzy
i trz¢sienia ziemi, musiat odkryé, ze prawdziwym Bogiem jest go/
demamah daqqah, ,,szept tagodnego powiewu” (por. 1 Krl 19, 12).

Nie oznacza to, ze jest On Bogiem abstrakcyjnym lub kame-
ralnym. W tym sensie chrzescuanstwo jest oryglnalne W SWoj€j
doktryme o Wcieleniu, jak wspomniano wyzej G{e;bokle 1,,skan-
daliczne” wcielenie prowad21 do merplema 1 $mierci. ,,Bég czyni
siebie bezsilnym i stabym w $wiecie” — pisal Bonhoeffer w Opo-
rze i uleglosci — ,,1 dlatego staje przy nas, aby nam pomoc Bog
nie pomaga nam przez swojg wszechmoc ale przez swojg bez-
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silnos¢!” Simone Weil widziala w krzyzu Chrystusa jedyna od-
powiedZ na zagrazajch tajemnicg bolu. I wiasnie z powodu tej
,»historycznosci” Boga, czlowiek i boskos¢ majg spotkaé sie nie
w zlotych niebiosach, ale na zakurzonych ulicach, w dziataniu
i w konkretnym dniu. Gloszenie Ewangelii musi wigc by¢ jak s6l
w oku wspo{czesnego spoteczenstwa 1 kultury.

Krotko méwigc, wiara chrzescuanska musi mowi¢ o Bogu, nie
pomljajqc milczeniem czlowicka, musi $piewac po gregoriansku,
ale rowniez bronic¢ spraw1ed11wosc1 1 pokoju, musi glosm krole-
stwo Boze, zagrzebujac je, jak ziamo, w kamienistej, zasmieconej
glebie historii. Zapozyczajac obraz od Wittgena-Steinera, chrze-
Scjjanstwo podptywa do wybrzeza tej wyspy, jaka jest czlowiek,
obserwuje jej skonczone granice, nawiguje wzdtuz linii brzego-
wej 1 zarzuca kotwicg, ale ]ednoczesnle pokazuje Ze tam, na tym
wybrzezu, bija fale Oceanu, czyli wiecznosci i nieskoficzonosci.

5. Droga Swiadectwa: Evangelii gaudium

Aby zilustrowa¢ te¢ drogg swiadectwa wiary chrzescijanskie;,
chcielibysmy zaproponowac trzy konkretne przyklady.

[ — Pierwszym z nich jest adhortacja apostolska Evangelii
gaudium (24 listopada 2013 r. )°, ktora stanowi zarbwno chronolo-
gicznie jak 1 logicznie program teologiczno-duszpasterski papieza
Franciszka. Dokument ten zawiera obszerny opis spoteczno-kul-
turowy swiata, w ktorym zyjemy, przedstawiony w bardzo szcze-
gotowych ramach, z podkreslonymi aktualnymi wyzwaniami,
poczawszy od sekularyzmu i oboj¢tnosci, ktore przedstawiliSmy
powyzej.

Papiez angazuje si¢ jednak réwniez w podazanie drogg swia-
dectwa, aby Ewangelia nie byla tylko odniesieniem kulturowym,
,wielkim kodem” kultury zachodniej, jak si¢ mowi, ale aby roz-
wijala swojg zdolnos¢ do zbawienia, lub, przynajmniej, do przy-
ciggania duchowego. Evangelii gaudzum postepuje linig, ktora
my sami post¢gpowalis$my do tej pory: nie roziaczac nigdy kultury
i Swiadectwa. Dokument ten jest peten sugestii, niemal na kazde]
stronie — a wypada doliczy¢ do nich otwartos$¢ nast¢gpnej encykli-

* Franciszek, encyklika Evangelii gaudium, Watykan 2013.
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ki, Laudato si’, na temat realiéw $wiata fizycznego, tego nadzwy-
czajnego dziedzictwa, powierzonego na nasze 1¢ce, przez Stwor-
c¢, tej niezbgdne;j podstawy do kazdego ludzkiego dzialania.

Jezeli chcemy wyciagnaé z adhortacji jakie$ konkretne propo-
ZyC_]e dla Swiadectwa Kosciota w swiecie, mozemy zapropono-
wac trzy drogi kulturowe, sposrdd wszystklch propozycji zawar-
tych w tekscie papieskim.

A. Pierwszg jest droga inkulturacji, ktéra opiera si¢ na prze-
konaniu, potwierdzonym w calym tekscie, o ptodnym bogactwie
Ewangeln 1 obecnoscei ,,zasiewu Stowa” rozsianego przez Ducha
Swietego na wszystkie stworzenia ludzkie 1 wszystkie kultury (n.
68). W tej wlasnie perspektywie Papiez — swiadomy, ze ,,nie by-
toby zgodne z logika Wcielenia myéleé o chrzescijanstwie mono-
kulturowym 1 uniformistycznym” (n. 117) 1 ze ,,chrzescijanstwo
nie jest jedynym modelem kulturowym” (n. 116) — przylacza
si¢ do oSwiadczenia biskupéw Oceanii, zachecajgc Kosciot, by
,»uczynit prawd¢ Chrystusa zrozumiatg 1 przedstawﬂ 13 sposobam1
zainspirowanymi tradycjg i kulturg tamtych regionow” i zachgca-
jac ,,wszystkich misjonarzy do pracy w harmonii z miejscowymi
chrzescijanami, zeby sprawi¢, by wiara 1 zycie Kosciola byly wy-
razane w prawowitych, wlasciwych dla kazdej kultury, formach”

Tak wigc ,ostatecznie powinno si¢ dazy¢ do tego, aby
gloszenie Ewangelii, wyrazonej w kategoriach wtasciwych kultu-
rze, w ktorej jest gloszone, spowodowato nowg synteze z tg kul-
turq” (n. 129). W tym momencie, ,kiedy posrod Jaklegos ludu
zostala inkulturowana Ewangeha w swoim procesie przekazu
kulturowego, przekazuje rowniez wiar¢ na coraz to nowe sposo-
by; stad doniostos¢ ewangelizacji rozumianej jako inkulturacja”
(n. 122). To wlasnie poprzez t¢ ,,inkulturacyjng” droge Ewan-
gelii mozna by wniknag¢ w ascetyczny horyzont sekularyzacji
z silng propozycja. Krotko mowigc, papiez Franciszek nigdy
nie przestaje podkresla¢ koniecznosci ,,imperatywnej potrzeby
ewangelizowania kultur w celu inkulturacji Ewangelii”. W kra-
jach o tradycji katolickiej bedzie to kwestia towarzyszenia, trosz-
czenia si¢, 1 umacniania bogactwa juz istniejacego, a w krajach
o innych tradycjach religijnych lub glgboko zsekularyzowanych
bedzie to kwestia wspierania nowych procesow ewangelizacji
kultury, nawet jesli bgdzie to zakladalo projekty bardzo diugo-
terminowe (n. 69).
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B. Scista konsekwencja drogi inkulturacji jest druga droga,
droga dialogu, ktdra stale przewija si¢ przez adhortacje, ale tak-
ze przez cale magisterium papieza Franciszka, jako serce chrze-
scijanstwa, ktére nie jest religia wladzy, ale spotkanla milosci
1 wzajemnosci. Zasada ta zostala sformalizowana przez swigtego
Pawta, ktory stwierdza: ,,Wszystko badajcie! Trzymajcie si¢ tego,
co dobre/pickne (kalon)” (por. 1 Tes 5,21). Jak mowi grecka ety-
mologia tego stowa, dialog zaklada zwiazek (dia-) migdzy dwo-
ma Jogoi, czyli r0znymi wizjami rzeczyw15tosc1 ale bez ireni-
zmow ani fatwych konkordancji, jako ze przyimek dia- oznacza
takze zejscie w glab dyskursu. Dialog jest wigc przeciwstawiony
pojedynkowi i przedstawiony jako duet, w ktorym nawet prze-
ciwstawne gtosy, jak bas 1 sopran, wspohstmejq, rzucajac sobie
wyzwanle 1, nie tracac swojej tozsamosci, tworzg harmonieg.

Tak wigc ,,nadszedt czas, by majgc na uwadze kulture, ktora
dostrzega wartos¢ dialogu jako formy spotkania, dazy¢ do zgody
i do wspdlnych ustalen, nie izolujac si¢ od troski o spoteczen-
stwo sprawiedliwe, zdolne do pamigci 1 bez wykluczania kogo-
kolwiek” (n. 239).

W ten sposdb tworzy si¢ nowa wspolnota w duchu caritas,
w ktorej wszyscy wilaczeni sa w otwarte spotkanie, tak, aby dia-
log stat si¢ rowniez dusza polityki, duszpasterstwa, spoteczen-
stwa. Oczywiscie, Papiez nie wyklucza bardziej specyficznych
form dialogu, takich jak dialog teologii z innymi dyscyplinami
nauki 1 doswiadczeniami (n. 133). W szczegdélnosci wymienia
»Dziedziniec Pogan” Jako jeden z ,,nowych Areopagow” (n. 257),
ktéry powinien rozwija¢ si¢ w roznych typologiach, albo ogol-
nych, zwigzanych z metropoliami 1 szerokimi kregami spotecz-
nymi albo poszczegolnych, dla konkretnych grup spolecznych
(dzieci, mlodziez, robotnicy, wigzniowie, sedziowie, ekonomisci,
nauczyciele, sportowcy, artysci, naukowcy, filozofowie, Zarzqdza-
Jacy itd.)

C. Wreszcie trzecia droga, klasyczna, ale teraz odnowiona
i zawsze atrakcyjna, to via pulchritudinis. Caly paragraf Evangelii
gaudium, 167, przypomina, jak cenny jest ten wybor dla tradycji
Kosciota i dla samego Papieza, opierajacego si¢ na stowach Au-
gustyna: ,,Kochamy tylko to, co pigkne” (De musica VI, 13, 38).
Nie chodzi o szerzenie relatywizmu estetycznego, teologii czy-
sto estetycznej, a la Herder czy a la Chateaubriand, ktora nie jest
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bez znaczenia, poniewaz ma na celu stworzenie chrzescijanstwa
estetyzuja,cego zdolnego do pobudzania wyobrazm do porusza-
nia uczu¢, do tworzenia dziet sztuki, co jest waznym aspektem,
a 0 czym sw1adczy cala tradycja zachodnia.

Przeciwnie, jak stwierdza Hans Urs von Balthasar w Chwale
[ krzyzu, jest to estetyka teologiczna, ktéra obok uniwersaliow ve-
rum 1 bonum bierze pod uwagg takze pulchrum. To wlasnie samo
Objawienie, jego podmiot zalozycielski, Bog, jest 1 oswietla pick-
no teofaniczne, tzn. chwalebng manifestacj¢ transcendentne;j rze-
czywistoscl BOZC_], otwartej na spojrzenie i zaangazowanie czlo-
wieka, na Wahrnehmung, na ,postrzeganie prawdy”, na Schau,
,wizje”, ktora kontempluje Gestalt, najwyzszg ,,postac” takiego
pigkna w ludzko-boskiej postaci Chrystusa, doskonale objawie-
nie transcendentnej ,.chwaly” Bozej. To wiasnie na t¢ sSciezkg
zaprasza nas Papiez, abysmy nig podazali, pomimo brzydoty
1 okropnosci wspotczesnej kultury, 1 cigzkich doswiadczen zycio-
wych. W szczegdlnosci Papiez wzywa Kosciét do ,,wykorzystania
sztuki w dziele ewangelizacji, w cigglosci z bogactwem przeszio-
Sci, ale takze w roznorodnosci jej licznych wspoétczesnych form
wyrazu, aby przekazywaé wiar¢ w nowym jezyku przypowiesci”
(n. 167).

Nie bez znaczenia jest fakt, ze Statuti d’arte artystow sienen-
skich z XIV wieku zaczynaly si¢ od stwierdzenia: ,,JesteSmy tymi,
ktorzy pokazujq ludziom nieumiejagcym czyta¢ cuda dokonane
przez wiar¢” Juz Jan Damascenczyk sugerowat: ,,Jesli przyjdzie
poganin 1 powie ci: «Pokaz mi swojg wiarg!» to zaprowadz go do
kosciola, pokaz mu wystréj, jakim jest ozdobiony i wyjasnij mu
seri¢ Swietych ikon” (PG 95, 325). Papiez Franciszek kontynuuje:

»1rzeba zdoby¢ si¢ na odwage szukania nowych zna-
kow, nowych symboli, nowych sposobow dla przekazania
Stowa, roznych form pigkna, pojawiajacych sie¢ w roznych
érodowiskach kulturowych, takze tych niekonwencjonal-
nych form pigkna, ktére by¢é moze dla ewangelizatorow

® Wyrazenie Benedykta XVI, Przemowienie z okazji projekcji filmu doku-
mentalnego: « Art et foi — via pulchritudinis » (25 pazdziernika 2012), w ,,.L’Os-
servatore Romano” z dn. 27 pazdziernika 2012, s. 7.
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nie maja wigkszego znaczenia, ale dla innych staty si¢
szczegOllnie atrakcyjne (n. 167)”

IT — Drugim przyktadem swiadectwa chrzescijanskiego moze
by¢ jego obecnos$é, zlozona, delikatna, ale absolutnie koniecz-
na, w nauce 1 technice, ktore stanowig dominujacy horyzont
wspolczesne] kultury. Odwoiamy si¢ tylko do trzech rozdzialéw
o pierwszorzgdnym znaczeniu na plaszczyznie etycznej i antro-
pologicznej, gdzie wizja chrzescijanska nie powinna obawia¢ sig
petnienia swojej pozytywnej 1 krytycznej funkciji.

A. Myslimy przede Wszystklm o genetyce 1 mozliwej mani-
pulacji w DNA: trzeba uzna¢ znaczenie interwencji, ktore leczg
tak wiele patologii, ale trzeba réwniez przywrdcié¢ szlachetny
1 wzniosly obraz osoby ludzkiej, zgodny z kategoriami biblijny-
mi, przeciwstawiajac si¢ wszelkim pokusom pychy. Bardzo zna-
czacy w tym wzgledzie jest dokument Komisji Biblijne): Qu’est-
-ce que I’homme (Ps 8,5)? Un itinéraire d’anthropologie biblique
(30 wrzesnia 2019 r.).

B. Neurobiologia jest kolejng dziedzing. Zgodnie z tradycja
platonska 1 chrzescijanskag umyst (dusza) 1 moézg nalezag do
réznych plaszczyzn: metafizycznej 1 biochemicznej. Koncepcja
arystotelesowsko- chrzescijanska odrozniajgjac  merytoryczng
autonomu; umystu od materii moézgowej, przyznaje, ze ta ostatnia
jest instrumentalnym warunkiem dokonywania czynn0501 umy-
stowych 1 duchowych. Z kolei bard21e_| »fizykalistyczny” model,
rozpowszechniony we wspolczesnym swiecie, nie waha sig¢ zre-
dukowa¢ umystu 1 duszy do prostego, neuronalnego uktadu od-
niesienia, niekiedy na grunme teorii ewolucji.

Stawkq jest tu tozsamos$¢ cztowieka, ktory z pewnoscig posia-
da fundamentalne powiazanie w relacji umyst-mézg (jakkolwiek
bysmy tego powigzania nie rozumieli) co przy strukturalnym
dziataniu na t¢ rzeczywisto$¢ jest rownoznaczne z ponownym zde-
finiowaniem pojgcia osoby ludzkiej. Wydtuza sig lista problemow
filozoficznych, teologicznych 1 etycznych, w ktore wiara powinna
interweniowaé ze swoja wlasng wizja: jak przy takim podejsciu
usytuowac wolg, swiadomos$¢, wolnos¢, odpowiedzialnos¢, decy-
zje, interpretacj¢ zdobytych informacji, a przede wszystkim po-
chodzenie mysli, interpretacj¢ symboliczng, interpretacj¢ sztuki,
a w ostatecznym rozrachunku samego ,,ja”?
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C. Ponadto, ta perspektywa prowadzi nas, bez naruszania cig-
glosci, do ostatniego etapu, do ,,maszyn myslqcych” czyli sztucz-
nej inteligencji. ,,Trzecia generacja maszyn” 1 robotyka pozwoli-
ly na stworzenie maszyn coraz bardziej samodzielnych. Ptynace
z tego korzysci w dziedzinie medycyny, produkcji, zarzadzania
1 administracji sa nlezaprzeczalne Jednakze, zwlaszcza w tej
ostatniej dziedzinie, pojawiaja si¢ pytania o przyszlos¢ pracy,
ktora w klasycznej i biblijnej wizji jest pojmowana jako czynnik
stanowigcy o hominizacji (biblijne ,,upraw1ame [ogrodu] 1 zacho-
wanie [go]” oraz ,,nadawanie imion” wszystkim stworzeniom).

W dziedzinie antropologii kwestie te staja si¢ jeszcze bardziej
naglace, szczegllnie, ze nicktore maszyny juz dzisiaj posiadajg
godng uwagi zdolno$¢ ,,przywlaszczania” jgzyka, tworzac w ten
sposéb informacje w sposob autonomiczny. Dziedziny etyczne
i duchowe sg jeszcze bardziej istotne. Jakie wartosci moralne
mozna zaprogramowa w algorytmach prowadzacych myslaca
maszyn¢ do podejmowania decyzji, wobec pojawiajacych sig
przed nig scenariuszy, w ktorych moze zosta¢ wezwana do do-
konania wyboru majacego wptyw na zycie stworzen ludzkich?
Kwestie te dotyczq w szczegolnosci tak zwane) ,,silnej sztuczne;j
inteligenc)i” (Artificial General Intelligence lub Strong Al), ktorej
systemy zaprogramowane sg w kierunku samodzielonosci maszy-
ny, posuwajac si¢ do ulepszania i odtwarzania zakresu wlasnego
dziatania, z wlasne;j 1n1CJatywy, tak aby osiggna¢ pewnego rodza-
ju ,,samosw1adomosc

6. Chrzescijanski kerygmat w czasach pandemii

Mozemy zakonczy¢ ten przeglad — niepelny, w tym sensie,
ze moglibySmy jeszcze przedstawi¢ swiat komunikacji i me-
didw spotecznych Jako kolejny obszar, w ktérym chrzescijan-
stwo moze wywrze¢ swojg silg éwiadectwa i przyciggania —
trzecim przyktadem, ktéry jest w pewnym sensie nastepstwem
poprzedniego. Jest on zwigzany z doswiadczeniem, ktdre dotknelo
calg planete: pandemia Covid-19, ktora obj¢ta wiele fundamen-
talnych wartosci naszych spolfeczefistw. To prawda, ze nie ma
juz dzi$ wielkich intelektualistow, ktorzy potrafiliby wydoby¢
z przezytej rzeczywistosci interpretacje symboliczng, jak Camus
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w DZzumie (1947), w $wietle teodycei, w kontynuacji Braci Kara-
mazow Dostojewskiego.

Natomiast na ptaszczyznie chrzescijanskiej pojawita sig sil-
na obecno$¢, z calg mocg autentycznej ewangelizacji, w epoce
komunikacji 1nformatyczne] To obraz w Mondovision, przed-
stawiajacy papieza Franciszka na opustoszatym Placu §w. Piotra,
w strugach deszczu ze znakiem Krucyfiksu, medytujacego stowa
Ewangelii o uciszonej burzy. Ta scena z 27 marca 2020 r. przed-
stawia wspaniala, jedyng w swoim rodzaju, synteze duchowego
podejscia do pandemii. Papiez na nowo umiescit to doswiadcze-
nie, dla wierzacych i niewierzacych, w samym sercu chrzescijan-
stwa. Bog chrzescijan rozni si¢ bowiem od boga pogan, bozkéw
klasycznego panteonu, osamotnionych w swoim zlotym swiecie
Olimpu nieczulych na ludzkie cierpienie. Przeciwnie, Bog chrze-
Scijan ]CSt Bogiem, ktory zdecydowal si¢, poprzez Wcielenie,
przyjac nasza tozsamosc, z%ozona, z radosci, ale przede wszystklm
z ograniczen, cierpienia i Smierci.

Chrystus takze bat si¢ Smierci, ktora nadeszia dla Niego, tak jak
nadejdzie i dla nas, pomimo wczesniejszego b%agama »0jcze, jesli
to mozliwe, niech Mnie ominie ten kielich” On réwniez doznat
odejscia przyjacwi 1 uczniow, 1, jak wielu samotnych chorych, zostat
Opuszczony przez wszystkich On takze byl poraniony na ciele, do-
sw1adczajqc na] gorszego rodzaju samotnosci, milczenia Ojca (,,Boze
moj, Boze moj, czemus mnie opuscit?”’). [ w koficu On takze, ukrzy-
zowany, zmarl, jak wielu chorych na koronawirusa, przez udusze-
nie, po wydamu ostatniego tchnienia. W tym momencie nie pochyla{
si¢ nad chorymi, by uzdrawiac, jak to czynﬂ wiele razy wczesnie;j,
to On byl teraz cierpiacy, podlegajqcy smierci. Nie uwalniat od
zla, ale doswiadczal, tak jak my, zla fizycznego 1 wewngtrznego.

A jednak, kiedy Jego ludzkie cialo bylo juz martwe, kiedy
przenoszono je, jak tyle ofiar wirusa w ostatnich czasach, byt
nadal Synem Bozym. Dlatego wtasnie, doswiadczajac w swoim
ciele naszego ubogiego, kruchego 1i smlertelnego czlowieczen-
stwa, umiescit w nim zasiew wiecznosci 1 nadziei, przeznaczo-
ny do wzrostu. To jest wlasnie sens Misterium Paschalnego, ,»ta
druga strona Zzycia w stosunku do tej, ktora jest zwrocona ku
nam”, jak powiedzial Rilke. W swiadectwie papieza Franciszka
i w éwiadectwie wielu chrzescijan, ktorzy poswigcili si¢ mitosier-
nej stuzbie wobec ubogich, chorych 1 wykluczonych, ujawnia si¢
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pelnia mocy przeslania ewangelicznego. Musimy uznaé, ze do-
swiadczenie cigzkiej proby, bolu, zta — ktére w chrzescuanstww
staje si¢ misterium epifanii w Jezusie Chrystusie, tak jak juz bylo,
w innej perspektywie, w Ksiedze Hioba — bylo 1 jest okazja do
ukazania samego sedna chrzescij ansk1ego postrzegania $wiata.

Ujawnita si¢ wielko$¢ nauki, ale rwniez jej ograniczenia: pan-
demia przewrocita hierarchig wartosci, na ktorej szczycie nie znaj-
dujg si¢ juz ani plenlqdze ani wiadza. Lockdown, ktéry zmusit
mtodych i starych, ojcoOw i1 syndw, do zycia razem, na nowo ukazat
cierpienia 1 radoSci relacji, ktore nie byty juz tylko wirtualne. Pan-
demia uproscita rzeczy zbg¢dne, 1 przywrocila nam te istotne. Zmu-
sita nas wszystkich do odczytywania w oczach naszych bliskich
naszej wlasnej $mierci. Sprawita, ze stalismy si¢ brami 1 siostrami
Hioba, dajgc nam prawo do protestowania przed Bogiem, do zwra-
cania si¢ do Niego z naszymi prosbami i naszymi smutkami.

Przede wszystkim jednak ujawnita ona najwyzsza wartosc¢, za-
rowno ludzka, jak i religijna, ktéra lezy w samym sercu najwaz-
niejszego, moralnego kerygmatu chrzescijanstwa. Dobrze znana
jest powies¢ kolumbijskiego pisarza Gabriela Garcii Marqueza
Mitos¢ w czasach zarazy (1985), ktorej tytul mozna by zaadap-
towa¢ do koronawirusa. Jest to tytul, ktéry okazal si¢ adekwat-
ny w stosunku do tak wielu lekarzy, pielegniarek, pracownikoéw
stuzb, chrzescijan i niechrzescijan, gotowych wyjs¢ ponad nakaz
,,kochanla blizniego jak siebie samego”, by podazy¢ za ekstre-
malnymi sfowami Jezusa: ,,Nie ma wu;ksze] mitosci od tej, gdy
kto$ zycie swoje oddaje za tych, ktérych kocha”.

Dla przykiadu, i bezpretensjonalnie, chcielibysmy odczytaé
aktualne wydarzema przez prosty pryzmat chrystologiczny, mo-
gacy poruszy¢ zar6wno wierzacych, jak i niewierzacych. Pojawi-
to si¢ ostatnio stowo, ktérego ludzie uzywaja, nie zawsze dobrze
je rozumiejac, stowo ,,rezyliencja” Pochodzi od tacinskiego resi-
lire, ,,odskoczy¢ do tyhu, sprezynowaé”, uzywanego do okreslenia
zdolnosci niektorych materialow, takich jak metale, do przyjmo-
wania closOw bez zlamania, i do powrotu do pierwotnej formy.
Przenoszac to na grunt psychologu bylby to proces poznawczy,
emocjonalny i1 behawioralny, ktéry przepracowuje cierpienie,
straty, zalobg i szok psychiczny poprzez ich przezwyci¢zanie, od-
budowuch strukture; ‘wewngtrzng 1 r0zwijajac wewnetrzng ener-
gie, ktorej istnienia si¢ nie podejrzewato.
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Mozna zatem mie¢ nadziej¢, ze ludzka zdolnos¢ do rezy-
liencji (résilience) pozwoli na peten powrét do zycia osobistego
1 wspolnotowego. Ta kategoria psychofizyczna musi by¢ jednak
powiazana z misja, ktorg realizuje wiara, poprzez teologiczng cnotg
nadziei 1 w znajomosci prymatu faski i zbawienia pochodzacego od
Boga. 365 razy w Biblii, w roznych stowach, rozbrzmiewa to Boze
napomnienie: ,,Nie b(’)jcie si¢” Jest to praktycznie ,»dzien dobry”,
ktore Bog powtarza kazdego ranka. Powtarza je rowniez w tych
trudnych czasach, w ktorych zyjemy. A dla tych, ktorzy nie maja
wiary lub ja strac111 przydatne moze by¢ wyznanie cytowanego
wyzej pisarza Garcii Marqueza: ,,Niestety, w moim Zzyciu nie ma
miegjsca dla Boga. Mam tylko nadziej¢ znalez¢ miejsce w Jego”

tlumaczenie z jezyka francuskiego: Teresa Wozny

Nota o Autorze: Gianfranco Ravasi, ur. w 1942 r., egze-
geta, cztonek Papieskiej Komisji Biblijnej, prefekt Biblioteki
Ambrozjanskiej (Mediolan) w latach 1989-2007, mianowany
na kardynata przez Benedykta XVI w 2010 r., przewodnicza-
cy Papieskich Rad Kultury, Archeologii Sakralnej 1 Dziedzic-
twa Kulturowego Kosciota. Od 1988 do 2001 roku kierowal
Nuovo dizionario di teologia biblica. Wéréd jego licznych pu-
blikacji po francusku nalezy wymieni¢, Psalmy: adaptacja dzie-
fa w trzech tomach Robert Michaud, éd., Editions Paulines,
Montreal, 1993; LEglzse cité du Dieu vivant: splendeurs et
miséres des communantés du Nouveau Testament, Saint-Maurice,
Ed. Saint-Augustin, 2004.
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