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GLOWNE KWESTIE MORALNE W NAUCZANIU PIUSA XII

Préba systematyzacji w 50 rocznice $mierci'

1. Problem etyki sytuacyjnej — 2. Godnos¢ czlowieka i prawo do zycia — 3. Znaczenie
malzenstwa i rodziny

Wspélczesnie pontyfikat Piusa XII (1939-1958) ocenia si¢ gléwnie z punktu
widzenia wydarzen Il wojny §wiatowej oraz stanowiska papieza wobec zagtady
Zydéw. W prezentacji rozwoju refleksji teologicznej czesto pomija si¢ znaczenie
nauczania tego papieza, podkreslajac wkiad jego nastepcéw w odnowe teologii i doj-
rzate uj¢cia soborowe i posoborowe. Tymczasem Pius XII nalezy do prekursoréw
Soboru Watykanskiego II nie tylko poprzez fakt, ze nosit si¢ z zamiarem zwotania
soboru i powotat do tego zadania specjalna komisj¢ teologéw, ale réwniez dlatego,
Ze poprzez swoje nauczanie przyczynit sie do powstania wielu sformutowan znaj-
dujgcych si¢ w dokumentach soborowych i posoborowych.

Nauczanie Piusa XII skiada si¢ z licznych encyklik, listéw apostolskich, ad-
hortacji oraz przeméwien, ktére odgrywaja wazna role w odnowie teologii w wielu
jejdziedzinach. W licznych przeméwieniach, ktore papiez wygtaszal przy roznych
okazjach do pielgrzyméw, uczestnikdw zjazdow 1 kongresow oraz réznych grup
zawodowych i stanéw, zostaty poruszone aktualne zagadnienia na swiecie i w Kos-
ciele. Liczne mysli i nauki staty si¢ impulsem do dyskusji teologicznej oraz re-
formy koscielnej, a niektére zachowuja do dzisiaj aktualnos¢, bedac wyjasnieniem
zagadnien teologicznych. Piusa XII okresla si¢ mecenasem nauki z tej racji, ze
w swoim nauczaniu poruszal prawie wszystkie kluczowe problemy ludzkosci, czesto
zaskakujac stuchaczy dobrg orientacja w sprawach wéwczas jeszcze mato znanych.
Papiez interweniowal w zwiazku z zagadnieniami podejmowanymi w 6wczesnej
debacie teologicznej, proponujac kryteria i punkty orientacyjne, a jego celem byta
odnowa i spotkanie Kosciola z wezwaniami i troskami wspélczesnego §wiata®

' Skrécona wersja artykutu ukazata sie w jezyku czeskim: K. GLOMBIK, Hlavni teze mordini nauky
Pia XII., . Salve” 18 (2008), nr 3, s. 111-130.

2Por. G. SCHWEIGER, Papsttum und Pépste im 20. Jahrhundert. Von Leo XI11. zu Johannes Paul I1.,
Miinchen 1999, s. 302-305: J. GELMI, Pius XII., LThK* 8, Freiburg im Br. 2006, k. 337-338; Z. ZIELIN-
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Wiréd wielu zagadnien poruszanych przez Piusa XII wazne sa jego refleksje
z zakresu moralnosci, ktére prezentowat gtéwnie w swoich przeméwieniach. Prak-
tyczne zycie chrzescijanskie to obszar, ktéremu papiez Pacelli poswigcil najwigcej
uwagi. Cecha charakterystyczna tych refleksji jest to, ze wyglaszal je nawiazujac
do ogoblnej sytuacji epoki, przemian w wartosciowaniu w réznych dziedzinach zycia
oraz konkretnych probleméw poszczeg6lnych stanéw i grup zawodowych. Papiez
mozliwie doktadnie ujmowat problem czy sytuacj¢ oraz ukazywatl punkt widzenia
teologii moralnej lub wskazywal na mozliwos¢ nowej orientacji w ramach pode;j-
mowanego zagadnienia®. Pius XII czgsto podkreslat znaczenie prawa moralnego
oraz podejmowat wiele szczegétowych probleméw teologii moralnej*. Do najwaz-
niejszych zagadnien z zakresu moralnosci w nauczaniu tego papieza mozna zali-
czy¢ kwestig¢ etyki sytuacyjnej, problematyke godnosci osoby ludzkiej i prawa do
zycia oraz zagadnienia z zakresu zycia malzenskiego 1 rodzinnego. Niniejszy arty-
kut jest préba syntetycznego przedstawienia tych watkow w nauczaniu Piusa XII
oraz ukazania aktualnosci 1 wkladu jego nauczania do wspoiczesnego rozumienia
wspomnianych kwestii.

1. Problem etyki sytuacyjnej

W Ipol. XX w. wsréd zagadnien etycznych zywe byly dyskusje na temat etyki
sytuacyjnej, ktdéra zrodzila si¢ z tendencji do akcentowania personalistycznego
aspektu moralnosci, zwlaszcza wartosciowania moralnego, i1 byla swoista reakcja
na kazuistyke i legalizm w teologii moralnej oraz sprzeciwem wobec tzw. etyki is-
totowej, opierajacej si¢ na idei statej i niezmiennej istoty ludzkiej jako podstawie
stalych 1 uniwersalnych norm moralnych. Przedstawiciele etyki sytuacyjnej twier-
dzili, ze w moralnosci liczy si¢ konkretna, indywidualna, jednorazowa i niepowta-
rzalna sytuacja, a nie to, co zostato ustalone jako powszechne i ogélne. Podstawowy
problem etyki sytuacyjnej sprowadza si¢ do pytan: Jaka warto$¢ i moc normatywng
posiada powszechne prawo moralne w konkretnej sytuacji? Czy i w jakiej mierze

SKI, Papiestwo i papieze dwdch ostatnich wiekow 1775—-1978, Warszawa 1983, s. 506-515; R. WINLING,
Teologia wspdtczesna 1945-1980, 1. K. Kisielewska-Stawiniska, Krakéw 1990, s. 62-63; K. PANUS,
Pius XII, Krakéw 2008, s. 92-103; O.B. ROEGELE, Pius XII. — ein Papst zwischen den Epochen, w:
HANS-SEIDEL-STIFTUNG EV. AKADEMIE FUR POLITIK UND ZEITGESCHEHEN, Pius XII. Beitrdge zu Leben
und Werk anldsslich seines 20. Todestages, Miinchen 1979, s. 19-24.

3 Por. Papst Pius X1I. (1939-1958). Eine Dokumentation seines Pontifikates, HerKor 13 (1958/59),
s. 59.

¢ Potwierdzeniem tego jest przeméwienie na temat bezbolesnego rodzenia, wygltoszone 8 1 1956 r.
dolekarzy i ginekologéw, w ktérym papiez dokonat opisu nowej wéwczas psychoprofilaktycznej metody
znieczulania b616w Kobiety przy porodzie, jej gtéwnych elementéw, podstaw, praktycznego zastosowa-
niai skutecznosci oraz jej naukowa, etyczna, teologiczna i biblijng oceng; zob. PIUS XII, Die schmerzlose
Geburt und der christliche Glaube, HerKor 10 (1956), s. 224-228.
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ono obowiazuje? W praktyce problem ten prowadzi do specyficznej teorii sumie-
nia, ktére w $wietle etyki sytuacyjnej podejmuje decyzje w oparciu o kryterium
subiektywne, osobiste, wewngtrzne, indywidualne i niezalezne od normy obiek-
tywnej. Miarodajna dla czlowieka przy podejmowaniu dzialania nie jest norma
obiektywna, ale konkretna sytuacjai okolicznosci, bedace jedynym kryterium w po-
dejmowaniu ocen i decyzji moralnych. Kierunek ten ma swoich przedstawicieli
zaréwno wsrdd filozoféow (M. HEIDEGGER, K. JASPERS, J.P. SARTRE), jak i teolo-
goéw protestanckich (K. BARTH, E. BRUNNER, H. THIELECKE, E. GRIESBACH) oraz
katolickich (TH. STEINBUCHEL, E. MICHEL)

Stanowisko wobec etyki sytuacyjnej w okresie pontyfikatu Piusa X1l wyrazita
Kongregacja Sw. Oficjum w instrukcji z 2 I 1956 r., okre$lajac ja jako stanowisko
btedne, noszace znamiona relatywizmu i modernizmu. W dokumencie tym czytamy:

Autorzy, ktérzy ida za tym systemem, twierdza, ze norma decydujaca i ostatecznag
dziatania nie jest uzasadniony porzadek obiektywny, przez prawo naturalne okreslony
1z tego prawa pewnie znany, ale raczej jest nia jakis wewnetrzny sad i $wiatlo umystu
kazdego poszczegdlnego czlowieka, przez ktéry w konkretnej sytuacji, jaka zaistnieje,
poznaje on, co nalezy czynié. To wigc ostateczne rozstrzygnigcie, wedtug nich, nie po-
lega, jak to uczy etyka obiektywna, przekazana przez najwyzszej powagi autorow, na
zastosowaniu prawa obiektywnego (norm ogélnych) do poszczegélnego wypadku, po
rozwazeniu i ocenieniu, zgodnie z zasadami roztropnosci, wiasciwych okolicznos$ci
miejsca i czasu (sytuacji), lecz jest nim samo owo bezposrednie, wewngtrzne $wiatto
i sad. Ten wlasnie sad, przynajmniej w wielu rzeczach, ostatecznie gdy chodzi o jego
bezstronna stuszno$¢ 1 prawdziwos¢, nie jest przez zadna norme obiektywna, ktéra by-
laby poza cztowiekiem polozona i niezalezna od jego podmiotowego przekonania, ani
mierzony, ani nie musi by¢ wazony, ani tez nie dajacy si¢ mierzy¢, lecz sam on sobie
zupetnie wystarcza®

Przed ukazaniem si¢ powyzszej instrukcji, na temat etyki sytuacyjnej wypo-
wiedzial si¢ Pius XII. W przeméwieniu radiowym De conscientia christiana in iu-
venibus recte efformanda, skierowanym 23 III 1952 r. do wychowawcéw chrzes-
cijanskich na temat formacji sumienia papiez zwrocit uwagg na bledy w formac;ji
i wychowaniu sumienia chrzescijanskiego. Za pierwszy i podstawowy btad w rozu-
mieniu chrzescijanskich norm moralnych papiez uznat odiaczenie ich od Scistego
inierozerwalnego powiazania z autorytetem Kosciola, tak ze moralno$¢ uwolniona
od fatszywych subtelnosci metody kazuistycznej bylaby sprowadzona do wiasne;]
oryginalnej formy i okreslona zwyczajnie w oparciu o rozum i decyzj¢ sumienia
indywidualnego. Pomijajac wyrazne niezr¢czno$¢ i niedojrzatosc takich pogladow,
konieczne jest, zdaniem papieza, ukazanie ewidentnej wady gtéwnej tej ,,nowe;j
moralnosci”. Kazde kryterium etyczne sprowadza ona do sumienia indywidualnego,

3S.ROSIK, Problem etycznego sytuacjonizmu, w: J. NAGORNY, K. JEZYNA (red.), Teologia moralna
u kresu 1l tysigclecia. Materialy z sympozjum KUL. 1-2 grudnia 1997 r., Lublin 1998, s. 171-176; TENZE,
Sytuacjonizm etyczny a chrzescijanska roztropnosc. Studium teologiczno-moralne, Poznan 1986, 31-64;
S. PRIVITERA, Relativismo, NDTM, s. 1088.

5 KONGREGACJA SWIETEGO OFICIUM, W sprawie »etyki sytuacyjnej”, WUDO 12 (1957),s.416-417.
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zamknigtego w sobie i stajacego si¢ sedzig absolutnym swoich decyzji. Tymcza-
sem Objawienie, ktérego czg¢scia istotna s3 zobowigzania moralne, zostalo przeka-
zane przez Chrystusa nie pojedynczym ludziom, ale Kosciolowi, ktéry ma prowa-
dzi¢ chrzescijan do wiernego przyjecia tego swietego depozytu’

Szerzej na temat etyki sytuacyjnej Pius XII wypowiedzial si¢ w przeméwieniu
wygloszonym 18 IV 1952 r. do przedstawicieli Migdzynarodowego Kongresu
Swiatowego Zwiazku Zenskiej Miodziezy Katolickiej. Papiez zwrécit uwage na
rézne okreslenia etyki sytuacyjnej, do ktérych nalezy: egzystencjalizm etyczny, ak-
tualizm etyczny, indywidualizm etyczny, czy wreszcie etyka sytuacji. Charaktery-
zujac etyke sytuacyjna, Pius XII zwrdcil uwage, ze nie opiera si¢ ona na pow-
szechnych prawach moralnych, ktérymi sa przyktadowo przykazania Boze, ale na
rzeczywistych i konkretnych warunkach czy okolicznosciach, w ktdrych czlowiek
podejmuje dzialanie, i w ktérych sumienie indywidualne dokonuje osadu 1 wybie-
ra. Ten stan jest niepowtarzalny i wazny dla kazdego czynu ludzkiego, a decyzja
sumienia, zgodnie z twierdzeniami sytuacjonistéw, nie moze opierac si¢ na zasa-
dach i prawach powszechnych. Papiez stwierdzil, Ze etyka sytuacyjna nie zaprze-
cza wprost zasad ogdlnych, ale przesuwa je z centrum na peryferia. W konsekwencji
moze si¢ zdarzy¢, ze decyzja sumienia jest zgodna z powszechnie obowiazujacymi
normami moralnymi, ale nie sa one zbiorem przestanek, z ktérych sumienie w po-
szczegOlnym przypadku wyciaga logiczne wnioski. W centrum jest dobro, ktére
nalezy osiggna¢ lub je zachowacé w jego wartosci rzeczywistej 1 indywidualne;j.
W etyce sytuacyjnej chodzi zatem o sumienie szczere i wlasciwie uksztattowane,
a jego decyzja ma charakter ,,czynny” 1 ,,twérczy”, ale niezalezny od powszech-
nego prawa wyrazonego w przykazaniach Bozych. W oparciu o tak rozumiane su-
mienie usprawiedliwia si¢ przyktadowo apostazje, wspéizycie przedmalzenskie
czy antykoncepcj¢. Mamy tu zatem do czynienia z indywidualistyczng koncepcja
sumienia, w swietle ktorej czlowiek bezposrednio przed Bogiem, bez odniesienia
si¢ do jakiegokolwiek prawa, spolecznosci, kultu czy wyznania, podejmuje decyzj¢
o swoim post¢powaniu. Taka decyzja sumienia jest ,,ryzykiem osobistym”, w kt6-
rym liczy si¢ czysta intencja i szczera odpowiedz.

Zdaniem Piusa XII tak rozumiana ,,nowa moralnos¢”, wywodzaca si¢ z eg-
zystencjalizmu, odrzucajacego Boga, sprzeczna jest z wiara katolicka. Powszechne
prawo moralne obowigzuje w konkretnym, jednorazowym i niepowtarzalnym
przypadku, gdyz dzigki swej powszechnosci obejmuje ,,intencjonalnie” wszystkie
poszczegolne przypadki i to w sposdb tak oczywisty, ze nawet sumienie prostego

"P10 XII, De conscientia christiana in iuvenibus recte efformanda. Nuntius radiophonicus, AAS
44 (1952),s.273. Warto wspomnie¢, Ze z cytowanego przeméwienia pochodzi czg¢sto przytaczane i pow-
szechnie znane soborowe okreslenie sumienia bedacego ,,(...) najskrytszym osrodkiem i sanktuarium
czlowieka, w nim pozostaje on sam na sam z Bogiem, kiérego glos rozbrzmiewa w jego wngtrzu” (KDK 16);
zob. TENZE, De conscientia christiana in iuvenibus recte efformanda, s. 271.
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czlowieka w sposéb pewny wie, jaka decyzj¢ ma podjac. Potwierdzaja to konkret-
ne czyny: nienawis¢ wobec Boga, przeklenstwo, batlwochwalstwo, apostazja, krzy-
woprzysigstwo, zabdjstwo, ktamstwo, cudzoldstwo, nieczystos¢, naduzywanie mai-
zenstwa, samogwatt, kradziez i rabunek, pozbywanie si¢ sSrodkéw koniecznych do
zycia, nieuzasadnione podnoszenie cen, podstgpne bankructwo, spekulacje —
bedace zte moralnie niezaleznie od sytuacji indywidualnej. Prawda jest, twierdzit
Pius XII, ze Bg wymaga od czlowieka czystosci intencji, ale to nie jest wszystko.
Nalezy pamig¢tac, ze nie mozna czyni€ zta, aby wynikalo z niego dobro (por. Rz 3,8),
a wigc nie do przyjecia jest zasada ,.cel uswigca srodki”. Ponadto sa sytuacje w zyciu
chrzescijanina, w ktorych dla wyzszych wartosci poswigca si¢ nawet zycie, czego
potwierdzeniem jest swiadectwo zycia mgczennikéw. Papiez podkreslit, ze tam,
gdzie nie istnieja normy bezwzglednie obowiazujace, niezalezne od okolicznosci,
sytuacja jednorazowa wymaga uwaznego rozpatrzenia, aby ustali¢ jakie zasady
1 w jaki sposOb nalezy je zastosowal. W etyce katolickiej zawsze podkreslano ko-
niecznos¢ ksztattowania sumienia przez uprzednie badanie okolicznosci, w ktérych
czlowiek decyduje o podj¢ciu czynu, co jest potwierdzeniem waznosci aktywnosci
osoby®

Papiez wyraznie wskazat na istotne dla etyki sytuacyjnej kryterium, ktérym sa
okolicznosci dzialania, majace ogromna range normatywna. Samo pojg¢cie sytuacji
nie jest obce moralnosci chrzescijanskiej, gdyz w ramach jej systemu etycznego
zostala dokonana synteza dwoch czynnikéw: normy ogolnej 1 konkretnej sytuacji,
dzigki czemu mozna unikna¢ egzystencjalistycznej negacji istoty i idealistyczne;j
depersonalizacji. W swietle tej syntezy cztowiek w decyzjiidziataniu jest konkret-
nym i jednorazowym podmiotem i réwnoczesnie nosicielem ogélnej natury ludz-
kiej. W decyzjach moralnych nalezy uwzglednia¢ sytuacjg, ale nie w taki sposéb,
Ze staje si¢ ona wrogiem ogdélnych norm moralnych, ale tez nie w sensie uwzgled-
niania w decyzji sumienia wymagan sytuacji, niezaleznie od tego, czy przekracza
si¢ przy tym przykazania. Sytuacja nie moze mie¢ ekskluzywnego wptywu na ksztai-
towanie decyzji sumienia, ani nie moze dokonywac si¢ w opozycji do norm mo-
ralnych, ale wartosciowanie moralne w konkretnej sytuacji musi dokonywac si¢
w korelacji z powszechnym porzadkiem moralnym’

Do problematyki etyki sytuacyjnej Pius XII nawigzal réwniez w przemowieniu
wygltoszonym 10 IV 1958 r. do uczestnikéw Migdzynarodowego Kongresu Psy-
chologii Stosowanej, w ktérym zwrdcit uwage, ze moralna wartos¢ dziatania ludz-
kiego zalezna jest w pierwszym rzedzie od obiektywnego celu tego dziatania. Jezeli
jest on niemoralny, wowczas rowniez dzialanie jest niemoralne. W takiej sytuacji

* TENZE, Allocutio ad Delegata Conventui internationali Sodalitatis vulgo nuncupatae « Fédération
Mundiale des Jeunesses Féminines Catholiques», Romae habito, AAS 44 (1952),s. 414-418.
® ROSIK, art. cyt., s. 70.
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bezsensowne jest usprawiedliwianie post¢powania w oparciu o subiektywne za-
miary jego podjgcia. Jezeli za$ cel obiektywny jest moralnie neutralny lub moralnie
dobry, wéwczas dopiero mozna stawia¢ pytanie dotyczace zamiaru lub subiektywne-
go celu dziatania, ktére moga nada¢ samemu dziataniu dalsza wartos¢ moralna. Nie-
zaleznie od tego, jak szlachetny moze by¢ motyw dziatania, niewystarczajace jest
to, aby sprawi¢, ze dzialanie zte samo w sobie stanie si¢ dobrym. Dziatania niemo-
ralne same w sobie sa takimi, ktérych elementy sa nie do pogodzenia z porzadkiem
moralnym, czyli zdrowym rozsadkiem'’. Poruszona w tym przeméwieniu proble-
matyka dotyczy zagadnienia wyznacznikdw moralnosci czynow oraz nauki o czy-
nach wewnetrznie zlych, zgodnie z ktéra czyn bedacy zly moralnie z samego przed-
miotu nie moze zosta¢ usprawiedliwiony szlachetna intencja lub okolicznosciami''
Pomimo iz niektoérzy teologowie maja watpliwosci co do tego, czy pojecie
etyka sytuacyjna”, uzyte w dokumencie Swietego Oficjum, doktadnie odpowiada
btedowi, o ktérym w swoich przeméwieniach méwit Pius XIT'?, to mozna wystar-
czajaco precyzyjnie okresli¢, co pod tym pojeciem rozumiat papiez Pacelli. Uzyte
we wspomnianych tekstach papieskich pojgcie etyki sytuacyjnej dotyczy negacji
zasad obiektywnych i uniwersalnych oraz zastapienie ich pewnym osadem i §wia-
ttem wewnetrznym poszczegdlnej jednostki, ktére w konkretne;j sytuacji wskazuja
na to, jak nalezy czyni¢. Tymczasem osad co do tego, jak powinno si¢ postapic,
nie wystarczy wyrobic sobie samemu, bez odniesienia do normy obiektywne;j. Ety-
ka sytuacyjna odrzucita koncepcj¢ natury ludzkiej jako niewystarczajacej w ocenie
moralnej dzialania, a przyj¢ta koncepcjg tzw. natury ,,istniejacej” i dlatego zmienng
1 zalezng od czasu. Ujecia te, nazywane réwniez ,,nowa moralnoscig”’, sa powia-
zane z réznymi systemami etyki niekatolickiej i obcigzone sa relatywizmem i mo-
dernizmem. Pius XII w tak rozumianej etyce sytuacyjnej odrzucil bez watpienia
nieudang probe rozwigzania problemu, ktéry zawsze wystgpowat w teologii moral-
nej, ale ktory dopiero wraz z filozofia egzystencjalistyczna stat si¢ jej zagadnie-
niem centralnym'> Wobec niebezpieczenstwa laksyzmu, zwlaszcza w odniesieniu
do kwestii moralnosci seksualnej i malzenskiej, jakie niosta ze soba etyka sytua-
cyjna, Urzad Nauczycielski Kosciota podkreslit absolutny charakter powinnosciowy
obiektywnych, powszechnych i przez Kosciét przekazywanych norm moralnych
oraz bezwarunkowos¢ moralnego prawa naturalnego. W przeciwienstwie do tego
etyka sytuacyjna, podkreslajaca wtasna odpowiedzialnos¢ jednostki, wyrasta z opo-

' Prus X0, Uber Probleme der Moral in der angewandten Psychologie, HerKor 12 (1957/58),
s.516-517.

' Zob. VS 80.

'2 Zob. I. FUCHS, Etique objective et éthique de situation, NRT 78 (1956), s. 798-818.

"> R. GERARDI, Storia della morale. Interpretazioni teologiche dell’esperienza cristiana. Periodi
e correnti, autori e opere, Bologna 2003, s. 473; W. MOLINSKI, Situationsethik, HThTL 7, Freiburg im Br.
1973, s. 68.
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zycji wobec sylogistycznej moralnosci dedukcyjnej 1 dystansu wobec ograniczen
metody kazuistycznej, ktéra konstruuje idealno-typowy przypadek, wywodzac go
z abstrakcyjnych, ogélnych uregulowan'.

Do dekretu na temat etyki sytuacyjnej z czasu pontyfikatu Piusa XII nawigzat
JAN PAWEL 11 w encyklice Veritatis splendor, wyjasniajac zagadnienie relacji
obiektywnych norm moralnych i sumienia, przez ktére dokonuje si¢ zastosowanie
prawa moralnego do konkretnego przypadku, przez co staje si¢ ono dla cztowieka
wezwaniem do czynienia dobra w konkretnej sytuacji. W ten sposéb charakter
uniwersalny prawa o powinnosci nie zostaje zniesiony, ale potwierdzony przez to,
ze rozum okresla jego zastosowanie w konkretnej sytuacji. Sumienie jest ostatecz-
ng instancja, orzekajaca zgodnos¢ konkretnego zachowania z prawem moralnym
i formutuje bezposrednia norm¢ moralnosci konkretnego czynu, dokonujac zarazem
zastosowania prawa obiektywnego w konkretnym przypadku. W ostatecznosci su-
mienie ma charakter imperatywny, ale nie w sensie ustanawiania prawa, lecz po-
swiadczenia autorytetu prawa naturalnego i rozumu praktycznego w odniesieniu
do najwyzszego dobra'> W encyklice Dominum et vivificantem Jan Pawel Il prawde
t¢ wyrazit stowami:

Sumienie ,,nie jest” wigc ,,autonomicznym i wylacznym zrédlem” stanowienia o tym, co
dobre i zte; gieboko natomiast jest w nie wpisana ,,zasada postuszenstwa” wzgledem
,normy obiektywne)”, ktéra uzasadnia i warunkuje stusznos¢ jego rozstrzygni¢é na-
kazami i zakazami u podstaw ludzkiego post¢gpowania (...)'¢

2. Godnos¢ cziowieka i prawo do Zycia

Zagadnienie godnosci osoby ludzkiej i wynikajacego z niej prawa do zycia oraz
poszanowania integralnosci fizycznej i duchowej cztowieka Pius XII podejmowat
przy okazji przeméwien do réznych grup zawodowych, gtéwnie lekarzy, potoz-
nych, psychologéw, prawnikéw i mikrobiologéw, wspominajac o ich etosie zawodo-
wym, prawach i obowiazkach oraz integralnosci cielesno-psychicznej ludzi bedacych
w polu oddziatywania tych grup zawodowych; przypominat tez o ich zadaniach
i moralnej ograniczonosci ich dziatalnosci'” Gtéwnie w latach powojennych
Pius X1II studiowat ze szczegblng uwagg nowe problemy powstale w dziedzinie
medycyny, dajac precyzyjny wyklad i jasne stanowisko Kosciola w wielu kwes-
tiach powstajacej wéwczas bioetyki. Podejmowat on m.in. zagadnienia moralnosci
w medycynie, etyki eksperymentéw medycznych, kwesti¢ aborcji, sterylizacji,
genetyki, przeszczepéw organdw oraz reanimacji'®

' P REIFENBERG, Situationsethik, LChE 2, Freiburg im Br. 2003, k. 1614,
15VS 59-60.

16 DV 43.

"7 Papst Pius XII. (1939-1958). Eine Dokumentation seines Pontifikates, s. 59.
'8 GERARDI, dz. cyt., s. 456.
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2.1. Nienaruszalnos¢ zycia ludzkiego

Pius XII wielokrotnie w swoich przeméwieniach przypominal, ze czlowiek ma
prawo do zycia od chwili poczgcia. Zwracajac si¢ 29 X 1951 r. do uczestnikdw Kon-
gresu Zwiagzku Wioskich Potoznych Katolickich powiedzial, ze kazda istota ludz-
ka, takze dziecko w lonie matki, posiada prawo do Zzycia, dane mu bezposrednio
od Boga, a nie od rodzicéw, jakies spolecznosci czy autorytetu. Dlatego zaden czio-
wiek, autorytet ludzki, nauka, indykacja medyczna, eugeniczna, spoleczna, gospo-
darcza albo etyczna, nie majg prawa do takiego bezposredniego, przemyslanego
dysponowania niewinnym zyciem ludzkim, ktére ma na celu jego zniszczenie. Cho-
dzi o dziatanie, ktére jest celem samym w sobie, jak 1 srodkiem do innego celu,
ktdry nie jest sam w sobie niedopuszczalny. Tak jest przyktadowo z ratowaniem
zycia matki, co jest bardzo szlachetnym celem; ale bezposrednie zabicie dziecka
jako srodek do tego celu jest niedopuszczalne. W zaden sposéb nie mozna tez us-
prawiedliwié bezposredniego zniszczenia tzw. ,,zycia niewartego zycia”, narodzo-
nego albo nienarodzonego. Zabijanie tych, ktérzy sa niewinni, ale z racji brakéw
fizycznych lub psychicznych nie przynosza spoteczenstwu zadnych korzysci, a sa
dlan obcigzeniem, jest sprzeczne z prawem naturalnym i pozytywnym i dlatego nie-
dopuszczalne, takze gdyby dziatoby si¢ to w oparciu o rozporzadzenie autorytetu
publicznego. Niewinne zycie ludzkie jest nienaruszalne 1 kazde jego bezposrednie
naruszenie jest pogwalceniem podstawowych praw, bez ktérych niemozliwe jest
bezpieczne wspotzycie ludzi. Ponad kazdym prawem ludzkim i kazda indykacja
jest nienaruszalne prawo Boze'”

Na prawdg¢ o konieczno$ci ochrony zycia nienarodzonego Pius XII zwrdcit
uwage w przemOwieniu wygloszonym 28 XI 1951 r. do uczestnikéw Kongresu
,Front Rodziny” i Zwiazku Rodzin Wielodzietnych. Powiedzial wowczas, ze w $ci-
stym zwiazku z prawda o matzenstwie jako instytucji w stuzbie zycia jest prawda
o tym, ze kazde bezposrednie naruszenie niewinnego zycia jako srodek do celu,
ktorym jestzachowanie innego zycia, jest niedopuszczalne. Niewinne zycie, nieza-
leznie od tego, w jakim znajduje sie stanie, jest od pierwszej chwili jego istnienia
chronione przed wszelkim bezposrednio zamierzonym atakiem. Jest to fundamen-
talne prawo osoby ludzkiej i zgodnie z chrze$cijanska wizja zycia ma powszechng
obowigzywalnos¢, zaré6wno wobec zycia nienarodzonego — w tonie matki, jak
1 zycia, ktére juz przyszio na $§wiat. Sprzeciwia si¢ temu zaréwno aborcja, jak
1 bezposrednie odebranie zycia dziecku, podczas czy po narodzinach. Niezaleznie
od tego, jakie sa r6znice miedzy poszczegdlnymi momentami rozwoju narodzo-
nego albo jeszcze nienarodzonego zycia, i jakie wynikaja stad skutki obywatelskie
1prawne, zgodnie z prawem moralnym, we wszystkich przypadkach mamy do czy-
nienia z powaznym i niedopuszczalnym zamachem na nienaruszalne zycie ludzkie.
Zasada ta jest aktualna zaréwno w odniesieniu do zycia dziecka, jak i matki. Nigdy

" Pius XI1, Uber die christliche Ehe und Mutterschaft, HerKor 6 (1951/52), s. 113.
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i w zadnym przypadku Koscidt nie nauczal, Zze zycie dziecka nalezy przedktadac
nad zycie matki. Bledne jest stawianie pytania z alternatywa: albo zycie dziecka,
albo zycie matki. Ani zycie dziecka, ani Zycie matki nie mogg zosta¢ poddane akto-
wi bezposredniego zniszczenia. ZarGwno wobec jednej, jak i drugiej osoby istnieje
zobowiazanie, aby czyni¢ wszystko dla ratowania zycia matki i dziecka®.

Wsrdd licznych wypowiedzi Piusa XII na temat prawa do zycia na szczegdlna
uwage zastuguje fragment z przeméwienia wygtoszonego 12 X1 1944 r. do czton-
kéw Stowarzyszenia Lekarzy Wloskich sw. Lukasza, w ktérym powiedzial, ze zy-
cie czlowieka jest nietykalne, a kazde dziatanie ukierunkowane bezposrednio na
jego zniszczenie jest niemoralne, niezaleznie od tego, czy jest ono celem lub $rod-
kiem do celu, czy chodzi o zycie embrionalne, czy o zycie w pelnym rozwoju, czy
tez wtedy, kiedy zbliza si¢ ono do konca. Jedynie Bég jest panem Zycia cztowieka.
Lekarz nie ma prawa dysponowania ani zyciem dziecka, ani matki i nikt na swie-
cie, zadna osoba, ani zadna wtadza nie moze go uprawni¢ do bezposredniego znisz-
czenia tego zycia®!

Powotlujac si¢ na powyzszy tekst, Kongregacja Nauki Wiary w deklaracji na
temat przerywania ciazy Questio de abortu zwrdécila uwagg, ze ,,Pius XII zdecy-
dowanie odrzucit wszelkie bezposrednie przerwanie ciazy, majace charakter celu
lub $rodka do celu”??. Réwniez JAN PAWEL II w encyklice Evangelium vitae, po-
wolujac si¢ na wspominane przemowienia Piusa XII, napisat:

Pius XII potepit wszelkg aborcj¢ bezposrednia, to znaczy kazdy akt, ktéry zmierza
wprost do zabicia jeszcze nie narodzonego zycia ludzkiego, ,,niezaleznie od tego, czy
zabéjstwo to stanowi cel sam w sobie, czy jest tylko $rodkiem do celu”*

Nauczajac na temat nienaruszalnosci zycia ludzkiego Pius XII zwrdécit uwage,
ze wszelkie dziatania majace na celu zniszczenie niewinnego zycia, niezaleznie od
motywoéw, jest niemoralne. Odnosi si¢ to do zycia narodzonego 1 nienarodzonego.
Praktyka odbierania zycia ludziom niewinnym jest sprzeczna z prawem naturalnym
i pozytywnym prawem Bozym, posiadajacym w tym wzgledzie pierwszenstwo przed
stanowionym prawem ludzkim. Ochrona tego prawa decyduje o stabilnosci zycia
spotecznego. Aborcja za$, okre§lana w nauczaniu Piusa XII bezposrednim zabgj-
stwem, zostala uznana za §rodek niedopuszczalny do ratowania zycia matki**

2.2. Zasada calosciowosci

Innym, waznym dla wspéiczesnej bioetyki, aspektem nauczania Piusa XII jest
nazwanie i zdefiniowanie zasady catosciowosci oraz warunkéw jej aplikacji. Po raz

2 TeNZE, Uber Fragen der Familienmoral und der Nachkommenschaft, HerKor 6 (1951/52),
s. 171.

' TENZE. Uber die Aufgaben des christlichen Arztes, HerKor 2 (1947/48), s. 26.

22 KONGREGACJA NAUKI WIARY, Deklaracja Questio de abortu, nr 7.

2 EV 62.

» p. MORCINIEC, Stuzba poczetemu #yciu stuzbq cztowieczenstwu, Opole 1993, s. 206.
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pierwszy papiez wypowiedzial si¢ na ten temat w przeméwieniu wygloszonym 14 IX
1952 r. do cztonk6éw I Migdzynarodowego Kongresu Histopatologii Uktadu Nerwo-
wego, ktérego przedmiotem by! problem eksperymentéw medycznych z udziatem
cztowieka oraz postep w medycynie®. Formutujac te zasade, papiez powiedziat:

Jezeli chodzi o pacjenta, nie jest on absolutnym dysponentem samego siebie, swojego

ciala, swojego ducha; nie moze wigc dysponowa¢ w sposéb dowolny samym soba,

kierujac si¢ wlasnym upodobaniem. Sam motyw, ktérym si¢ kieruje, nie jest jeszcze

wystarczajacy ani decydujacy. Pacjent musi mie¢ na uwadze immanentng teleologi¢

swojego ciala ustalona przez natur¢. Posiada on prawo do zycia, ograniczone jednak

przez celowos$¢ naturalna zdolnosci i sit wlasciwych dla jego natury. Poniewaz jest

tylko uzytkownikiem, a nie dysponentem, nie ma wladzy nieograniczonej, zdolnej do

dzialan destrukcyjnych czy tez okaleczajacych w wymiarach anatomicznych czy funk-

cjonalnych. Jednakze, na mocy zasady catosciowosci, to znaczy na mocy prawa uzycia

i postugiwania si¢ organizmem jako caloscia, moze on zadysponowa¢ pojedynczymi

czg$ciami, niszczac je lub okaleczajac, wtedy 1 w takiej mierze, jak jest to konieczne

dla dobra calosci, dla zagwarantowania jej istnienia, dla uniknigcia, a takze dla zara-

dzenia cig¢zkim i dlugotrwatym szkodom, ktére nie mogtyby by¢ w inny sposéb unik-

nione, ani ktérym nie mozna w inny sposéb zaradzic. (...) Zasada calosciowosci potwier-

dza, ze cz¢$¢ istnieje dla calosci, ze konsekwentnie dobro czgsci jest podporzadkowane

dobru catosci oraz ze catos¢ jest decydujaca dla czgsci i mozna nig dysponowac, ma-

jac na uwadze wlasne dobro®

Do zasady calosciowosci Pius XII nawigzat rOwniez w przeméwieniu wyglo-
szonym 19 X 1953 r. do uczestnikéw X VI Miedzynarodowego Posiedzenia Biura
Dokumentacji Medycyny Militarnej. Papiez powiedzial, ze pacjent posiada prawo
wobec swojej egzystencjiiintegralnosci swojego organizmu i dlatego moze rozpo-
rzadza¢ poszczegSlnymi organami i ich zdolnoscia funkcjonowania w takiej mierze,
w jakiej domaga si¢ tego dobro calego organizmu. Jednocze$nie papiez stwierdzit,
ze autorytet publiczny nie posiada bezposredniego prawa dysponowania egzys-
tencjq i integralnos$cia organéw poddanych i dlatego nie moze tez takiego prawa
przekazac lekarzowi. Spotecznos¢ polityczna nie jest istota fizyczna, podobnie jak
organizm cielesny, ale caloscig posiadajaca jedno$é celu i dziatania. Cztowiek
istnieje nie dla pafistwa, ale panstwo dla cztowieka. Jezeli chodzi o stworzenia
nierozumne, jak rosliny czy zwierzgta, to cztowiek jest wolny w dysponowaniu ich
egzystencja i zyciem, co nie znosi zobowiazania do unikania niepotrzebnej brutal-
nosciiokropnosci, ale cziowiek nie posiada prawa dysponowania zyciem i egzys-
tencjg innych ludzi?’
O zasadzie catosciowosci Pius XII wspominat takze w innych przeméwieniach

1juz za jego zycia podejmowano préby jej aplikowania do eksperymentéw me-
dycznych na cztowieku. Caty problem tej zasady sprowadza si¢ do mozliwosci za-

J. WROBEL, Czlowiek i medycyna. Teologicznomoralne podstawy ingerencji medycznych, Krakéw
1999, s. 362.

*Prus X11, Die sittlichen Grenzen der drztlichen Forschungs- und Behandlungsmethoden, HerKor
7 (1952/53), s. 73-175.

%" TENZE, Uber Arztemoral im Krieg und internationales Arzterecht, HerKor 8 (1953/54), s. 126.
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stosowania jej w medycynie. W oparciu o nauczanie Piusa XII mozna wywnios-
kowac, ze zasada ta znajduje wlasciwa sobie aplikacje jedynie na plaszczyznie
dziatan terapeutycznych, a odwotanie si¢ do niej jest mozliwe pod warunkiem
spelnienia waznych kryteri6w. Przede wszystkim ingerencja musi mie¢ na celu
dobro calosciowe osoby ludzkiej 1 musi by¢ dla niej niezbgdnie konieczna. Ozna-
cza to, ze czgs¢ bedaca przedmiotem ingerencji musi by¢ chora, obcigzona pato-
logia lub bgdaca w bezposrednim zwiazku przyczynowym z chorobg innego or-
ganu, a zatem musi stwarza¢ powazne zagrozenie dla zycia i zdrowia pacjenta,
wywoluje trudne do zniesienia cierpienia, badz jest zrédiem zakiécen funkcji 0so-
bowych. Ponadto stan ten nie moze zosta¢ przezwycig¢zony przy pomocy innych,
mniej inwazyjnych srodkéw, a zagrozenia dla zycia i zdrowia nie mozna unikna¢
w inny sposdb. Zagrozenie, a w konsekwencji konieczno$¢ interwencji, musi by¢
aktualne, a nie potencjalne. Ponadto musi istnie¢ uzasadniona nadzieja na pozy-
tywny wynik takiej ingerencji, co powinno by¢ w odpowiedniej proporcji wobec
stopnia podejmowanego ryzyka. W koncu pacjent musi wyrazié zgode¢ na taki typ
terapii lub, jesli nie jest do tego zdolny, osoba go reprezentujaca®®

Nauczanie Piusa XII na temat zasady calosciowosci jest aktualne do czaséw
wspoliczesnych, czego potwierdzeniem jest m.in. Karta Pracownikéw Stuzby Zdro-
wia Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia z 1995 r., w ktérej w wy-
jasnieniu tej zasady postuzono si¢ fragmentami przeméwien Piusa XII. Czytamy
tam:

Moze si¢ zdarzy¢, ze w procesie calosciowo rozumianego procesu leczenia bedzie rze-
cza konieczna, w obliczu braku innych srodkéw, interwencja, ktéra pociaga za sobg
modyfikacje, okaleczenie czy usuni¢cie organéw. Interwencja terapeutyczna organizmu
jest usprawiedliwiona ,,zasadq calosciowosci”, nazywana rowniez ,,zasada terapeu-
tyczng”’, w Swietle ktorej ,, kazdy konkretny organ jest podporzadkowany calemu ciatu
i musi mu zosta¢ poddany w konfliktowej sytuacji. W konsekwenc;ji, osoba ma prawo
poswiecic¢ jakis konkretny organ, jesli jego czynno$é wiaze si¢ z powazng szkoda dla
calego organizmu, i je$li takie rozwiazanie jest jedynym mozliwym™?

2.3. Zagadnienie przeszczepOw tkanek i narzadow

Z punktu widzenia bioetyki wazne jest przemowienie Piusa XII wygloszone
14 'V 1956 r. do cztonkéw Wtoskiego Zwiazku Dawcéw Rogéwki i Wioskiego
Zwiazku Niewidomych, ktére uwazane jest za fundament etyczny wspétczesne]
transplantologii. W przemoéwieniu tym papiez stwierdzil, Ze nie mozna mowic, iz
kazde biologicznie mozliwe przeniesienie tkanek mi¢dzy jednostkamiréznego ga-
tunku jest samo w sobie godne potgpienia, a jeszcze mniej prawdziwe jest twier-
dzenie, ze w zaden sposéb biologicznie mozliwa heterogeniczna transplantacja jest

2 WROBEL, dz. cyt., s. 375-376.
2% PAPIESKA RADA DS. DUSZPASTERSTWA SLUZBY ZDROWIA, Karta Pracownikéw Stuzby Zdrowia,
nr 66.
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zakazana albo budzi watpliwosci. Nalezy rozréznia¢ poszczegdlne przypadki i wie-
dzie¢, o jakie tkanki chodzi. Przeniesienie zwierzecych gruczoiéw ptciowych na
czlowieka jest zawsze niemoralne i niedopuszczalne, a nie mozna sprzeciwiac si¢
przeniesieniu rogoéwki z organizmu zwierzgcego na organizm cziowieka, jesli bio-
logicznie bytoby to mozliwe. Gdyby do ré6znorodnosci rodzajow tkanek odniesc
absolutny zakaz transplantacji, nalezaloby konsekwentnie pot¢pic terapi¢ komor-
kowa, ktéra wspdiczesnie jest coraz czgsciej stosowana, 1 w ktérej pobiera sie ko-
morki pozaludzkiego organizmu 1 przenosi si¢ je do organizmu cziowieka, w ktérym
dalej speiniaja swoje funkcje. RoOwniez przeniesienie tkanki z cziowieka umartego
do organizmu Zzywego nie jest ,,przeniesieniem” czlowieka na czlowieka, gdyz
umarly byt cztowiekiem, ale nim juz nie jest™

W dalszej czesci tego przemoOwienia Pius X1I wyjasnil zagadnienie przeszczepu
tkanki rogéwki z osoby zmartej, ktore jest z punkt widzenia moralno-religijnego
dopuszczalne, gdyz oznacza przywrdocenie lub poprawe wzroku. Przez taki czyn
nie narusza si¢ dobr osoby zmarlej. Zwtoki we wlasciwym tego stowa znaczeniu
nie sa podmiotem prawa, gdyz zostaly pozbawione osobowosci. Przeszczep ro-
géwki nie jest tez pozbawieniem go dobra, gdyz wzrok nie posiada dla zwiok
charakteru jakiegos dobra, bo mu juz nie stuzy. Nie oznacza to, ze wobec zwiok
ludzkich brak jest jakichkolwiek zobowigzan moralnych. Cialo czlowieka byto
mieszkaniem jego duchowej 1 niesmiertelnej duszy, konstytutywna cz¢scia jego
ludzkiej osobowosci, w ktdrej godnosci uczestniczylo, a martwe ciato jest przez-
naczone do zmartwychwstania i zycia wiecznego. Pomimo tego zwloki ludzkie
mozna wykorzysta¢ w celach badawczych lub dla korzystnych, moralnie nie budza-
cych watpliwosci i szlachetnych celéw, jakimi jest pomoc ludziom chorym i cier-
piacym. Warunkiem takiego dzialania jest poszanowanie wolnosci i dobrowolnos-
c1 aktu osoby, od ktdrej pobiera si¢ narzady. Nalezy unikac¢ takze domagania si¢
odszkodowania, choc zbyt daleko idace jest potgpienie wszelkiej formy przyjecia
lub zadania odszkodowania, podobnie jak w przypadku krwiodawstwa, gdzie za-
stuga dawcy jest odmowa przyjecia wynagrodzenia, ale nie jest btedem, kiedy ta-
kie si¢ przyjmuje. W przypadku transplantacji nalezy réwniez respektowac prawa
1 uczucia o0sob bliskich wobec zmartego. Pieniadze i spoleczna pozycja nie moga
odgrywac¢ zadnej roli przy podejmowaniu decyzji o transplantacji tkanek od oséb
zmartych. Nalezy tez z madroscia 1 szacunkiem u§wiadomic¢ opini¢ publiczna, ze
wyrazna 1 milczaca zgoda na powazne ingerencje w interesie cierpiacych nie
stanowia formy lekcewazenia nienaruszalnosci zwlok i poszanowania naleznego
osobie zmarlej, jezeli ma si¢ ku temu przekonujace racje. Jeszcze jednym waznym
kryterium dla moralnej dopuszczalnosci transplantacji tkanki rogéwki od osoby
zmartej jest stwierdzenie jej $mierci’!

 Prus X1, Uber die Integritiit des menschlichen Leibes im Leben und im Tod, HerKor 10 (1955/56),
s. 465.
*' Tamze, s. 466—467.
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Do zagadnienia transplantacji tkanek i narzadéw Pius XII nawiazal réwniez
w przeméwieniu wygloszonym 30 IX 1954 r. do uczestnikéw VIII Swiatowego
Kongresu Lekarzy, kiedy méwil na temat eksperymentdw medycznych. Papiez
stwierdzil, Zze odebranie czgsci ciala osobie zmarlej w celach terapeutycznych nie
upowaznia lekarza do traktowania zwlok wedtug wlasnego uznania. Zadaniem
wiladzy publicznej jest stworzenie odpowiednich regulacji w tym wzgledzie, ale na-
lezy wystrzegac si¢ dowolnosci interpretacji i bra¢ pod uwage prawa i obowiazki
tych, ktérzy sa uprawnieni do troski o zwloki osoby zmarlej. Nalezy przestrzegaé
tez zobowiazania moralnosci naturalnej, ktéra zabrania traktowania zwtok czlo-
wieka jako rzecz lub zwierze®.

Etyczne kryteria transplantacji wskazane przez Piusa XII w przeméwieniu na
temat przeszczepu tkanki rogéwki zachowuja swoja aktualno$¢ do naszych cza-
sOw, czego potwierdzeniem jest fragment Karty Pracownikow Stuzby Zdrowia,
ktéra stwierdza:

,Przeszczepy homoplastyczne”, to znaczy takie, ktérych pobranie jest dokonywane na

jednostce tego samego gatunku co biorca, sa usprawiedliwione przez zasadg solidar-

nosci, ktéra taczy osoby ludzkie, oraz przez zasadg mitosci, ktéra sktania do daru wobec

cierpiacych bliznich™

Moéwiac o kryteriach godziwosci pobrania narzadéw od osoby zmartej, doku-

ment ten powoluje si¢ na wspomniane przeméwienie papieskie, piszac o szacunku
wobec ciata zmartego i zwracajac jednoczesnie uwage, Ze jest ono pozbawione god-
nosci osobowej i wartosci celu wlasciwej dla osoby zyjacej’* Na przeméwienie
Piusa XII Karta Pracownikow Stuzby Zdrowia powoluje si¢ omawiajac kolejne
wazne dla transplantacji kryterium, jakim jest stwierdzenie $mierci osoby®’. Cytat
ze wspomnianego przeméwienia Piusa XII wystepuje réwniez w sformutowaniu
dotyczacym przeszczepow heterologicznych, kiedy dawca i biorca nie naleza do
tego samego gatunku’®, oraz w oméwieniu kryterium wolnosci i $wiadomosci zgo-
dy dawcy i bezinteresownosci’®’

2.4. Usmierzanie bolu

Na kolejny wazny aspekt nauczania Piusa XII w kwestiach etyki zycia wska-
zuje encyklika Evangelium vitae, gdzie czytamy:

Juz Pius XII stwierdzit, ze jest dozwolone usmierzanie bélu za pomoca narkotykéw,
nawet gdy w konsekwencji prowadzi to do ograniczenia §wiadomosci i skrécenia zy-

2 Pus XII, Arctliche Gewissensfragen, HerKor 9 (1954/55), s. 78.

** PAPIESKA RADA DS. DUSZPASTERSTWA SEUZBY ZDROWIA, Karta Pracownikow Stuzby Zdrowia,
nr 85.

¥ Zob. tamze, nr 87.

3 Tamze.

6 Zob. tamze. nr 89.

7 Zob. tamze. nr 90.
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cia, ,,jezeli nie istniejq inne $rodki i jesli w danych okoliczno$ciach nie przeszkadza
to wypetnieniu innych powinnosci religijnych i moralnych™ W takim przypadku bowiem
nie pragnie si¢ Smierci i nie dazy do niej, cho¢ z uzasadnionych przyczyn dopuszcza
si¢ ryzyko smierci: pragnie si¢ jedynie skutecznie ztagodzié bél, stosujac srodki prze-
ciwbdlowe udostgpnione przez medycyne. Niemniej jednak ,,nie nalezy pozbawiaé umie-
rajacego $wiadomosci bez powaznych przyczyn™: w obliczu zblizajacej si¢ Smierci
ludzie powinni by¢ w stanie wypelni¢ swoje obowiazki moralne i rodzinne, zwlaszcza
za$ powinni mie¢ mozliwo$¢ w pelni Swiadomego przygotowania si¢ na ostateczne
spotkanie z Bogiem™

W powyzszym fragmencie dwukrotnie zostal przytoczony fragment z przemé-
wienia Piusa XII wygtoszonego 24 IT 1957 r. do migdzynarodowej grupy lekarzy,
w ktérym papiez udzielit odpowiedzi na pytania postawione wczesniej przez Wios-
kie Stowarzyszenie Anestezjologdéw. Pierwsze dotyczy tego, czy istnieje zobowia-
zanie etyczne odméwienia znieczulenia boloéw fizycznych z przyczyn religijnych.
Drugie pytanie zwigzane jest z tym, czy utrat¢ Swiadomosci i korzystania z wyz-
szych zdolnosci wskutek zastosowania narkotykéw mozna pogodzi¢ z duchem
Ewangelii. Trzecie pytanie dotyczy stosowania srodkéw znieczulajacych bol w sy-
tuacji umierajacych lub chorych w niebezpieczenstwie Smierci, ktore prowadza do
skrécenia zycia®

Papiez odpowiadajac na te pytania stwierdzil, ze dopuszczalne jest stosowanie
srodkéw usmierzajacych bél, nawet jesli niesie to ze soba zmniejszenie lub wyia-
czenie $wiadomosci, cho¢ bez waznych powodéw nie nalezy umierajacych pozba-
wiac¢ $wiadomosci, bo maja oni mie¢ mozliwos¢ wydania ostatnich rozporzadzen
i prawo do tego, by bliscy towarzyszyli im w ostatnich chwilach zycia*. Papiez pod-
kreslil, ze niemoralne jest naduzywanie sSrodkéw odurzajacych w celu catkowitego
zapomnienia o podstawowych zobowiazaniach zycia osobistego i rodzinnego*'. Je-
zeli chodzi o zastosowanie srodkow usmierzajacych bdl i jednocze$nie skracaja-
cych zycie, Pius XII powolujac si¢ na zasade dziatania o podwdjnym skutku, do-
puscit taka mozliwos¢, pod warunkiem, ze skrécenie zycia nie jest bezposrednio
zamierzone 1 nie ma innej mozliwosci, aby osiagna¢ cel — usmierzenie bolu, znaj-
duje si¢ w odpowiedniej proporcji do ewentualnosci skrocenia zycia, nie jest przesz-
koda w wypelnieniu innych zobowiazan religijnych i moralnych, a chory si¢ na to
zgadza 1 wyraznie o to prosi. Niedopuszczalne byloby podawanie takich srodkow
wbrew wyraznej woli chorego®.

Na wspomniane przeméwienie Piusa XII powoluje si¢ Kongregacja Nauki
Wiary w deklaracji na temat eutanazji Iura et bona. Podejmujac zagadnienie sto-

¥ EV 65.

* K. GOLSER, Stellungnahmen zu Sterbehilfe und Euthanasie des Lehramts der Katholischen Kirche,
w: P. MORCINIEC (red.), Eutanazja w dyskusji. Euthanasie in der Diskussion, Opole 2001, s. 229.

%0 Zob. Prus X1, Uber die Anwendung der Andisthesie in der Medizin, HerKor 11 (1956/57), s. 374-375.

' Tamze, s. 376-3717.

2 Tamze, s. 377-379.
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sowania srodkéw znieczulajacych bol, prowadzace do zwigkszania dawki, aby
osiagnac ich skutecznos¢, autorzy tego dokumenty stwierdzaja:

Trzeba tu przypomnie¢ wyjasnienie udzielone przez papieza Piusa XII, zachowujace
w dalszym ciagu swoja moc. Grupie lekarzy, ktérzy postawili pytanie: ,,Czy zgodnie
z religia i zasadami moralnymi mozna zezwoli¢ lekarzowi i choremu na u$mierzanie
bélu oraz pozbawienie §wiadomosci przy pomocy lekarstw narkotyzujacych (chociaz-
by grozita Smier¢ i przewidywano, ze zastosowanie tych srodkéw skréci zycie)?” —
papiez odpowiedzial: ,,Wolno jesli nie ma innych srodkéw, i gdy w konkretnych okolicz-
nosciach nie przeszkodzi to w wypelnianiu innych obowiazkéw religijnych i moralnych”

Jest jasne, ze w tym przypadku $mier¢ nie jest w zaden sposob zamierzona ani nie dazy
si¢ do niej, chociaz na skutek rozumnej przyczyny naraza si¢ na jej niebezpieczen-
stwo; zamierza si¢ tylko skuteczne usmierzenie bélu, stosujac srodki znieczulajace,
ktérymi dysponuje medycyna. Zagadnienie srodkéw znieczulajacych, na skutek kt6-
rych chorzy tracg Swiadomos¢, wymaga jednak szczegétowego rozwazenia. Wielkie
znaczenie posiada fakt, gdy cztowiek ma mozliwos¢ nie tylko wypetni¢ wszystkie normy
moralne i1 zobowigzania rodzinne, lecz takze — i to przede wszystkim — moze przygo-
towac w pelni $wiadomie swoja dusz¢ na spotkanie z Chrystusem. Dlatego Pius XII upo-

mina: ,,bez powaznej przyczyny nie godzi si¢ pozbawia¢ umierajacego $wiadomosci”**

Na przemdwienie Piusa XI1 z24 11 1957 r. powoluje si¢ réwniez dokument Pa-
pieskiej Rady Cor Unum zatytulowany Niektore kwestie etyczne odnoszqce sie do
ciezko chorych i umierajqcych przy okazji wyjasniania chrzescijanskiego rozumie-
nia cierpienia, ktére moze si¢ stac przeszkoda panowania ducha nad cialemi dlate-
go godziwe jest jego tagodzenie i usmierzanie**, oraz wspominajac o warunkach
dopuszczalnosci stosowania srodkow narkotycznych powodujacych brak swiado-
mosci®, a takze o niegodziwosci eutanazji*®. Na stowa papieskiego przeméwienia
powoluje si¢ takze Karta Pracownikow Stuzby Zdrowia, podejmujac zagadnienie
godziwosci ograniczenia i pozbawienia czlowieka uzywania wtadz wyzszych®’
oraz omawiajac zagadnienie stosowania Srodkéw znieczulajacych wobec os6b
chorych w stanach terminalnych* Fragmenty wspomnianego przeméwienia za-
wiera réwniez Katholischer Erwachsenen-Katechismus®

2.5. Kryterium $mierci

Kwestie zwiazane z zagadnieniem umierania Pius XII poruszal takze w innych
przeméwieniach, wéréd ktérych szczegélnie wazne sg stowa wygloszone 24 XI

“ KONGREGACJA NAUKI WIARY, Deklaracja o eutanazji lura et bona, nr 3.

* PAPIESKA RADA COR UNUM, Niektére kwestie etyczne odnoszqce sie do cigzko chorych i umiera-
Jacych, nr 2.3.1.

 Tamze,nr 4.4, 4.5.

“ Tamze, nr 3.3.

47 PAPIESKA RADA DS. DUSZPASTERSTWA SLUZBY ZDROWIA, Karta Pracownikéw Stuzby Zdrowia,
nr7l.

8 Tamze, nr 122-124.

4 Zob. DEUTSCHE BISCHOFSKONFERENZ, Katholischer Erwachsenen-Katechismus, t. II: Leben aus
dem Glauben, Freiburg — Basel — Wien 1995, s. 309.
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1957 r. na temat reanimacji. Papiez wspomnial wéwczas o kryterium smierci, wo-
bec ktérego Koscioét nie ma zadnej szczegblnej kompetencji oraz stwierdzit, ze ro-
dzina jest zobowiazana do utrzymania zycia blizniego przy pomocy srodkoéw zwy-
czajnych. Gdyby préby reanimacji byly dla rodziny tak wielkim obciazeniem, ze
nie mozna byloby od nich tego zadac, to mozna domagac si¢ zaprzestania tych
préb, nawet gdyby prowadzito to do $mierci. Z podobng argumentacja mozna si¢
spotka¢ juz w XVI w., kiedy wyrazano poglad, ze moralnie dopuszczalna jest re-
zygnacja ze srodkéw nadzwyczajnych dla utrzymania zycia. Za srodek nadzwy-
czajny uwazano wéwczas szczegdlne obciazenie finansowe rodziny™

Pius XII stwierdzil, ze wspoiczesng problematyke reanimacji mozna zawrzec
w trzech pytaniach. Pierwsze dotyczy tego, czy istnieje prawo albo obowiazek za-
stosowania wspolczesnych aparatéw sztucznego oddychania we wszystkich przy-
padkach, nawet beznadziejnych. Drugie dotyczy prawa czy obowiagzku odtaczenia
aparatury sztucznego oddychania w sytuacji utrzymujgcego si¢ przez kilka dni bra-
ku swiadomosci pacjenta. Trzecie pytanie dotyczy stwierdzenia sSmierci pacjenta
w sytuacji podtrzymywania sztucznego oddychania, ale przy gtgbokim braku $wia-
domosci i ogélnym uposledzeniu funkcji zyciowych’!

Papiez odpowiadajac na te pytania stwierdzil, ze w przypadku powaznej cho-
roby lekarz ma prawo i obowiazek stosowac srodki stuzace do zachowania zycia
1 zdrowia. Jednoczesnie zobowigzanie to dotyczy wykorzystania odpowiednio do
okolicznosci, miejsca, czasu i kultury srodkéw zwyczajnych, tzn. takich, ktére nie
niosa ze soba zadnego nadzwyczajnego obciazenia. Bardziej surowe zobowiazanie
byloby zbyt trudne dla wigkszosci ludzi 1 uniemozliwialoby osiagnigcie wazniej-
szych dobr duchowych. Nie jest zakazane, aby czyni€ wigcej niz to, co jest koniecz-
ne dla zachowania zycia 1 zdrowia, ale pod warunkiem, ze nie zostaja przy tym
zaniedbane wazniejsze obowiazki. RGwniez rodzina pacjenta jest zobowiazana do
stosowania srodkéw zwyczajnych. Jezeli okazatoby si¢, ze proba reanimacji w rze-
czywistosci bytaby dla rodziny takim obciazeniem, ktérego nie mozna im ze spo-
kojnym sumieniem nalozy¢, moga oni domaga¢ si¢, aby lekarz przerwal proby
reanimacji. W tym przypadku nie mamy do czynienia z bezposrednim dysponowa-
niem zyciem pacjenta ani z eutanazja, ktéra moralnie nie moze by¢ nigdy dopusz-
czalna. Nawet jesli prowadzi to do zatrzymania krazenia krwi, to przerwanie prob
reanimacji zawsze jest jedynie posrednia przyczyna zakonczenia zycia i w tym
przypadku nalezy zastosowac zasad¢ dziatania o podwdjnym skutku i zasadg vo-
luntarium in causa’*

Prawda jest, ze jezeli leczenie nie prowadzi do poprawy zdrowia, albo nie stuzy
przynajmniej czesciowemu zachowaniu zdolno$ci do komunikacji migdzyludzkie;

% GOLSER, art. cyt., s. 230; WROBEL, dz. cyt., s. 405-406.
' Pius XII, Uber moralische Probleme der Wiederbelebung, HerKor 12 (1957/58), s. 228-229.
32 Tamze, s. 229-230.
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i Swiadomego przezywania osobowego bytu pacjenta, jego kontynuacja jest nie do
utrzymania. Pius XII wskazal na to juz w przeméwieniu do cztonkéw I Miedzy-
narodowego Kongresu Histopatologii Systemu Nerwowego®® Wspomniane przez
papieza rozréznienie na Srodki zwyczajne 1 nadzwyczajne wspdlczesnie stracito
na znaczeniu ze wzgledu na to, ze wobec innych kryteriéw — m.in. $mier¢ mézgu,
nieodwracalna smier¢ itp. — sg zbyt nieprecyzyjne i mocno zalezne od stanu roz-
woju techniki i mozliwosci medycyny*

Inng jeszcze kwestia, ktora Pius XII poruszyl w omawianym przeméwieniu,
jest stwierdzenie momentu smierci. Papiez powiedzial, ze sprawa lekarza, a zwla-
szcza anestezjologa, jest podanie jasnej i precyzyjnej definicji $mierci i momentu
$mierci pacjenta. W tym celu mozna trzymac si¢ zwyczajnego poj¢cia catkowitego
i ostatecznego rozdzielenia ciala i duszy, ale w praktyce trzeba bra¢ pod uwage
nieprecyzyjnosc¢ pojec ,,cialo” i ,,rozdzielenie”. Zagadnienie sSmierci i okreslenie
jej momentu, zar6wno samego faktu, jak i jej prawnej autentycznosci, ma poprzez
jej nastgpstwa na plaszczyznie moralnosci i religii wielkie znaczenie, gdyz wigze
si¢ m.in. z kwestig waznosci przyje¢cia sakramentoéw $w., dziedziczenia, waznosci
matzefistwa, beneficjentéw i innymi sprawami zycia prywatnego i spotecznego™
Na ten fragment przemoéwienia Piusa XII powotuje si¢ dokument Papieskiej Rady
Cor Unum pt. Niektore kwestie etyczne odnoszqce sie do ciezko chorych i umierajq-
cych, przypominajac, ze definicja Smierci nalezy do kompetencji nauk medycznych,
od ktdrych nie nalezy oczekiwac niczego wigcej, niz opisu kryteridw pozwalaja-
cych stwierdzié¢ zaistnialq Smieré®® Wspdtczesnie jest to wazne zwlaszcza w sy-
tuacji przeszczepu organéw i wigzacej si¢ z tym koniecznosci precyzyjnego stwier-
dzenia smierci dawcy, aby mozna dokona¢ pobrania organéw do przeszczepu.

3. Znaczenie malzenstwa i rodziny

Kolejnym waznym obszarem zagadnien w nauczaniu moralnym Piusa XII jest
problematyka matzenstwairodziny. Papiez w licznych przeméwieniach wypowie-
dziat si¢ na temat aktualnych, podstawowych probleméw dotyczacych prawa do
zawarcia malzenstwa, istoty malzenstwa, mitosci malzenskiej oraz zajal stano-
wisko wobec ozywionych wowczas dyskusji na temat personalistycznych ujec
malzenstwa i zwiazanej z tym tradycyjnej hierarchii celéw matzenskich. Za napom-
nieniami i pouczeniami dotyczacymi odnowy malzenstwa, ptodnosci, znaczenia

51 Zob. Pus XII, Die sittlichen Grenzen der drztlichen Forschungs- und Behandlungsmethoden,
s. 73.

 E. SCHOCKENHOFF, Ethik des Lebens. Ein theologischer Grundrif3, Mainz 1998, s. 251.

55 prus XI1, Uber moralische Probleme der Wiederbelebung, s. 229.

¢ PAPIESKA RADA COR UNUM, Niektére kwestie etyczne odnoszqce sie do ciezko chorych i umiera-
jqcych, nr 5.1,
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wspolzycia seksualnego matzonkow oraz blogostawienia rodzin wielodzietnych
kry?a sig troska papieza o ochrong i zabezpieczenie zdrowego zycia matzenskiego
i rodzinnego®’

3.1. Personalistyczne koncepcje malzenstwa

Pontyfikat Piusa XII zwiazany jest z coraz bardziej odwaznym propagowaniem
personalistycznych aspektéw rozumienia matzenstwa, co poczatkowo zostato za-
kwestionowane przez Urzad Nauczycielski Kosciota. Wyrazem tego jest dekret
Swigtego Oficjum De finibus matrimonii z 1 IV 1944 r., ktéry pisze o biednym
charakterze niektérych 6wczesnych publikacji podejmujacych zagadnienie celéw
matzenstwa, ich relacji i porzadku. Dokument ten zwrdcit uwagg, ze publikacje te
albo podwazaja, ze pierwszorzednym celem matzenstwa jest zrodzenie i wychowanie
potomstwa, albo nauczaja, ze cele drugorzegdne malzenstwa nie sg w swej istocie
podporzadkowane pierwszorzednemu celowi, ale s réwnie pierwszorz¢dne i nie-
zalezne od niego. W ujeciach tych cel pierwszorzedny matzenstwa rézni si¢ m.in.
od doskonalenia osobowego matzonkéw w ramach komplementarnej matzenskiej
wspolnoty zycia i dzialania, wzajemnej mitosci malzonkéw oraz jednosci pielgg-
nowanej i doskonalacej malzonké6w w wymiarze fizycznymi psychicznym. Zdaniem
Kongregacji Sw. Oficjum ten nowy sposéb wyrazania sie prowadzi do faworyzo-
wania bledéw i niepewnosci w odniesieniu do rozumienia matzenstwa. Termino-
logia uzyta we wspomnianych pismach powoduje nieporzadek w pojeciach finis
primarius 1 secundarius, uzywanych w dokumentach Kosciota. Na pytanie, czy
jest do przyjgcia ujecie teologéw wspolczesnych, ktdrzy podwazaja, ze zrodzenie
i wychowanie potomstwa jest pierwszorz¢dnym celem malzenstwa, albo nauczaja,
ze cele drugorzedne nie sg w swej istocie podporzadkowane celowi pierwszorzed-
nemu, ale maja charakter réwniez pierwszorzedny i niezalezny, odpowiedz Swie-
tego Oficjum jest negatywna,

Na zagadnienie celu malzenstwa zwrécit uwage Pius XII w przeméwieniu wy-
gloszonym 3 X 1941 r. do Roty Rzymskiej, odnoszac sie do kwestii niezdolnosci
somatycznej do zawarcia malzenstwa. Papiez stwierdzit, ze w tej delikatne;j i trud-
nej materii nalezy unika¢ dwéch tendencji. Pierwsza polega na takim akcentowaniu
pierwszorze¢dnego celu malzenstwa, ze cel drugorzedny nie istnieje lub przestaje
by¢ finis operis zamierzonym przez samego Stwérce. Nalezy tez wystrzegac si¢
drugiej tendencji, ujmujacej cel drugorzedny jako réwnie podstawowy i niezalezny
od podporzadkowania celowi pierwszorzednemu. Z tej racji, Zze prawda znajduje
si¢ posrodku, nalezy wystrzegac sie dwoch ekstremalnych pozycji: z jednej strony
praktycznego negowania albo przesadnego deprymowania celu drugorzgdnego mat-

°7 Papst Pius XII. (1939-1958). Eine Dokumentation seines Pontifikates, s. 59.
% SUPREMA SACRA CONGREGATIO S. OFFICII, Decretum de finibus matrimonii, AAS 36 (1944),
s. 103.
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zenstwa, z drugiej strony uwalniania albo przesadnego separowania aktu matzenskie-
go od celu pierwszorzg¢dnego — prokreacji, wobec ktérego zgodnie ze swoja wew-
netrzng strukturg zostat pierwszorzednie i w spos6b zasadniczy ukierunkowany™

Na temat celow matzenstwa oraz ich wzajemnych relacji Pius XII wypowiadat
si¢ wielokrotnie, podkreslajac, ze pierwszorzgdnym celem matzenstwa jest prokrea-
cja. Przyktadowo w przeméwieniu wygloszonym 18 IX 1951 r. do grupy francus-
kich ojcow papiez mowil o propagandzie pism katolickich, ktére wyjasniajac aspekty
seksualnosci ludzkiej, nadajg im sens i warto§¢ wsobna, co w konsekwencji pro-
wadzi do zaciemnienia prawdziwego pierwszego celu matzenstwa, jakim jest pto-
dzenie i wychowanie potomstwa®® W przeméwieniu do uczestnikéw kongresu
,Front Rodziny” w listopadzie 1952 r. papiez podkreslit, ze w centrum nauki o mat-
zenstwie jest stuzba zyciu®'

Najbardziej wyczerpujace w tej kwestii jest przemdéwienie wygloszone 29 X
1951 r. do Zwiazku Wioskich Potoznych Katolickich, w ktérym zostata podkreslona
ogromna rola i szczeg6lne blogostawienstwo w malzenstwie zwigzane z potom-
stwem. W przemoOwieniu tym papiez, odnoszac si¢ do wartosci personalistycznych
malzenstwa, podkreslil, Ze nie naleza one do pierwszego i najbardziej immanent-
nego celu matzenstwa, ale jest nim poczgcie i wychowanie nowego zycia, ktéremu
sa podporzadkowane wszystkie inne cele. Jest to aktualne takze w przypadku mat-
zenstwa bezptodnego. Powotujac si¢ na dekret Swietego Oficjumz 1 IV 1944 r.,
Pius XII przypomnial niedopuszczalnos¢ ujec niektérych wspdiczesnych autoréw,
zaprzeczajacych prawdzie o pierwszorzednym celu malzenstwa, jakim jest zrodze-
nie 1 wychowanie potomstwa, albo nauczajacych, ze cele drugorzedne nie sg w swej
istocie podporzadkowane pierwszorzednemu celowi, lecz s3 wobec niego réwno-
rzedne lub od niego niezalezne®.

Pius XII we wspomnianych przeméwieniach wyraznie okreslit personalistycz-
ne koncepcje jako btedne, przypominajac tradycyjna nauke o hierarchii celow mat-
zenskich, ale réwnocze$nie sam zaczal coraz wyrazniej korzystac z kategorii per-
sonalistycznych dla ukazania istoty malzenstwa, co kilkanascie lat p6zniej stato
si¢ podstawa nauczania Soboru Watykanskiego II o malzenstwie. Przejawem te-
go jest eksponowanie przez papieza godnosci i doniostosci autentycznej mitosci
matzenskiej®

¥ PioXIl, Allocutio ad standibus Praelatis Auditoribus ceterisque officialibus et administris Tribu-
nalis Sacrae Romanae Rotae (3 X 1941), AAS 33 (1941), s. 423.

€ pyys XII, Uber Heiligkeit, Rechte und Pflichten der Familie, HerKor 6 (1951/52), s. 69.

' TENZE, Uber Fragen der Familienmoral und der Nachkommenschaft, s. 171.

%2 TENZE, Uber die christliche Ehe und Mutterschaft, s. 117-118.

© H. DoMS, Zweigeschlechtlichkeit und Ehe, MySal 2, Einsiedeln — Ziirich — Koln 1967, s. 744;
W MOLINSKI, Theologie der Ehe in der Geschichte, Aschaffenburg 1976, s. 195.
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Aspekt ten jest szczegdlnie wyraznie obecny we wspomnianym przemowieniu
papieskim z pazdziernika 1951 r., gdzie elementy personalistycznych uje¢ malzen-
stwa przejawiaja si¢ w argumentacji sprzeciwiajace;j si¢ sztucznemu zaptodnieniu.
Pius X1I powiedziat wéwczas, ze dla budzenia nowego zycia Stworca przeznaczyt
w malzenstwie istoty ludzkie stworzone z ciala i krwi, duszy i serca oraz powotat
je do bycia przyczyna ich potomstwa. W tym celu B6g pragnie zjednoczenia mal-
zonk6w. Potwierdza to Pismo Swigte, w $wietle ktérego Bog stworzyl czlowieka
na swoj obraz i podobienstwo jako me¢zczyzne 1 kobiete (por. Rdz 1,27) i pragnat,
aby mezczyzna opuscit ojca i matke, i zlaczyt si¢ ze swojq zong tak, aby tworzyli
jedno cialo (por. Rdz 2,24). Wszystko to jest prawda, ale nie moze by¢ oderwane
od zadania stuzby nowemu zyciu. Nie tylko wzajemne, zewnetrzne dzialanie, ubo-
gacenie osobowe, psychiczne i duchowe, ale réwniez to, co najwyzsze i najglebsze
w mitosci maizenskiej jako takiej zostato, zgodnie z wola natury 1 Stwoércy, posta-
wione w stuzbie potomstwa. Doskonate zycie matzenskie z natury rzeczy oznacza
catlkowite oddanie rodzicéw dobru potomstwa, a sama mitos¢ maizenska w swej
mocy 1 czulosci jest wyrazem catkowitej troski o dziecko. Sprowadzanie aktu mal-
zenskiego do czysto organiczne) funkcji przeniesienia komoérek rozrodczych ozna-
cza przemian¢ domu 1 sanktuarium rodziny w zwykle laboratorium biologiczne.
Akt matzenski w swojej naturalnej strukturze jest aktywnoscig osobowa, jedno-
czesng 1 bezposrednig wspOtpraca matzonkéw, ktdra poprzez naturg dziatajacych
icharakter dzialania jest wyrazem wzajemnego oddania i zgodnie ze stowami Pis-
ma Swiqtego urzeczywistnia zjednoczenie ,,w jednym ciele”. Jest to co$ wigcej niz
zjednoczenie dwoch komoérek rozrodczych, ktére moze zosta¢ spowodowane réw-
niez sztucznie, bez naturalnego dziatania matzonkéw. Akt matzenski, tak jak natura
goustalitaizapragnela, jest osobowym wspéidziataniem, do ktérego matzonkowie
przekazali sobie wzajemnie prawo zawierajac zwigzek matzenski®

Na przeméwienie Piusa XII z pazdziernika 1951 r. powotluje si¢ soborowa
konstytucja Gaudium et spes w miejscu, gdzie jest mowa o odpowiedzialnym prze-
kazywaniu zycia, ktore zalezy nie tylko od szczerej intencji i motywdw, ale po-
winno by¢ okreslane w oparciu o obiektywne kryteria wynikajace z natury osoby
1jej czynéw, ktdre stoja na strazy integralnego sensu wzajemnego obdarowania
1 prokreacji ludzkiej w kontekscie prawdziwej mitosci. Dzieje si¢ to na drodze po-
szanowania cnoty czystosci maizenskiej. W konsekwencji, nie wolno w zakresie
regulacji poczeé wstgpowad na drogi potgpiane przez Urzad Nauczycielski Kos-
ciola w wyktadni prawa Bozego®

% P1us X1, Uber die christliche Ehe und Mutterschaft, s. 117-118.

% KDK 51. Konstytucja Gaudium et spes, wyja$niajac znaczenie ptodnosci matzeriskiej i wspomi-
najac o malzonkach, ktérzy wielkodusznie podejmuja si¢ wychowania liczniejszego potomstwa (KDK 51),
powotata si¢ na przeméwienie Piusa XII, ktére zostato wygtoszone 201 1958 r. do kierownikéw i przed-
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Na fragment wspomnianego przeméwienia Piusa XII powotuje si¢ takze Ka-
techizm Kosciota Katolickiego stwierdzajac, ze plciowos¢ jest zrédiem radosci
i przyjemnosci. Kontynuujac to zagadnienie, Katechizm cytuje stowa papieskie:

Sam Stworca sprawit (...), Zze malzonkowie we wspSlnym, catkowitym oddaniu si¢ fi-
zycznym doznaja przyjemnosci i szczgscia cielesnego i duchowego. Gdy wiec matzon-
kowie szukajg i uzywaja tej przyjemnosci, nie czynia niczego zlego, korzystaja tylko
ztego, czego udzielit im Stwérca. I w tym jednak powinni matzonkowie umie¢ pozos-
tawaé w granicach stusznego umiarkowania®,

Pomimo iz ujgcia personalistyczne malzenstwa zostaly potepione dekretem
Swietego Oficjum, to troska o dowarto$ciowanie mitosci i wzajemnego oddania
w zyciu malzenskim zostata uwzgledniona w nauczaniu Piusa XII. PapieZ ten uznat,
ze przemyslenia w zakresie celow malzenstwa nie podwazaja aspektow persona-
listycznych matzenstwa jako prawdziwych wartosci zamierzonych przez Boga®’
Fakt, ze Pius XII podkreslat tradycyjna nauke o hierarchii celow matzenskich,
uznajac przy tym za biedne poglady 6wczesnych personalistéw, potwierdzaja oba-
wy papieza co do niebezpieczenstwa odrzucenia lub podwazenia prokreacji jako
istotnego aspektu malzenstwai wspétzycia matzenskiego. Takiego niebezpieczen-
stwa unikali sami personalisci, czego przykladem jest H. DOMS (1890-1977), ktéry
twierdzit, ze potomstwo jest naturalnym owocem maltzenskiego oddaniai trwatym
obrazem matzenskiej jednosci dwojga®. Na uwage zastuguje fakt, ze Pius XII w na-
uczaniu o malzenstwie sam zaczal postugiwac si¢ elementami uje¢ personalistycz-
nych. W konsekwencji nauczanie papieza Pacellego o malzenstwie, zawierajace
aspekty ujec tradycyjnych i personalistycznych potwierdza, ze aspekty te nie musza
si¢ wykluczad.

3.2. Regulacja ptodnosci

Na przeméwienia Piusa XII omawiajace natur¢ malzenstwa, korzystanie z praw
malzenskich i wypelnianie obowiazkéw matzenskich powotywatl si¢ papiez PA-
WEL VI w encyklice Humanae vitae®. Dokument ten odwotuje si¢ réwniez do prze-
moéwienia Piusa XII w czesci méwiacej o niedopuszczalnych sposobach ograni-
czania potomstwa, ktérym jest bezposrednie naruszenie rozpoczgtego juz procesu

stawicieli Zwigzku Rodzin Wielodzietnych Rzymu i Wtoch; zob. P10 XII, Dirigentibus Foederationis
nationalis ltalice Sodalitatum e Familii cum multa prole, AAS 50 (1958), s. 91-93.

% KKK 2362; zob. P1us X1, Uber die christliche Ehe und Mutterschaft, s. 118.

" G. BALDANZA, La grazia del sacramento del matrimonio. Contributo per la riflessione teologica,
Roma 1993, 5. 93.

% Wiecej na ten temat zob. K. GLOMBIK, Jednosé¢ dwojga. Prekursorski charakter personalistycz-
nego rozumienia matzenstwa w ujeciu Herberta Domsa (1890-1977) (Opolska Biblioteka Teologiczna
102), Opole 2007, s. 314-337.

“HV 4.
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zycia, a zwlaszcza bezposrednia aborcja, choéby dokonana w celach leczniczych.
Pawet VI argumentowal, Ze pomimo iz wolno niekiedy tolerowac mniejsze zto dla
unikniecia wigkszego zta lub osiagniecia wigkszego dobra’, to nigdy, nawet dla
najpowazniejszych przyczyn, nie mozna czynié zla, aby wynikato z niego dobro”!
Na nauczanie Piusa XII papiez Pawet VI powolat si¢ réwniez we fragmencie, w kt6-
rym jest mowa o moralnej dopuszczalnosci sSrodkéw leczniczych, niezb¢dnych do
leczenia choréb, nawet jesli wynika stad przeszkoda dla prokreacji, pod warun-
kiem, ze nie zostala ona bezposrednio zamierzona’.

Do przeméwienia Piusa XII do Zwiazku Wtoskich Potoznych Katolickich
nawiazuje fragment encykliki Humanae vitae, w ktérym jest mowa o moralnej do-
puszczalnos$ci wspotzycia matzonkéw w okresach nieptodnosci. Czytamy tam nas-
tepujace stowa:

Jezeli wigc istnieja stuszne powody do wprowadzenia przerwy migdzy kolejnymi uro-
dzeniami dzieci, wynikajace badz z warunkéw fizycznych czy psychicznych matzonkow,
badz z okolicznos$ci zewng¢trznych, Koscidt naucza, ze wolno wéwczas matzonkom
uwzglednié naturalng okolicznos¢ wiasciwa funkcjom rozrodczym i podejmowac sto-
sunki matzenskie tylko w okresie nieptodnosci, regulujac w ten sposéb ilos¢ poczec,
bez tamania zasad moralnych (...)"

Pius X1I twierdzit, ze taka praktyka nie stanowi rodzaju przeszkody lub formy
udaremnienia dopetnienia naturalnego aktu i jego dalszych naturalnych skutkéw.
Gdyby w przypadku zawarcia malzenstwa jeden z malzonkow miat zamiar ograni-
czy¢ prawo matzenskie wytacznie do okresow nieptodnosci, oznaczatoby toistotny
brak zgody malzenskiej, powodujacy niewaznos¢ zwigzku. Jezeli jednak ograni-
czenie wspotzycia do okresu naturalnej nieptodnosci nie dotyczy samego prawa
malzenskiego, ale jego uzycia, to nie powoduje to niewazno$¢ matzenstwa. Po-
twierdzenie lub zaprzeczenie moralnej dopuszczalnosci zachowania zamiaru statego
postepowania w ten sposob zalezy od wystarczajacych i pewnych racji moralnych.
Niewystarczajacym jednak jest fakt, ze matzonkowie nie postepuja przeciwko na-
turze aktu i sa gotowi do przyjecia dziecka, ktére wbrew ich zamiarowi zostato
poczete. Z tej racji, ze egzystencja jednostek i spoteczenstwa zalezy od potomstwa,
malzonkowie maja obowigzek troski o zachowanie rodzaju ludzkiego, co sktada
si¢ na wlasciwg wartos¢ ich stanu zycia, a pryncypialne unikanie wypetnienia tego
zadania jest naruszeniem sensu zycia malzenskiego. Niewypetnienie tego zadania,

" Tutaj chodzi o przeméwienie wygloszone 6 XII 1953 r. do uczestnikéw V Kongresu Zwiazku
Wioskich Prawnikéw Katolickich; zob. P10 X1, Iis qui interfuerunt Conventui Quito nationali Italico
Unionis lureconsultorum catholicorum, AAS 45 (1953), s. 798-799.

"HV 14.

2 Tamze, 15. W tym miejscu zostal przywolany tekst z przeméwienia wygloszonego 8 X 1953 r.
podczas Kongresu Wioskiego Stowarzyszenia Urologéw; zob. P10 X1, lis qui interfuerunt Conventui
XXVI a Sodalitate Italica de urologia indicto, AAS 45 (1953), s. 674-675.

" HV 16.



GLOWNE KWESTIE MORALNE W NAUCZANIU Prusa XII 287

réwniez przez dluzszy czas, nawet caly czas trwania malzenstwa, usprawiedliwiaja
powazne racje medyczne, eugeniczne, gospodarcze i spoteczne™.

Pomimo iz Pius XII nie wyjasnil blizej znaczenia wspomnianych indykacji
dopuszczalnosci moralnej wspolzycia w okresie nieptodnosci, to jego stanowisko
jest jednoznacznie ukierunkowane na wykazanie, Ze regulacja ilosci potomstwa
jest dzialaniem moralnie dopuszczalnym pod okreslonymi warunkami. Papiezroz-
poznajac nowy kontekst spoteczny i demograficzny I pot. XX w., w ktérym trudno
bylo postrzegac¢ kazde nowe narodziny jako dobro rodzaju ludzkiego, zaakcepto-
wal dopuszczalnos¢ moralng wspotzycia seksualnego w okresach nieptodnosci ko-
biety oraz uznat, ze wspoizycie cielesne matzonkéw moze by¢ akceptowane takze
woéwczas, kiedy dla powaznych racji i przy uzyciu moralnie dopuszczalnych
srodkéw dokonane jest z zamiarem uniknigcia poczgcia. W ten sposéb papiez przy-
gotowal pole dla nauczania Kosciotla o odpowiedzialnym rodzicielstwie, ktére
kilkanascie lat pozniej zostato sformutowane przez Sobér Watykanski 11"

Pawel VI w Humanae vitae pisal o nierozerwalnym, podwdjnym znaczeniu
wspétzycia matzeniskiego: jednoczacymiprokreacyjnym’®. Pomimo iz brak w tym
miejscu odwolania do nauczania Piusa XTI, to papiez ten wyraznie wypowiedziat
si¢ na ten temat w przemowieniu wygloszonym 19 V 1956 r. do cztonkéw II §wiato-
wego kongresu na temat ptodnosci i bezptodnosci. Pius XII przypomnial, ze Kosciét
w nauczaniu o malzenstwie unika ujgcia, ktore pragnie oddzieli¢ w odniesieniu do
poczeciu aktywnos¢ biologiczng od osobowej relacji matzonkow. Dziecko jest owo-
cem zjednoczenia matzenskiego w jego pelnym znaczeniu, zwigzanym z funkcjami
biologicznymi, bodZcami natury psychicznej oraz duchowa i bezinteresowna mi-
toscia. Niedopuszczalne jest takie oddzielanie od siebie tych réznych aspektow,
ze zostaje wykluczony zamiar poczgcia lub zjednoczenie matzenskie. Relacja, ktora
jednoczy ojca i matke w ich dziecku, zakorzeniona jest w rzeczywistosci organicz-
nej, a jeszcze bardziej w wolnym dopetnieniu matzonkéw, ktérzy wzajemnie si¢
sobie oddaja, i ktérych oddanie wypelnia si¢ i znajduje swoj prawdziwy cel w zy-
ciu, ktére wydaja na §wiat. Tylko odwazne oddanie siebie w swiadomym przej¢ciu
wynikajacej stad odpowiedzialnosci gwarantuje, ze wychowanie potomstwa zosta-
nie wypelnione z odpowiednia odwaga, troska i cierpliwoscia. Mozna zatem twier-
dzi¢é, ze ludzka ptodnos¢ posiada, wykraczajace poza ptaszczyzng fizyczna, istotne

" Pius X1, Uber die christliche Ehe und Mutterschaft, s. 116.

"> H.-G. GRUBER, Christliche Ehe in moderner Gesellschaft. Entwicklung — Chancen — Perspekti-
ven, Freiburg — Basel — Wien 1993, 5. 106-107. Zagadnienie wspdizycia w okresie nieptodnosci Pius XII
rozwinal w przeméwieniu z 12 IX 1958 r. do cztonkéw VII Migdzynarodowego Kongresu Hematologit;
zob. PIO X1, lis qui interfuerunt Conventui VIl internationali a «Societate internationali Hematologiae»
Romae habito, cuius propsitis quesitis Summus Pontifex respondit, AAS 50 (1958), s. 734-737.

®*HV 12.
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aspekty moralne, ktére musza zosta¢ uszanowane takze w sytuacji, kiedy rozpatruje
si¢ ja z punktu widzenia medycznego’”’

3.3. Sztuczne zaptodnienie

Z punktu widzenia wspoéiczesnej refleksji dotyczacej moralnosci malzenskiej
wazne jest przemOwienie Piusa XII wygtoszone 30 IX 1949 r. do uczestnikéw Mie-
dzynarodowego Kongresu Lekarzy Katolickich na temat sztucznego zaptodnie-
nia. Papiez zwrdécil uwage, ze tego zagadnienia nie mozna rozpatrywac wyltacznie
i w pierwszym rzedzie z punktu widzenia biologicznego 1 medycznego, ignorujac
jego aspekty moralne 1 prawne. Sztuczne zaptodnienie dokonywane poza matzen-
stwem jest niemoralne, gdyz zgodnie z prawem naturalnym i Bozym poczgcie no-
wego zycia powinno by¢ wylacznie owocem matzenskiego oddania. Jedynie mat-
zenstwo gwarantuje godno$¢ matzonkomiich osobiste zbawienie oraz jedynie ono
troszczy si¢ o dobro i wychowanie dziecka. Réwniez sztuczne zaptodnienie w mal-
zenstwie dokonane przez aktywne dziatalnie osoby trzeciej jest niemoralne i w spo-
sOb nieodwotalny nie do przyje¢cia. Jedynie maizonkowie maja wzajemne, wylaczne
i nieprzekazywalne prawo do swojego ciata, aby pocza¢ nowe zycie. Jest to ko-
nieczne réwniez z uwagi na dziecko, gdyz ten, kto przekazuje zycie, temu na bazie
tego zwiazku natura przekazuje takze obowiazek troski o jego zachowanie i wy-
chowanie. Pomi¢dzy matzonkami i dzieckiem bgdacym owocem aktywnego wspoél-
dzialania osoby trzeciej za zgoda malzonkéw nie istnieje zaden pierwotny moralny
1 prawny zwiazek pocz¢cia matzenskiego.

W dalszej czgsci tego przeméwienia Pius XII w odniesieniu do dopuszczal-
nosci sztucznego zaptodnienia przypomniat zasad¢ prawa naturalnego — fakt, ze
zamierzony skutek osiggany w ten sposob nie usprawiedliwia uzycia srodka, a uza-
sadnione pragnienie dziecka przez malzonkow nie wystarcza, aby dowiesc¢ legal-
noscl siggania po sztuczne zaptodnienie dla spetnienia tego zyczenia. Pomimo iz
nie mozna z géry wyklucza¢ nowych metod jedynie dlatego ze sa nowe, nalezy
catkowicie odrzuci¢ sztuczne zaptodnienie. Nie chodzi tu o odrzucenie uzycia
pewnych srodk6éw ulatwiajacych dokonanie aktu naturalnego, tzn. spowodowania,
aby normalnie dokonany akt osiagnal swdj cel, ale nalezy pamigtac, ze poczgcie
nowego zycia, zgodnie z wola i planem Stwdrcy, posiada jednoczesnie charakter
cielesny i duchowy, i odpowiada godnosci matzonkéw oraz normalnemu i szczg-
sliwemu rozwojowi dziecka’

" Pus XIU, Uber Fruchtbarkeit und Sterilitiit in der Ehe, HerKor 10 (1955/56), s. 463.

8 Prus XI11, Uber das Problem der kiinstlichen Befruchtung, HerKor 4 (1949/50), s. 114. Zagadnienie
sztucznego zaplodnienia Pius XII wspomnial w przeméwieniu do Zwiazku Wloskich Potoznych Kato-
lickich, wyjasniajac znaczenie aktu matzenskiego; P1Us X1I, Uber die christliche Ehe und Mutterschaft,
s. 118.
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Do przeméwienia na temat sztucznego zaptodnienia Pius XII nawiazat zwra-
cajac si¢ do czlonkéw II swiatowego kongresu na temat ptodnosci i bezptodnosci,
dodajac, ze sztuczne zaplodnienie przekracza granice prawa do petnego urzeczy-
wistnienia swoich naturalnych zdolnosci seksualnych w naturalnym dokonaniu
aktu matzenskiego, ktore matzonkowie nabyli przez zawarcie matzenstwa. Zgoda
malzenska nie daje matzonkom prawa do sztucznego zaplodnienia, gdyz takie
prawo w zaden sposéb nie wyraza prawa do naturalnego aktu matzenskiego i nie
moze zosta¢ z niego wywiedzione. W jeszcze wigkszej mierze nie mozna go wy-
wodzi€ z ,,prawa do dziecka” jako pierwszego ,,celu” matzenstwa. Kontrakt matzen-
ski nie nadaje takiego prawa, gdyz jego przedmiotem nie jest ,,dziecko”, ale ,,na-
turalne akty wspotzycia”, ktére sa zdolne 1 przeznaczone do tego, aby ptodzi¢ nowe
zycie. W konsekwencji sztuczne zaptodnienie narusza prawo naturalne i jest sprze-
czne z prawem i moralnoscia’ Na aktualno$¢ argumentacji Piusa XII w odnie-
sieniu do sztucznego zaplodnienia wskazuje instrukcja Kongregacji Nauki Wiary
Donum vitae, kt6ra okreslajac sztuczne zaptodnienie heterologiczne i homologiczne
za czyny niemoralne, nawigzuje do wspomnianych przeméwien Piusa XII i przy-
toczonych w nich racji*

* ok ok

Przedstawione zagadnienia to tylko wybrane, najwazniejsze aspekty nauczania
moralnego Piusa X1I. Zostaty one uznane za gléwne z racji ich aktualnosci réwniez
w naszych czasach. Niektére z ich byly juz przedmiotem studiéw, a wiele watkéw
domaga si¢ dalszych badan 1 opracowan. Istniejq tez w nauczaniu papieza Pacellego
ciekawe watki dotyczace etyki sytuacyjnej oraz zagadnienia z zakresu moralnosci
spolecznej, a wsrdd nich kwestia etyki pokoju, etycznych aspektéw demokracji,
podstaw porzadku mi¢dzynarodowego, etyki zycia gospodarczego, problematyki
powszechnego przeznaczenia débr ziemi i etyki wlasnosci. Kwestie te domagajq
si¢ odrgbnych opracowan.

Trudne jest okreslenie miejsca Piusa XII w teologii, a zwlaszcza w refleksji
teologicznomoralnej. Z perspektywy 50 lat od Smierci papieza przedstawione za-
gadnienia potwierdzaja, ze teologia w okresie tego pontyfikatu znajdowata si¢ w kry-
zysie, co zwiazane bylo z rodzacymi si¢ wéwczas nowymi pradami myslenia,
postepujaca sekularyzacja i rozwijajacg si¢ technika. W tym kontekscie Pius XII
mial swiadomos¢ obowiazku przypominania tradycyjnego nauczania Kosciota,
w duzej mierze bazujacego na tomizmie oraz uj¢ciach o charakterze kazuistycz-
nymiprawnym. Jednocze$nie podejmowane przez tego papieza aktualne wowczas
zagadnienia oraz korzystanie z nowej terminologii i koncepcji, zwlaszcza personaliz-

" prus XII. Uber Fruchtbarkeit und Sterilitiit in der Ehe, s. 463—-464.
80 Por. KONGREGACJA NAUK!I WIARY, Instrukcja Donum vitae, 1 A 2. 4. 6, 8.
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mu, potwierdzaja otwarcie si¢ na zagadnienia nurtujace $wiat i szybko zmieniajaca
sig¢ rzeczywistos¢. W konsekwencji w nauczaniu Piusa XII w zakresie moralnosci
mozna zauwazy¢ elementy kontynuacji doktrynalnej i jednoczesnie otwieranie si¢
na nowe uje¢cia. Uzasadniona jest zatem teza, ze Pius XII byt prekursorem ujeé
Soboru Watykanskiego Il i wspéiczesnych uje¢ moralnosci chrzescijanskiej, a nie-
ktére wypracowane przez niego koncepcje i kryteria sa aktualne do naszych czaséw.

Main Theses of the Moral Teaching of Pius XII
The Prove of Systematization on the 50" anniversary of death

SUMMARY

In this study advances the Author a thorough overview of Pius XII’s moral teaching on
fields of ethics of situation, human dignity, the right to the life and importance of marriage
and family. He shows Pope’s reactions to the results of modern sciences to be highly up-to-
date, especially on the field of medical science, and points his statements to problems as
particularly well-founded. Pius XII had laid on the foundation of Church moral teaching so
far applicable and attestable on the field of transplantation of organs, handling with cadaver,
artificial maintaining of life, euthanasia etc. In his teaching about the sense of marriage and
family Pope holds an opinion rather traditional, nevertheless the principles of personalistic
perceiving of problem are more and more diffusing into his speeches.



