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Wspolczesne starania w celu osiggnigcia wzajemnego zblizenia, a w perspekty-
wie takze — pelnej widzialnej jednosci, podejmowane przez zaangazowane w ruch
ekumeniczny Koscioty i Wspolnoty koscielne, znajduja na ogét zewnetrzny wy-
raz w teologicznych dialogach kompetentnych gremiow. Bez watpienia zaanga-
Zowanie teologéw w dzielo przywrdcenia jednosci chrzescijan jest niezbedne.
Niemniej jednak dotychczasowe osiagnigcia oraz niewatpliwe trudnosci i kry-
zysy ruchu ekumenicznego wskazuja, iz wyznaniowe zroznicowanie chrzescijan
nie ogranicza si¢ jedynie do odmiennos$ci doktrynalnych. Wydaje sie niekiedy, iz
zrédtem ksztattowania wyznaniowej tozsamosci w poszczegdlnych grupach kon-
fesyjnych sa w o wiele wigkszym stopniu — przynajmniej w stosunku do tego, co
wladze poszczegdlnych Kosciotéw i Wspdlnot koscielnych przyznaja — czynniki
pozateologicznego pochodzenia. Wielos¢ elementéw wptywajacych na uksztat-
towanie si¢ tozsamosci wyznaniowej chrzescijan nalezacych do réznych deno-
minacji sprawia, iz same dialogi teologiczne, nawet majace widoczne rezultaty
w postaci wzajemnych doktrynalnych uzgodnien, nie wystarcza do usuniecia ist-
niejacych i ugruntowanych podziatow.

Istnienie chrzescijafistwa zroznicowanego konfesyjnie, wyrazajace sie w wie-
lu Kosciotach i Wspolnotach koscielnych, wptywa takze na ksztattowanie réznig-
cych si¢ od siebie wyznaniowych tozsamosci chrzescijan o réznej przynaleznosci
koscielnej. Jednak chociaz tozsamo$¢ wyznaniowa ma zrédto w istnieniu okre-
Slonej grupy religijnej, to jednak sam podzial jest dopiero punktem wyjscia do jej
powstania i uksztattowania si¢. Tak jak na podzialy istniejace wsrod chrzescijan
wptyw mialy liczne czynniki, tak tez na ksztattowanie si¢ odmiennych tozsa-
mosci wyznaniowych zlozyly si¢ wielorakie procesy towarzyszace umacnianiu
si¢ istniejagcych podziatéw wyznaniowych. Stanowig one element konieczny do
zrozumienia zaistnienia i trwania samego podzialu wsréd chrzescijan.
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Badajac pozateologiczne aspekty ksztaltujace i umacniajgce tozsamosci wy-
znaniowe chrzescijan, mozna wskazac¢ najogdlniej dwa zasadnicze czynniki toz-
samosciowych odrgbnosci. Pierwszym z nich jest czynnik historyczny, rozumiany
nie tylko jako zespdt wydarzen inicjujacych kolejne podziaty wsrdd chrzescijan,
lecz przede wszystkim odnoszacy sie do ich wplywu na uksztattowanie wspdi-
czesnych tozsamosci wyznaniowych; drugim jest czynnik spoteczno-kulturowy,
w ktorym wyraza si¢ wzajemne oddziatywanie mi¢dzy Kosciotami i Wspodlno-
tami ko$cielnymi a spoteczenstwem i kultura.

1. Czynnik historyczny

Kosciot w wymiarze spolecznym czy instytucjonalnym jest rzeczywisto-
$cig historyczng, funkcjonujaca w okreslonych realiach dziejowych. Z tego po-
wodu rowniez istniejgce wsrdd chrzescijan podzialy maja podtoze historyczne.
W celu ukazania znaczenia historii — a zwlaszcza jej wspoélczesnej interpretacji
— dla tozsamosci chrzescijan nie jest konieczny przeglad wszystkich wydarzen
historycznych, ktdre zawazyly na oddalaniu sie od siebie poszczegdlnych grup.
Istotne jest jednak zwrdcenie uwagi na to, w jaki sposob procesy historyczne za-
wazyly na samookre$leniu si¢ chrzescijan nalezacych do réznych denominacj,
a zwlaszcza w jakim zakresie ocena przesztosci cigzy na wspotczesnych tozsa-
mosciach wyznaniowych.

1.1. Wydarzenia historyczne u Zrédel istniejacych podzialéw

Chociaz niekiedy spotyka si¢ w dyskursie ekumenicznym wyidealizowang
kategorie¢ ,,niepodzielonego Kosciola” w odniesieniu do pierwszego tysigclecia
chrzescijanstwa, to jednak w rzeczywisto$ci dzieje chrzescijan od poczatku nazna-
czone sg ludzkimi konfliktami i podziatami. Z tego powodu refleksji nad dzieja-
mi Ko$ciola nie da si¢ sprowadzi¢ jedynie do badania rozwoju interpretacji Pisma
Swietego czy tez szerzej pojetego rozwoju teologii chrzescijanskiej. Chociaz ujmo-
wanie historii Kosciota jako historii interpretacji Biblii ma swoich zwolennikow,
zwlaszcza po stronie protestanckiej', to jednak pomimo kluczowej roli teologicz-
nego namystu nad objawieniem dla zycia chrzescijanskiego dzieje wspdlnoty wie-
rzacych w nim si¢ nie wyczerpuja. W historii Ko$ciota wazng role odgrywaja
czynniki pozateologiczne. W pewnych kryzysowych momentach dziejow chrze-
Scijanstwa czynniki te zdawaly si¢ nawet wysuwac na pierwszy plan, przyczynia-
jac si¢ do powstania, poglebiania i utrwalania podziatéw miedzy chrze$cijanami.
Rowniez poza okresami wigkszych napig¢ element ludzki i historyczny w znacznej

! Luteranski teolog Marc Lienhard wskazuje na Gerharda Ebelinga jako autora takiego okre-
$lenia historii Kosciota. Por. M. LiENHARD, Identité confessionnelle et quéte de |'unité. Catho-
liques et protestants face a l'exigence ecuménique, Lyon 2007, 50.
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mierze ukierunkowuje nie tylko dzieje Kosciola, ale tez rozwdj form wyrazu wiary
chrzescijan, a w konsekwencji ich poczucie przynaleznosci do okreslonej wspol-
noty wierzacych. Nie sposob pominaé¢ w dziejach podzielonego chrzescijanstwa
znaczenia wydarzen historycznych. Takze wspoétczesne doswiadczenia dziejowe
wplywaja na dialog migdzychrzes$cijanski, przy czym wptyw ten jest wieloraki.
Swiadomo$é zia podziatléw motywuje chrzescijan do podjgcia drogi ku jednosci,
réwnoczes$nie jednak wydarzenia z przeszio$ci wciagz odbijaja si¢ na przebiegu
dialogéw ekumenicznych, a zwlaszcza na procesie recepcji ich wynikow?.
Oddziatywanie wydarzen historycznych, a nawet wielowiekowych proceséw
przemian politycznych, widoczne jest w zaistnieniu podziatu migdzy Rzymem
1 Konstantynopolem’. Nie negujac znaczenia rozbieznosci dogmatycznych czy li-
turgicznych, nie mozna nie dostrzec, jak duze znaczenie dla tego podziatu miato
przeniesienie politycznego centrum Cesarstwa do Konstantynopola, stopniowa
utrata kontroli nad terytoriami zachodnimi, przy jednoczesnym — wlasciwym bi-
zantynizmowi — znacznym udziale wladzy swieckiej nie tylko w kierowaniu Ko-
sciotem, ale rowniez w dyskusjach $cisle teologicznych®. Utrwalanie i pogl¢bianie
istniejgcego oficjalnie od 1054 roku podziatu takze mialo tio pozateologiczne.
Odrodzenie i wzrost znaczenia Cesarstwa na Zachodzie przy narastajagcym za-
grozeniu Konstantynopola ze strony ludéw muzulmanskich wyraznie przeklada-
fo si¢ na wzrost nastroj6w antyrzymskich i antylacifiskich wéréd duchowienstwa
i wiernych w Cesarstwie wschodnim?®. Trudno réwniez pominaé znaczenie wy-
praw krzyzowych®, upadku Bizancjum i rozwoju Rusi Moskiewskiej, uwaza-

2 Por. tamze, 50-51.

3 Por. B.M. MEn1OPAHCKHI, Pazdenenue yepkeaeii, w: Xpucmuancmeo. Inyuxnoneduieckuti
cnoeape, red. C. C. ABEPUHLEB, t. 2, Moskwa 1995, 428; M. ELiADE, Historia wierzer: i idei reli-
gijnych, t. 3: Od Mahometa do wieku Reform, Warszawa 2008%, 190; Z. GLAESER, Ku eklezjologii
.» Kosciolow siostrzanych” Studium ekumeniczne, Opole 2000, 91-92. O ztozonosci przyczyn te-
2o podziatu pisze Wactaw Hryniewicz: ,,Wschoéd 1 Zachod chrzescijanski oddzielaty sie od siebie
wskutek dhugiego procesu wyobcowania, trwajacego przez cale stulecia. Byl to przede wszyst-
kim proces dezintegracji wspdlnej tradycji oraz absolutyzacji poszczeg6lnych tradycji lokalnych.
Coraz wyrazniej zarysowywaly sie podstawowe rozbieznosci eklezjologiczne. W procesie tym
wazng role odgrywaly motywy nie tylko teologiczne, ale rowniez kuiturowe i polityczne. Duch
ekskluzywizmu zacigzyt niezwykle mocno nad dziejami wzajemnych relacji. Kazda ze stron
wielokrotnie przejawiala tendencje do nadawania wiasnym tradycjom absolutnej i powszechnej
wartosci. Prowadzito to do braku zrozumienia dla odmiennych elementdw tradycji drugiej stro-
ny oraz zaniku tolerancji. Sprzyjata temu wzajemna izolacja kulturowa oraz brak zywej wymia-
ny mysli” (W. HryniEwicz, Hermeneutyka w dialogu, Opole 1998, 270).

4 Por. V.N. MaKRIDES, Orthodoxy as a conditio sine qua non: Religion and State/Politics in
Modern Greece from a Socio-Historical Perspective, ,Ostkirchliche Studien” 40 (1991) z. 4, 282,

5 Por. G. OsTROGORsKI, Dzieje Bizancjum, Warszawa 2008?, 205,

¢ Por. Grurpo DI DoMBES, Il ministero di comunione nella chiesa universale, w: Enchiridion Oe-
cumenicum, red. G. CEreTl, J. Voicu, t. 2, Bologna 20007, nr 1060; G. OsTrROGORSKI, Dzieje Bizan-
¢jum, 395; M. EuADE, Historia wierzeh i idei religijnych, t. 3: Od Mahometa do wieku Reform, 192,
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jacej si¢ za spadkobierczyni¢ Paleologéw i budujgcej swoja panstwowa ideolo-
gie na jednosci wiary prawostawnej w opozycji do krajow tradycji zachodniej’.
Wptyw procesow historycznych i politycznych wida¢ w wydarzeniach refor-
macji. Nieteologiczne czynniki podziatu s3 tutaj niezwykle widoczne, i to pomimo
tego, iz pierwotne i glowne motywy reformatoréw miaty glebokie uzasadnienie
biblijne i teologiczne. Nalezy zwrdci¢ uwage na fakt, ze chociaz reformacja ma
swoje zrédta we wezesniejszych reformatorskich tendencjach w Kosciele zachod-
nim, takich jak koncyliaryzm czy ruch Wyclife’a lub Husa, to jednak sama jako
masowe zjawisko spoteczne i koscielne zaistniata i okrzepta na gruncie niemiec-
kim®. Bez watpienia wigzalo si¢ to ze specyfika relacji koscielno-politycznych na
terenie krajéow niemieckich. O ile w samym wystapieniu Lutra mozna widzie¢
autentyczng i umotywowang teologicznie inicjatyw¢ na rzecz odnowy Koscio-
Ia%, o tyle juz sukcesy reformacji nie bylyby prawdopodobnie mozliwe bez odpo-
wiedniego podioza spoteczno-politycznego oraz w innej sytuacji historyczne;j'.

7 Por. GRuprPO DI DOMBES, I/ ministero di comunione nella chiesa universale, 1071; J. PELIKAN,
Tradycja chrzescijaniska. Historia rozwoju doktryny, t. 2: Duch wschodniego chrzescijanstwa
(600-1700), Krakéw 2009, 352-353. Gwoli Scistosci nalezy zauwazy¢, ze takie uzasadnienie po-
$lubienia w 1472 roku przez Iwana Il Zofii (Zoe) Paleolog, siostrzenicy Konstantyna XI, ostat-
niego cesarza bizantyjskiego, ma rowniez swoich przeciwnikéw. John Meyendorff twierdzi, ze
— wbrew pozorom — nie chodzilo tutaj o translatio imperii z Konstantynopola do Moskwy, skoro
$lub nie dat Iwanowi formalnego prawa do tytutu cesarskiego. Meyendorff widzi w tym akcie ra-
czej probe zblizenia Moskwy do Zachodu, czego dowodem miatoby by¢ wloskie wychowanie Zo-
fii, a po $lubie z Iwanem — przebudowa moskiewskiego Kremla zgodnie z wloskg moda (por. 1.
MEREHAOPS, Pus — Koncmarmunonoas — Mockea. Hemopuueckue u 6020cno6ckie uccne0osans,
Moskwa 2006, 175-176, 190).

8 Por. S. NaGy, Wymowny gios Benedykta XVI w sprawie ekumenizmu, w: Roznic¢ si¢ w zgo-
dzie. Ksigga pamigtkowa dedykowana Ksigdzu Profesorowi Leonardowi Gérce SVD z okazji
40-lecia pracy naukowo-dydaktycznej, red. S. PawLowski, Lublin 2008, 106; P. Jaskora, Histo-
ryczno-teologiczne podstawy otwarcia Kosciola anglikanskiego na dialog ekumeniczny, ,,Stu-
dia Oecumenica” 2 (2002), 332n.

? Por. CoMMIssIONE FEDE E COSTITUZIONE DEL CONsIGLIO ECUMENICO DELLE CHIESE, Rapporto [111
Konferencja $wiatowa Komisji ,,Wiara i Ustréj” SRK w Lundzie, 15-28 sierpnia 1952 r.], w: Enchi-
ridion Oecumenicum, red. S. Rosso, E. Turco, t. 6, Bologna 2005, nr 1745. Oryginalne rozumie-
nie symbolicznego znaczenia malzenstwa Lutra jako znaku jego zerwania z Kos$ciolem rzymskim
daje Odon Vallet: ,,L’un des actes fondateurs dans le protestantisme est le mariage de Luther. Le
jour ot Luther s’est marié, ce n’était pas seulement pour prendre femme et éventuellement pour
avoir des enfants, c’était aussi pour rompre avec 1’Eglise romaine” (O. Vallet, Y a-t-il une spéci-
ficité protestante?, w: Ou va le protestantisme?, red. A. Houziaux, Paris 2005, 40).

' Por. LUTERANSKO-RzYMskoKATOLICKA KOMISIA STUDIOW, Ewangelia a Kosciof (Raport z Malty),
nr 14, w: Blizej wspolnoty. Katolicy i luteranie w dialogu 1965- 2000, red. K. Karski, C. Na-
pioRKOWSKI, Lublin 2003, 44; Swiatowa Rana KoscioLow, Nasza jednosé w Chrystusie a rozbicie
koscieine [11 Zgromadzenie SRK w Evanston, 15-30 sierpnia 1954 r], ,,Studia i Dokumenty Eku-
meniczne” 4 (1988) 4, 63; H. bk Lusac, Koscioly partykularne w Kosciele powszechnym, Krakoéw
2004, 59; A. vaN pDEN HeuvEL, Momenty wyznaniowe w ustosunkowaniu si¢ do Swiata. Koscio!
i swiat, Conc 1-5 (1970), 288.
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Jest oczywiste, ze juz od XV wieku w krajach niemieckich narastaty nastroje
antyklerykalne — szczegélnie w miastach — jak réwniez coraz silniej wyst¢po-
wano przeciw oficjalnemu Kosciotowi i duchownym. Przyczynialy si¢ do tego
polityczne aspiracje wladcow $wieckich'', chcacych by¢ — zgodnie ze stowami
zyjacego w XV wieku wiadcy Burgundii Karola Zuchwalego — ,,papiezami i ce-
sarzami w swoich krajach”'2. Rywalizacja ta, podsycajgca atmosfere antyrzym-
ska'?, wraz z materialnym potozeniem wyzszego duchowienstwa, oskarzanego

" Por. G. BEDOUELLE, Zerwania koscielne i odpowiedzi ekumeniczne, ComP 22 (2002) nr 3, 74.

12 Por. M. LIENHARD, Identité confessionnelle et quéte de I'unité. Catholiques et protestants
Jace & l'exigence ecuménique, 52.

¥ Warto w tym miejscu zwr6ci¢ na pewien szczegdlny, a zarazem niezwykle delikatny dla
wspolczesnego ruchu ekumenicznego, element ksztaltujagcy tozsamosci wyznaniowe chrzesci-
jan niekatolikow, ktorym — zdaniem Hansa Ursa von Balthasara — jest swoista antyrzymskos¢.
Balthasar wskazuje, iz antyrzymskosé nie jest bynajmniej zjawiskiem nowym — wyrastajgc z hi-
storycznych bolesnych doswiadczen chrzescijafistwa, byta w sposdb wyrazny obecna w pismien-
nictwie protestanckim czy prawostawnym, w paradoksalny sposéb faczac we wspdlnym mysleniu
i dziataniu tradycje chrzescijanskie, ktore w innych wymiarach sa od siebie bardzo odlegle. Por.
H.Urs voN BALTHASAR, Antyrzymski resentyment. Papiestwo a Kosciof, Poznan 2004, 91-94. Zda-
niem Balthasara , konieczne i teologicznie nieuniknione wysitki ekumeniczne majace na celu
zjednoczenie wyznah chrzescijanskich doprowadzity do rownie koniecznego i niemal nieunik-
nionego pesymistycznego wniosku: negatywna jednos¢ wyznan niekatolickich nigdzie nie jest
tak oczywista, ich konsens nie jest tak catkowity jak w odrzucaniu roszczen Rzymu” (ramze,
133n). Balthasar cytuje w tym kontekscie — skadinad kontrowersyjna z dzisiejszego punktu wi-
dzenia — wypowiedz Josepha de Maistre’a: ,,Rosjanie i reformowani zgadzaja si¢ w wielu arty-
kulach wiary o tyle, o ile roznig sie od Kosciota rzymskiego. [...] Kosciot rosyjski wierzy, tak jak
i nasz, w rzeczywistg obecno$¢ Boga w ofierze Mszy $w., w potrzebg spowiedzi i rozgrzeszenia
kaptanskiego, w te samg liczbe sakramentow, wzywanie $wigtych, kult obrazéw itp. Protestan-
tyzm przeciwnie, nawotuje do odrzucenia, a nawet ma w obrzydzeniu te dogmaty i te zwyczaje,
a jednak spotykajac je w Kosciele odtaczonym od Rzymu, nie dziwi si¢ im zupetnie. Cze$¢ ob-
razéw nade wszystko, tak uroczyécie uznana za batwochwalcza, traci na znaczeniu u protestan-
tow, choéby nawet byta w Kosciele greckim doprowadzona az do zastapienia catkowicie religii.
Rosjanin jest odtaczony od Stolicy Apostolskiej: to wystarcza dla protestanta, on w nim widzi
brata, widzi drugiego protestanta, wszystkie dogmaty nic tutaj nie znacza, tylko goéruje niena-
wi$é do Rzymian. Ta nienawi$¢ jest jedynym ogniwem, ale ogniwem powszechnym wszystkich
Koéciotéow odiaczonych”. J. b MAIsTRE, O papiesu, Warszawa — Zabki 2008, 434nn; por. H.Urs
VON BALTHASAR, Antyrzymski resentyment. Papiestwo a Koscidl, 92-93). Zreszta swoista prze-
wage elementu antyrzymskiego nad problematyka $cisle teologiczng wida¢ nawet w nowszych
wypowiedziach teologéw prawostawnych. Nikos Nissiotis pisze o przyczynach podziatu: ,,Poz-
niej, pewne nowe interpretacje dogmatyczne i pewne innowacje w praktyce liturgicznej staty si¢
dla prawostawnych nowymi dowodami rzymskiej postawy sity. Rzym bowiem sam postanowit
wprowadzié Filioque do Symbolu Nicejskiego, wykazujac w ten sposéb brak szacunku dla koncy-
liarnosci Kosciota i jego synodéw ekumenicznych. Wedtug prawosfawnych rozbiezne koncepcje
teologiczne o Duchu Swigtym nie pociagnety za soba schizmy: dokonat tego raczej sposéb by-
cia Rzymu, jego jednostronne post¢gpowanie, nie poprzedzone dyskusja z Kosciotami lokalnymi
Wschodu, wtedy gdy szto o sprawy tyczace wiary catego Kosciota. Rzym wykazal tutaj izolacjo-
nizm, ekskluzywizm, ktéry zerwal wigz mitosci i wzajemnego szacunku pomig¢dzy obydwiema
tradycjami mimo ryzyka, ze odtad beda si¢ one stawaty coraz bardziej sobie obce” Tenze, Co
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— niekiedy nie bez racji — o powazne naduzycia, stanowily powazny impuls ru-
chéw reformacyjnych. Interesujace, ze Swiadom tego byt sam Filip Melanchton
piszacy do Marcina Lutra w czasie sejmu w Augsburgu w 1530 roku list, w kto-
rym zauwazal, iz mozliwe bytoby osiggni¢cie porozumienia pomigdzy katolika-
mi a protestantami, gdyby nie sprzeciw miast, ktore uwolnity si¢ od jurysdykcji
biskupiej, zagarnety dobra koscielne i nie miaty ochoty ani wracaé pod t¢ jurys-
dykcje, ani tez rezygnowac ze zdobytego majatku'*. Podobnie, w sposob oczywi-
sty, czynniki historyczne i polityczne zawazyly na wydaniu przez Henryka VIII
w 1534 roku Aktu Supremacji i odtaczeniu Kosciota Anglii od Rzymu®.

Obok negatywnego wplywu wydarzen historycznych na jednos¢ chrzescijan-
stwa nalezy wskazac rowniez, ze doswiadczenia dziejowe — zaréwno odlegle, jak
i blizsze wspolczesnosci — stanowig tez impuls dla ruchu ekumenicznego. Na je-
go zaistnienie — utozsamiane symbolicznie ze Swiatowa Konferencja Misyjna
w Edynburgu w 1910 roku'® — powaznie oddziataly warunki zycia chrzeécijan-
skich misjonarzy w krajach kolonizowanych przez europejskie mocarstwa. Poli-
tyka kolonizacyjna umozliwila tatwiejsze dotarcie or¢dzia chrzescijanskiego do
wielu ludow, lecz ujawnita przy tym, jak szkodliwe dla skutecznosci ewangeliza-
cji s3 chrzescijanskie podziaty, ktdre na obszarach misyjnych — bez europejskiego
kontekstu historycznego i kulturowego — podwazaja wiarygodno$¢ pracy misyj-
nej'’. Z kolei tragiczne wydarzenia zwigzane z wojnami $wiatowymi popchngty

nas dzieli od rzymskiego Kosciola katolickiego? Odpowiedz prawosiawnego, Conc 1-5 (1970),
240. Stad poczatkiem schizmy dla Nissiotisa jest ,,pragnienie Rzymu, by panowa¢ nad Wscho-
dem” (tamze). Mozna zresztg spotkac bardziej emocjonalne oceny, wedtug ktérych podziat chrze-
$cijanstwa na wschodnie i zachodnie w 1054 roku ,,npeactasisercs, ¢ BOCTO4HO npaBociaBHOH
TOUYKH 3peHHA, NOCIEACTBHEM BIacTONOONA 1 YMCTBEHHOH roOpIOCTH Man M HENpaBOC/IaBHLIX
MHEHHH W HOBLLECTB, JOMYIIEHHBIX UMM B 3anafHbli NaTpuapxar («1aTHHCKasa epeck»)”. b. M.
MENHOPAHCK W, Puzdenenue yepxaeii, 426; por. P. Evbokimov, Prawoslawie, Warszawa 20033, 356.

W Por. M. LIENHARD, Identité confessionnelle et quéte de ['unité. Catholiques et protestants
Jace a l'exigence ecuménique, 51-52.

15 Por. SwiaTowa Rapa KoscioLow, Nasza jednosé w Chrystusie a rozbicie koscielne [11 Zgro-
madzenie SRK w Evanston, 15-30 sierpnia 1954], 63. Rzecz jasna mozna réwniez wymieni¢
przyczyny osobiste, zwiazane z zyciem Henryka V11, oraz ekonomiczne (przej¢cie majatku ko-
Scielnego) tego aktu, lecz bez watpienia nie sa one pierwszoplanowe. Por. P. Jaskora, Wspdlnota
Anglikanska, w: Ku chrzescijanstwu jutra. Wprowadzenie do ekumenizmu, red. W. HryNIEWICZ,
J. GaJek, J. Koza, Lublin 1997, 180n.

' Por. K. KARsKI, Gidwne nurty ruchu ekumenicznego, w: Ku chrzescijanstwu jutra. Wpro-
wadzenie do ekumenizmu, 288.

7 Por. Pariesk A RADA DO sPRaw JEDNOSCT CHRZESCUAN, Dyrektorium w sprawie realizacji zasad
i norm dotyczgcych ekumenizmu (1993), nr 205, w: Ut unum. Dokumenty Kosciota katolickiego
na temat ekumenizmu 1982 — 1998, red. C. Nariorkowskl, K. LESNIEWsK], J. LESNIEWskA, Lublin
2000, 95n; L. GOorka, Dzialalnos¢ misyjna chrzescijan w dialogach ekumenicznych, ,,Roczniki
Teologiczne” 52 (2005) z. 7, 145; J. UrpaN, Ekumenizm a ewangelizacja niechrzescijan, w: Chry-
stus swiatlem ekumenii. W drodze na Trzecie Europejskie Zgromadzenie Ekumeniczne w Sibiu,
red. R. Porapa, Opole 2006, 99.
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chrzescijan do wigkszego zainteresowania $wiadectwem dawanym wspotczesne-
mu $wiatu. Okazato si¢, ze dla skutecznosci tego Swiadectwa nawet na obsza-
rach, na ktérych chrzescijanstwo obecne jest od wiekéw, wysitek zmierzajacy do
przyblizenia prawdziwej jednosci jest niezbedny'®.

1.2. Tozsamos$¢ i problem wyznaniowy w historycznym rozwoju

Dokonujace si¢ w ciagu wiekow podzialy w lonie chrzescijanstwa nie pozo-
stajg jedynie wydarzeniami historycznymi. Ich oddzialywanie nie sprowadza si¢
tylko do zapoczatkowania istnienia wielu, niekiedy zwalczajacych sig, Kosciotow
1 Wspolnot chrzescijanskich. Podziaty maja takze duze znaczenie dla ksztatto-
wania si¢ chrzescijanskiej tozsamosci, ktéra zawsze wyraza si¢ jako tozsamos$é
wyznaniowa. Kazda z istniejgcych grup chrzescijanskich rozwijata si¢ w swo-
isty sposob, pozostajgc jednoczesnie w pewnych odniesieniach — zyczliwych al-
bo wrogich — wobec innych chrzescijan'.

Schizma pomi¢dzy Wschodem i Zachodem w 1054 roku, ktéra dtugo przeni-
kata do $wiadomosci wiernych?, odbita si¢ na losie Kosciota zachodniego, ogra-
niczonego zasadniczo do zachodniego krggu kulturowego i funkcjonujacego
w zachodnioeuropejskiej rzeczywistosci spoleczno-politycznej. Bez watpienia ta
nowa geopolityczna rzeczywistos¢ stala si¢ przyczyna, dla ktorej w ksztaltowa-
niu katolickiej $wiadomosci koscielnej coraz wigksza rolg odgrywato akcentowa-
nie bezwzglednej jednosci ze Stolica Rzymska?'. Jednos¢ te uznano za gwarancje

' W tym kontek$cie mozna wskazac na jeszcze inna, czysto socjologiczng (czy wrecz ,wol-
norynkowg™) probe wyjasnienia rozkwitu ruchu ekumenicznego w drugiej pofowie XX wieku,
ktorej autorem jest amerykanski badacz Peter Berger. Jest to koncepcja mocno redukcjonistycz-
na, jednostronna i niewatpliwie dyskusyjna, aczkolwiek godna uwagi. Zdaniem Bergera eku-
menizm da sie¢ wyjasni¢ w kategoriach rynkowych. Wspdlnoty religijne, utraciwszy wsparcie ze
strony panstwa, zostalty zmuszone do dziatania jak gracze rynkowi. Stoja one przed konieczno-
$cig przyciagania klientdw. Dla klientéw z kolei przynalezno$¢ do okreslonej wspélnoty nie jest
Jjuz okreslona z gory, gdyz w warunkach pluralizmu $wiatopogladowego dysponujg w tym za-
kresie coraz wigkszg wolnoscia. Stad wspoélnoty religijne maja wyraZzny interes w ograniczeniu
konkurencji i w tworzeniu porozumien odpowiadajacych w warunkach rynkowych kartelom.
Ta tendencja prowadzi najpierw do redukgji liczby uczestnikéw rynku przez dokonywane fuzje,
a nastepnie do wypracowywania form kooperacji pomigdzy wspélnotami, ktore pozostaly. Te
formy wspétpracy chrzescijanskich wspélnot mialyby skiada¢ si¢ na wspélczesny ruch ekume-
niczny. Por. M. LIENHARD, Identité confessionnelle et quéte de l'unité. Catholiques et protestants
face a l'exigence eecuménique, 53n.

1% Por. W. HryNIEWICZ, Hermeneutyka w dialogu, 272; W. Gobbun, Rozwazania socjologic-
zne o zréznicowaniu grup w obrebie chrzescijanstwa, w: Socjologia religii. Wybor tekstow, red.
F. Apamski, Krakéw 1983, 111.

20 Por. G. BEDOUELLE, Zerwania koscielne i odpowiedzi ekumeniczne, 68.

21 Por, GRuPPO DI DOMBES, Il ministero di comunione nella chiesa universale, 1056; H. pe Lu-
Bac, Koscioly partykularne w Kosciele powszechnym, 96n.
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chrzescijanskiej prawowiernosci oraz wolnosci religii wobec zagrozen ze strony
wladz panstwowych. Chrzescijanstwo zachodnie nie zatracilo wprawdzie we-
wnetrznej réznorodnos$ci??, niemniej jednak pragnienie wyraznego okreslenia
prawowiernosci w obliczu schizmy oraz powstajagcych w sredniowieczu here-
zji prowadzito z wolna do podkreslania potrzeby ujednolicenia na wzér rzymski
sposoboéw wyznawania wiary. Stato sie to szczegolnie widoczne w okresie refor-
macji i bezposrednio po niej, zwlaszcza w dziele Soboru Trydenckiego i w toku
realizacji zarzadzonych przezen reform?’. Wewnetrzne ujednolicenie Kosciota
zachodniego doprowadzito do jego umocnienia oraz wyraznego samookresle-
nia tak wobec niekatolickich Kosciotéw wschodnich, jak i wobec Wspélnot pro-
testanckich, jednakze prowadzito tez do coraz wigkszego utozsamiania tego, co
prawowierne i katolickie, ze zwyczajami i praktykami rzymskimi. W tonie Ko-
$ciota zachodniego istniaty préby zachowania lokalnych odrgbnosci koscielnych,
w praktyce mozliwe jedynie dzigki poparciu ze strony wladz swieckich. Jednakze
najbardziej skuteczna z tych prob — gallikanizm?¢ — pokazala, ze w rzeczywisto-
sci Europy, w ktorej wspdtistnialy zwalczajace sie grupy chrzescijanskie, zacho-
wanie wiasnej odrebnosci dzigki oparciu si¢ na autorytecie panujgcych prowadzi
do wewngtrznego ostabienia, a nawet zniszczenia Ko$ciota. Gallikanizm, cho¢
czgsciowo ocalit lokalne francuskie tradycje przed rzymskim ujednoliceniem,
ostatecznie doprowadzit do catkowitego niemal uzaleznienia Kosciota lokalne-
go od panstwa, a w konsekwencji — do utraty przez Kos$ci6ét mozliwosci rzeczy-
wistego oddzialywania na procesy spoteczne w duchu Ewangelii. Tak ostabiony
Kosciot stat si¢ jednym z gléwnych celow ataku rewolucji francuskiej, stanowia-
cej ostateczng porazke gallikanizmu?,

Podzial chrzescijanistwa nie pozostal takze obojetny dla Zycia i swiadomo-
$ci koscielnej chrzescijan na Wschodzie. Rok 1054 pozostaje tylko umowng gra-
nicg, skoro faktycznie podzial migdzy Wschodem i Zachodem dokonywat si¢
w wielu dziedzinach juz wczesniej, zas ogloszenie ekskomunik nie byto od razu
odebrane przez chrzescijan jako definitywne zerwanie miedzy Rzymem i Kon-
stantynopolem?. Wydarzenia spoteczne i historyczne w polaczeniu w pogiebia-
jacym si¢ roztamem doprowadzily jednakze Kosciét bizantyjski, a zwlaszcza
Koscioly orientalne, do poglebiajace;j si¢ izolacji. I1zolacja ta w wymiarze tozsa-
mosciowym znalazta wyraz w coraz mocniejszym akcentowaniu wiasnego teolo-
gicznego i liturgicznego dziedzictwa, ktéremu nadawano bardzo duze znaczenie

2 Por. Gruppo DI DoMBES, /I ministero di comunione nella chiesa universale, nr 1059.

3 Por. A. NAPIORKOWSK], Bosko-ludzka wspdinota. Podstawy katolickiej eklezjologii integral-
nej, Krakéw 2010, 191.

2 Por. K. ScHatz, Prymat papieski. Od poczgtkéw do wspéiczesnosci, Krakow 2004, 201nn.

% Por. A. NAPIORKOWSKL, Bosko-ludzka wspdlnota. Podstawy katolickiej eklezjologii integrai-
nej, 194; Gruppo DI DoMBEs, /{ ministero di comunione nella chiesa universale, nr 1084,

26 Por. W. HryNIEWICZ, Hermeneutyka w dialogu, 270n.
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Jjako wyznacznikowi prawowiernej (czyli prawostawnej) wiary chrzescijanskiej
w opozycji do niewiernosci Kosciota zachodniego, wprowadzajacego niedopusz-
czalne innowacje?’.

Istniejgca mimo staran wiadcéw ruskich i rosyjskich?® az do czas6w Piotra
I wzgledna izolacja chrzescijanstwa rosyjskiego® w polaczeniu z politycznym
upadkiem Bizancjum doprowadzifa do wzmocnienia pozycji Cerkwi rosyjskie;j.
Doprowadzito to do powstania koncepcji ,,Trzeciego Rzymu’*’, w mysl kto-
rej to Moskwa — po apostazji Rzymu i1 upadku Konstantynopola — miataby si¢
sta¢ jedyna ostoja chrzescijanskiej prawowiernosci. W rzeczywistosci jednak
idea ta — jak zauwaza Meyendorff — nie przyj¢la si¢ szybko ani teZ nie miata
silnego oddziatywania politycznego i religijnego®. O jej rozkwicie mozna mo-
wi¢ w okresie reform patriarchy Nikona. Kierujac sie nig, zaréwno Nikon, jak
1 popierajacy reform¢ car Aleksy Michajtowicz dgzyli do odnowy Cerkwi ro-
syjskiej na wzor grecki®. Idea ta nie okazala si¢ jednak na tyle silna, by bez
pomocy przymusu panstwowego pokona¢ tendencj¢ charakterystyczng o wie-
le bardziej dla ruskiego 1 rosyjskiego chrzescijanstwa, wyrazajacg si¢ w nada-
waniu prawostawiu cech religii narodowej, gleboko przenikajacej calosé zycia
Rusinéw i Rosjan. Na to wskazuje opér przeciwko reformom Nikona, majacym
uczyni¢ z Cerkwi rosyjskiej nowy Kosciot grecki’®. Glownie dlatego, ze rosy;j-
skie zycie koscielne byto coraz bardziej kontrolowane przez panstwo, a za Pio-
tra [ Cerkiew faktycznie przeksztalcona zostata w narzedzie w reku panstwa’,
reformy Nikona mogty zostaé¢ przeprowadzone®. W kontekscie rozwoju reli-
gijnej swiadomosci chrzesécijanskiej wskazuje to na odejscie w cien idei ,,Irze-
ciego Rzymu” jako nowego centrum catego chrzesécijanstwa na rzecz nadania
chrzescijanstwu rosyjskiemu bardzo lokalnego, a przez to zamknigtego charak-

2 Por. J. PELIKAN, Tradycja chrzescijariska. Historia rozwoju doktryny. T. 2: Duch wschod-
niego chrzescijanstwa (600-1700), 205; D. KLesnowski-Rozyckl, Oliviera Clément reinterpreta-
¢ja teologii. Studium dogmatyczno-ekumeniczne, Opole 2009, 143.

8 Por. U1. Meitennore, Pusm — Koncmarnmunonone — Mockea. Hemopuueckue u 6o2ocnosckue
uccaeoosanusn, 193n.

» Por. M. LIENHARD, Identité confessionnelle et quéte de ['unité. Catholiques et protestants
Jace a l'exigence cecuménique, 15.

% Por. J. PELIKAN, Tradycja chrzescijaniska. Historia rozwoju doktryny. T. 2: Duch wschodniego
chrzescijanstwa (600 — 1700), 353; J. H. BILLINGTON, Tkona i topor. Historia kultury rosyjskiej, Kra-
kow 2008, 122 — 123; Grupro ot DoMBEs, Il ministero di comunione nella chiesa universale, nr 1071.

3 pPor, U, MEitEHaOP®, Pum — Koncmanmurnonoas — Mockea. Hemopuueckue u 6ozocnosc-
Kue uccnedosarnusn, 176n.

32 Por. tamze, 201; J. H. BILLINGTON, Tkona i topor. Historia kultury rosyjskiej, 123,

» Por. U. MEitEHAOP®, Pum — Koncmanmunonoab — Mockea. Hcmopuueckue u 6ozocnoac-
Kxue uccaedosanusn, 201.

3 Por. tamze, 178n.

% Por. J.H. BILLINGTON, Tkona i topor. Historia kultury rosyjskiej, 122nn.
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teru, integrujacego nardd i panstwo, ale tez zamykajacego si¢ w tej przestrzeni
panstwowo-narodowo-religijnej*®,

Takze dzieje Wspdlnot koscielnych powstatych w Europie po reformacji
(wlacznie ze Wspoélnota anglikanska, przy calej jej specyfice na tle wyznan pro-
testanckich) wskazuja, jak bardzo czas podzialu wplynat na ich samoswiado-
mos$¢ oraz okreslit wzajemne relacje. Reformacyjng trudnos$¢ stanowi sam fakt
powstania wielu chrzescijanskich denominacji, nierzadko ostro konkurujacych
miedzy sobg i wzajemnie sie pot¢piajagcych?’. Wprawdzie wszystkie poreforma-
cyjne Wspdlnoty koscielne odwotywaty sie do koniecznosci reformy Kosciota’,
Jednak w istocie zarysowuje si¢ od tego czasu coraz wyrazniej problem wyzna-
niowy, bedacy szczegolna religijng sytuacja chrzescijanskiej Europy, przenoszona
rowniez przez europejskich kolonizatoréw do kolejnych krajéw. Wspétistnieniu
na okre$lonym terytorium réznych denominacji chrzescijanskich, majacych swia-
domos¢ bliskosci kulturowej i duchowej, towarzyszylo state dazenie do ukazania
wiasnej specyfiki i niepowtarzalnosci®. Ksztattowanie si¢ wyznan protestanckich
bylo zatem czg¢stokro¢ nie tyle coraz lepszym i bardziej pogl¢gbionym odczyty-
waniem Biblii zgodnie ze wskazaniami reformatordw, lecz raczej wytwarzaniem
wilasne) konfesyjnej tradycji, ktéra wyznaczalaby kazdej denominacji wyrazne
granice oddzielajace ja od innych, umozliwiajac jej zarazem zakorzenienie si¢
w kulturze czy zyciu spoleczno-politycznym na okreslonym obszarze, zgodnie
z intencjami wladcow, podporzadkowujacych sobie powstate wskutek reforma-
cji Wspolnoty i nierzadko czyniacych z nich Ko$cioty panstwowe az po dzien
dzisiejszy*°. Zauwazalny w Europie i krajach kolonialnych od czasow reforma-

3¢ Ten wniosek wydaje si¢ w czgéci potwierdzaé sam Meyendorff: ,,MHe kaxeTcs, 4TO TEOpHH
«MockBBI — TpeTbero PruMa» Kak BIOXHOBHTENbHHL! PYCCKOH MOCTCPEAHEBEKOBOH MOTUTHKH
CJIMILIKOM YacTO MpHAAETCA NpeyBenueHHoe 3HaYyeHHe. Koraa k Heii npuberanu B MocKoBHH,
OHa CNTYKHJIA AL NOACOGHBIM JIEMEHTOM AJIA CO3MAAHHUA HALHOHALHOrO roCynapcTBa U He
6bi1a B ueHTpe nacosorun”. M. MEREHIOP®, Pum — Koncmanmunonons — Mocksa. Hemopuvec-
xue u bozocrosckue uccnredosanus, 203,

37 Por. COMMISSIONE CONGIUNTA LUTERANI — RIFORMATI, Verso la comunione ecclesiale. Rappor-
to, w: Enchiridion Oecumenicum, red. G. Cererl, J. F. PucLis, t. 3, Bologna 1995, nr 2533-2534.

3 Por. SwiaTowy ALIaNS K0SC10L6W REFORMOWANYCH — PAPIESK A R ADA Ds. JEDNOSCI CHRZESCI-
JAN, Ku wspolnemu rozumieniu Kosciola. Migdzynarodowy dialog reformowano-rzymskokatolicki.
Druga faza: lata 1984 — 1990, ,,Studia | Dokumenty Ekumeniczne” 16 (2000) 2, 79n.

¥ Por. M. LIENHARD, Identité confessionnelle et quéte de I'unité. Catholiques et protestants
Jace a l'exigence ecuménique, 16.

“ Por. L. ULLricH, ToZsamos¢ wyznaniowa. Przeglagd historyczny i znaczenie ekumenicz-
ne, w: Dialog Koscioléw a tozsamosé wyznaniowa. Materialy sympozjum ekumenicznego z oka-
zji 10-lecia Instytutu Ekumenicznego KUL zorganizowanego w Lublinie w dniach 8 — 9 XI 1993
przez Instytut Ekumeniczny KUL oraz Instytut Teologiczno-Pastoralny filie KUL w Opolu, red.
Z. GLAESER, J. Koza, R. PiErskaLA, Opole 1994, 40; E. IserLoH, Die Kirchenspaltung im Westen,
w: Handbuch der Okumenik, t. 1, red. H. J. UrBan, H. WaGNer, Paderborn 1985, 276; A. C. Haep-
LAM, Principi dell’unita e della diversita [wystapienie na 1 Konferencji $wiatowej Wiary i Ustro-
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cji proces konfesjonalizacji obejmowat nie tylko powstawanie nowych struktur
koscielnych, lecz oddziatywat rowniez silnie na mentalnosc, postawy czy formy
poboznosci chrzescijanskiej (nawet jesli opieranie si¢ od czaséw pokoju augsbur-
skiego w 1555 roku na zasadzie cuius regio, eius religio uniemozliwia tu mowie-
nie o jego $cisle tozsamosciowym oddzialywaniu, skoro o wyborze wyznania
mial decydowa¢ wladca). Wysitek podejmowany przez Koscioty i Wspdlnoty ko-
Scielne, aby odrézni¢ sie od innych, chociaz najcze$ciej wyrazat sie w kontrower-
sjach i potepieniach, to jednak na nich nie poprzestatl. Nastgpstwem kontrowersji
konfesyjnych, wykorzystanym przez wtadcow europejskich do osiagnigcia ich
celéw politycznych, byty wielkie konflikty zbrojne, takie jak wojna trzydziesto-
letnia (1618-1648), ostatecznie ugruntowujaca podziat wyznaniowy i politycz-
ny Europy*'.

Istniejacy i utrwalajacy si¢ podziat chrzescijanstwa —~ takze za sprawa czyn-
nikéw pozareligijnych, takich jak polityka prowadzona przez wladze panstwowe
— doprowadzit do sytuacji, w ktorej chrzescijan dzieli w pierwszym rz¢dzie nie
tyle historia ani nawet nie rozbieznosci teologiczne, ale podtrzymywana pamigé
bolesnych doswiadczen, stanowigca wspoélczesnie istotng czesé kazdej tozsa-
mos$ci wyznaniowej. Wydawagé si¢ moze, ze to wlasnie stanowi jedng z najwigk-
szych trudnosci na drodze do pojednania chrzescijan, sprawiajac, ze tozsamos¢
wyznaniowa, bedaca niezbednym czynnikiem integrujacym Koscioty i Wspdl-
noty chrzescijanskie, staje si¢ tez nickiedy przeszkoda w wysitkach na rzecz wza-
jemnego zrozumienia i przebaczenia.

1.3. Dzisiejsza ocena wydarzen historycznych

Aleksander Schmemann zwraca uwagg na to, jak mocno — w przypadku re-
lacji miedzy Wschodem i Zachodem chrzescijanskim — podziat wrést w swiado-
mos¢ wierzgcych, wzbudzajgc wzajemng nieufnosé, wrogosc¢, a nawet nienawiscé*.
Przeszio$¢ chrzescijanstwa, w ktdrej dochodzito do licznych konfliktéw, a na-
wet motywowanych religijnie star¢ zbrojnych, wciagz dzieli chrzescijan. Jest tak,
poniewaz pamie¢ historyczna stanowi integralng czgs¢ ich tozsamosci. Stad nie

juw Lozannie, 3-21 sierpnia 1927], w: Enchiridion Oecumenicum, red. S. Rosso, E. Turco, t. 6,
Bologna 2005, nr 668.

4 Por. M. LIENHARD, Identité confessionnelle et quéte de ['unité. Catholiques et protestants
Jace a l'exigence @cumeénique, 18.

92 Podziatl Kosciota przestat by¢ sporem hierarchéw i sporem teologicznym, aby na wie-
ki przejsé w ciato i krew ludu, staé sig stalym elementem swiadomosci koscielnej. «Lacinnicy»
na Wschodzie i «Grecy» na Zachodzie stali si¢ synonimem zia, herezji, wrogosci, wrecz nega-
tywnym okresleniem. Teraz spotykali sig juz nie hierarchowie, a masy ludu, a w ich psychologii
roztam przemienit si¢ w zywiotowa nienawis¢, w ktorej wiernos¢ swojej wierze i zal za przecier-
piane krzywdy mieszaly si¢ z odrzucaniem wszystkiego, co obce, bez rozrézniania rzeczy do-
brych i ztych”. A. ScumEMANN, Droga prawoslawia w historii, Bialystok 2001, 257.
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jest mozliwe we wspolczesnym dialogu ekumenicznym przejscie do porzadku
dziennego nad bolesnymi do§wiadczeniami przeszlo$ci®.

Podobnie jak do zaognienia probleméw mi¢dzywyznaniowych przyczynity
si¢ czynniki niereligijne, tak tez niekiedy wspolczesnie maja one udziat w eku-
menicznym zblizeniu oraz w podejmowaniu préb ponownego przemys$lenia przez
denominacje chrzescijanskie historycznych doswiadczen. O ile w okresach na-
piecia migdzy réznymi grupami chrzescijan byly potggowane i wykorzystywane
przez wladze panstwowe, o tyle od czas6w o$wiecenia obserwuje si¢ ostabienie
znaczenia problemu wyznaniowego. Chrzescijanstwo, przynajmniej w zachod-
nim krggu kulturowym, coraz czg¢sciej przejmuje ideg tolerancji, ktéra uprzedza
nawet sam dialog doktrynalny. Ponadto wraz z postepujacym ostabieniem rze-
czywistego wptywu Kosciotow 1 Wspolnot koscielnych na zycie spoteczenstw
zachodnich, obserwuje si¢ niekiedy proces dekonfesjonalizacji, ktérego jedng
z konsekwencji jest relatywizacja negatywnych doswiadczen historycznych*.

Zdecydowanie wigksze znaczenie dla innego spojrzenia na przesztos$é podzie-
lonych chrzescijan oraz na uksztattowane przez nig dzisiejsze tozsamosci wyzna-
niowe ma wszakze dialog ekumeniczny, wychodzacy w kwestiach historycznych
najpierw od uznania faktu, iz wiele wspotczesnych probleméw utrudniajacych re-
lacje migdzychrzescijanskie ma zakorzenienie w historii, a zatem bez powaznego
namystu nad dziejami chrzescijafistwa nie sposdb skutecznie dgzy¢ do pojedna-
nia®, W refleksji nad wydarzeniami z przeszto$ci przyznaje si¢ juz otwarcie, ze
Koscioty i Wspolnoty chrzescijanskie, poniewaz dziatajg w konkretnej ziemskie;j
rzeczywistosci, nie mogg by¢ zupeinie wolne od napi¢¢ i problemow wiasciwych
innym ludzkim instytucjom i spolecznosciom*®. Roznice istniejace i wyostrzone
w toku odrgbnego historycznego rozwoju poszczegolnych chrzescijanskich de-
nominacji nie muszg juz dzisiaj by¢ przedmiotem konfliktu, lecz moga sta¢ si¢
tematem dialogu. Dialog ten potwierdza, ze dzisiejsi chrzescijanie, choé wcigz
podzieleni, nie potrzebuja podsycania wzajemnej wrogos$ci i nieufnosci w ce-
lu obrony wiasnej tozsamosci. Do tego nalezy jednak odczytywaé wilasng hi-
stori¢ bez wyznaniowych uprzedzen, starajac si¢ szczerze dazyé do prawdy*’.

4 Por. B. SESBOUE, La patience et 'utopie. Jalons acuméniques, Paris 2006, 50.

* Por. M. LIENHARD, Identité confessionnelle et quéte de l'unité. Catholiques et protestants
face a l'exigence acecuménique, 18-19.

5 Por. ComMissIONE FEDE E cosTITUZIONE DEL CONSIGLIO ECUMENICO DELLE CHIESE, Rapporto [111
Konferencja $wiatowa Komisji ,,Wiara i Ustroj” SRK w Lundzie, 15-28 sierpnia 1952], nr 1761.

% Por. Konkordia leuenberska. Konkordia miedzy Kosciolami wyroslymi na gruncie refor-
macji w Europie zawarta 16 marca 1973 roku, nr 5, Bielsko-Biata 2002, 7; CoMMIssIONE FEDE
E CosTITUZIONE DEL ConsiGLIO Ecumenico peLLE CHiEsE, Rapporto (111 Konferencja §wiatowa Ko-
misji ,.Wiara i Ustr6j” SRK w Lundzie, 15-28 sierpnia 1952], nr 1787.

4 Por. SwiaTowy ALiANS Ko$CloLOw REFORMOWANYCH — PAPiESKA RADA Ds. JEDNOSCI CHRZESCI-
JAN, Ku wspélnemu rozumieniu Kosciola. Migdzynarodowy dialog reformowano-rzymskokatolicki.
Druga faza: lata 1984-1990, 85.
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To konieczne dla ruchu ekumenicznego zalozenie napotyka jednakze na powaz-
ne przeszkody. Jednak nawet swiadomos¢ tego, iz historia migdzychrzescijan-
skich relacji winna by¢ uczciwie przemys$lana, nie usuwa catkowicie istniejacych
stereotypow*®. Okazuje sie, ze w tekstach majacych charakter literatury we-
wnetrznej weiaz trudno o spojrzenie na histori¢ wolne od nastawienia polemicz-
nego. To z kolei sprawia, ze dzieje podzielonych denominacji chrzescijanskich
— obfitujace w wydarzenia gorszace, konflikty czy wojny — wcigz beda ksztal-
towaly tozsamo$¢ wyznaniowg chrzescijan, wplywajac znaczaco na przebieg
i owocno$¢ dialogu ekumenicznego. Taka sytuacja przypomina, iz na Zzadnym
etapie dialogu doktrynalnego nie mozna pomina¢ przesziosci, poniewaz bez
jej uczciwego przedstawienia prawdziwe ekumeniczne zblizenie nie bedzie
mozliwe.

48 Jedynie tytutem przyktadu warto wskazadé tutaj kilka znamiennych problemow w relacjach
katolicko-prawostawnych, by w ten sposdb zaznaczyé, jak bardzo rzeczywista wyznaniowa re-
fleksja teologiczna pozostaje w tyle za ustaleniami dialogéw ekumenicznych. Prawostawny arcy-
biskup Aten Christodulos w taki sposob widziat r6znice miedzy prawostawiem a katolicyzmem:
. Prawostawie, co wynika z jego natury, a takze lokalnych i czasowych uwarunkowan, zawsze po-
zostawalo na stanowisku obronnym przed wyznawcami innych religii, przedstawicielami innych
wyznan i oczywiscie przed ateistami. Rzymski katolicyzm by}, wr¢cz przeciwnie, zawsze na sta-
nowisku ofensywnym. Wystarczy tutaj wspomnieé¢ o wyprawach krzyzowych, chrystianizacji
Ameryki i stosunku do niechrzescijan”. CHRISTODULOS [ PARASKEVAIDIS], Europa i chrzescijanstwo,
»Elpis” 5 (2003) z. 7-8, 160. W jednej z polskich publikacji prawostawnych mowi si¢ wyraznie
otym, iz ,,Prawostawie pojawilo si¢ na ziemiach polskich wczesniej niz chrzescijanstwo zachod-
nie” Sawa [HrycuNiak], dktualne problemy Kosciola prawosiawnego w Polsce, w: Prawoslawie
Jako typ kultury. Materialy I edycji Wszechnicy Kultury Prawostawnej 1998/1999, red. J. ZIENIUK,
Bialystok 1999, 4. Niewyczerpanym wr¢cz zrédiem kontrowersyjnych wnioskow historycznych
Jest problem unii, a zwlaszcza unii brzeskiej, czgsto utozsamianej z grzechem, przesladowaniem
i ztem. To w tym kontekscie mozna przeczytac chociazby o walce ,,Cerkwi prawostawnej ze ztem,
ktére przybrato w przesztosci postac roztamu w chrzescijafistwie, a nastgpnie przeobrazilo sig
w nieustajgce dazenie Koséciota zachodniego do zdominowania powszechnego ruchu chrzescijan-
skiego i narzucenia mu swych niezgodnych z nauczaniem Kosciota wschodniego interpretacji na-
uki Chrystusowej jako prawd objawionych”. M. Haiouk, Unia Brzeska 1596, Biatystok 1995, 5).
W tym $wietle staje sie jasne, ze ,,do tak zwanej unii i wszystkiego, co si¢ z nig laczy, prawdziwi
chrzescijanie odnoszg si¢ z nadzwyczajng czujnoscia, niedowierzaniem i zwgtpieniem” (tamze,
5-6). Podobnie historyczne powigzania ma wcigz istniejgca kwestia tzw. terytoridw kanonicz-
nych, stanowigca przeszkode w relacjach prawostawnych nie tylko z katolicyzmem, ale réwniez
z innymi wspélnotami. W prawostawnej publikacji mozna przeczyta¢ chociazby, ze obecny kry-
zys dziatalnosci Swiatowej Rady Kosciotow nastapit ,.ze wzgledu na dziatalno$é tzw. wolnych
Kosciotéw Protestanckich na terenie krajéw czysto Prawostawnych”. Sawa [Hrycuniak), dktu-
alne problemy Kosciota prawoslawnego w Polsce, 8; por. J. ANCHIMIUK, Problem terytoriow ka-
nonicznych. Prawoslawny punkt widzenia, w: ,,Koscioly siostrzane” w dialogu, red. Z. GLAESER,
Opole 2002, 12-14). By¢ moze podobne przyklady szczegdlne;j interpretacji wydarzen historycz-
nych, ktora bardzo utrudnia prawdziwy dialog ekumeniczny, da si¢ wcigz znalez¢ w literaturze
wielu Kosciotéw i Wspolnot chrzescijanskich.
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2. Czynnik spoleczno-kulturowy

Wsrod czynnikow tozsamosciowego zréznicowania chrzesécijan wskazaé na-
lezy réwniez zjawiska spoteczno-kulturowe. Istnienie tej grupy zjawisk wpty-
wajacych na ksztattowanie si¢ tozsamosci wyznaniowej chrzescijan wynika ze
sposobu urzeczywistniania si¢ wiary chrzescijanskiej. Kosciol, gloszac Ewan-
geli¢, zakorzenia si¢ w swiecie, nie mogac — w wymiarze wspolnoty 1 instytucji
ludzkiej — unikngé oddzialywania czynnikow kulturowych czy spotecznych®.
Zjawiska te roznig si¢ w zaleznosci od odmiennej sytuacji grup chrzescijanskich
zyjacych w réznych kontekstach cywilizacyjnych, kulturowych, politycznych czy
historycznych®. To zréznicowanie moze w pewnych warunkach poglebia¢ ist-
niejgce mig¢dzy chrzescijanami podziaty.

2.1. Kosciél jako podmiot kulturowy

Wsrdd elementdw ksztalttujacych tozsamo$¢ wyznaniowa chrzescijan znaczace
miejsce zajmuje szeroko rozumiana kultura. Chociaz Kosciét ma za zadanie prze-
pajac kazda kultur¢ duchem Ewangelii®', to jednak sam — jako wspoélnota ludzka
— jest takze jej czgs$cia, mimo iz nie ogranicza si¢ nigdy do okreslonej kultury ro-
zumianej jako kontekst zycia ludzi zamieszkujgcych na okreslonym obszarze czy
mowigcych okreslonym jezykiem. Joseph Ratzinger zauwaza, ze Kosciot jest pod-
miotem kulturowym charakteryzujacym si¢ wlasng historycznie uksztattowana
i wielowarstwowa interkulturowoscia. Wejscie przez konkretnego czlowieka do
Kosciota oznacza zatem pewnego rodzaju wyjscie z ograniczen wiasnej kultury
i otwarcie si¢ na nowos¢ chrzescijanstwa, bedacego ludem Bozym gromadzacym
narody o odmiennym dziedzictwie kulturowym?®, Faktem pozostaje, ze zrozni-
cowanie kulturowe wielokrotnie przyczynialo si¢ do podziatlu chrzescijanstwa.
W okreslonych realiach historycznych miato ono o wiele wigkszg site oddziaty-
wania na wspélnoty wierzacych anizeli one same na przemiany rzeczywistosci
kulturowej. Stad — niejako wbrew stojacemu przed Kosciolem zadaniu jednocze-

® Por. H. OBENDIEK, [ fattori non teologici nella divisione delle chiese [sprawozdanie przed-
stawione na I11 Konferencji $wiatowej Komisji ,,Wiara i Ustr6j” SRK w Lundzie, 15-28 sierpnia
1952], w: Enchiridion Oecumenicum, red. S. Rosso, E. Turco, t. 6, Bologna 2005, nr 1570; The
Evangelical — Roman Catholic Dialogue on Mission (1977-1984), w: Growth in Agreement Ii.
Reports and Agreed Statements of Ecumenical Conversations on a World Level 1982-1998, red.
J. Gros, H. MEYER, W. G. RuscH, Geneva — Grand Rapids 2000, 427.

50 Por. H. OBENDIEK, / fattori non teologici nella divisione delle chiese, nr 1574.

5! Por. CONSIGLIO ECUMENICO DELLE CHIESE, Servizio [111 Zgromadzenie SRK w New Delhi, 19
listopada — 4 wrzesnia 1948 r.], w: Enchiridion Oecumenicum, red. S. Rosso, E. Turco, t. 5, Bo-
logna 2001, nr 242,

52 Por. J. RATZINGER, Wiara — prawda - tolerancja. Chrzescijanstwo a religie swiata, Kiel-
ce 2004, 58n.
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nia wszystkich ludéw, jezykdéw i kultur (por. Mk 16, 5; Ga 3, 28; Ap 5, 9) — czyn-
niki kulturowe stawatly sie przyczyng zaistnienia i trwania podziatéw, a takze
fundamentem wspodiczesnych tozsamosci wyznaniowych chrzescijan’’. To dla-
tego w refleksji nad tozsamoscia wyznaniowa czy tez w ogole w badaniach eku-
menicznych, starajacych si¢ najpierw dociec prawdziwych przyczyn istniejgcych
mi¢dzy chrzescijanami podziatéw, nie mozna unikna¢ namystu nad stopniem od-
dziatywania kultury czy nad jej rola w powstaniu chrze$ciyjanstwa zréoznicowa-
nego konfesyjnie®.

Scieranie si¢ wptywoéw kultur i nowoéci Ewangelii, ktéra sama powstata
w okreslonej kulturze, jest obecne w Kosciele od poczatku jego dziejow. Chrze-
scijanistwo, jako religia historyczna, zaistniatlo w konkretnym konteks$cie cywi-
lizacyjnym i w nim przez dtugie wieki miato najwigksze oparcie. Basen Morza
Srodziemnego zajmowany przez imperium rzymskie nie byt zreszta w momen-
cie pojawienia si¢ chrzescijanstwa zupetnie jednolity kulturowo czy jezykowo,
a jego jednos¢ czesto sprowadzata si¢ do wymiaru politycznego. Sprawito to, ze
czynniki kulturowe wywieraty wptyw juz na najwczesniejsze kontrowersje ko-
Scielne®. Podzial chrzescijafistwa nawet w pierwszym tysigcleciu stawat si¢ co-
raz bardziej oczywisty. Niekiedy widoczna jedno$¢ mogta si¢ utrzyma¢ jedynie
dzigki polityce panstwowej. Jednak wraz z ostabieniem Cesarstwa, powstaniem
w jego zachodniej cz¢$ci nowych twordéw politycznych oraz wypieraniem wladzy
cesarskiej na wschodzie przez Arabow jedno$é, utrzymywana gtéwnie srodkami
politycznymi, przerodzita si¢ w wielo$¢ Kosciotdw uznajacych si¢ wprawdzie za
prawowierne Koscioly chrzescijanskie, ale — zwlaszcza w przypadku Kosciotow
wschodnich — bardzo uwarunkowanych kontekstem kulturowym.

Wspélczesnie chrzescijanstwo jest obecne w wielu kulturach. Przyjmuje ono
od nich réwniez okreslone zabarwienie, wyrazajace sie w lokalnych zwyczajach,
odrézniajacych wspdlnoty wierzacych dziatajace na réznych obszarach i wsrod
réznych grup etnicznych. Dokumenty dialogéw ekumenicznych wyrazaja wie-
lokrotnie przekonanie, ze chrze$cijanstwo moze wnie$é swojg nowo$é do kazdej
kultury, a zarazem w zadnej z nich si¢ nie zamyka, podobnie jak nie ogranicza
sie do zadnego szczeg6lnego jezyka wyrazu prawd wiary*®. Chrzescijanstwo nie

53 Por. H. OBENDIEK, [ fattori non teologici nella divisione delle chiese, nr 1583; The Evange-
lical — Roman Catholic Dialogue on Mission (1977-1984), 429.

54 Por. ComMIsSIONE FEDE E cosTITUZIONE DEL CONSIGLIO ECUMENICO DELLE CHIESE, Rapporto [111
Konferencja $wiatowa Komisji ,,Wiara i Ustrgj” SRK w Lundzie, 15-28 sierpnia 1952], nr 1760.

$s Por. T. SLiwa, Dzieje podzialow i dgzen zjednoczeniowych, w: Ku chrzescijarstwu jutra.
Wprowadzenie do ekumenizmu, 269n.

% Por. CommissiONE FEDE € cosTITUZIONE DEL CONSIGLIO ECUMENICO DELLE CHIESE, Rappor-
to [111 Konferencja swiatowa Komisji ,,Wiara i Ustroj” SRK w Lundzie, 15-28 sierpnia 1952], nr
1788; Swiatowa Rapa KoscioLow, Jednos¢ Kosciola —zalozenia i wymogi [V Zgromadzenie SRK
w Nairobi, 23 listopada — 10 grudnia 1975], ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 4 (1988) 4, 103;
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moze by¢ nigdy identyfikowane z jakgkolwiek kultura, poniewaz przekracza
warunki spofeczne, polityczne 1 kulturowe, w ktorych istnieje’’. Analiza proble-
mu tozsamosci wyznaniowej jako czynnika integrujacego denominacje chrze-
Scijanskie, a zarazem oddzielajacego je od innych, wskazuje wszakze, iz wciaz
wiele przeszkod w pojednaniu migdzychrzescijanskim ma zrodta kulturowe. Juz
w czasie II Konferencji $wiatowej ,,Wiary i Ustroju” w Edynburgu w 1937 roku
stwierdzono, ze przeszkody te maja czgsto wigksze znaczenie niz zagadnienia
dogmatyczne, tak iz nawet w przypadku rzeczywistych zbieznosci czy porozu-
mienia doktrynalnego uniemozliwiaja one prawdziwe zblizenie*®. Wspodtczesnie,
kiedy w obronie wlasnej tozsamosci mniejsze i stabsze grupy przeciwstawiaja si¢
oddziatywaniu wigkszych, problem wplywoéw kulturowych moze stanowic¢ co-
raz wigksza przeszkode dla dialogu ekumenicznego®.

Sytuacja ta widoczna jest zarowno w odniesieniu do podziatu chrzescijan-
stwa na wschodnie i1 zachodnie, jak tez w kulturowym podziale samego chrze-
$cijanskiego Zachodu. Czgsto, poza izolacja, wyraza si¢ ona we wzajemnych
oskarzeniach, czego wymownym przyktadem sg czeste ataki przedstawicieli
chrzescijanstwa wschodniego — zwlaszcza rosyjskiego — wymierzone w kultu-
r¢ zachodnia, oskarzang o zepsucie, utrat¢ wymiaru duchowego czy tez zapo-
mnienie o tym, co nadaje sens zyciu ludzkiemu. Zarzuty te posunigte s3 do
tego stopnia, iz niekiedy ,,mozna wysnu¢ wniosek, ze wszystko, co dobre, po-
chodzi ze Wschodu, natomiast wszystko, co zte — oczywiscie z Zachodu™®.
Tego typu oskarzenia wyraznie obecne sa w mysli rosyjskiej od czasow sto-
wianofilstwa®', znajdowaly podatny grunt w propagandzie komunistycznej,

CONSIGLIO ECUMENICO DELLE CHIESE, La ricerca comune di popoli di fedi, culture, ideologie diver-
se [V Zgromadzenie SRK w Nairobi, 23 listopada — 10 grudnia 1975 r.], w: Enchiridion Oecume-
nicum, red. S. Rosso, E. Turco, t. 5, Bologna 2001, nr 877.

57 Por. ComMIssIONE FEDE E cosTITUZIONE DEL CONsIGLIO ECUMENICO DELLE CHIESE, Rapporto [111
Konferencja $wiatowa Komisji ,Wiara i Ustr6j” SRK w Lundzie, 15-28 sierpnia 1952], nr 1753;
CONSIGLIO ECUMENICO DELLE CHIESE, La ricerca comune di popoli di fedi, culture, ideologie diver-
se [V Zgromadzenie SRK w Nairobi, 23 listopada — 10 grudnia 1975], nr 880.

58 Por. DRUGA SwiaTowa KONFERENCIA DS. WiaRy | UsTrRoIu Ko$ctoLa, Raport koricowy [Edyn-
burg, 3 — 18 sierpnia 1937 r], ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne™ 20 (2004) 1, 146.

5 Por. O. TomkINs, Implicazioni del movimento ecumenico [wystapienie na 111 Konferencji
swiatowej Komisji ,,Wiara i Ustro;” SRK w Lundzie, 15-28 sierpnia 1952), w: Enchiridion Oecu-
menicum, red. S. Rosso, E. Turco, t. 6, Bologna 2005, nr 1550.

5 J. OEDELMANN, Pseudomorfoza czy komplementarnos¢? Rozwdj historyczny i dzisiejsza
acena wzajemnych wplywow teologii Wschodu i Zachodu, ,,Studia Oecumenica” 5 (2005), 139.

¢ Por. T. SpinLiK, Mys$l rosyjska. Inna wizja czlowieka, Warszawa 2000, 76. Fiodor Dosto-
jewski, bardzo ostro wystgpujacy przeciwko Kosciotowi katolickiemu, pisat, ze ,,wszelkie nie-
szczgscie Europy — wszelkie, wszelkie, bez jakiegokolwiek wyjatku — powstato stad, ze Kosciot
rzymski zagubit Chrystusa” oraz ze ,.Zachéd utracit Chrystusa. Wina to katolicyzmu i przy-
czyna upadku Zachodu, jedyna przyczyna” (cyt. za: W. Hryniewicz, Na drodze pojednania.
Medytacje ekumeniczne, Warszawa 1998, 147). Zdaniem Dostojewskiego ,,wyzszosé Rosji, no-
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a obecnie nasilaja si¢ jako odpowiedZ na ekspansj¢ kultury zachodniej w kra-
jach wschodnioeuropejskich. W warunkach chrzescijanstwa zachodniego z kolei
problem kulturowy odpowiada linii1 podzialu wyznaniowego z czaséw refor-
macji, wyraznie odgraniczajgcej potnoc i potudnie Europy. Taki podziat kul-
turowy mial znaczenie w samym przebiegu reformacji, a w ciagu nastgpnych
stuleci utrwalat si¢, coraz bardziej wigzac wyznawanie wiary chrzescijanskiej
w okreslonym Kosciele czy Wspolnocie z przynaleznoscia do konkretnej kultury
narodowej®2.

Obecnie mimo zauwazalnych proceséw globalizacyjnych podziat kulturowy,
ukierunkowujacy polemicznie tozsamosci wyznaniowe chrzescijan, nie wsz¢dzie
stabnie na tyle, aby usuna¢ tkwiace w kulturze czynniki konfrontacyjne. Z te-
go powodu dialog ekumeniczny musi bra¢ pod uwagg oddzialywania kulturowe.
Chociaz istotnie przyczynily si¢ one do powstania i poglebienia podziatow, to jed-
nak namyst nad ich rola w dziejach chrzescijanstwa i we wspolczesnym ksztaltto-

sicielki prawostawnej idei wszechludzkosci, miata szczegdlnie przejawiac si¢ w sferze wiary.
Wszelkie inne wyznania byly niepetnowartosciowe. Pisarz szczeg6lng niech¢cia darzyt katoli-
cyzm, z ktérego wyprowadzal idee ateizmu i socjalizmu” (E. WyciszkiEwicz, Wspélczesna Ro-
sja wobec Zachodu, £.6dz 2003, 22; par. A. WaLIck1, W kregu konserwatywnej utopii. Struktura
i przemiany rosyjskiego slowianofilstwa, Warszawa 20022, 396-398). Wedtug Iwana Kiriejew-
skiego — jak pisze Andrzej Walicki —,,religia chrzescijanska ulegta w katolicyzmie wypaczeniu.
[...] Kosciot rzymski utozsamit indywidualng swiadomos¢ religijna ze swiadomoscia hierar-
chii, wraz z przyznaniem jej prawa do samowolnego zmieniania u§wieconych przez tradycjg
dogmatow, pozniej ze swiadomoscia papieza, wybranej jednostki wyposazonej w zewngtrz-
ny autorytet. Papiez katolicki ulegt pokusie szatana — postanowit, na wzor cesarzy rzymskich,
zbudowa¢ uniwersalne panstwo na ziemi. Idea Chrystusowa zachowata swa czystos¢ jedynie
w prawoslawiu, nigdy rzekomo nie dazacym do wladzy swieckiej, pamigtajacym, ze krélestwo
Chrystusa jest «nie z tego swiata». [...] Zachodnioeuropejski Kosciot katolicki rozwijat na ze-
wnatrz energiczng dzialalno$é¢ praktyczng — zycie prawostawia koncentrowato si¢ w cichych
klasztorach, uptywalo na modlitwie i kontemplacji. Katolicyzm osiagnal wielkie sukcesy ze-
wnetrzne, stworzyl potezng, sprawna organizacj¢, stal si¢ rzeczywistym spadkobierca caltego
bogactwa cywilizacji antycznej, zatracil jednakze integralno§é¢ duchowa, stal si¢ narzedziem
czysto zewnetrznej, mechanicznej wigzi spotecznej” (vamze, 100). Kiriejewski, podobnie jak
Chomiakow, ostro potepiat takze zachodni indywidualizm, przeciwstawiajac go mysli greckiej,
bizantyjskiej i rosyjskiej (por. ramze, 101, 156). Trzeba tutaj takze zwrdci¢ uwagg na to, iz an-
tykatolicko$é czesci prawoslawnych myslicieli rosyjskich, zwlaszcza stowianofilow, byta silnie
zwigzana z antypolsko$cia. Takie bylo stanowisko Chomiakowa czy tez Fiodora Tiutczewa, na-
zywajacego Polske, z powodu przynaleznosci do kultury zachodniej i katolickiej, ,,Judaszem
Slowianszczyzny” (por. tamze, 161). Mikotaj Danilewski pisze nawet, ze ,,wysoce degenerujacy
wplyw latynizmu na polski charakter narodowy dowodzi, ze doktryna religijna nie jest czyms$
powierzchownym, lecz mozna ukazaé na jej wdzig¢cznej niwie wszystko, co w niej jest zawar-
te. Przy czym posiane ziarno, patrzac na jego specyficzne cechy, rodzi dobre owoce lub plewy”.
M.J. DaniLEwskl, Stowianski typ kulturowo-historyczny, w: Niemarksistowska filozofia rosyj-
ska. Antologia tekstow filozoficznych XIX i pierwszej polowy XX wieku, cz. 1, red. L. KIEIZIK,
£6dz 2001, 144,
52 Por. H. OBENDIEK, / fattori non teologici nella divisione delle chiese, nr 1579,
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waniu tozsamosci wyznaniowej moze ostabi¢ ich wplyw utrwalajgcy wzajemnag
izolacje KoSciotow i Wspdlnot chrzescijanskich®.

2.2. Wybrane problemy kulturowe

Odmiennosci kulturowe migdzy Wschodem 1 Zachodem chrzescijanskim
w ciagu dziejow wskutek wzajemnej izolacji uwidocznity si¢ do tego stopnia,
ze obecnie sposob przezywania i wyznawania wiary przez chrzescijan jest nie-
zwykle zréznicowany. O ile wtasna tradycja kulturowa nie jest dogmatyzowana
i nie jest uznawana za jedyna dopuszczalng dla prawowiernosci chrzescijanskiej,
odmiennosci te $wiadcza o bogactwie chrzescijanistwa i jego otwarciu na zroz-
nicowany §wiat. Cz¢sto jednak w procesie oddzielania si¢ od siebie Kosciotow
1 Wspdlnot szczegolny kulturowy kontekst zycia okreslonej grupy, wyrazajacy
si¢ w jej tradyciji liturgicznej, duchowej czy — do pewnego stopnia — doktrynal-
nej, bywal utozsamiany z jedynym dopuszczalnym sposobem urzeczywistnia-
nia si¢ chrzescijanstwa.

Po stronie chrzescijanstwa wschodniego za kluczowy problem kulturowe-
go 1 filozoficznego uwikfania teologii i zycia koscielnego mozna uznaé bizan-
tynizm, przez myslenie, j¢zyk, sposoby wyrazu wiary odrozniajacy Koscioly
wschodnie od Zachodu. Niektérzy powazani teologowie prawostawni zdajg si¢
wrecz wskazywaé bizantyjska tradycje myslowa, czy szerzej — kulturowa, ja-
ko najwlasciwsza do zachowania i przekazywania prawdy chrzescijanskiej. We
wzniostych stowach pisze o tym Paul Evdokimov: ,,Kontynuujac bezposrednio
najlepsze tradycje swiata antycznego, mysl prawostawna, gictka, dialektycznie
wysubtelniona, znamionujaca si¢ wyraznym upodobaniem do kontemplacji mi-
stycznej, krétko mowiac, Bizancjum w swej pelnej dojrzalosci, objawia w spo-
sOb oczywisty geniusz grecki w jego chrzescijanskim wymiarze. Ten ochrzczony
geniusz zostaje gigboko wkorzeniony w nowy kontekst biblijny. [...] Wniesione
przez Hellenéw dzielo, naznaczone znamieniem chrztu, wchodzi do nowe;j synte-
zy Tradycji i w ten sposob okresla styl bizantyjskiego chrzescijanstwa™*. Okazuje
si¢, ze mysl bizantyjska jest najlepsza nie tylko do wyrazenia tajemniczej praw-
dy ikony®, lecz ma réwniez charakter gi¢boko ludzki i spoteczny dzieki ,,wro-

¢ Por. ComMIssIONE FEDE E cosTITUZIONE DEL CoNnsiGLIO EcuMENICO DELLE CHIESE, Rapporto [111
Konferencja swiatowa Komisji ,,Wiara i Ustr6j” SRK w Lundzie, 15-28 sierpnia 1952], nr 1753.

& P. EvbokiMov, Prawosiawie, 13.

¢ Paul Evdokimov pisze o tym w tajemniczych stowach: ,,Sztuka sakralna dostarcza nam naj-
bardziej adekwatnego wyrazu tego wrodzonego daru, ktéry usposabia do dialektyki okreslajacej
prawdy teologiczne i ktory przyzwyczaja do doskonalej wolnosci. Idgc krok za krokiem w élad za
transcendentnym przezyciem misterium liturgicznego w nieustannym wewngtrznym ruchu qu-
asi-muzycznym, ikonozofia towarzyszy wzlotom mysli i przewyzsza ja, odkrywajac to, co nie-
widzialne i niewymowne” (tamze, 14).
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dzonej swobodzie metafizycznej™®. To bizantyjski sposdb religijnego myslenia
sprawia, ze dogmaty chrzescijanskie w ich najsubtelniejszych niuansach moga
stanowi¢ przedmiot intelektualnej pasji wszystkich wierzacych. Jest to mozliwe,
poniewaz bizantyjski aparat filozoficzny uzdalnia ludzkie umysty do przyswoje-
nia objawienia w sposob o wiele doskonalszy niz inne préoby filozoficzne. Tutaj,
zdaniem Evdokimova, ,.filozofia zostaje [...] przekroczona w swojej wlasnej za-
sadzie i oto mozemy podziwia¢ cud feognozji, stanowiacy wieczna chwate Bizan-
cjum™’. Przewaga mysli bizantyjskiej nad myslg zachodnig miataby uwidacznia¢
si¢ zwlaszcza w najwiekszych problemach teologicznych. Wedtug Evdokimova
mysl prawostawna jest w stanie, przez odwotanie si¢ do tradycji patrystyczne;j,
rozwigzac problemy niedostepne dla teologii katolickiej czy protestanckiej, ta-
kie jak kwestie ,,wiary i uczynkéw, wolnosci i taski, wladzy i ducha proroczego,
celibatu i matzenstwa™ss,

Nic dziwnego zatem, ze teologowie prawostawni wzywaja niekiedy do nada-
nia takiego charakteru calej teologii chrzescijanskiej, co miatoby si¢ wyraza¢
w ponowne;j hellenizacji teologii®. Warto wskazac¢ tu na Georges’a Florovsky’ego,
ktéry wiele miejsca w swojej dziatalnosci teologicznej poswigcit zagadnieniu hel-
lenizmu chrzescijanskiego. Schrystianizowane greckie kategorie myslowe, majace
trwale miejsce w nauce prawostawnej, sg przezen rozumiane jako podstawa calej
chrzedcijanskiej cywilizacji”. Ich obecno$é w doktrynie czy zyciu liturgicznym
Jest wrecz . kanonizowana””'. Co wiecej, przyjecie hellenistycznego dziedzictwa
- ktére nie ma w zadnym razie przemijajacego charakteru, lecz raczej ostatecz-
ny i niepodwazalny’? — jest niezbgdne dla zachowania tozsamosci chrzescijan-

% Por. tamze.

" Tamze.

8 Tamze, 366. Podobnie o szczeg6lnej wartosci my$li greckiej pisze N.I. Barsow: ,,CkJOHHOCTb
K OTBJIEYEHHOMY MBbILLJIEHUIO O MPEOMETAaX BHICIIETO NMOPAAKA, CHOCOOHOCTL K TOHKOMY JIOTH-
YECKOMY aHaJIN3y COCTaBJIANIM PUPOKICHHBIE CBOACTBA rPeueckOTO HapoaHOro renns. Orciona
NOHATHO, NOYEMY I'PEKH CKOpee H Jierde, YeM JIPyrHe Hapoabl, MPH3HAIH HCTHHHOCTb XPHCTH-
aHCTBa M BOCNIpUHUMAIH ero uenocTHee M rny6xe”. H.W. barcos, [lpaaocrasue, w: Xpucmuarnc-
meo. Iuyuxnoneduveckuti cnosape, red. C.C. ABEPMHUEB, t. 2, Moskwa 1995, 379,

* Por. K. LESNiEwsk1, Ekumenizm w czasie. Prawoslawna wizja jednosci w ujeciu George-
s'a Florovsky'ego, Lublin 1995, 117, 150.

 Por. J. OEDELMANN, Pseudomorfoza czy komplementarno$é? Rozwdj historyczny i dzisiejsza
ocena wzajemnych wplywow teologii Wschodu i Zachodu, 139. Georges Florovsky pisze: ,,Helle-
nizm jest wspolng bazg i podstawa cafej chrzescijafiskiej cywilizacji. Jest on wtaczony w chrze-
$cijanska egzystencje, niezaleznie od tego, czy to si¢ nam podoba, czy nie” G. FLorovsky, The
Collected Works, t. 14, cyt. za: K. LESNIEWSKI, Ekumenizm w czasie. Prawoslawna wizja jednosci
w ujeciu Georges'a Florovsky'ego, 153.

" Por. G. FLorovskY, Patristics and Modern Theology, cyt. za: K. LESNIEwsKI, Ekumenizm
w czasie. Prawoslawna wizja jednosci w ujgciu Georges'a Florovsky‘ego, 153.

72 Por, K. LeSNiewsk1, Ekumenizm w czasie. Prawoslawna wizja jednosci w ujeciu George-
s'a Florovsky'ego, 155, 159. Florovsky idzie tutaj jeszcze dalej, twierdzgc, iz ,hellenizm stanowi
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skiej w warunkach wspotczesnosci™. Z tych powodéw mysl prawostawna mu-
si odrzuci¢ wplywy teologii zachodniej, ktdra w ciagu swojego rozwoju odeszla
od hellenizmu™. Przeciwnie, to raczej hellenizacja powinna by¢ przyjeta przez
chrze$cijanstwo zachodnie w celu odnalezienia przez nie wlasnej tozsamosci”.
Czynniki kulturowe, zwigzane zwlaszcza z pewnymi pradami filozoficzny-
mi’, lecz takze z wielorakimi przemianami w tonie spoleczenstw zachodnio-
europejskich, miaty znaczacy udziat w podziale chrze$cijanstwa zachodniego.
Wprawdzie ruch reformacyjny, zapoczatkowany wystgpieniem Marcina Lutra,
odwotywat si¢ do koniecznosci reformy Kosciota wedtug Stowa Bozego, jednak-
ze mys$lowym tlem reformacji bylo odwrdcenie si¢ czesci teologow i filozofow
chrzescijanskich od scholastyki, a zwlaszcza coraz wigksza popularno$¢ nomi-

co$ wiecej niz przejsciowy okres w Kosciele. Kiedykolwiek teolog zaczyna mysleé, ze «greckie
kategorie» sa przestarzale, to oznacza, iz przestaje trwa¢ w komunii. Teologia nie moze by¢ kato-
licka bez zwigzkow z hellenizmem™. G. FLorovsky, The Collected Works, 1. 4, eyt. za: K. LESNIEW-
sk, Ekumenizm w czasie. Prawoslawna wizja jednosci w ujeciu Georges'a Florovsky'ego, 155.

" Por. K. LeSNiewsk1, Ekumenizm w czasie. Prawoslawna wizja jednosci w ujgciu George-
s'a Florovsky'ego, 153, 155.

™ Por. tamze, 155-156. Podczas ogoélnoprawostawnego kongresu teologicznego w Atenach
w 1936 roku Florovsky przedstawil tezg, iz wptyw zachodni znieksztalcit rosyjska prawostawng
teologie. Jakiekolwiek kategorie myslowe czy pojecia przejmowane przez teologi¢ prawoslawng
z Zachodu moga miec dla niej jedynie niszczace skutki. Por. J. OEDELMANN, Pseudomorfoza czy
komplementarnosé? Rozwoj historyczny i dzisiejsza ocena wzajemnych wplywow teologii Wscho-
du i Zachodu, 138-139.

> Krzysztof Les$niewski pisze, ze ,,w chrzescijanstwie zachodnim zaistnial swoisty kryzys
tozsamosci wierzagcych, na ktory duzy wplyw mialo przejscie od bardziej statycznego pogla-
du na rzeczywisto$¢ do jej dynamicznej i1 ewolucyjnej wizji. W tym kontekscie mozna przypo-
mnieé, ze niektorzy teologowie zachodni uwazajg dehellenizacje za nieodzowna konsekwencj¢
katolickosci chrzescijanstwa”. K. LesNniewskl, Ekumenizm w czasie. Prawoslawna wizja jednosci
w ujeciu Georges'a Florovsky'ego, 166. Stwierdzenie to zbiega si¢ z wnioskami niektorych teo-
logdw prawostawnych. Przykiadowo dla I. D. Andriejewa hellenizm dat cywilizacji europejskiej
nie tylko nie$miertelna filozofi¢ (,,2n11uHH3M nan eBponefcKoi (UBHIHIAIKUH HEYMHPAIOULY IO
¢dunocopuio™), lecz takze wypracowat caty dogmat chrzescijafiski. Cata historia Kosciota okre-
su soboréw ekumenicznych pokazuje zaangazowanie Grekow, podczas gdy Zachdd nie intere-
suje si¢ glebia dogmatu, lecz raczej tym, co dotyczy ziemskiego ustroju i porzadku Kosciota,
prowadzac do powstania zelaznej koscielnej organizacji. Stad podczas gdy idealem wschodnie-
go chrzescijanstwa byla monastyczna asceza i oddalenie od $wiata przez post, modlitwe, pokéj
i traktowanie zycia jako przygotowania do $mierci, to na Zachodzie — Andriejew powotuje si¢ tu-
taj na W. Solowjowa — Kosciol nie bat si¢ ,,pograzy¢ si¢ w brudzie zycia historycznego” (,,3anaz-
Has LEPKOBS [...] He NoboANack MOrpy3NTLCA B IPA3b HCTOpUUECKOi xuInu”), kierujae Koseidt
ku celom ziemskim i sSwiatowym. U.Jl. AHAPEEB, Bocmounas yepkoew, w: Xpucmuancmeo. IH-
yuxnoneduqeckui cnoeaps, red. C. C. ABEPHHLEB, t. |, Moskwa 1993, 379; por. A. I1. JlonyxuH,
Bocmounas yepkoee, W. Xpucmuarcmso. Inyuxnoneduueckuti caogaps, red. C.C. ABEPHHUEB, t. |,
Moskwa 1993, 378.

' Szczegolnie wskaza¢ wypada kryzys scholastyki wraz z rozwojem subiektywizmu oraz no-
minalizmu. Por. Swiezawskl, Studia z mysli péznego sredniowiecza, Warszawa 1998, 16n; TENZE,
Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa — Wroclaw 2000, 784.
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nalizmu”’. Na zaistnienie i rozwdj reformacji miata réwniez wplyw atmosfera
poznosredniowiecznej i renesansowej Europy, w ktoérej humanizm, popierany
niekiedy przez dostojnikéw koscielnych, prowadzit do zakwestionowania schola-
styki i krytyki pdZnosredniowiecznego Kosciota. Od czaséw reformacji rozbiez-
nosci myslowe i kulturowe bardzo poglebity wyznaniowy podziat zachodniego
chrzescijanstwa, tym bardziej ze sam proces wyodrebniania si¢ poszczegdlnych
wyznan chrzescijanskich przyspieszyt kulturowe réznicowanie sie spoteczenstw
Europy. O ile po stronie reformacyjnej przemiany te doprowadzity w ciagu stule-
ci do znaczacej sekularyzacji spoteczenstw chrzescijanskich przy jednoczesnym
rozwoju teologii inspirujacej si¢ postepem nauk §wieckich’”, o tyle — przeciwnie
— po stronie katolickiej chgé obrony przed sekularyzacja kojarzona z reformacja
prowadzila niekiedy do zatrzymywania si¢ na Sredniowieczno-scholastycznych
kategoriach myslowych®. Wspotczesnie, w dobie namystu nad zagadnieniem toz-
samosci czlowieka, widoczne sg konsekwencje tych dwdch rozbieznych drog roz-
woju mysli chrze$cijanskiej. Racjonalizm, modernizm czy inne prady mys$lowe
ksztattujgce sposéb funkcjonowania niektdrych grup protestanckich doprowa-
dzity do ich wielkiego rozdrobnienia oraz do zaistnienia powaznych réznic teo-
logicznych — do tego stopnia, ze powstaty ruchy, ktére podwazyly podstawowe
chrzescijanskie prawdy wiary, takie jak Trdjca czy boskos¢ Jezusa Chrystusa®.
Mysl katolicka wydaje si¢ zas niekiedy tkwi¢ w niepokonalnej opozycji wobec
kultury wspéiczesnej, co sprawia, Ze z jednej strony mniej narazona jest na za-
grozenia sekularyzacyjne, ale zarazem z trudem moze wlaczy¢ si¢ we wspokcze-
sny dyskurs kulturowy.

2.3. Wybrane problemy spoleczne

Grupg problemow przyczyniajacych si¢ to ugruntowywania tozsamosci wy-
znaniowej chrzescijan w opozycji do innych wyznan chrzescijanskich stanowia
zagadnienia spoteczne. Ich sita oddzialywania wynika z bezposredniej obecno-
Sci w zyciu poszczegdlnych wierzacych oraz z faktu, Ze realnie ksztattujg one
codzienng aktywno$é chrzescijan, przez to takze odzwierciedlajac si¢ w ich spo-
sobie myslenia i wartosciowania, a zatem réwniez w postrzeganiu samych siebie

" Por. TeNZE, Studia z mysli péznego Sredniowiecza, 99n.

8 Por. O.H. PescH, Zrozumieé Lutra, Poznan 2008, 471; M. ELIADE, Historia wierzer i idei re-
ligijnych, t. 3: Od Mahometa do wieku Reform, 216.

 Por. SWIATOWY ALIANS KO$CIOLOW REFORMOWANYCH — PAPIESKA RADA Ds. JEDNoSCI CHRZESCI-
JAN, Ku wspolnemu rozumieniu Kosciola. Migdzynarodowy dialog reformowano-rzymskokatolicki.
Druga faza: lata 1984-1990, 82.

8 Por. SwiEzawsk1, Studia z mysli péZnego sredniowiecza, 101, 108.

8 Por. SwiaTowy ALIANS Ko$cloLow REFORMOWANYCH — PAPIESKA RADA Ds. JEDNoScI CHRZESCI-
1AN, Ku wspolnemu rozumieniu Kosciola. Migdzynarodowy dialog reformowano-rzymskokatolicki.
Druga faza: lara 1984-1990, §2.



406 Marcin Sktadanowski

na tle innych. Wsrdd tego typu kwestii réznicujacych i ksztattujagcych tozsamosci
wyznaniowe chrzescijan nalezy wskaza¢ problematyke narodowa (w tym kwe-
stie polityczne oraz napigcia na tle rasowym)®.

Poniewaz wiara, o ile jest zywa, przenika kazdg dziedzing ludzkiego zycia,
nie da si¢ jej takze oddzieli¢ od tradycji narodowej okreslonej grupy wierzacych.
Co wigcej, w wielu wypadkach chrzescijanstwo ksztaltowalo przez wieki te tra-
dycj¢, tak iz wspotczesnie dla wielu grup narodowosciowych elementy chrze-
$cijanskie majg istotny charakter narodowotworczy®. Chociaz chrzescijanstwo
nie zacies$nia sie nigdy do jednej tradycji, to jednak zywego zwiazku okreslonej
kultury z chrzescijanstwem, wyrazajgcego si¢ w charakterystycznym przyswoje-
niu sobie 1 przekazywaniu nauki chrzescijanskiej, nie mozna uznac¢ za negatyw-
ny czy niepozadany. Przeciwnie, ten zwigzek moze zapewnié tradycji religijnej
zywotnosc i sile, wiazac ja z zywa 1 wciagz rozwijajaca si¢ tradycja narodowa®.
Jednakze w niektérych wypadkach zwigzek taki — o ile tradycja narodowa od-
grywa w nim dominujacg role, odsuwajac na margines niedajaca si¢ zamknaé
w niej nauk¢ Ewangelii — moze prowadzi¢ do powaznych wypaczen, zapoczatko-
wujac czy zaostrzajac podziaty migdzy chrzescijanami. W takich przypadkach
uwarunkowana narodowo denominacja moze doswiadczy¢ samoizolacji wobec
innych grup do tego stopnia, ze elementy zycia koscielnego pochodzace ze sfery
swieckiej zaczynaja by¢ traktowane jako istotne prawdy chrzescijanskiej wiary
i zycia. Niekiedy tego typu podzialy, majace swieckie Zrédla, staja si¢ przyczy-
ng nieprzezwycig¢zalnych niechgci migdzy wierzacymi nalezacymi do réznych
grup narodowych i wyznaniowych®,

Zwiazek konkretnie realizujacego si¢ chrzescijanstwa z okreslong tradycja na-
rodowa wystepuje — cho¢ z réznym nasileniem — zaréwno w przypadku narodéw,
w ktorych dziejach chrzescijanstwo obecne jest od wielu wiekow, jak tez i w kra-
jach misyjnych, gdzie szuka ono swojego gl¢bszego zakorzenienia. W kazdym
przypadku zagadnienie inkulturacji stawia przed chrze$cijanami dwa problemy:
prowincjonalizm i synkretyzm, ktdre groza izolacjg okre$lonej grupy wierzacych
i uksztattowaniem ich tozsamos$ci wyznaniowej w opozycji do innych chrzesci-
jan, ostatecznie takze wbrew samemu oredziu ewangelicznemu. O ile Koscioty
i Wspdlnoty sa na ogdt Swiadome zagrozenia synkretyzmem, rozumianym jako
przenikanie do tresci chrzeécijaniskiej nauki elementdéw obcych, o tyle prowincjo-
nalizm jest trudniej zauwazalny, zwlaszcza w przypadku matych Kosciotéw czy

82 Por. CzwaRTA SWIATOWA KONFERENCIA DO SPRAW WIARY | UsTROIU KOSCIOLA, Raport [Mont-
real, 12 - 26 lipca 1963 r.], ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne™ 21 (2005) 1-2, 214.

* Por. JaN Pawer 11, List apostolski,,Orientale lumen”, ur 7, w: Ut unum. Dokumenty Koscio-
{a katolickiego na temat ekumenizmu 1982-1998, 301.

" Por. ComMmissiONE FEDE E cosTITUZIONE DEL CONsIGLIO ECUMENICO DELLE CHIESE, Rapporto
(111 Konferencja $wiatowa Komisji ,,Wiara i Ustréj” SRK w Lundzie, 15-28 sierpnia 1952}, 1789.

8% Por. tamze.
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Wspdlnot. Tymczasem to wlasnie on sprawia, iz okreslona grupa wyznaniowa do
tego stopnia wigze sie¢ z konkretna spolecznoscia lokalng, ze uznaje wyrazanie
wiary chrzescijanskiej w kategoriach innych tradycji narodowych za nieupraw-
nione i niestuszne. Takie przywigzanie do wlasnej tradycji narodowej prowadzi
nie tylko do izolacji wspolnot chrzescijanskich, ale tez do zaistnienia i utrwale-
nia rzeczywistych, glebokich podziatéw?®.

Zaroéwno w historii, jak tez wcigz we wspdiczesnej sytuacji czgs$ci Kosciotlow
i Wspdlnot podziaty te wyrazaja si¢ w dwdch negatywnych zjawiskach — nacjo-
nalizmie i rasizmie — bedacych czg¢sto przyczyng zgorszenia dla niechrzescijan.
Wprawdzie Koscioty czy Wspoélnoty, istniejace w okreslonym miegjscu i czasie,
obejmujace konkretng grupe wierzacych, swiadome sa, ze kryteria narodowe
czy rasowe nie mogg stanowic¢ czynnika ksztattujacego tozsamos¢ wyznaniowa
chrzescijan®’, to jednak nacjonalizm czy tez rasizm bolesnie naznaczyty dzie-
je czesci z nich®, Chociaz zadne z tych zjawisk nie powstalo na gruncie chrze-
$cijanskim i nie majg one oparcia w doktrynie chrzescijanskiej*, zawazyly one
wszakze na losach grup chrzescijanskich, stajac si¢ niekiedy przyczynami po-
glebienia niezgody miedzy wierzacymi®®. Zdarzalo si¢, ze czy to dla ulatwienia
sobie dziatalnosci, czy tez w celu osiagnigcia przewagi nad innymi wyznania-
mi Koscioty czy Wspoélnoty w roznej mierze stawaty si¢ narzgdziami w polityce
panstwowej, prowadzac wrgcz do powstania wyizolowanego sposrod innych grup
chrze$cijanskich Kosciota narodowego, wzglgdnie panstwowego, cieszgcego si¢
uprzywilejowaniem w zyciu publicznym i ekonomicznym®. W tym kontekscie

8 Por. The Evangelical — Roman Catholic Dialogue on Mission (1977-1984), 429; COMMISSIONE
FepE £ CostiTuZIONE DEL CONSIGLIO ECUMENICO DELLE CHIESE, Un solo battesimo, una sola eucaristia
e un reciproco riconoscimento dei ministeri. Tre dichiarazioni concordate [Akra, 20 lipca — 5 sierp-
nia 1974), w: Enchiridion Oecumenicum, red. G. CereTy, J. Voicy, t. 1, Bologna 2004°, nr 3001.

87 Por. CHiesa DI NORVEGIA — UNIONE BATTISTA DI NORVEGIA, Un solo Signore, una sola fede,
una sola chiesa. 1l desiderio di un solo battesimo. Rapporto delle conversazioni bilaterali 1984-
1989, w: Enchiridion Oecumenicum, red. G. CereTl, J. F. PucLisi, t. §, Bologna 2007, nr 2613;
CONSIGLIO ECUMENICO DELLE CHIESE, Servizio [111 Zgromadzenie SRK w New Delhi, 19 listopada
— 4 wrzesnia 1948], nr 247.

88 Por. COMITATO MISTO CATTOLICO-PROTESTANTE IN FRANCIA, Scelte etiche e comunione eccle-
siale, w: Enchiridion Oecumenicum, red. G. CEreTl, J. F. PucLisy, t. 4, Bologna 19992, nr 848.

8 Por. B. MiLERSKI, KoSciol a narody. Ekumenia w obliczu nacjonalizmu i internacjonalizmu,
»Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 11 (1995) 2, 14.

% Por. ConsiGLIO ECUMENICO DELLE CHIESE, La chiesa e il disordine della societa {1 Zgromad-
zenie SRK w Amsterdamie, 22 sierpnia — 4 wrzesnia 1948], w: Enchiridion Oecumenicum, red.
S. Rosso, E. Turco, t. 5, Bologna 2001, nr 30.

9 Por. J. GADILLE, L'expansion chrétienne et l'inculturation. Questions posées par I’ histoire
de l'extension mondiale du christianisme et son incarnation dans les cultures, ,,Revue d’Histoire
Ecclésiastique” 95 (2000) 3, 393; H. OBENDIEK, ] fattori non teologici nella divisione delle chiese,
nr 1577; ConsigLio ECUMENICO DELLE CHIESE, La chiesa e il disordine della societa [1 Zgromadze-
nie SRK w Amsterdamie, 22 sierpnia — 4 wrzesnia 1948], nr 31; CONSIGLIO ECUMENICO DELLE CHIESE,
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jako wyrazna przestroga dla wspolnot chrzescijanskich brzmia stowa dokumentu
Swiatowej Rady Kosciotéw z konferencji w New Delhi, wskazujace, iz ,,chrze-
$cijanie nigdy nie udzielg panstwu ostatecznej wiernosci. Kosciot nie moze nigdy
zapominad, ze panstwo, jak i narod, zostalty poddane sadowi i milosierdziu Boze-
mu objawionym w Chrystusie. Kosciotly musza by¢ gotowe, aby wejs¢ w konflikt
z panstwem w jakimkolwiek kraju i w jakimkolwiek systemie politycznym™?2.
Zgubny dla wiarygodnosci Ko$ciota i jego misji $cisty zwigzek z panstwem
w pewnych okresach dotknat wiekszos¢ tradycji chrzescijanskich. Na Zachodzie
zarowno Kosciét tacinski, jak 1 Wspdlnoty poreformacyjne doswiadczaly oddzia-
tywania wiadz swieckich. To uzaleznienie widoczne byto zwlaszcza w przypadku
protestanckich Kos$ciotow panstwowych czy w Kosciele Anglii, ale takze w nie-
ktorych krajach katolickich (chociazby we Francji pod wplywem gallikanizmu
czy w Austrii pod wptywem jozefinizmu)*. Nigdzie jednakze zwigzek Koscio-
la z panstwem nie byt tak silny ani nie stat si¢ tak silnym elementem ksztattu-
jacym $wiadomo$é chrzescijan, jak w przypadku chrzescijanskiego Wschodu®.

Rapporto del Comitato del Dipartimento Chiesa e societa, [111 Zgromadzenie SRK w New Del-
hi, 19 listopada — 4 wrzes$nia 1948), w: Enchiridion Oecumenicum, red. S. Rosso, E. Turco, t. §,
Bologna 2001, nr 325.

92 [ cristiani non accorderanno mai allo stato la loro definitiva fedelta. La chiesa non deve mai
dimenticare che lo stato, come la nazione, sono posti sotto il giudizio e la misericordia di Dio rivelati
in Cristo. Le chiese devono essere pronte ad entrare in conflitto con lo stato, in qualsiasi paese e sot-
to qualsiasi regime politico” (CONSIGLIO ECUMENICO DELLE CHIESE, Servizio [111 Zgromadzenie SRK
w New Delhi, 19 listopada — 4 wrzesénia 1948], nr 245). Warto wskazac na Dietricha Bonhoeffera,
zaangazowanego w obrone chrzescijanstwa przez niebezpieczenstwem uwiklania w nacjonalizm
czy uzaleznienie od ideologii panstwowej. Bogustaw Milerski pisze, ze dla Bonhoeffera Stowo
Boze, ,ktore nie jest wlasnoscig jakiejs konkretnej jednostki badZ okreslonego narodu, lecz kté-
re pielegnuje caty Kosciét Powszechny jako ekumeniczna i ponadnarodowa spolecznosé réznych
wspolnot chrzescijanskich, uprawomocnia zaréwno sprzeciw Kosciota wobec nacjonalizmu jak
i jego stanowcze opowiedzenie si¢ za pokojem i pokojowym wspolistnieniem narodow [...]. Jeze-
li Kosciodt zrezygnuje z poszukiwania swojej racji bytu w tym $wiecie, czy to w przestankach na-
rodowych, jako obronca tradycji narodowej, czy w politycznych, jako reprezentant jakiej$ opcji,
a zamiast tego otworzy si¢ na obecnos¢ Chrystusa i wstucha si¢ w Jego stowo, to paradoksalnie nie
zatraci zwigzku z doczesnoscia, lecz stanie si¢ dla niej blogostawiefistwem. Innymi stowy: tylko
wtedy Kosciol pozytywnie moze wptywaé na sprawy tego swiata, gdy bedzie w postuszenstwie
urzeczywistniat wol¢ Boga, a nie jakis konkretny interes narodowy, panstwowy czy ideologicz-
ny”. B. MiLerskl, Kosciof a narody. Ekumenia w obliczu nacjonalizmu i internacjonalizmu, 11n.

% Por. A. NAPIORKOWSKI, Bosko-ludzka wspoinota. Podstawy katolickiej eklezjologii integral-
nej, 192-195.

¢ Por. W. vaN DEN BERKEN, Zakldcone relacje migdzy Rosyjskim Kosciolem Prawosfawnym
a Kosciolem rzymskokatolickim, ,Roczniki Teologiczne” 53-54 (2006-2007) z. 7, 115-118; H. Ko-
waLskA, Kultura bizantyrisko-prawostawna, w: Rosjoznawstwo. Wprowadzenie do studiow nad
Rosjg, red. L. SucHANEK, Krakow 2004, 143n, Kowalska wskazuje na swoistg sakralizacj¢ panstwa
w Bizancjum, a potem na Rusi: ,,Jednym z najwigkszych fenomenéw kultury bizantynskiej, jaki Rus
przejeta w spadku po Cesarstwie, byl fakt, ze Zrodtem doktryny istnienia panstwa stal sie dogmat
wiary. Kosciot te doktryng objasniat i przechowywal. Najbardziej dojrzaty ksztait osiggngla ona
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Paul Evdokimov, w swojej apoteozie bizantynizmu czy tez chrzescijanskiego hel-
lenizmu, zauwaza, iz w przeciwienstwie do Zachodu, ktéry bezskutecznie usi-
luje przez filozoficzne dociekania dociec prawd Bozych, mysl wschodnia moze
przezy¢ i dostrzec pelnie prawdy. To sprawia, ze mysl bizantyjska moze stano-
wié oparcie dla struktury spolecznej catkowicie odmiennej od struktury spo-
leczenstwa zachodniego. W strukturze spotecznej, w ktérej mysl prawostawna
zawsze doszukuje si¢ ,,absolutnego spoleczenstwa” Trdjjedynego Boga®, uwi-
dacznia sie ,,bizantyjska symfonia”, b¢daca dogmatem chrzesécijanskim zastoso-
wanym w praktyce i przenikajacym kazda forme spotecznego zycia ludzkiego®.
Wspomniany wcze$niej bizantynizm ma zatem, poza aspektem filozoficznym czy
kulturowym, takze wymiar spoteczny i polityczny, wyrazajacy si¢ w bardzo sci-
stym zwigzku panstwa i Kosciota?”. Zwigzek ten spotyka si¢ z krytyka niektorych
myslicieli rosyjskich®®. Co wigcej, w warunkach zycia i rozwoju spoteczenstw

wraz z wykrystalizowaniem si¢ dogmatu chrystologicznego i przybrata postaé diarchii. Zgodnie
z nig Ko$cidt, zachowujac swoja mistyczng sakramentalng niezaleznos¢, stanowi wraz z panstwem
niepodzielng calo$é, ktdrej elementy przywolywaly wizerunek bogoczlowieczenstwa Chrystusa.
Zanim doktryna osiagneta sens diarchii, poczawszy od czaséw Justyniana (VI w.), jej podstawe sta-
nowila poczatkowo symfonia, odwolujaca si¢ przede wszystkim do patriarchalnej struktury w do-
gmacie o Trojcy Swigtej. [...] W $wiadomosci potocznej granica miedzy pafistwem i Kosciotem
byla niedostrzegalna, mimo iz w sensie organizacyjnym Kosciot byl autonomiczny”. Tamze, 151.

% Por. P. Evbokimov, Prawoslawie, 42n.

% ,Symfonia bizantyjska nie jest umowa ani prawnym ograniczeniem prerogatyw, lecz po-
stulatem wiary, zastosowaniem dogmatu, pozwalajacym odnalezé powszechno$¢ wszystkich
form stuzenia do budowy jedynego Krolestwa. Wszelka bowiem funkcja koscielna jest chary-
zmatem, kazdy wierzacy jest kaptanem, krélem i prorokiem krélewskiego kaplanstwa. W za-
mknietym $wiecie zjawisk nie ma miejsca na indywidualno$é; dopiero z gory czlowiek uzyskuje
okreslenie osobowosci; osobowos¢ jest nadaniem duchowej hipostazy” Tamze, 43; por. S. Hara-
kas, Kasciol prawoslawny wobec kwestii moralnych, w: Prawosfawie. Swiatlo ze Wschodu, red.
K. Lesniewski, Lublin 2009, 594,

97 Por. V.N. MakRrIDES, Orthodoxy as a conditio sine qua non: Religion and State/Politics in
Modern Greece from a Socio-Historical Perspective, 282; S. Harakas, Kosciol prawoslawny wo-
bec kwestii moralnych, 597. Nalezy tutaj dostrzec szczegdlny przypadek Grecji, gdzie prawosta-
wie stanowi istotny element tozsamosci narodowe;j. Jest to w znacznej mierze usprawiedliwione
tym, iz wlasnie przywigzanie do prawostawnej tradycji umozliwilo przetrwanie greckiej kultury
w rzeczywistosci wielowickowego poddania obcemu narodowo, kulturowo i religijnie panowa-
niu. Por. H.H. TnvsokoBckHii, [Tpasocrasue, w: Xpucmuancmeo. Inyukaoneoudeckui cioeapb,
red. C.C. ABEPHHLEB, t. 3, Moskwa 1995, 383. Niektérzy widzg wielka role prawostawia nie tylko
w obliczu zagrozenia przez islam, ale tak ze — a moze przede wszystkim — w obronie Grekow przed
,»~hieprawowierng propaganda, szczegdlnie ze strony katolicyzmu, od dawna dazacego do petne-
go panowania na Wschodzie” (,,...He moaaanoce Hanopy HHOCIaBHON NponaraHabl — 0COGEHHO
CO CTOPOHEBI KaTONIMYECTBA, U3ABHA U YCHJIEHHO CTPEMSAILErOCs K NOJIHOMY BJIaJbIYECTBY Ha
Bocroke™). Tamze, 382.

% Mikotaj Bierdiajew pisze o wypaczeniu rosyjskiego mesjanizmu: ,,Dokonuje si¢ to takze
z mesjanizmem rosyjskim, ktéry przeksztatca si¢ w imperializm, a nawet w nacjonalizm. Me-
sjanska idea Moskwy jako Trzeciego Rzymu stata si¢ fundamentem dla budowania ogromnego
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wspolczesnych szkodliwe skutki tego zwiazku przejawiaja si¢ w marginalizacji
Kosciola jako glosiciela Chrystusa i odbieraniu go jako reliktu przeszio$ci, nie-
potrafigcego wspotistniec z kulturg nowoczesna®®. Niemniej jednak zauwazy¢ na-
lezy, iz silnego zwiazku KoSciola z panistwem czy tradycja narodowa nie mozna
w zadnym wypadku uznawac¢ za element istotny prawostawnej nauki o Koscie-
1e'%. Wskazuje na to Wiodzimierz Losski, dowodzac, ze istniejacy na Zacho-
dzie obraz Koscioldw wschodnich jako federacji Koscioléw narodowych scisle
uzaleznionych od panstwa jest falszywy, skoro w nauce prawostawnej opieranie
Jjednosci Kosciota lokalnego na czynnikach politycznych, etnicznych czy kultu-
rowych jest uznawane za herezj¢ filetyzmu''.

i pot¢znego panistwa. Wola mocy skazila idee mesjaniska. Ani Rus Moskiewska, ani Rosja nie zre-
alizowaly idei Trzeciego Rzymu. U podstaw Rosji Sowieckiej tak ze legta idea mesjanhska i rowniez
zostala skazona przez wol¢ mocy”. M. BIERDIAJEW, Krdlestwo Ducha i krélestwo cezara, Kety
2003, 80n. Zauwazajac uzaleznienie rosyjskiego prawostawia od wladzy panstwowej, a wsku-
tek tego pewien wewngtrzny paraliz, Bierdiajew w innym miejscu poréwnuje je z katolicyzmem:
»Irzeba powiedzie¢ prawde. W autorytatywnym katolicyzmie jest wigcej wolnosci niz w prawo-
stawiu, ktére tylko w stowach czci Chrystusa jako swoja jedyna glow¢”. TENZE, Glosze wolnosé.
Wybor pism, Warszawa 1999, 252. Wiodzimierz Solowjow z kolei, na wie$¢ o mozliwej wojsko-
wej interwencji Rosji w Konstantynopolu, pyta z gorycza: ,,Co mozemy tam przynies¢ oprocz
poganiskiej idei panstwa absolutnego, zasad cezaropapizmu, ktore zapozyczylismy od Grekow
1 ktére zgubity Bizancjum?” W. Sorowiow, Zaslubiny Wschodu z Zachodem, Warszawa 2007, 33.
Natomiast Aleksander Schmemann pisze: ,,Kiedy jednak 26 stycznia 1589 roku patriarcha kon-
stantynopolitafiski Jeremiasz uroczyscie podnidst do godnosci patriarchy metropolite Jong, a po
dwach latach Moskwa otrzymata tomos o utworzeniu patriarchatu, Ko$ciét ruski nie byt juz na-
wet w niewoli panstwa, ale stanowil z panstwem jeden $wiat, zakuty w sakralny byt”. A. SCHME-
MANN, Droga prawostawia w historii, 311; por. tamze, 280n, 309nn).

% Por. W. KowaLczyk, Kultura a chrzedcijarisiwo w pracach rosyjskiego teologa prawosiaw-
nego protojereja Aleksandra Mienia, w: Slowianie wschodni. Duchowosé, mentalnosé, kultura.
Ksigga jubileuszowa dedykowana Profesorowi Ryszardowi £uznemu w siedemdziesigciolecie uro-
dzin, red. A. Razny, D. Prwowarska, Krakow 1997, 81.

19 pPor. H.H. I'nysokoBckuit, llpagocnasue, 385.

19" ¥ osski krytykuje bezposrednio ksiazkg Yves’a Congara Chrétiens désunis, a posrednio zaj-
mujacych si¢ problematyka wschodnig teologdw katolickich i protestanckich: ,,Trzeba nie znaé
ani fundamentéw kanonicznych, ani historii Kosciota Wschodniego, zeby ryzykowaé podobne
uogdlnienia” W. Losski, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, Krakow 2007, 20. Z dru-
giej strony, przygladajac si¢ krytyce Losskiego, warto zauwazy¢, iz w prawostawiu, zwlaszcza
w samym Konstantynopolu, istniaty tendencje do koscielnego absolutyzmu, utrudniajace rozwoj
narodowych autokefalicznych Koscioléw. Z trudem uznawano ich hierarchiczng rownosé — tak
w przypadku Rusi (XVI w.), Grecji (XIX w.) czy Bulgarii (schizma bulgarska — XIX w.). Stad
tez w kontekscie bulgarskim mowiono o herezji filetyzmu, rozumianej jako dgzenie do samo-
dzielnosci Ko$ciotow narodowych. Por. H.H. I'nvsokoBckuit, Ilpasocrasue, 383; JM.R. TILLARD,
L’Eglise locale. Ecclésiologie de communion et catholicité, Paris 1995, 107n; T. KarUzNY, Pro-
blem eklezjalnej jednosci prawoslawia w dzisiejszej Europie, ,,Studia Oecumenica” 8 (2008), 87.
Henri de Lubac, patrzac z katolickiego punktu widzenia, zwraca uwage na mozliwe zagrozenie
Jednosci Kosciota i ryzyko ujawnienia si¢ nacjonalizméw w prawostawnym systemie Kosciolow
autokefalicznych. Por. H. oe Lusac, Koscioly partykularne w Kosciele powszechnym, 59. Podob-
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Takze wyznaniowa polityka panstwa niezaangazowanego $wiatopoglagdowo
moze stac si¢ w pewnej mierze czynnikiem ksztattujacym relacje migdzy grupa-
mi chrze$cijanskimi i wptywajacym na ich tozsamos$é. Najbardziej widocznym
przykfadem tego zjawiska jest amerykanski system wyznaniowy, wyrazajacy
si¢ w istnieniu bardzo wielu niekiedy gleboko podzielonych wyznan chrzesci-
janskich, budujacych tozsamos$¢ swoich czionkéw na silnym skontrastowaniu
z przedstawicielami innych denominacji. Uksztaltowanie si¢ takiego systemu
ma za przyczyn¢, obok obserwowanej we Wspolnotach poreformacyjnych fa-
twosci dzielenia si¢ na mniejsze grupy wyznaniowe, wiasnie nieobecno$¢ pan-
stwa jako czynnika regulujgcego sprawy religijne i w zaden spos6b niedazacego
do ksztattowania zycia religijnego obywateli. Chrzescijanstwo w tworzacym sie
spoleczenstwie amerykanskim natknelo si¢ na zupetnie nowg dla siebie sytuacje
— catkowitg obojetnosé wladz panstwowych wyptywajaca z okreslonej koncep-
cji wolnosci czlowieka. Paradoksalnie, ta oboj¢tnos$¢ — w kontrascie wobec po-
Zytywnego czy negatywnego zaangazowania wladz panstwowych w Europie
niemal od poczatkéw Kosciota — doprowadzita do wyznaniowego rozcztonkowa-
nia i podzielenia chrzescijan'’2, W pewnym stopniu zreszta zjawisko to wyszto
poza ramy chrzescijanstwa poreformacyjnego, obejmujac na znacznie mniejsza
skale zar6wno tradycje katolicka'®, jak i wschodnig'®.

Jeszcze bardziej bolesnym i negatywnie odzwierciedlajagcym si¢ na relacjach
mi¢dzychrze$cijanskich — zwlaszcza w przypadku Wspolnot poreformacyjnych

nie Walter Kasper zauwaza, iz ,,zakorzenienie w narodach i w specyficznych kulturach stanowi
sifg, ale — jak przyznaja liczni teologowie prawostawni — zarazem stabo$é $wiata prawostawne-
go i przyczyne napi¢é pomiedzy roznymi Kosciotami prawostawnymi”, (W. KAsper, Teologiczne
korzenie sporu migdzy Moskwg a Rzymem, ,,Biuletyn Ekumeniczny” 32 [2003] 2, 6). Bez wat-
pienia, przynajmniej w pewnym okresie historii Rosji carskiej, nacjonalizm rosyjski wiazat si¢
ze szczegOlna interpretacja prawostawia i jego dziejowej misji, tak jak to wyraza Mikolaj Dani-
lewski: ,,Patrzac od strony obiektywnej, faktycznej, narodowi rosyjskiemu i wieckszosci innych
ludéw stowianskich historia wyznaczyla los, by wraz z Grekami stali si¢ gldwnymi straznika-
mi zywej prawdy religijnej — prawostawia, i aby w ten sposéb kontynuowali wielkie dzieto, kto-
re wezesniej bylo udziatem, lzraela i Bizancjum: by¢ narodem wybranym przez Boga. Od strony
subiektywnej, psychicznej Rosjanie i inny Stowianie obdarzeni sa pragnieniem prawdy religij-
nej, co potwierdzajg zaréwno normalne przejawy, jak tez wszelkie wypaczenia owych duchowych
sklonnosci” (M. J. DaNILEwWsKI, Sfowiarski typ kulturowo-historyczny, 144),

12 Por. W. E. GARRIsON, [ fattori non teologici delle divisioni. Chiese di stato e chiese libere
[sprawozdanie przedstawione na I11 Konferencji swiatowej Komisji ,,Wiara i Ustréj™ SRK w Lun-
dzie, 15-28 sierpnia 1952], w: Enchiridion Oecumenicum, red. S. Rosso, E. Turco, t. 6, Bologna
2005, nr 1602.

103 Por, B. DoMAGALA, Polski Narodowy Koscidl Katolicki — herezja, ruch narodowy czy ruch
spoleczny, Krakow 1996, 8n.

104 por, T. KALUZNY, Problem eklezjainej jednosci prawoslawia w dzisiejszej Europie, 80n.



412 Marcin Sktadanowski

— jest uwiktanie chrzescijan w rasizm'®. Juz w 1948 roku w Amsterdamie Swia-
towa Rada Kosciolow wskazala, ze Koscioty 1 Wspdlnoty chrzescijanskie nie-
rzadko utrwalatly istniejgce uprzedzenia narodowe i rasowe, przyczyniajac si¢
w ten sposob do jeszcze wigkszego poglebienia podziatu samych chrzescijan'®.
Problem ten bynajmniej si¢ nie zdezaktualizowat. Chociaz chrzescijanie $wiado-
mi s3, ze dyskryminacja rasowa nie tylko otwarcie sprzeciwia si¢ Ewangelii, lecz
rowniez jest czynnikiem podzialu wierzacych w Chrystusa'”’, to jednak wciaz
istnieja lokalnie denominacje zorganizowane wedtug kryterium rasowego'®.
Na ksztaltowanie si¢ tozsamosci wyznaniowych podzielonych chrzescijan
wplyw ma takze sytuacja spoteczna. Nierzadko przynaleznosé do grupy wyzna-
niowej wigze si¢ z identyfikacja ze szczegdlng warstwa spoteczna, stylem zycia
czy sytuacjg ekonomiczna'®. Spoteczne uwarunkowania widoczne sg w pierw-
szym rzedzie w przypadku Koscioléw wolnych, nie majacych wlasnej wielowie-
kowej tradycji i opierajacych si¢ zasadniczo na wolnej decyzji ich cztonkow!''®.
Problemy zwigzane z umiejscowieniem w spoteczenstwie bezposrednio przekta-
daja si¢ na relacje z innymi grupami chrzescijanskimi, niekiedy uniemozliwiajac
porozumienie i wspotprace, a nawet przyczyniajgc si¢ do powstawania wzajem-
nej nieufnosci, przy czym istniejace konflikty i napiecia spoteczne przeklada-

ne s3 na sfere religijng'".

3. Zakonczenie

Analiza przyczyn wystgpujacych dzisiaj wérdd chrzeécijan podziatéw — do-
tykajacych nie tylko instytucji koscielnych, lecz wyrazajacych si¢ rowniez w od-
miennie 1 niekiedy konfrontacyjnie uksztattowanej tozsamos$ci wyznaniowej
chrzescijan o réznej przynaleznos$ci konfesyjnej — wskazuje, iz maja one zrodla

195 Por, CONSIGLIO ECUMENICO DELLE CHIESE, Servizio [I11 Zgromadzenie SRK w New Delhi, 19
listopada — 4 wrzesnia 1948], nr 248-249.

1% Por. ConsiGLio EcUMENICO DELLE CHIESE, La chiesa e il disordine della societa [1 Zgroma-
dzenie SRK w Amsterdamie, 22 sierpnia — 4 wrzeénia 1948], nr 30.

107 Por, CzWARTA SWIATOWA KONFERENCIA DO SPRAW WIARY 1 USTROJU KosciorLa, Raport [Mon-
treal, 12 — 26 lipca 1963], 214n; CoNSIGLIO ECUMENICO DELLE CHIESE, Rapporto del Comitato del
Dipartimento Chiesa e societa, [111 Zgromadzenie SRK w New Delhi, 19 listopada — 4 wrzesnia
1948], 333; CHIESE CRISTIANE DEL SUDAFRICA, Dichiarazione di Rustenburg, w: Enchiridion Oecu-
menicum, red. G. CereTl, J. F. Puauisy, t. 4, Bologna 19992, nr 1939,

1% Por. CONSIGLIO ECUMENICO DELLE CHIESE, Strutture d’ingiustizia e lotte per la liberazione
[V Zgromadzenie SRK w Nairobi, 23 listopada — 10 grudnia 1975), w: Enchiridion Oecumeni-
cum, red. S. Rosso, E. Turco, t. 5, Bologna 2001, nr 940.

199 Por. CzwarTA SwiaTowa KONFERENCIA DO SPRAW WiARY 1| UsTRoIU KOSCIOLA, Raport [Mont-
real, 12 — 26 lipca 1963], 215.

1% Por. H. OBENDIEK, [ fartori non teologici nella divisione delle chiese, 1578.

"' Por. CoMMISSIONE FEDE E cosTITuZIONE DEL ConsiGLIO EcumENico pELLE CHiEsE, Rapporio [111
Konferencja $wiatowa Komisji ,,Wiara i Ustré6j” SRK w Lundzie, 15-28 sierpnia 1952], nr 1790.
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takze poza kregiem zagadnien Scisle teologicznych. W publikacjach teologicz-
nych, a takze w prowadzonych dialogach ekumenicznych nierzadko chrzescijanie
koncentruja si¢ na rozbieznosciach teologicznych, sadzac, ze ich usuniecie czy tez
takie wyjasnienie, ktore byloby do przyjecia dla wszystkich dialogujacych stron,
przyblizy oczekiwang peing widzialng jednos¢ chrzescijanstwa. Chociaz bez wat-
pienia idace w tym kierunku prace teologéw sg niezbedne 1 maja niezaprzeczalna
wartos$é, to jednak trwajace mimo lat wysitkéw ekumenicznych podzialy wska-
zuj3, jak duza rolg w ksztattowaniu tozsamosci wyznaniowej chrzescijan odgry-
waja czynniki nieteologiczne, zwlaszcza historyczne i spoleczne.

Skoro ruch ekumeniczny nie moze zatrzymac si¢ jedynie na dostrzezeniu i ana-
lizie istniejacych trudnosci oraz przyczyn podzialéw, lecz ma'za zadanie dazenie
do ich przezwycig¢zenia, w zyciu Kosciotéw 1 Wspdlnot dazacych do odzyskania
utraconej chrzescijanskiej jednosci nie moze zabraknac takze tej historycznej
i spotecznej refleksji nad pochodzeniem 1 formowaniem si¢ chrzescijanskich toz-
samosci wyznaniowych. Jest to o tyle istotne, Zze czynniki historyczne oraz spo-
leczno-kulturowe czesto wplywaja na ksztaltowanie si¢ tozsamosci chrzescijan
w opozycji do innych, sprzyjajac wyobcowaniu catych grup konfesyjnych. Z te-
go powodu Koscioty i Wspdlnoty powinny podejmowa¢é dziatania zmierzajace
do tego, aby roznice istniejace i doswiadczane na co dzien przez chrzescijan zy-
jacych w odmiennych kontekstach kulturowych i spotecznych nie byly elemen-
tem pobudzajacym ich wzajemng wrogos¢ czy umacniajagcym podziaty. Do tego
konieczne jest wszakze przezwycig¢zenie kulturowego, spotecznego czy politycz-
nego lub narodowego wyizolowania grup chrzescijanskich — w duchu szacun-
ku do innych tradycji. Kluczowe jest tu uswiadomienie sobie przez chrzescijan,
doswiadczajacych kulturowej roznorodnosci, ograniczen wiasnej perspektywy
i kontekstu zyciowego.

Jezeli refleksja historyczna oraz czynniki spoleczne i kulturowe bgda po-
wodem wzajemnego izolowania si¢ chrzescijan, albo tez kiedy okreslona trady-
cja myslowa zostanie uznana przez Kosciot czy Wspoélnotg za jedyna, w ktorej
mozna wyrazi¢ wiare chrze$cijanska, budowana nieustannie tozsamos¢ wyzna-
niowa zawsze bedzie funkcjonowala jako nieprzezwyci¢zalny element podziatu
i niezgody. Swiadomos$¢ ograniczen wiasnego kontekstu spoteczno-kulturowe-
go oraz absolutnej przewagi orgdzia ewangelicznego nad wszelkimi $wieckimi
elementami i srodowiskami jego przekazywania moze z kolei sprawic, ze tozsa-
mo$¢ wyznaniowa straci swoj polemiczny charakter, stajgc si¢ sposobem wyrazu
wiernosci wobec wlasnej tradycji oraz wlasciwym dla poszczegélnych Koscio-
16w i Wspdlnot bogactwem skladajacym si¢ na jeden depozyt wiary, strzezony
i przekazywany przez wieki (por. 1 Tm 6,20).
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Non-théologiques facteurs de la différenciation
identitaire des chrétiens

Résumé

L'identité confessionnelle exprime la réalité des divisions dans le christia-
nisme ou il y a plusieurs Eglises et Communautés confessionnelles. Tous ces
groupes religieux constituent des groupes identitaires dont 'influence sur leurs
membres est tres forte. Des recherches théologiques sur la question de I'identité
confessionnelle peuvent conduire a comprendre leur spécificité, leurs origines et
les différences qui les séparent les unes des autres. Puisque I’identité confession-
nelle (comme d’ailleurs toutes les identités collectives) est liée a la vie sociale des
membres des groupes religieux, elle ne peut pas étre dépassée ni oubliée dans le
dialogue cecuménique.

L’article se penche sur I’analyse de certains facteurs de la différenciation iden-
titaire des chrétiens. Il y en a deux facteurs principaux non-théologiques le fac-
teur historique (les événements historiques et surtout leur réle dans le processus
de construction des identités confessionnelles contemporaines) et le facteur socio-
culturel (les groupes religieux sont considérés comme sujets sociaux qui sont la
source des identités collectives fortes). Dans le domaine historique on ne peut ja-
mais oublier que les événements historiques et surtout leur interprétation contem-
poraine constituent un des plus forts facteurs de division. Ce sont souvent des
différences dans I'interprétation des faits historiques (comme, p. ex. la Réforme
en Europe au XVI* siecle ou 'union de Brest en 1596) qui forment les identités
confessionnelles contemporaines. Dans le domaine socioculturel on observe le
role important des différences philosophiques et sociales dans la formation des.
identités des chrétiens. Des différences culturelles ou sociales peuvent renforcer
la séparation des groupes confessionnels ou méme leur isolement.

Bien que c’est le dialogue théologique, surtout doctrinal, qui soit le plus impor-
tant pour I’'eecuménisme contemporain, on ne pourra jamais arriver jusqu’a I’uni-
té pleine et visible des chrétiens sans avoir surmonté tous les obstacles causés
par les facteurs de division non-théologiques. D’ou vient la réflexion qu’il ne faut
jamais négliger des probleémes historiques, sociaux et culturels dans le mouve-
ment cecuménique.



