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»SWIETY KOSCIOE POWSZECHNY”

Badania historyczne wskazujg na to, ze chrzescijanie wyzna-
wali — od samego zarania swej obecnosSci na ziemi — wiare
w Trojjedynego Boga: Ojca, Syna i Ducha Swietego. To tryni-
tarne wyznanie wiary znalazio swdj wyraz w najstarszych sym-
bolach, z ktérych najbardziej znany i rozpowszechniony jest tzw.
Sklad Apostolski, stosowany na co dzienh w praktyce udzielania
chrztu sw. Zaskakujgca przy tym moze by¢ rzecza, ze wszystkie
te symbole ! zamieszczajg — tuz po Bogu Ojcu, Synu Bozym i Du-
chu Swietym — Koscidt $wiety, powszechny. Stad tez chrze-
Scijanin nie tylko wyznaje wiare w ,,Boga, Ojca wszechmoggcego,
Stworzyciela nieba i ziemi, i w Jezusa Chrystusa, Syna Jego je-
dynego, Pana naszego...”, ale takze, niejako jednym tchem, doda-
je: ,,Wierze w Ducha Swietego, swiety Kosciol powszechny...”
Nasuwa sie w zwigzku z tym pytanie: czy mozna tak samo wie-
rzyé¢ w ,Kosciol Swiety”, jak sie wierzy w trzy Osoby Boskie?
A jezeli tak, to czym w gruncie rzeczy jest Kosci6l?

Wiadomg ponadto jest rzecza, ze Symbol nicejsko-konstanty-
nopolitanski, wprowadzany juz w poczatkach Sredniowiecza do
Mszy sw., poszerza interesujgcy nas czlon wyznania wiary o slo-
wa: jeden i apostolski. Kos$ciél, w ktory sie wierzy, jest nie tylko
Swiety i powszechny (katolicki) — jak stwierdzal to Sklad Apo-
stolski — ale takze jeden i apostolski. Do dwéch najstarszych
okres$len Kosciola dochodzg w ten sposéb dwa dalsze, zespalajgc
sie z nimi organicznie w jedna, zwartg calosé.

Starozytne komentarze do omawianego czlonu wyznania wia-
ry ograniczajg sie tez, silg faktu, do dwéch znamion Kosciola,
wymienianych w Skladzie Apostolskim. W wywodzacym sie z my-
sli teologicznej $w. Augustyna Komentarzu do Symbolu wiary
spotkaé mozna np. takie wyjasnienie: ,,Wierzymy takze w KO-
SCIOL SWIETY, KATOLICKI, bez ktérego i poza ktérym nikt
nie moze byé zbawiony. W nim kazidy, kto uwierzy i przyjmie
chrzest, otrzyma ODPUSZCZENIE GRZECHOW 1 ZYWOT
WIECZNY, ukazany nam przez Chrystusa, abySmy nie watpili, ze
w nim otrzymamy zbawienie...” 2. Komentarze sredniowieczne na-
tomiast, nie méwigce juz o komponowanych wtedy ,nowych” wy-

1 Por.DB 1nn; BF IX, 1nn.
2 Cyt. za: BF IX, 12,



KS. LUCJAN BALTER SAC

znaniach wiary 3, uwzgledniaja wyraznie ujecie poszerzone, czego
wymownym przykladem moze by¢ m. in. Bulla pap. Bonifacego
VIII Unam sarictam, w ktérej czytamy: ,,Wiara sklania nas do
utrzymywania i wyznawania, ze jest jeden Koscidl, swiety, kato-
licki i apostolski. My w niego wierzymy mocno i t¢ wiare bez
zastrzezenia wyznajemy. Poza nim nie ma zbawienia ani odpusz-
czenia grzechow... Ten Kosciél przedstawia sie jako jedno cialo
mistyczne, ktérego glows jest Chrystus’ ¢ Godne uwagi moze
by¢ tez nieco wcze$niejsze Wyznanie wiary papieza Leona IX
(r. 1053), zawierajgce nastepujace sformulowanie tej kwestii:
»Wierze, zZe $wiety, powszechny, apostolski Kosciél jest jedynym
prawdziwym Kosciotem, w ktorym jeden jest chrzest i prawdziwe
odpuszczenie wszystkich grzechow” 5.

Wiara w Kosciél utozsamia sie w ten sposob z wiarg w jego
znamiona. Mozna by nawet powiedzie¢, ze podobnie jak poprzed-
nie artykuly wiary bywaly stopniowo rozbudowywane poprzez
dodawanie wyjasnien: kim jest Jezus Chrystus (,,Bég z Boga,
Swiatlosé ze Swiatlosci...””) i kim jest Duch Swiety (,,Pan i Ozy-
wiciel; ktoéry od Ojca... pochodzi”), tak tez artykul mowiacy o Ko-
éciele zyskal na wyrazistoSci dzieki uwypukleniu, o jaki Kosciol
sie rozchodzi.

W drugiej polowie XIX wieku zagadnienie to jest formulowa-
ne jasno i bez niedomowien. W jednym z oficjalnych dokumentow
koScielnych z tego okresu czytamy: ,Prawdziwy Kosciél Jezusa
Chrystusa zostal z ustanowienia Bozego wyposazony w cztery zna-
miona, umozliwiajgce jego rozpoznanie, o ktérych stwierdzamy
w Symbolu, ze nalezy wnie wierzy ¢ (podkreslenie moje,
L. B.). Kazde z tych znamion w taki sposo6b lgczy sie z innymi, iz
nie mozna go od nich oddzieli¢. Z tego wynika, ze Kosciél, ktéry
jest naprawde katolicki i nazywa sie takim, musi jednoczesnie
jasnie¢ przymiotami jednosci, swietosci i sukcesji apostolskiej.
Koéciol zatem katolicki jest jeden przez wyrazng i doskonalg jed-
nos$¢ na calym Swiecie i wéréd wszystkich narodéw, te jednosé,
ktérej zasadg, zroédlem i doskonalym poczatkiem jest najwyiszy

3 Np. Symbol Toledanskl z 675 r. stwierdza: ,Wierzymy, ze Swiety
i katolicki Ko$ciol, pozyskany za cene Jego krwi, wspélnie z Nim panowacé
bedzie na zawsze” (BF IX, 26). Tzw. ,,Wyznanieé wiary Michala Paleologa”
(z 1274 r.): ,,Wierzymy, ze jeden jest prawdziwy Kosciél Swiety, katolicki
i apostolski, w ktérym jest jeden $wiety chrzest i prawdziwe odpuszczenie
weszystkich grzechéw” (BF IX, 35). A ulozone za Innocentego III ,,Wyznanie
wiary dla Waldenséw' (r. 1208): ,Wierzymy sercem i wyznajemy usty, ze
istnieje jeden Koéciol, nie jaki§ heretycki, lecz Swiety Rzymski, katolicki
i apostolski, poza ktérym, wierzymy, iz nikt nie zbawia sie” (BF II, 10).

4 Cyt. za: BF II, 13.

5 BF IX, 28.
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autorytet i ,,;szczegdlniejsze pierwszenstwo” (§w. Ireneusz, Adver-
sus haereses, III, 3 — PG 7, 849A) Piotra, ksiecia Apostoléw i je-
go nastepcow na Rzymskiej Katedrze. Nie ma innego Kosciola
katolickiego, jak tylko ten, ktéry powstaje w jednosci wiary i mi-
losci, zbudowany na jednym Piotrze, ,,zlozony i zlgczony w jedno
cialo” (Ef 4, 16) 8.

Nasuwa sie jednak pytanie: czy wiara w Koéciél jest jedno-
znaczna z wiarg w jego znamiona? Czy mozna wierzy¢ w $swietos¢
(bezgrzesznosé?), powszechnos¢, jednos¢ Kosciola tak samo, jak
sie wierzy w jeden §wiety Kosciél powszechny? Odpowiedz na to
i postawione wyzej pytania dobrze bedzie uja¢ w punktach sy-
gnalizujgcych zasadnicze etapy rozwoju samoswiadomosci Ko-
Sciola w ostatnim stuleciu.

I. KOSCIOL JAKO ,,ZNAK PODNIESIONY
WSROD NARODOW”

Sobor Watykanski I w Konstytucji dogmatycznej o wierze ka-
tolickiej wskazal na Kosciél jako na szczegdlny motyw wiarygod-
nosci Objawienia chrzes$cijanskiego, a tym samym i wiary bedacej
dobrowolng odpowiedzig czlowieka na to Objawienie. Poniewaz
Bogu objawiajgcemu sie nalezy ,,okazaé przez wiare zupelne po-
stuszenstwo umystu i woli”, sama za§ wiara musi byé ,,postu-
szenstwem zgodnym z rozumem” (Rz 12, 1), Bog zechcial ,,z we-
wnetrznymi pomocami Ducha Swietego polgczyé zewnetrzne argu-
menty swojego Objawienia”, do ktérych nalezg przede wszystkim
cuda i proroctwa. Wychodzgc zas ludziom jeszcze bardziej na
przeciw i chcgc im ulatwié wypelnienie obowigzku ,,przyjecia
prawdziwej wiary i wytrwania w niej na stale, B6g przez Syna
swego Jednorodzonego ustanowil Kosciol i wyposazyl go w wy-
razne znamiona przez siebie nadane, by wszyscy mogli widzieé¢
w nim stréza i nauczyciela stowa objawionego”. I-dlatego Koscio6l
bedacy ,,jak gdyby znakiem podniesionym wsréd narodéw” (Iz
11, 12) jest réwnocze$nie ,,jakim$ wielkim i ustawicznym moty-
wem wiarogodno$ci i niezbitym $wiadectwem swego Boskiego
postannictwa z powodu przedziwnego rozrostu, wybitnej swigtosci
i niewyczerpanej wydajnosci we wszelkiego rodzaju dobrach oraz
powszechnej jednosci i niepokonalnej stalosci”. Dla Soboru zro-
zumialg samo przez sie bylo tez rzecza, ze ,do jedynego tylko
katolickiego Kogciola odnosi sie to wszystko, co po wielekroé i cu-

1 307 Sw. Officium, List do biskupéw angielskich (r. 1864); cyt. za: BF
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downie zdzialal Bég w celu oczywistego uwierzytelnienia chrze-
Scijanskiej wiary” 7.

W ujeciu Soboru z 1870 r. — a jego doktryne bedg rozwijali
liczni teologowie po6zniejsi 8 — Kosciol jest nie tyle przedmiotem
wiary, co jej gwarantem i przekazicielem. Jako wielki znak pod-
niesiony wsrod narodow i przewyzszajgcy w pewnej mierze wszy-
stkie dawne znaki (cuda i proroctwa, poswiadczajgce prawde Bo-
Zego objawienia), a to ze wzgledu na swe szczegdlne wyposazenie
w przekazane mu wprost od Boga widoczne powszechnie znamio-
na, Kosciél porecza wiareg, na nig obiektywnie wskazuje i do niej
ludzi prowadzi. Wypada przy tym nadmienié, ze chociaz Sobér
Watykanski I nie nazwal wprost Kosciola znakiem (sakramentem)
zbawienia, to przeciez — podejmujgc na swoéj sposéb mys$l tra-
dycyjng — stwierdzil niedwuznacznie, iz bez tej nadprzyrodzonej
wiary, ktérej motywem, gwarantem i poreczycielem jest Kosciol
katolicki, nikt nie otrzymuje ,,usprawiedliwienia ani tez nie osigg-
nie zywota wiecznego, jezeli w niej «nie wytrwa az do konca»
(Mt 10, 22; 24, 13)” 9. Charakterystyczng ponadto jest rzecza, ze
w doktrynie tego Soboru tradycyjne znamiona Kosciola, ujete
w spos6b bardzo dynamiczny, nadajg samemu znakowi charakter
wybitnie czynny: przedziwny wzrost (= apostolskos$¢?), wybitna
Swietos¢, niewyczerpana wydajnos¢ we wszelkiego rodzaju do-
brach (= apostolsko$é?), powszechna jednosé i niepokalana sta-
lo$¢é (= apostolskosc?) wspoldzialajg — by tak powiedzie¢ — ze
sobg, aby ten wielki znak by}l prawdziwie czytelny i pociggajacy
wszystkich (= skuteczny?). Nie potrzeba chyba dodawaé, ze tak
ujeta nauka o znamionach weszla odtagd na stale do eklezjologii
(apologetycznej).

Sobér Watykanski II podjal zasadniczag mys$l Soboru poprzed-
niego, ale ujal ja i wyrazil w znacznie szerszej, wlasciwej dla
siebie perspektywie. Nazywal niejednokrotnie Kosciél znakiem,
ukazujgc roznorodne jego wymiary: KoSciél ,jest doskonalym
znakiem Chrystusa wsrod ludzi” (DM 21), a wiec ,,znakiem uka-
zujgcym... Chrystusa” takze tym ludziom, ktérzy w Niego nie
wierzg (DM 20); gloszgc oredzie ewangeliczne calemu $swiatu, Ko-
$ciot ,,staje sie znakiem owego braterstwa, ktére pozwala na szcze-
ry dialog i taki dialog utrwala” (KDK 92); chociaz ,,z racji swego

7 BF1I,48nm; 11, 43 n.

8 Por. ks. S. Nagy, Via notarum we wspolczesnej eklezjologii apolo-
getycznej, RTK 15 (1968) z. 2, s. 93—116; tenze, Katolicko$¢ i apostolsko$é
Koéctota we wspoiczesnym dialogu ekumenicznym, Amalecta Cracoviensia
5—6 (1973—174) 525—545; tenze, Chrystus w KoSciele. Zarys eklezjologii
fundamentalnej, Wroctaw 1982, s. 257—300.

9 Konstytucja dogmatyczna o wierze katolickiej, r. III; BF I, 52.
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zadania i kompetencji” KosSciél »W zaden sposOb nie utozsamia
sie ze wspo6lnotg polityczng ani nie wigze sie z zadnym systemem
politycznym”, to jest ,,zarazem znakiem i zabezpieczeniem trans-
cendentnego charakteru osoby ludzkiej” (KDK 76); konkretna
wspélnota chrzescijanska, ktéra wykonuje zlecone sobie przez
Boga ,,zadanie kaplanskie, nauczycielskie i krolewskie” (DM 15),
a tym samym uwidacznia na swdéj sposoéb wielki Kos$ciél po-
wszechny (por. KK 28), nStaje sie znakiem obecnosci Bozejw Swie-
cie” (DM 15), dajac zas Chrystusowi ,,jedno zywe i mocne $wia-
dectwo’”, staje sie ,Swietlanym znakiem zbawienia, ktére przy-
pada nam w Chrystusie” (DM 21). Tak to Kosciél — ta ,,wyposa-
zona w organa hierarchiczne spolecznosé i zarazem mistyczne
Cialo Chrystusa, widzialne zrzeszenie i wspélnota duchowa” (KK
8) — pielgrzymuje w nadziei — i tu Sobér Watykanski II podej-
muje wyraznie mysl Soboru poprzedniego — ,,jako znak podnie-
siony miedzy narodami... az do wyznaczonego w gornej ojczyznie
kresu” (DE 2).

Znak ten, jakim jest KosSciél powszechny, cechuje sie znamio-
nami, ktére ,,wyznajemy w Symbolu wiary”: jest ,,jeden, swiety,
katolicki i apostolski” (KK 8). Kazde z tych znamion jest jednak
typowe dla Ludu znajdujgcego sie wecigz w drodze: idgc nieu-
stannie naprzéd poprzez doswiadczenia i uciski, Kosciél pokrzepia
sig¢ ,,moca obiecanej mu przez Pana laski ‘Bozej, aby w slabosci
cielesnej nie odstgpit od doskonaleJ wiernosci, lecz pozostal godna
oblubienicg swego Pana i pod dzialaniem Ducha Swmtego nie-
ustannie odnawial samego siebie, poki przez krzyz nie dotrze do
Swiatlosci, ktora nie zna zmierzchu” (KK 9). Kosciél — w ujeciu
Vaticanum II — jest wiec Swiety sSwigtoscig Boga, Chrystusa,
Swietych, ale obejmujacy takze w swoim lonie grzesznikow: jest
»wSwiety 1 zarazem ciggle potrzebujacy oczyszczenia” (KK 8). Jest
tez powszechny, bo ,,cho¢ nie obejmuje aktualnie wszystkich lu-
dzi, a nieraz nawet okazuje sie mala trzodkg, jest przeciez po-
tqznym zalgzkiem jedno$ci, nadziei i zbawienia dla calego rodzaju
ludzk1ego Ustanowmny przez Chrystusa dla wspélnoty zycia,
mitosci i prawdy, uzywany jest rowniez przez Niego za narzedzie
zbawienia wszystkich i postany jest do calego $wiata, jako Swia-
tlosé Swiata oraz s6l ziemi” (KK 9). Kosciol jest oczywiscie jeden,
,,bo przeciez Chrystus Pan zalozy!l jeden jedyny Ko$ciél” (DE 1).
Niemniej ,w tym jednym i jedynym Kosciele Bozym juz od sa-
mego poczatku powstaly pewne rozlamy” (DE 3), tak Ze obecnie
jest wiele ,,chrzescijanskich Wspélnot, ktére wobec ludzi podaja
sie za prawdz1we spadkob1erczyn1e Jezusa Chrystusa Wszyscy
wyznaja, ze s3 uczniami Pana, a przeciez maja rozbiezne przeko-
nania i réznymi podazajg da'ogam1 jak gdyby sam Chrystus by}

7
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rozdzielony” (DE 1). Gdy chodzi wreszcie o apostolsko§é, mozna
ja rozumie¢ w znaczeniu poczatkéw Kosciola i jego pochodzenia
od Chrystusa poprzez Apostoléw. W tym wlasnie znaczeniu, po-
wszechnie przyjmowanym i nie kwestionowanym, Sobér moéwi,
ze ,,Ko$ciél zostal zalozony” na Apostotach {DM 1), albo doklad-
niej, ze sam Chrystus ,,stal sie kamieniem wegielnym” i ,,na tym
fundamencie budujg Apostotowie Kosciél” (KK 6), albowiem gtlo-
szgc wszedzie Ewangelie ,,przyjmowang przez sluchajgcych dzieki
dzialaniu Ducha Swietego, gromadza Apostolowie Kosciét po-
wszechny, ktéry Pan zalozyl na Apostotach i zbudowal na $wie-
tym Piotrze, pierwszym wsréd Apostoléw, a sam Jezus Chrystus
jest tej budowli kamieniem wegielnym” (KK 19). Mniej jasne
i bardziej zblizone do poprzednich moze byé¢ inne znaczenie po-
jecia ,,apostolskos$¢”, sugerowane — jak sie wydaje — przez Sobér
Watykanski I, ktéry méwi o przedziwnym wzroscie Kosciota, jego
niewyczerpanej wydajnosci itp. Apostolskos¢ utozsamialaby sie
w tym przypadku z rozwojem, praca, dzialalnoscig, jednym slo-
wem: z réoznymi formami apostolowania. O tak pojetej apostol-
sko$ci, majgcej swoje blaski i cienie, zdaje sie tez mowié Sobér
Watykanski II, gdy wiaze ja SciSle z wewnetrzng postawg czlon-
kow Kosciota i ich dazeniem do doskonatos$ci, a zwlaszcza z ich
troskg o jednos¢, w przekonaniu, ze ,,w ten sposéb dzialajgc sami
bedg z kazdym dniem coraz pelniej objawia¢ w calym tego stowa
znaczeniu katolicko$¢, a zarazem i apostolskos¢ Kosciola” (DE 4).

Nie ulega watpliwosci, ze tak ujmowane tradycyjne znamiona
Kosciola Chrystusowego sg typowe dla ludu bedacego w drodze
do domu Ojca. W interpretacji podanej przez Vaticanum II, Ko-
§ciél jako ,znak podniesiony miedzy narodami” nie ma wecale
charakteru statycznego — co zdawal sie juz niwelowaé Soboér po-
przedni — lecz ,kroczy razem z calg ludzkoscig i do§wiadcza tego
samego losu ziemskiego co $wiat, istniejac w nim jako zaczyn
i niejako dusza spolecznosci ludzkiej, ktéra ma sie w Chrystusie
odnowi¢ i przemieni¢ w rodzine Bozg” (DKD 40). Bedac zywym,
dynamicznym znakiem, Kos$ciél ukazuje Swiatu, ze prawdziwe
zjednoczenie ,,wyplywa ze zjednoczenia umyslow i serc, to znaczy
z owej wiary i milo$ci, dzieki ktérej jedno$é jego w Duchu Swie-
tym jest nierozerwalnie ugruntowana” (KDK 42). Réwnoczesnie
jednak; chociaz wie dobrze, iz ,,pozostal dzieki mocy Ducha Swig-
tego wierng Oblubienicg swego Pana i nigdy nie przestal by¢ zna-
kiem zbawienia w §wiecie”, uS§wiadamia sobie takze to, ,,ze wsrod
jego czlonké6w, czy to duchownych, czy Swieckich, nie brakowalo
w ciggu wielu wiekpw takich, ktérzy byli niewierni Duchowi
Bozemu. Takze w naszych czasach nie uchodzi uwagi Kosciola,
jak wielka rozbiezno§¢ zachodzi miedzy nauks, ktérg glosi, a ludz-

8
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ka slaboécig tych, ktéorym powierzona jest Ewangelia”. I dlatego
,Matka-Kosciél, prowadzony przez Ducha Swietego, nieustannie
synow swoich «zachgca do oczyszczenia sie i odnawiania, zeby

znamie Chrystusa jeszcze mocniej jasnialo na obliczu Ko$ciota»
(KK 13)” (KDK 43).

II. KOSCIOL JAKO CIALO CHRYSTUSA, LUD BOZY
I WSPOLNOTA

Kosciol — znak nie moze by¢ pozbawiony tresci. Nic wiec
dziwnego, ze juz Sobdér Watykanski I staral sie wnikngé w tajem-
nice Kosciola mozliwie najglebiej i ukaza¢ go — zgodnie z trady-
cyjnym modelem siegajacym listow $w. Pawla Apostota 1® — jako
Mistyczne Cialo Chrystusa. Niestety, zawieszenie prac soboro-
wych 11 sprawilo, ze omawiany roboczo schemat projektowanej
konstytucji dogmatycznej o Kosciele 12 nie zostal oficjalnie oglo-
szony. Promulgowano jedynie cztery rozdzialy poswiecone papie-
zowi jako widzialnej glowie Kosciola'13, co musialo z koniecznosci
spowodowac przykre w skutkach (i w faktycznych nastepstwach 14)
wrazenie jakoby papiez utozsamial si¢ poniekad z Kosciolem. Za-
grzebana natomiast do pewnego stopnia w archiwach watykan-
skich idea Mistycznego Ciala odzyla z wielkg silg na nowo tuz
przed druga wojng Swiatowa, by nabra¢ bardziej oficjalnego wy-
razu dzieki promulgowanej w 1943 r. encyklice Mystici Corporis
Christi. Mozna by wiec, spogladajgc calosciowo na minione stu-
lecie, powiedzie¢, iz patrzenie na Kos§ciél jako na (mistyczne)
Cialo Chrystusa bylo zgola typowe dla tego okresu.

Sobor Watykanski II uwzglednil w swej refleksji nad Koscio-
lem zasadnicze idee epoki minionej. Uznal wiec Kosciol za ,mi-
styczne Cialo Chrystusa” (KK 8), chociaz — opierajgc si¢ wprost
na PiSmie $w. — wolal raczej stwierdzi¢, ze jest to cialo, ktére
sam Chrystus, udzielajgc ludziom Ducha swego, ,,ustanowit w spo-
s6b mistyczny” (KK 7). Sobér zdecydowatl sie tez zmodyfikowaé

10 ‘Por. 1 Kor 12, 12 nn; Ef 4, 1 nn.

11 Sobdér Watykanski I zostal na skutek o6wczesnych wydarzen poli-
tycznych samorzutnie przerwany. Wecigz liczono sie — nawet za pontyfi-
katu Piusa XI — z mozliwoécig kontynuowania jego pracy.

12 Projektem tym zajal sie w swej rozprawie doktorskiej ks. B. Pylak,
Koéciét Mistyczne Ciato Chrystusa, Lublin 1959,

13 W formie odrebnosé Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Pastor
Aeternus, nazwanej celowo jako pierwsza.

14 Jednym z tych mastepstw bylo oderwanie sie od Koéciota katolickie-
go kilkunastu biskupéw (i ksiezy) i powstanie tzw. Ko$ciota Starckato-
lickiego, ktéry — jak sama nazwa wskazuje — uwaza, iz Sobdr zdradzil
Tradycje i wprowadzil zbyt wiele nowosci.
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dotychczasowe patrzenie na Ducha Swietego jako na dusze Mi-
stycznego Ciala . Duch Chrystusowy jest — wedlug Vaticanum
II — ,,Duchem zycia... przez Niego Ojciec ozywia ludzi umarlych
na skutek grzechu... Duch mieszka w Kosciele, a takze w sercach
wiernych jak w $wiatyni; w nich przemawia i daje swiadectwo
przybrania za synéw. Prowadzac Kosciél do wszelkiej prawdy
i jednoczac we wspoélnocie (in communione) i w postudze, uposaza
go w rozmaite dary hierarchiczne oraz charyzmatyczne, i przy
ich pomocy nim kieruje oraz owocami swoimi go przyozdabia.
Mocg Ewangelii utrzymuje Kosciol w cigglej mlodosci, ustawicz-
nie go odnawia i do doskonalego zjednoczenia z Oblubienncem pro-
wadzi” (KK 4). Biorgc to pod uwage oraz akcentquc te prawde,
ze Duch Sw1ety jako jeden i ten sam _,,w Glowie i czlonkach...
cale cialo ozywia, jednoczy i porusza”, Sobér wyjasnia, iz nie bez
podstaw ,dzialanie Jego por()wnywaé mogli Sswieci Ojcowie
z funkcja, jakg spelnia w ciele ludzkim zasada zycia, czyli dusza”
(KK 7).

Nie kategoria (mistycznego) Ciata Chrystusa dominuje jednak
w soborowym patrzeniu na Kosciél. Ze wzgledu na sam tytul roz-
dzialu II Konstytucji Lumen gentium (,,Lud Bozy”) oraz liczne
podkreslenia w tekstach soborowych ,,pielgrzymiego’” charakteru
Kosciota, teologom posoborowym wydawalo sie, iz na plan pierw-
szy wysunela sie tutaj wizja mesjanicznego Ludu Bozego 18, Sobér
mowi bowiem wyraznie, ze podobnie jak ,,Izrael wedle ciala, we-
drujacy przez pustynie, nazwany juz jest Kosciolem Bozym
(por. Lb 20, 4; Pwt 23, 1nn), tak nowy Izrael, ktéry zyjac
w doczesno$ci szuka przyszlego i trwalego miasta (por. Hbr 13,
14), réwniez nazywa sie Kosciolem Chrystusowym (por. Mt 186,
18), jako ze Chrystus nabyl go za cene krwi swojej (por. Dz 20,
28), Duchem swoim go napelnil i w stosowne Srodki widzialnego
i spolecznego zjednoczenia wyposazyl” (KK 9). Nieco dalej za$
Sobér stwierdza, ze do tego ,,nowego Ludu Bozego powolani sg
wszyscey ludzie. Totez Lud ten, pozostajac ciggle jednym i jedy-
nym, winien sie rozszerza¢ na $wiat caly i przez wszystkie wieki,
aby spelnil sie zamiar woli Boga, ktéry nature ludzka stworzyl
na poczatku jedng i synéw swoich, ktérzy byli rozproszeni, po-
stanowil w koncu w jedno zgromad21é Wsrod wszystkich tedy
narodéw ziemi zakorzeniony jest jeden Lud Bozy, skoro ze wszy-
stkich narodéw przybiera on sobie obywateli, obywateli Kréle-

15 Por. m.in. ks. W. Granat, Chrystus Odkupiciel i Koéciéot — Jego
Mistyczne Ciato, Lublin 1960, s. 269 nn.

16 Por. np. A. Luneau — M. Bobichon, Ko$ciét Ludem Bozym, Warsza-
wa 1980; F. Krenzer, Taka jest nasza wiara, Paris 1981, s. 134 nn; ks. A. Zu-
berbier, Wierze, Paris 1983, s. 201 nn.
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stwa o charakterze nie ziemskim, lecz niebianskim” (KK 13).
Ostatecznie wigee w ujeciu Soboru ,,caly Kosciét okazuje sie jako
«lud zjednoczony jednosScia Ojca i Syna, i Ducha éwietego»”
(KK 4).

Dopiero Nadzwyczajny Synod Biskup6éw, zwolany z okazji
20-lecia zakonczenia Soboru Watykanskiego II (1985 r.), ukazal
wyraznie, ze dominujgcg ideg w patrzeniu przez Soboér na Kosciol
byla kategoria communio — wspdlnoty. Mysl o Kosciele jako
wspélnocie przenika niemal wszystkie teksty soborowe 17, ale —
stanowigc niejako tto refleksji Soboru nad Ko$ciolem — nie rzuca
sie tak bardzo w oczy, jak idea pielgrzymujgcego Ludu Bozego.
Stad pozostawala jakby niezauwazona 18 przez pierwsze lata re-
cepcji Soboru. Tymczasem Sobér wielokrotnie powraca do mysli,
ktorg eksponuje juz w pierwszym rozdziale Lumen gentium, Zze
mianowicie Chrystus ustanowil ,,Kosci6l swiety, te wspolnote wia-
ry, nadziei i mitoSci tu na tej ziemi, jako widzialny organizm; nie-
ustannie go tez przy zyciu utrzymuje, prawde i taske rozlewajac
przez niego na wszystkich... Kosci6l ten, ustanowiony i zorgani-
zowany na tym Swiecie jako spolecznosé, trwa w Kosciele kato-
lickim, rzgdzonym przez nastepce Piotra oraz biskupéw pozosta-
jacych z nim we wspoélnocie (communio), cho¢ i poza jego orga-
nizmem znajdujg sie liczne pierwiastki uSwiecenia i prawdy, kt6-
re jako wlasciwe dary Kosciola Chrystusowego naklaniajg do
jednosci katolickiej” (KK 8).

Kosciol — Ciato Chrystusa, Lud pielgrzymujacy oraz Wspolno-
ta ludzi z Bogiem i pomiedzy sobg — jest niewgtpliwie jeden, Swie-
ty, powszechny i apostolski. Jest jeden, bo jeden tylko jest Chry-
stus i jeden Duch Sw., ktory ,,jest sprawcg tej dziwnej wspodlnoty
(communio) wiernych i tak doglebnie wszystkich zespala w Chry-
stusie, iz jest zasadg jednosci Kosciola” (DE 2). Najwyzszym wzo-
rem i samg podstawa tajemnicy jednosci Kosciola jest natomiast
jednosé jednego Boga ,,Ojca i Syna w Duchu Swietym w Troisto-
$ci Osob” (DE 2). Ponadto, ,,Kosciol, ktorego tajemnice wyklada
Sobér swiety, uznawany jest przez wiare za niezachwianie Swie-
ty” (KK 39). Ta zas wiara opiera sie na tym, ze Chrystus, ktoéry

17 Por. W. Kasper, Ko$ciét jako.wspolnota. Refleksje mnad eklezjolo-
giczng ideq przewodniq Soboru Watyka#iskiego II, Communio 4 (1986) 26—42,

18 Charakterystyczng jest rzecza, ze podjal jg przed laty H. U. von
Balthasar, nadajgc nowemu pismu teologicznemu wymowny tytut Com-
munio i zgodny z tym tytulem profil. Por. H. U. von Balthasar, Commu-
pio — zalozenia programowe, Communio 1—2 (1981) 10—29. Godne uwagi
Jest takze to, Ze niemal w przeddzien Soboru J. Hamer opublikowal dzielo
zawierajgce jakby w zarysie eklezjologie soborowg: L’Eglise est une com-
munion, Paris 1962.
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jest ,,sam jeden Swiety”, wydal siebie za Cialo swoje, jakim jest
Kosciot, aby je u$wiecié, oraz obdarzyl je darem Ducha Swigtego.
Stad wszyscy w Kosciele — niezaleznie od zajmowanego w nim
miejsca i pelnionej funkcji — powolani sg do swietosci, na osiag-
niecie ktérej winni obracaé wszelkie swe sily ,,otrzymane wedlug
miary obdarowania Chrystusowego” (KK 40). Wyznawcy Chry-
stusa, powolani przez Boga i usprawiedliwieni w Jezusie, stali
si¢ bowiem na mocy chrztu wiary ,,prawdziwie synami Bozymi
i uczestnikami Bozej natury, a przez to rzeczywiscie Swietymi.
Totez powinni oni zachowywaé w zyciu i w pelni urzeczywistniaé
Swietosé, ktorg otrzymali z daru Bozego” (KK 40). I dlatego mimo
brakéw, niedoskonalo$ci i grzechow, ktore — jako nastepstwo
i skutek grzechu pierworodnego — wigzg sie¢ nieuchronnie z zy-
ciem ludzkim na ziemi, istotna $wieto$¢ Kosciola ,,nieustannie
ujawnia sie i ujawniaé¢ sie powinna w owocach taski, ktére Duch
rodzi w wiernych” (KK 39). Bedgc Bozym obdarowaniem oraz
owocem zmudnej pracy poszczegélnych czlonkéw Kosciola, swie-
tosé pielgrzymujacego Ludu Bozego, ,,wyda owoc obfity, jak tego
dowodzi wymownie zycie tylu $wietych w dziejach Kosciola”
(KK 40).

Gdy chodzi wreszcie o powszechno$¢, Sobér Watykanski 11
stwierdza zdecydowanie, iz ,,znamie powszechnosei, ktoére zdobi
Lud Bozy, jest darem samego Pana; dzieki temu darowi Kos$ci6l
katolicki skutecznie i ustawicznie dazy do zespolenia z powrotem
catej ludzkosci wraz ze wszystkimi jej dobrami z Chrystusem —
Glowg w jedno$ci Ducha Jego. Dzieki tej katolicko$ci poszcze-
golne czeSci przynosza innym czesSciom i calemu Kosciolowi wlas-
ciwe sobie dary, tak iz calo$¢ i poszczegblne czesci doznajg wzro-
stu na skutek tej wzajemnej lacznosci wszystkich oraz dazenia
do pelni w jednosci” (KK 13). Zdaniem Soboru, istniejagce migdzy
chrzescijanami rozbicie i brak jednosci staja sie dla Kosciota Chry-
stusowego ,zaporg na drodze do urzeczywistnienia wlasciwej mu
pelni katolicko$ci w tych dzieciach, ktére przez chrzest wprawdzie
do niego przynalezg, ale odlaczyly sie od pelnej wspolnoty (com-
munio) z nim. Owszem, nawet samemu Ko$ciolowi utrudnia to
w konkretnym zyciu uwypuklenie pelni katolickosci pod kazdym
wzgledem” (DE 4). Powszechno$é Kosciola, podobnie jak jego jed-
nosé i $wietosé, jest wiec — w Swietle wypowiedzi Vaticanum II —
darem Bozym dla Ko$ciola, ale i stalym zadaniem. Skoro bowiem
na skutek réznorodnych rozbiezno$ci utrzymujgcych sie w prze-
r6znej formie pomiedzy Kosciolem katolickim a Wspélnotami od
niego odlgczonymi ,,pelna lacznosé (communio) koscielna napotyka
niematlo przeszkdd, czestokroé bardzo powaznych” (DE 3), to. wier-
ni Kosciola katolickiego powinni pod okiem swych pasterzy czy-
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nié wszystko, co w ich mocy, aby droga dialogu, zgodnej wsp6l-
pracy, p1e1egnowan1a ducha braterstwa i zjednoczenia itp., przy-
czyniali sie skutecznie do tego, by ,,po przelamaniu przeszkod
utrudniajgcych doskonala wiez (communio) koscieln, wszyscy
chrzescijanie skup111 sie¢ w jednym sprawowaniu Eucharystii w
jednos¢ jednego i jedynego Kosciola, ktérej Chrystus od poczatku
uzyczyl swemu Kosciolowi” (DE 4) Konkludujgc swe refleksje
nad ta kwestig, Sobér zaznacza, ze do tej ,katolickiej jednosci
Ludu Bozego, ktora jest znaklem przysztego pokoju powszech—
nego i do niego sie przyczynia, powolani sg wszyscy ludzie i w
rozny sposob do niej nalezg lub sz jej przyporzadkowani” (KK
13), tak ze w ostatecznym rozrachunku Kosciél katolicki jest ,,po-
wszechnym sakramentem zbawienia, ukazujgcym i zarazem reali-
zujgcym tajemnice milosci Boga do czlowieka” (KDK 45).

III. KOSCIOL JAKO POWSZECHNY
SAKRAMENT ZBAWIENIA

Rozwazania dotychczasowe doprowadzily do bardzo zasadni-
czego w doktrynie Vaticanum II stwierdzenia, ze Kosciét Chry-
stusowy jest sakramentem, a wigc —zgodnie z tradycyjna def1n1c3q
tego pojecia — znakiem w1d21alnym ale i skutecznym, niewi-
dzialnej laski Bozej. Sobor Watykanski II jakby stopniuje swe
wypowiedzi na ten temat. Méwi najpierw, w Konstytucji o litur-
gii swietej, ze Kosciél jest ,sakramentem jednosci” (KL 26), mysl
te tonujgc poniekad i wyjasniajgc na poczagtku Lumen gentium:
»Kosciél jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem
i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci ca-
lego rodzaju ludzkiego” (KK 1). Nastepne wypowiedzi soborowe
sa jednak mocniejsze i bardziej wyraziste. W rozdziale II Lumen
gentium Sobdr stwierdza z naciskiem, ze Kosciél ma by¢ ,dla
wszystkich razem i dla kazdego z osobna widzialnym sakramen-
tem owej zbawczej jednosci” (KK 9), ktérej zrédlem i gwarantem
jest sam Jezus Chrystus (por. KDK 42). W Dekrecie o dzialalnosci
misyjnej Kosciola Sobér stwierdza, ze Chrystus ,,zalozyl swaj
Koscidl jako sakrament zbawienia” (DM 5), by przy koncu Lu-
men gentium wyrazi¢ te mysl jeszcze dobitniej, akcentujac, iz
przez Ducha Sw1etego Ozywm1ela ktoérego zestal na uczniow,
Chrystus wywyzszony ponad ziemie ,,ustanowil Cialo swoje, ktd-
rym jest Kosci6l, jako powszechny sakrament zbawienia” (KK
48). W ten sposob dawna idea Kosciola jako znaku podniesionego
miedzy narodami nabiera prawdziwej glebi i nowego znaczenia.
Kos$cidl, jako cialo Jezusa, Lud Bozy i wspélnota, jest nie tylko
znakiem widocznym i ukazujgcym ludziom i narodom drogi zba-
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wienia, ale jest tez sakramentem, a wiec znakiem skutecznym,
urzeczywistniajacym zbawienie wsréod ludzi, i to wsréd wszyst-
kich ludzi — ze wzgledu na swa powszechnoéé.

Sakramentalnos¢ Kosciola przejawia sie przede wszystkim w
liturgii bedgcej szczytem i zrodlem calego zycia chrze§cijanskie-
go (por. KL 10). W niej przez znaki widzialne wyraza sie i urze-
czywistnia uswiecenie kazdego czlowieka (por. KL 7), z niej wy-
plywa laska oraz cala moc Kosciola (por. KL 10). W liturgii bo-
wiem, ktérg Kosciél uwaza za ,,wykonywanie kaplanskiego urzedu
Jezusa Chrystusa” (KL 7), dochodzg wyraznie do glosu i sie aktu-
alizujg krolewskie dary bedgce znamieniem Bozego obdarowania
chrzescijan. Wszczepieni przez chrzest w ,,Cialo Mistyczne Chry-
stusa, utwierdzeni moca Ducha Swietego przez bierzmowanie”,
dostepujq oni przeciez ,,poSwiecenia na krolewskie kaplanstwo...,
by przez wszystkie uczynki skiladaé duchowe ofiary i po calej
ziemi dawaé¢ $§wiadectwo Chrystusowi” (DA 3). W Chrystusie bo-
wiem i w Kosciele — Jego Ciele Mistycznym — ,,wszyscy wierni
stajg sie Swietym i krélewskim kaptanstwem, skladajg Bogu du-
chowe ofiary przez Jezusa Chrystusa i gloszg wspaniale dziela
Tego, ktéry ich wezwal z ciemnosci do przedziwnego swojego
$wiatla” (DK 2). Skoro za$ ofiary duchowe chrzescijan, nie wy-
lgczajac ich samych jako zywych ofiar (por. KK 10), skladane
sg Ojcu niebieskiemu ,,w eucharystycznym obrzedzie wraz z ofia-
rg Ciala Panskiego” (KK 34) i skoro Eucharystia sprawia, ze kré-
lewskie kaplanstwo wiernych staje sie — dzigki najscislejszemu
zespalaniu ich ofiar osobistych z Ofiarg samego Jezusa — praw-
dziwie skuteczne i zyciodajne, to wynika stad jasny wniosek, ze
wlasnie w Eucharystii sakramentalnos¢ Kosciola osigga swoj
punkt szezytowy 1%. Kosciél jako powszechny ‘sakrament zbawie-
nia, wspélcierpigc i wspélumierajac z Jezusem oraz noszgc Jego
konanie we wlasnych czlonkach, ktére poprzez rzeczywisty udzial
w Ciele Panskim wznosza sie w Eucharystii do prawdziwej
,,wspélnoty (communio) z Nim i nawzajem ze sobg” (KK 7), przy-
czynia sig skutecznie do zbawienia wielkich rzesz ludzkich.

Mozna stad $mialo powiedzie¢, ze dawna, starozytna zasada
dotyczgca zbawienia realizowanego wylgcznie przez Kosciét (,,po-
za Koséciolem nie ma zbawienia”), zyskala w tekstach Soboru Wa-
tykanskiego II nowe naswietlenie. Wizja Ko$ciola powszechnego,
do ktérego przynalezg na swéj sposéb, mimo braku pelnej ,,jed-
nosci wspélnoty (communio)” (KK 15), chrzescijanie innych wy-
znan i do ktérego sg ,,w rozmaity sposéb przyporzadkowani” (KK

19 Por. ks. L. Balter, Kaptanstwo Ludu BoZego, Warszawa 1982, ss.
27 nn, 181 nn.
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16) nie tylko wyznawcy wielkich religii §wiata, ale wszyscy lu-
dzie ,,dobrej woli, w ktérych sercu dziala w sposéb niewidzialny
laska” (KDK 22) ukazuje wyraZnie, iZ moc zbawcza wszystkich
wyznan i religii niechrzescijanskich ptynie wylgeznie z Krzyza
Chrystusowego, ktéory dal poczatek jedynemu Kosciolowi $wie-
temu i powszechnemu. Tylko w nim ludzie znajduja prawdziwy
zadatek zycia wiecznego, gdyz tylko on jest powszechnym sakra-
mentem zbawienia realizujagcym w pelni tajemnice milosci Boga
do czlowieka.

Chociaz wiec Kosciot Chrystusowy, w ktéorym ,dzigki lasce
Bozej zdobywamy s$wietosé, osiggnie pelnie dopiero w chwale
niebieskiej” (KK 48) i chociaz jako Lud pielgrzymujgcy posiada
w swych sakramentach i instytucjach, ktére naleza do ,,obecnego
wieku”, postaé¢ ,,tego przemijajacego swiata”, to przeciez — jak
podkresla mocno Sob6ér Watykanski II — ,,juz na ziemi nazna-
czony jest prawdziwg, choé niedoskonalg jeszcze swietoscig” (KK
48), jednoscig i powszechnos$cig. Stgd zas§ mozna — w $lad za
Vaticanum II interpretujgcym na swoéj sposéb omawiany artykut
Credo — stwierdzi¢, iz ,,wierzymy, ze ta jednos¢ trwa nieutra-
calnie w Kosciele katolickim i ufamy, ze z dniem kazdym wzrasta
az do skonczenia wiekow” (DE 4). Skoro za$ wierzymy, ze pelnie
zbawczych Srodkéw ,,0siggngé mozna jedynie w katolickim Ko-
sciele Chrystusowym, ktéry stanowi powszechng pomoc do zba-
wienia”, to wierzymy takze, ,,ze jednemu Kolegium apostolskie-
mu, ktéremu przewodniczy Piotr, powierzyl Pan wszystkie dobra
Nowego Przﬁy:nierza celem utworzenia jednego Ciala Chrystuso-
wego na zierni, z ktorym powinni zjednoczy¢ sie calkowicie wszy-
scy, juz w jaki§ sposoéb przynalezacy do Ludu Bozego. Lud ten
wprawdzie podczas swojej ziemskiej wedrdwki nie przestaje pod-
lega¢ grzechowi w czlonkach swoich, ale mimo to wzrasta w
Chrystusie, a B6g wiedzie go laskawie wedle swoich tajemnych
planéw az do radosnego zdobycia calej pelni wiecznej chwaly
w niebieskim Jeruzalem” (DE 3). ,,Wszelkie zas dobro, jakie Lud
Bozy w czasie swego ziemskiego pielgrzymowania moze wys$wiad-
czy¢ rodzinie ludzkiej, wyplywa z tego, ze Koscidél jest «po-
wszechnym sakramentem zbawienia» ukazujgcym i zarazem rea-
lizujacym tajemnice milosci Boga do czlowieka” (KDK 45).
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