JACQUES SERVAIS
Paryz

RADY EWANGELICZNE
A CALKOWITY DAR Z SIEBIE

POSLUSZENSTWO -
PODSTAWOWY ELEMENT RAD EWANGELICZNYCH

Posrod trzech rad ewangelicznych postuszenstwo jest czyms zasad-
niczym — twierdzi $w. Tomasz z Akwinu i cala Tradycja. Rady te
Z pewnoscig stanowia organiczna calo$¢; nie nalezy ich rozdzielaé, bo
podobnie jak wiara, nadzieja i milos¢, uzupelniaja sie wzajemnie
w jednej 1 wielorakiej lasce nasladowania Chrystusa. Tymczasem,
podobnie jak z trzech, ktore ,,trwaja”, ,,najwigksza jest mitos¢” (1 Kor
13, 13), tak posréd rad (ewangelicznych) najwyzsze miejsce zajmuje
postuszenstwo.

Upraszczajac mozna by powiedzie¢, ze o ile kwesti¢ malzenstwa
czy dziewictwa nalezy rozstrzygna¢ przed wstapieniem do nowicjatu,
a kwestia posiadania dobr czy dobrowolnego wyzbycia si¢ ich powstaje
i znajduje zwykle swe rozwigzanie w chwili profesji, to wlasnie kwestia
dobrowolnego poddania si¢ Chrystusowi — znanemu, kochanemu
1 nasladowanemu w postuszenstwie nie tylko duchowym, lecz i ,,cieles-
nym” (Péguy !) — bedzie w sposdb szczegolny az do konca towarzyszyta
zyciu osoby konsekrowanej. Oczywiscie dziewictwo' jest rGwniez naj-

' Chociaz prawo kanoniczne i Magisterium Kosciota postuguja si¢ zazwyczaj bardziej
znanym okresleniem ,,rady czystosci” (zob. KPK kan. 573§2 ; KK 44), mowiac o dob-
rowolnym celibacie ,,dla krolestwa niebieskiego” (Mt 19, 12), aby ,,troszczy¢ si¢ o sprawy
Pana” (1 Kor 7, 34), ja wolg uzywac terminu ,,dziewictwo” Dziewictwa, jak zauwaza §w.
Tomasz, nie nalezy myli¢ z czystoscia zaklada ona powstrzymywanie si¢ od nieuporzad-
kowania lubieznosci, chociaz nie od przyjemnosci cielesnej, ktéra sama w sobie dozwolona
jest malzonkom; tymczasem pierwsze, przeciwnie, wymaga powstrzymania si¢ na zawsze
od kazdej przyjemnosci seksualnej (STh. I 152, 1, ad 2). ,,Dziewictwo jest najwznioslejsza
cnota w zakresie czystosci” Malzonkowie zobowiazani sa do czystosci, a osoby konsek-
rowane zobowiazane sa do dziewictwa (STh. 152, 2 1 ad 5). Akwinata, uwzgledniajac tu
wyraznie perspektywe §wiata naznaczonego przez grzech pierworodny, widzi w czystosci
przede wszystkim wyraz cnoty, ktoéra stanowczo odréznia od dziewictwa. Sama w sobie
jest ona pigkna, posiada swa excellentissima pulchritudo (STh. 1I-11 152, 5), bo odwoluje
sie do czystosci bardziej starodawnej i trwalszej niz grzech, a w glebi do czystosci samego
Syna Bozego, na ktorego obraz czlowiek zostal stworzony. Zob. na ten temat Grzegorz
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bardziej naturalng rzecza w stanie rad (ewangelicznych) i wlasnie tam,
gdzie czyni si¢ z niego problem, stanowi to oznake, ze naprawd¢ nie
jest sie do niego wezwanym: bo — dalekie od przymusu kultywowania
dla samego siebie — ma ono za jedyny cel ukierunkowanie uwagi na
Pana, aby tak jak On chcie¢ by¢ bezzennym dla krolestwa niebieskiego
(por. Mt 19, 12) w postawie pokory wykluczajacej wszelki zwrot na
siebie. Co do ubodstwa, nie wybiera si¢ go nigdy dla niego samego,
jakby dobra tego $wiata stanowily same przez si¢ przeszkod¢ na drodze
chrzescijanskiej doskonalosci: jest ono podporzadkowane stuzbie po-
stannictwu otrzymanemu we wspolnocie, do ktorej si¢ nalezy. Jego
wymagania beda si¢ zmienia¢ w zaleznosci od okolicznosci miejsca
1 czasu, i od wartosci znaku, jaki ewentualnie moze ono przybieraé
w okreslonych warunkach. Nie bardziej niz dziewictwo nie moze
jednak by¢ tylko praktyka ascetyczna, ktore) cztowiek oddaje si¢ z racji
osobistego idealu: jego ewangeliczne znaczenie nie polega na promo-
waniu swoistego stoickiego samozadowolenia, lecz o wiele bardziej na
upodobnieniu osoby konsekrowanej) do Chrystusa, ktory swobodnie
dysponujac koniecznymi dobrami ,,z bogatego stal si¢ ubogi” 1 ,,0g0-
locil samego siebie” (Flp 2, 7), aby ,,nas ubdstwem swoim ubogaci¢”
(2 Kor 8, 9).

Prawde mowiac, dziewictwo 1 ubostwo sa przezywane w duchu
1 w prawdzie tylko wtedy, gdy ozywia je postuszenstwo, czyli ta
wewngetrzna, a nie tylko zewnetrzna forma rad. Bez postuszenstwa
pierwsze (dziewictwo) doprowadziloby do przeciwienstwa tego, do
czego zmierza; zamkneloby jedynie czlowieka w sferze obwarowane;j
intymnosci, zamiast go otwiera¢ az po najbardziej sekretne uczuciowe
korzenie. Bez niego takze ubostwu groziloby popadnigcie w sztywne
przyzwyczajenie, calkiem sprzeczne z tym, o czym ma S$wiadczyc:
o nieograniczonej dyspozycyjnosci wobec nadobfitych bogactw, jakie
Bog zgotowal tym, ktoérzy miluja ponad wszystko. Posluszenstwo
wyzuwa ucznia z tych dwéch ,,cnét”, a jednoczesnie przypisuje dwom
innym radom ich pozytywna ewangelicznag warto$¢ radykalnego za-
wierzenia Panu wszelkiej wlasneJ woli: ,,...gdy si¢ zestarze_]esz wyc1qg-
niesz rgce swoje, a Inny cie opasze i poprowad21 dokad nie chcesz”

z Nyssy, De virginitate, rozdz. I1. W posynodalnej adhortacji apostolskiej z 1996 roku — jak
zreszta w innych swoich bardziej osobistych pismach — w wyraZznie chrystologicznej
perspektywie umieszcza siebie spontanicznie Jan Pawet II: ,,Zachowujac dziewictwo, (oso-
ba konsekrowana) przyjmuje do swego serca dziewicza milo$¢ Chrystusa i wyznaje Go
wobec $wiata jako Jednorodzonego Syna, jednego z Ojcem (por. J 10, 30 ; 14, 11)” (Vita
consecrata 16c).
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(J 21, 18). W nim wyrzeczenie si¢ dobr ziemskich i mozliwosci cie-
lesnych traci na swej waznoséci, albowiem az tak zasadnicza staje sie
w jego $wietle obojetno$¢ wolnosci, ktora nie dysponuje juz nawet
wladza dawania samej siebie. Z trzech rad posluszenstwo jest wiec
najwazniejsze, bo przypisuje zyciu ewangelicznemu elastyczno$¢ po-
zwalajaca konsekrowanemu czlowiekowi wzrasta¢ w bezgranicznej
otwartoSci. Sprawia ono, ze pgkaja po trosze wszelkie ograniczenia,
jakie kazdy ma pokuse stawia¢ Boskim wymaganiom, a czlowiek
wypelnia w sobie slowa Apostola: ,Jestescie Chrystusa, a Chrystus
— Boga” (1 Kor 3, 23).

Chrzescijanskie postuszenstwo zawiera wigc w sobie formalnie dwie
inne rady, bo jest przede wszystkim postawa wewngtrzng, z braku
ktorej dziewictwo 1 ub6stwo nie moga by¢ autentycznie ewangeliczne.
Jest ono jednak takze i szczegdlnie jednym z trzech §lubéw wypowia-
danych w liturgicznych ramach publicznej profesji w instytucie zakon-
nym lub $wieckim. Z tego wzgledu ma ono réwniez najwyzsze znacze-
nie w zyciu konsekrowanym. Swiety Tomasz podal gléwna tego
przyczyng: ,,Przez $lub postuszenstwa czlowiek ofiaruje (Bogu) co$
wspanialszego, mianowicie samg wolg, a ta jest wazniejsza niz wlasne
cialo, ktore czlowiek ofiaruje Bogu slubem ubédstwa. I dlatego to, co
si¢ czyni z postuszenstwa jest milsze Bogu niz to, co si¢ czyni z wlasnej
woli. (...) Slub posluszenstwa obejmuje soba inne $luby, a nie na
odwrdét. 1 wprawdzie zakonnik jest obowigzany na mocy $§lubu do
zachowania powsciagliwosci i ubdstwa, ale do tego samego jest takze
obowiazany na mocy postuszenstwa; a moc wiazqca tego $lubu roz-
ciaga si¢ nie tylko na powsc1aghwosc i ubdstwo, ale i na wiele innych
spraw”?. Sluby dziewictwa i ubostwa wynikaja z wolnego wyboru tego,
kto je wypowiada, lecz przez trzeci Slub czlowiek konsekrowany
ofiarowuje Bogu sam ten wolny wybor, ,,wszelki umyst poddajemy
w posluszenstwo Chrystusow1 (2 Kor 10, 5), co ]est najbardziej Bogu
przyjemne. Slub ten wiec lepiej niz dwa inne wiaze osobg w tym, co
ma ona najbardziej intymnego: w jej wolnoéci. Umieszcza ja w stanie
zycia, ktéry charakteryzuje specyficzne zobowiazanie: odtad czlowiek
konsekrowany wyrzeka sie dobrowolnie bycia ,,panem samego siebie”,
aby by¢ ,,zaleznym od drugiego; i to nie z blahej i tatwo zmiennej, ale
z trwalej przyczyny™?

STh. 11-11, q. 186, a. 8. Tekst polski w: §w. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna,
t. 23: Charyzmaty (ttum. o. Pius Belch), London 1982, s. 274.
Y STh. 11-11, q. 183, a. 1 (s. 193).
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W mysli Akwinaty kryterium nie stanowi wiec jedynie czynnik
zewngtrznej zaleznosci naznaczonej przez przypadkowe okolicznosci,
lecz stosunek czlowieka do samego siebie, ,,do dobra, ktore jest jego
wlasnoscia™, do wlasnej ,,natury”® Ot6z stosunek ten determinuje
jego kondycja stworzenia uczynionego na obraz Bozy. Czlowiek jest
w naturalny sposob ukierunkowany ku Bogu, w ktorym jedynie
znajduje swoja autentyczng wolno$¢ wewng¢trzna. Jest ona tez zawsze,
jak wyjasnia §w. Tomasz, komentujac Rz 6, 20, wyzwoleniem z nie-
woli grzechu: ,,Czlowiek wedlug swojego przyrodzonego rozumu
sklania si¢ ku sprawiedliwosci, natomiast grzech jest przeciw przyro-
dzonemu rozumowi. Wynika z tego, ze wolno$¢ od grzechu jest
prawdziwa wolnoscig 1 wiaze si¢ ze stuzba sprawiedliwosci™®. Stan
rad ewangelicznych wyraza ostatecznie w tym znaczeniu stan on-
tologicznej zaleznos$ci od Tego, w ktérym ,,zyjemy, poruszamy si¢
i jestesmy” (Dz 17, 28). Czy oznacza to, ze wszyscy ludzie, a tym
bardziej wszyscy chrzescijanie, wezwani sg do tego, by swiadczy¢, jak
twierdza ,,Katoliccy Biedacy” (Pauvres Catholiques), ruch odnowy
zrodzony na poczatku XIII wieku: Consilia evangelica velut praecepta
servare proposuimus (zdecydowaliSmy si¢ przestrzega¢ rad ewangelicz-
nych, jako przykazan)? Czy rady ewangeliczne maja by¢ w glebi,
z racji posluszenstwa przynaleznego stworzeniom, stanowiacego ich
podstawe, droga wyznaczong dla wszystkich wiernych chcacych od-
dac¢ si¢ Bogu zupelnie?

Ostatnie wypowiedzi Magisterium Kosciola, umocnione naucza-
niem Soboru Watykanskiego II na temat specyfiki konsekracji zakon-
nej i jej nowosci wzgledem konsekracji chrzcielnej’, oznajmily co$ wrecz
przeciwnego: profesja Slubow ubostwa, dziewictwa i1 postuszenstwa
»zaklada istnienie swoistego daru Bozego, ktory nie jest udzielany
wszystkim, jak to podkresla sam Jezus, méwiac o dobrowolnym
bezzenstwie (por. Mt 19, 10-12)”*. Jak wszystkie charyzmaty Ducha
Swietego, ktore Pan po Wniebowstapieniu osobiscie rozdziela swoim
wybranym na ziemi (por. Ef 1, 17; 4, 7), dar ten zawiera misj¢
— a w danym wypadku wymaga dosta,pienia okreslonej formy zycia:
sequela Christi (nasladowania Chrystusa), ,,Ostatecznej Normy” zycia

4 STh. I1-11, q. 183, a. 4.

5 STh. II-11, q. 183, a. 1.

$ STh. II-11, q. 183, a. 4 (s. 199).

" Intimius consecratur, ,cislej poswigca si¢ (stuzbie Bozej)”: Lumen gentium 44,
8 Vita consecrata 30.
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konsekrowanego — naucza jeszcze Sobdér’ Jan Pawel II wskazuje,
w jakim sensie najwazniejsza regula konsekrowanego czlowieka
jest pojécie za Chrystusem zgodnie z nauczaniem Ewangelii. Wy-
jasnia to, umieszczajac jego misje w $cistym zwiazku z kenotycznym
postuszenstwem Chrystusa, takim, jakie opisuje hymn z Listu do
Filipian (2, 6-8). Jego zdaniem, wezwanie do zycia radami ewan-
gelicznymi rodzi si¢ z wewnetrznego spotkania z Jego miloscia
»az do konca” (J 13, 1). ,Ci, ktérzy przyjmuja to wezwanie,
wyrazone slowem: «Po6jdz za mna», decyduja sie — jak mowi Sobor
— 18¢ «za Chrystusem, ktory... przez postuszenstwo az do $mierci
krzyzowej odkupil i uswiecil ludzi»”'® Podobnie jak w przyto-
czonym powyze] tekScie §w. Tomasza, ewangeliczna rada postu-
szenstwa pelni tu role wiodaca, lecz tym razem zostaje umieszczona
w bezposrednim zwiazku z Historia Zbawienia: przez rzeczywiste
praktykowanie tej rady, osoby konsekrowane ,si¢gaja do istotne)
glegbi calej ekonomii Odkupienia” 1 moga w ten sposoOb otrzymac
»szczegolny udzial w posluszenstwie Tego «Jedynego», poprzez
ktc’)regcl)1 posluszenstwo wszyscy «stana si¢ sprawiedliwymi» (Rz
5, 19)”

Postuszenstwo lezace w samym sercu rad ewangelicznych okazuje
sie w ten sposob bardzo bezposrednia droga wiodaca wybranego do
tej formy zycia, aby odegral w niej wlasciwa sobie rol¢ wspoldzialania
w dramacie Odkupienia. Tam, gdzie przez specjalng laske, jakiej mu
udzielono, swojemu postuszenstwu stworzenia nadaje on dobrowolnie
postac¢ milosci, ktora ,,zycie swoje oddaje za przyjaciol swoich” (J 15,
13), zostaje doprowadzony do przekroczenia naturalnej sfery wlasnych
pragnien i zdolnosci, i do uczestniczenia w zbawczym dziele Jezusa,
czyli Tego, ktdry ,,istniejac w postaci Bozej”, ,,zamiast radosci, ktora
Mu obiecywano” (Hbr 12, 2), ogolocil si¢ tak bardzo, ze nadal swej
milosci te kenotyczna postaé. Aby zrozumie¢ sens podobnej mlS_]l
wypada utkwi¢ oczy w Tym, ,ktéory nam w wierze przewod21 1]a
wydoskonala” (Hbr 12, 2): w Nim rzeczywiscie miesci si¢ jedyne
kryterium catkowitego daru z siebie, w ktérym to darze czlowiek staje
si¢ Bogu podobny, w tozsamosci przeznaczenia zachowujac odrebnos¢
natur.

* Perfectae caritatis 2.
10 Redemptionis donum 13, por. Perfectae caritatis 1.
" Redemptionis donum 13.

27



JACQUES SERVAIS

Posluszenstwo milosci Syna zrodlem zbawczego dziela

Dokonane przez Chrystusa dzielo naszego zbawienia ma swoje
pierwsze zrodlo w milosiernej milosci Boga, ktorej jest przejawem (por.
Rz 8, 35. 39)!2. Aby pojednac ze soba $wiat i nas samych ,,z natury
zastlugujacych na gniew” (Ef 2, 3), Ojciec ,,wlasnego Syna nie oszczg-
dzil, ale Go za nas wydal”, a ze swoim Synem ,,wszystko nam darowal”
(Rz 8, 32). ,Tak bowiem Boég umitowal swiat, ze Syna Swego
Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale
mial zycie wieczne” (J 3, 16). Dar czy zawierzenie, o ktére chodzi,
nawiazuje bezposrednio u $w. Pawla do ofiary z [zaaka (por. Rdz 22,
16), lecz jej prawdziwe znaczenie ukazuje si¢ dopiero w Swietle aktu,
przez ktéry Jezus godzi si¢ zosta¢ ,,wydany w rece ludzi” (Mt 17, 22),
pragnac, chociaz byl Synem, nauczyC si¢ postuszenstwa przez to, co
wycierpial (por. Hbr 5, 8). Bez postuszenstwa nie ma zbawczej ofiary.
,,Gdyby cierpial inaczej, niz z postuszenstwa, rowniez nie byloby to
godne zalecenia” - zaznacza $w. Tomasz"? Mgka posluszenistwa nie
jest jednak u Chrystusa aktem zwyklej rezygnaciji, lecz wynika u Niego
z aktywnego przyzwolenia. Jest On bowiem nie tylko Ofiarnym
Barankiem (por. J 1, 29), ale 1 Kaplanem skladajacym ofiar¢ (por. Hbr
4, 14). Teologia Janowa wyraznie podkresla Jego suwerenng wolnos¢:
»Zycie moje oddaj¢... Nikt mi go nie zabiera, lecz Ja od siebie je oddaje.
Mam moc je odda¢ 1 mam moc je znéw odzyskaé¢” (J 10, 17-18). Jesli
Chrystus wyszed! naprzeciw swoim cierpieniom, uczynit to ,,dobrowol-
nie”, precyzuje Akwinata, ,,w celu wyzwolenia ludzi od grzechu”"
Postuszenstwo 1 wolnos¢ lacza si¢ w ,krew Chrystusa, ktéry przez
Ducha wiecznego zlozyt Bogu samego siebie jako nieskalang ofiare”
(Hbr 9, 14). Ofiara, w S$cistym tego slowa znaczeniu, polega na
ofiarowaniu Bogu swego ducha, wewngtrznych uczué duszy, ktora chce

"> Oczywiscie, jak wielokrotnie zaznacza §w. Tomasz, motywem Odkupienia jest
»wynagrodzenie za grzech” zgodnie z porzadkiem sprawiedliwosci (zob. np. Comp. Theol.
cap. 200), lecz dodaje, ze fakt wymagania wynagrodzenia ze strony ludzkosci jest u Boga
przejawem ,bardziej obfitego milosierdzia” (STh. III, q. 46, a. 1 ad 3) wzgledem niej;
1 przytacza Ef 2, 4.

13,81 fuisset passus non ex oboedientia, non fuisset ita commendabilis”: In Phil. 2, 5-8
(II-II, 2°. Niewatpliwie Doktor Powszechny podkresla wzorcowy aspekt tego postuszen-
stwa: ,,Chrystus dal nam przyklad: postuszenstwa, pokory, stalosci, sprawiedliwosci oraz
innych cnoét... koniecznych do zbawienia” (STh. III, q. 46, a. 3 [2°]). Lecz ponadto (ST#.
III, q. 47, a. 2) ukazuje, ze cierpienie Chrystusa z posluszenstwa nadaje Jego dobrowolne;j
ofierze wyraznie zbawczy charakter.

"4 STh. 111, q. 46, a. 6 (4°).
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Mu si¢ podobaé wypelniajac to, o co On ja prosi. ,,Chrystus za$, jak
Augustyn tamze dodaje, «Sam siebie ofiarowal w mece za nas».
A fakt, ze Chrystus uczynit to z wlasnej woli, szczegdlnie podobatl si¢
Bogu, gdyz motywem tu byla mitos¢. (...) Tu — jeden i ten sam jest
prawdziwy Posrednik (...), bedac jednocze$nie Ofiarnikiem i Ofiarg”'é.
Jesli meka byla prawdziwa ofiara, to dlatego, ze byla catkowicie
dobrowolnym aktem, w ktérym ofiarg byl zarazem i jednocze$nie
ofiarowujacy, a ofiara byla zarazem i jednoczes$nie kaplanem, a zwlasz-
cza dlatego, ze byl to akt postuszenstwa, inspirowany przez milo$¢!’

Na tym postuszenstwie mitosci powinnis$my wia$nie skoncentrowaé
nasza uwage, bo w ostateczny sposdb naswietli ono calkowity dar
z siebie, jaki czyni Bogu ten, kto sklada ewangeliczne $luby. Zanim
jednak rozwazymy mozliwos$¢ posiadania w nim udzialu przez laske,
wypada caloSciowo rozpatrze¢ postuszenstwo Chrystusa. Mozemy
wydoby¢ cztery jego charakterystyczne aspekty'®

Wocielenie, odrozniajace Jezusa od wszystkich innych ludzi, jest
wolnym aktem postuszenstwa, jakie preegzystujacy Syn Bozy wypelnia
wzgledem Ojca w Duchu Swigtym. Odpowiada ono, jak to kontemp-
lujemy wraz ze $§w. Ignacym z Loyoli'®, trynitarnemu postanowieniu,
w ktorym Syn uczestniczy zgodnie ze swoja kondycja Syna pozwala-
jacego Ojcu poslac si¢ na swiat (por. J 6, 38). Jego przyjscie na $wiat,
aby wybawi¢ go od grzechu i $mierci, jest najwyzszym przejawem
milosci do Ojca. ,,Zawsze czynie to, co si¢ Jemu podoba” (J 8, 29)
— mowi w tej sprawie Jezus: Jego pociecha jest milowac Ojca, wypel-
niajac catkowicie Jego wole, to znaczy milujac ludzi, skoro Ojciec ich
kocha. List do Hebrajczykow (10, 5-10) opisuje w nawigzaniu do
Psalmu 40,7-9 to pierwsze przyjicie, stawiajagce Go w bezposredniej
relacji do grzechu (por. Rz 8, 3; 2 Kor 5, 21): ,,przychodzac na $wiat,

'* Tomasz powoluje si¢ tutaj na De Civ. Dei 61 20.

's STh. II1, q. 48, a. 3. Tekst polski w: §w. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, t. 26:
Droga Zbawiciela (ttum. ks. S. Piotrowicz), London 1968, s. 161.

"7 Ojciec ,,natchnal Go wola cierpienia za nas, wlewajac wen milos¢” — mowi $w. Tomasz
w STh. 111, q. 47, a. 3 (s. 149), potwierdzajac w ten sposob wolnos¢ Chrystusa 1 Jego
postuszenstwo milosci wobec natchnien Ojca. Kardynal De Lulo (De incarnatione, disp.
XXVI, sect. VIII, n. 102) proponuje w tej kwestii nastgpujace rozwiazanie: dlatego, ze nie
chcial prosi¢ o cofnigcie podjetego juz nakazu, Chrystus byt wolny, nie stwarzajac przeszkod
Bozemu przykazaniu.

'* Podejmujemy tu i swobodnie rozwijamy synteze, jaka H.U. von Balthasar przedstawia
w Uber den Gehorsam in den Weltgemeinschaften, w: Acta Congressus Internationalis
Institutorum Saeculorum, Milano 1971, s. 1025n (1024-1032).

8 Cwiczenia duchowne, nr 101-109.
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(Chrystus) mowi...: ales mi utworzy! cialo” przeznaczone na to, by sta¢
si¢ ofiarg ,,raz na zawsze” (Hbr 7, 27) za grzechy; ,,wtedy rzeklem: Oto
ide — w zwoju ksiggi napisano o mnie — abym speinial wol¢ Twoja,
Boze” Skutecznos¢ tej ofiary wynika z postanowienia Syna, ktéry od
pierwszej chwili Wcielenia oddaje si¢ catkowicie do dyspozycji zbaw-
czego przeznaczenia, w egzystencjalnym akcie czystej instrumentalno-
§ci’®> W Nim, w odroznieniu od prorokow, ktorzy Go poprzedzili,
i $wietych, ktérzy po Nim nastapia, osoba 1 misja, odwieczne po-
chodzenie i doczesne postannictwo, stanowia (przy zachowaniu odrgb-
nosci porzadkéw) doskonalg jedno$¢*

Instrumentalna dyspozycyjno$¢ charakteryzujaca postuszenstwo
Chrystusa urzeczywistnia si¢ w ramach podwojnego wymiaru: obiek-
tywnego i subiektywnego, ktory rzadzi Smiertelna 1 przejsciowa egzys-
tencja, Jego i nasza?. We wcieleniu Syn godzi si¢ sta¢ si¢ czlowiekiem,
a Duch Sw1¢ty wypelma role aktywna i nie przestaje zreszta nadal
prowadzi€ 1 inspirowac Jezusa w Jego dobrowolnym postuszenstwie
milosci, i to nie tylko w Jego dzialaniach (por. Lk 4, 1. 14. 18), lecz
i w Jego najbardziej wewnetrznych uczuciach (por. Lk 10, 21). Boza
mitos¢, ktéra odwiecznie jednoczy dwie pierwsze Osoby Trojcy, reali-
zuje wtedy, gdy Syn staje si¢ czlowiekiem, rodzaj opozycji w jednosci
Ducha Swigtego: Duch Milosci, jako pochodzacy od Ojca, przejawia
sie w formie ,,przykazania” (J 10, 18); a jako pochodzacy od Syna,

2 Odnajduje si¢ w ten sposob, lecz w odniesieniu do Osoby Wcielonego Syna w Jego
konkretnym historycznym przeznaczeniu, my$l droga $§w. Tomaszowi o caro [Christi]
instrumentum [coniunctum] divinitatis, czyli o ciele Chrystusa jako narzedziu zlaczonym
z boskoscig (STh. 111, q. 49, a. 1; por. q. 50, a. 6).

2 Z pewnoscia z racji swej idei relatio subsistens, $w. Tomasz odmawia sobie umiesz-
czenia w bezposrednim zwiagzku odwiecznego synostwa z synostwem doczesnym (por. STh.
III, q. 3, a. 5 ad 1; q. 35, a. 5). Zaznaczmy jednak, ze de facto w swej teologicznej medytacji
nad doczesnym przebiegiem zycia Jezusa Doctor Communis jednoczy w Chrystusie, tak jak
Eyvgngelia, misj¢ z Osoba, przy czym ta pierwsza objawia wyjatkowy, scisle boski charakter
tej drugiej.

2 Teologia postuguje si¢ nierzadko na okreSlenie tej ,, dwu-wymiarowosci” greckim
pojeciem diastazy, ktére oznacza pewne oddzielenie elementéw ujmowanych w ich wzajem-
nym odniesieniu do siebie. W swym archetyplcznym znaczeniu wyraz ten wskazuje na
smiertelne wprost oddzielenie, jakie dokonuje si¢ — w mece Chrystusa — miedzy Ojcem
i Synem, kiedy to z milosci do ludzi (por. J 15, 13) Jezus Chrystus, w swym kenotycz-
nym postuszenstwie wobec Ojca (por. Flp 2, 8), wkracza — w stanie calkowitego wyob-
cowania osobistego (por. Mk 15, 34) — w anty-boski $wiat grzechu, nacechowany
odrzuceniem ontologicznej zaleznosci stworzenia od Stworcy. W tym dobrowolnie przyje-
tym (por. J 13, 1) stanie Syn dostrzega juz w Ojcu tylko obraz czysto obiektywnego
wymogu: przyj¢ta od wiekow, na mocy wewnatrz- -trynitarnego postanowienia, misja nie
zawiera juz w sobie w tym rozdarciu Wielkiej Soboty zZywotnego znamienia milosci
subiektywnie doswiadczanej. Por. §w. Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowne, nr 101-109.
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przejawia si¢ w formie zaparcia si¢ Siebie (,,nie po to, aby petnié swoja
wolg, ale wolg Tego, ktory Mnie postal” — J 6, 38). Wcielenie — az do
ostatecznych konsekwencji $mierci na Krzyzu — zostalo zadecydowane
w komunii mitosci Ojca i Syna, i Ducha Swietego, bedacego Swiadkiem
tego wewnatrz-trynitarnego postanowienia — jako Gwarant jego wy-
konania (por. Mt 1, 20; Lk 1, 35). Z pewnoscia, poniewaz Jezus jest
Bogiem, Jego postuszenistwo inspiruje ta sama mitos¢, jaka Mu Ojciec
okazuje. Poniewaz jednak jest cztowiekiem — i archetypicznym wzor-
cem wszelkiego ludzkiego stworzenia — otrzymuje od Ojca, i to na
dwojaki sposob, Jego nakazy. W odrdznieniu od sytuacji typowej dla
Tréjcy immanentnej — zauwaza H. U. von Balthasar — ,,Duch nie
okazuje si¢ w pierwszej kolejnosci w zyciu Jezusa wewnatrz-boska
subiektywna intymnoscia, laczaca Ojca i1 Syna, lecz Tym, ktory
przedstawia Mu (Synowi) w sposdb zobiektywizowany i aktualny
ojcowska wolg, a to na dwojaki sposob: z jednej strony (podobnie jak
u prorokéw) bezposrednio, jako natchnienie i misje z gory; z drugiej
za§ strony, jako uprzedni Dar, uczyniony Synowi pod ziemska,
wyrazistg postacia Prawa i Obietnic: a Syn ma calo$ciowo stawié czota
tym sprawom”?

We wnetrzu tego dwoistego odniesienia Wcielony Syn nie przezywa
w zaden sposOb napigcia pomiedzy swojg wola a wola Ojca. Z jedne)
strony o$§wiadcza, ze nie post¢puje nigdy w sposob niezalezny (por. J 5,
19); z drugiej za$ Jego dzialanie, ktore doskonale wyraza dzialanie
Ojca, nie przeszkadza Mu wyrazaé wlasnej woli (,,Ojcze, chee...” - J 17,
24), majac te pewnosS¢, ze jest On zawsze przez Ojca stuchany 1 wy-
stuchiwany (por. J 11, 41). Stad trzeci aspekt, na ktéory wskazuje
Balthasar: ,,Jezus ukazuje w swej egzystencji doskonala tozsamosé
miedzy postuszenstwem Ojcu a szczytem osobiste] odpowiedzialno$ci
w wypelnianiu swojego zadania”?*. Najgle¢bsza wola Chrystusa na ziemi
jest po prostu mitoscia 1 radoscia zawarta w milosci, ze moze shuzyc
Ojcu, bedac stuga ludzi. Synowska uleglos¢ nie sprowadza si¢ u Niego
do biernego poddania si¢ okoliczno$ciom. Przenika calg Jego osobg,
w tym intelekt 1 wole, ktore naleza do doskonalosci Jego ludzkiej
natury?® W kazdym z aktow swojej egzystencji, od poczecia az po meke

3 H. U. von Balthasar, art. cyt., s. 1025.

¥ Tamze, s. 1026.

3 STh. 111, q. 18, a. 1; por. q. 19, a. 1. Zob. na ten temat definicj¢ III Soboru
Konstantynopolitanskiego: ,,Przyjmujemy réwniez [u Chrystusa] ...dwie wole, dwa dziala-
nia bez podzialu, bez zmiany, bez zamiany 1 pomieszania. Te dwie wole wynikajace z dwoch
natur nie s3 bynajmniej przeciwstawne [...], lecz wola ludzka idzie za wola Boska nie
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na Krzyzu, Jezus dziala jako czlowiek moca woli w pelni wolnej,
zgodnie ze swoim wlasnym porzadkiem, oczywiscie w calkowitej
komunii z wolg Boza, ktora inspiruje Go do udzielania odpowiedzi na
sposob zamierzony 1 aktywny wobec zewngtrznych i wewngtrznych
zamystow Ducha, ktéry w imieniu Ojca kieruje Jego ziemskim zyciem.

Postuszenstwo Chrystusa jest ostatecznie — zgodnie z nauczaniem
Flp 2, 8, podjetym w Liscie do Hebrajczykéw — ,,postuszenstwem do
smierci, 1 to $mierci krzyzowe)” Ojcowie Kosciota nie wahali si¢ wigzaé
wewnetrznie Wcielenia z Krzyzem?. Meka jest jakby wewnetrzng moca
zbawcza, zawarta juz w przeznaczeniu Wcielenia. Bog Ojciec — mowi
Akwinata — ,,swym przedwiecznym zrzadzeniem przewidzial wyzwole-
nie rodzaju ludzkiego za ceng¢ meki Chrystusa...”, wzbudzit wigc w Nim
,wol¢ cierpienia za nas” i dlatego Chrystus jako czlowiek ,,wydat
samego siebie aktem woli, ktorg Go Ojciec natchnal”” Ewangelia
ukazuje, jak Jezus z wolnoscig mitosci zmierza ku ,,godzinie” swojego
powrotu do Ojca (por. J 16, 28), ktora zna tylko On (por. Mk 13, 32).
Wie na pewno, ze przyszed! na t¢ godzing 1 ze bedzie mdgt ja przetrwad
jedynie w ciemnej nocy postuszenstwa. Kiedy na koniec rozpoznaje
w gescie Marii z Betanii, ze ,,nadeszla godzina, aby zostal uwielbiony
Syn Czlowieczy” (J 12, 23), wydaje si¢ na nia (por. J 12, 27; 13, 1; 16,
32; 17, 1) w zawierzeniu, ktore doprowadzi Go do najbardziej skraj-
nego upokorzenia. Sama ,,godzina” przybiera w ostatecznym roz-
rachunku rysy twardego postuszenstwa, ktéoremu towarzyszy ,,wzru-
szenie w duchu”, ,,rozrzewnienie” (J 11, 33), a nawet ,,drzenie i trwoga”
(Mk 14, 33), bo brzemi¢ tego postuszenstwa, kontrastujac z niepo-

sprzeciwiajac sie jej, nie walczqc z nia i podporzadkowujac si¢ wszechmocnej woli Boskiej”
(BF, VI, 50). Wedlug $w. Tomasza, ktory wyklada tradycyjna doktryng, ludzka wola
Chrystusa posiada wlasna wartos¢, ktorej nie da si¢ sprowadzi¢ do wartosci nieozywionego
narzedzia, niezdolnego do samodzwlnego dziatania : ,,Czlowieczenstwo Chrystusa nie jest
w rekach boskosci nieozywionym narzgdziem, ktore bedac poruszane samo si¢ nie porusza.
Jest to narzedzie zyjace i rozumne, ktére porusza si¢ jednoczesnie bedac poruszane” (III,
q.7,a. 1 ad 3). W Chrystusie dzialanie czlowieczenistwa zalezy oczywiscie od boskiej cnoty,
ktora jest jego glowna przyczyna sprawcza, lecz emanuje bezposrednio z duszy duchowe;j.
Wlasnie za posrednictwem duszy Stowo sprawuje w swoim czlowieczenstwie przyczynowos¢
instrumentalng, wlasciwa ludzkiej naturze. Dusza Chrystusa jest — zgodnie ze swym
porzadkiem — pania swoich czynow, a wigc aktywnie wspolpracuje w dziele zbawczym.

 Tertulian: ,,[...] At vero Christus mori missus, nasci quoque necessario habuit, ut mori
posset. [...] Forma moriendi causa nascendi est” (Lecz prawde mownac bylo rowniez
konieczne, aby Chrystus poslany, zeby umrzeé, narodzil si¢, aby méc umrze¢. [...) Forma
umierania jest przyczyng narodzin... — Liber de carne Christi 6: PL 2, 764A-B). Zob. posrod
tylu innych $wiadectw: Atanazy, Oratio de incarnatione Verbi 20 (PG 25, 129C-132C) i 44
(PG 173C-176B).

7 STh. 111, q. 47, a. 3 (s. 149-150).
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stuszenstwem tego, ktéry uczynil grzesznymi wielu (por. Rz 5, 19),
pozostaje wymaganiem dalece przerastajacym wszystko, co moze
znie$¢ Jego ludzka natura. Jest to — wyjasnia Balthasar w bezposrednim
nawigzaniu do pism Adrienne von Speyr — postuszenstwo, ktore ,,po
prostu pozwala nadej$¢ temu, czego zaden cztowiek nie moze pozytyw-
nie chciec («jesli to mozliwe, niech Mnie ominie ten kielich»), co wigcej:
W poczuciu opuszczenia przez Ojca, co jednocze$nie oznacza, ze nie
mozna juz w tej nocy rozpoznac sensu misji”%.

Duch synowski, odpowiedzialnos$¢ i przejrzystosé

Postuszenstwo w zyciu konsekrowanym ma nie tylko sens ascetycz-
ny czy funkcjonalny, ktory si¢ w nim zwykle uznaje, ale posiada tez
wartos¢ czysto wspol-zbawcza. Postuszenstwo ewangeliczne, stanowia-
ce wewnetrzng formg rad, poniewaz jest zasadniczym, decydujacym
aktem ofiary z siebie, upodabnia w rzeczy samej konsekrowanego do
tego postuszenstwa Chrystusa, ktore zbawia swiat. Oczywiscie, jedynie
to ostatnie jest doskonale i dlatego wlasciwe jest wprowadzanie go tam,
gdzie chodzi o postuszenstwo poprzez sequela Christi — otwartego,
transcendentnego stopniowania, jak w Regule Towarzystwa Jezusowe-
go: ,,majac na wzgledzie wigkszag nabozno$¢ w postuszenstwie [...]
i wieksze zaparcie si¢ wlasnej woli”” Wcielony Syn Bozy w doskonaly
sposob uwielbia Ojca: jako czlowiek, chce czyni¢ we wszystkim jedynie
to, co nakazuje Mu Ojciec; Jego ludzkie postuszenstwo wypelnia
calkowicie Jego boska wolg Syna odwiecznie zjednoczonego z Ojcem.
Wilasnie w Nim grzeszni 1 wierzacy ludzie otrzymuja zywy Obraz tego,
jak nalezy oddawacé chwal¢ Bogu, a poglebi si¢ on w nich tym bardzie;,
im bardziej gorace beda: ich wiara 1ich bezwarunkowe postuszenstwo,
oparte na jedynym, nieograniczonym posluszenstwie Syna. Nieograni-
czona dyspozycyjnos¢ bedaca sercem ofiary dla Boga w zyciu rad
(ewangelicznych) jest zasadniczo u skonczonego stworzenia otwarciem

2 H. U. von Balthasar, art. cyt., s. 1026.

» Formula Instituti (1550), n. 4, w: Constitutiones I: MHS]J, t. 63, Rzym 1967, s. 377.
Wyrazenie to wynika z poprawki wprowadzonej do Formula z 1540 (,,ad perfectam
mortificationem...”: tamze, 27): ,,mayor abnegation de la voluntad propria, sin decir perfecta”
(tamze, 301), poniewaz doskonalos¢ nalezy tylko i wylacznie do Chrystusa. W te) sprawie
Ignacy podkresla wielokrotnie wyjatkowy charakter kenotycznego postuszenstwa: ,,bgdac
w chwale o takiej mocy, takiej madrosci i takiej dobroci, poddal si¢ On jednak wiadzy,
sadowi i woli nieskonczenie malego czlowieka” (Epistolae I: MHSJ, vol. 22, Madrid 1903,
124; por. Epistolae IV MHS]J, vol. 29, Madrid 1906, 671).
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si¢ na to wszystko, czego Bog chce lub moze chceieé. Magis, ozywiajace
wewnetrznie calkowity dar z siebie, rozszerza natychmiast zdolnos¢
duszy do wymiaréw aktualnych 1 przyszlych Bozych wymagan. Po-
stuszenstwo nadaje zyciu konsekrowanego szczegdlna elastycznosc
pozwalajaca mu wzrasta¢, unikajac podwodjnej pokusy duchowego
woluntaryzmu, lub przeciwnie: czysto pasywnego zdania si¢ na Boze
w nim dzialanie. W pierwszym przypadku doczesnego aktywizmu
pokusa zawarta w jednostronnej koncepcji etyczno-ascetycznej polega
na braniu nieswiadomie wlasnej woli za wole Boza; w drugim pokusa
zawarta w duchowos$ci mistyczno-kwietystyczne) polega na niedoce-
nianiu aktywnej obecnosci Stworcy 1 Odkupiciela w §wiecie 1 w samym
czlowieku, jako Zrédla zaangazowania wlasnej osoby®. Gdyz dobrze
przezywane postuszenstwo wciaz na nowo zaprasza czlowieka konsek-
rowanego, aby otworzyt si¢ na laske, ktora poprzedza, przewiduje jego
czyny i daje mu je wypelia¢ zgodnie z jego powolaniem. W tym
wlasnie synowskie postuszenstwo (por. 1 Kor 3, 23) prowadzi go do
rozeznawania i realizowania tego, co Bog dla niego zgotowal, zgodnie
ze slowem Apostola: ,,JesteSmy [...] Jego dzielem, stworzeni w Chrys-
tusie Jezusie dla dobrych czynow, ktore Bog [Ojciec] z gory przygoto-
wal, aby$Smy je pelnili” (Ef 2, 10).

,Wciaz wigksza” calosciowosc, ktore) ma odpowiadac dar z siebie
w konsekracji, przybiera postac trzech slubéw odnoszacych si¢ kolejno
do mozliwych poziomoéw osobiste] ofiary w obecnych warunkach
naszej ziemskiej egzystencji. Pierwszy poziom odwoluje sie do sfery
najbardziej zewnetrzne): Srodowiska 1 znajdujacych si¢ w nim dobr;
wznioslej funkcji: zdolnosci rozrodczej, dotyczacej prokreacji, pod-
stawowego dobra czlowieka. Jednak dopiero na trzecim poziomie
przechodzimy do specyficznego porzadku Objawienia. Stoik wyrzeka
si¢ tych dwoch rodzajow dobr®!| lecz nie wyrzeka bardzo intymne;j sfery
samoswiadomosci, wlasnego myslenia i dowolnego samookreslania.
Wilasnie w sprawie posluszenstwa, a nie tylko ubdstwa czy wstrzemiez-
liwosci, chrzescijanin powinien by¢ gotdéw ,,do obrony wobec kazdego,
kto domaga si¢... uzasadnienia tej nadziei, ktéora w was jest” (1 P 3, 15).

 Zob. na ten temat: J. Servais, Impegnarci nel mondo oppure , farci indifferenti verso
tutte le cose create” (EE.SS. 23), w: Valgono ancora per I'uvomo e la donna d’oggi gli Esercizi
Spirituali di sant’Ignazio, red. H. Alphonso, Roma 1998, s. 57.

3 Zob. H.U. von Balthasar, Zur Theologie des Rdtestandes, w: Gottbereites Leben,
Freiburg 1993, s. 163.
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Cztery charakterystyczne aspekty opisanego powyzej chrystologicz-
nego postuszenstwa podsungly nam decydujace kryterium osadzania
autentyczno$¢ daru z siebie. Wielkie reguly monastyczne, takie jak:
Regula sw. Bazylego czy sw. Benedykta, obszernie ilustruja, jak
postuszenstwo ludzi ochrzczonych, a bardziej jeszcze ludzi konsek-
rowanych, zanurza swe korzenie w postuszenstwie Jezusa. Stuzy im
ono w ten sposOb za wzorzec, na ktorym moga ksztaltowaé swoje
pojscie za Nim.

W ,,Pismach Wstepnych” do Regul Moralnych, jak i w pierwszym
pytaniu Malego Asketikonu Bazyli nakre$la przed mnichem obraz tego
archetypicznego postuszenstwa. W pismach tych przedstawia Wcielenie
Syna jako najwyzszy akt posluszenstwa: Syn nie przyszedl na ziemie
we wlasnym imieniu, lecz catkowicie oddatl si¢ na stuzbe zbawczej woli
Ojca. Przez cale ziemskie zycie Jezus pozostal wierny swojej misji.
Wypelnianie woli Ojca jest motorem Jego zycia, jest Jego racja bytu,
Jego pokarmem. Same Jego dziela §wiadczg o zjednoczeniu Jego woli
i milosci z Ojcem. Jezus jest dobrowolnym narzedziem Ojca posrod
ludzi, bo nie czyni nic, co pochodzi od Niego samego. Przebywa we
wne¢trzu przeznaczenia, ktore Mu Ojciec okreslil, w postawie dosko-
nalej) otwartosci, nie szukajac tego, co si¢ podoba, lecz jedynie tego,
co Jest zgodne z wolq OJca W kulminacyjnej chwili zycia, w obliczu
cierpienia i $mierci, zawierza si¢ Ojcu w ostatecznym wyzuciu z siebie:
,Jednak nie mOJa wola, lecz Twoja niech si¢ stanie” Jego postuszen-
stwo Jest najwyzszym aktem milosci bioracej swe Zrodlo w mitosci
samej Trojcy Swietej®.

Wiasnie tu chrzescijanski dar z siebie odnajduje swoéj kanon.
Milosé, ktora go przynagla i popycha, wymaga jedynie kochania catym
sobg — miloscig bezwarunkowa. Bazyli naucza: ,,Gdy wigc dusza juz
uwierzy tym slowom..., wtedy poznaje wielko$¢ chwaly, dziwiac si¢
niezmiernej pokorze i poshluszenstwu, iz On bgdac tak wielki stat sig
dla naszego zycia postuszny Ojcu az do $mierci. Uwazam, ze w duszy
rodzi si¢ wowczas milo$¢ do Boga i Ojca, ktory nawet wlasnego Syna
nie oszczedzil, ale Go za nas wszystkich wydatl (Rz 8, 32), 1 milos¢ do
Jego Jednorodzonego Syna, ktory stal si¢ postuszny az do $mierci dla
naszego odkupienia i zbawienia”*

2 Por. Reguly Moralne, regula 12, r. 4; Reguly Krotsze, pytanie 261 (por. Lk 22, 41-42;
Mt 26, 39), w: Bazyli Wielki, Pisma Ascetyczne, t.1i2 (Zrédla Monastyczne), Wydawnictwo
Benedyktynow Tyniec, Krakow 1994-1995.

3 Reguly Krétsze, pytanie 172 (s. 334).
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Postuszenstwo to, majace swe zrodlo 1 swoj wzorzec w Jezusie, nie
jest jednak pozbawione obiektywnego punktu odniesienia. ,,Rowniez
w naszych poczynaniach — ktore przyjmuja jako jedyna reguig 1 norme
wypelnianie przykazan w taki sposob, by podobalo si¢ to Bogu — jest
rzecza niemozliwa, azeby doskonale wykona¢ zadanie w sposob nie-
zgodny z wola Tego, kto je zlecit”*. Chrzescijanin, je$li chce we
wszystkim szuka¢ i1 pelni¢ Wolg Boza, powinien si¢ nauczy¢ byc
postusznym Ewangelii*> Posluszenstwo staje si¢ doskonale wtedy, gdy
bezgranicznie i bezwarunkowo przestrzega zasad Ewangelii, aby ,,wy-
pelnié najwigksze z przykazan, jednoczesnie spelniajac mniejsze”*. To
postuszenstwo Ewangelii, rozumiane) tu jako calos¢ objawionej dok-
tryny, umieszcza czlowieka w komunii z Chrystusem, pozwala mu
wejsé w intymno$¢ z Nim i uczestniczy¢ w Jego synowskiej kondycji*’
Wedlug Bazylego, ,,dowodem braku milosci czlowieka do Boga 1 Jego
Pomazanca jest to, ze nie przestrzega on Jego przykazan”® a za-
chowywanie ich jest dowodem wigkszej miltosci, zdolnej w $lad za
Chrystusem znosi¢ Jego cierpienia az do $mierci.

W Malym i Duzym Asketikonie Sw. Bazyli omawia postuszenstwo
we wnetrzu monastycznej wspolnoty. To, co opisuje, potwierdza to,
co zaznaczyliSmy wyzej: uczestnictwo chrzescijanina w tajemnicy dys-
pozycyjnosci Chrystusa wobec Ojca aktualizuje si¢ w formie postuszen-
stwa wobec wymagan duchowej reguly. Ta bowiem wychowuje mnicha
do catkowitego wyrzeczenia, i to w taki sposoéb, by wyzbyty swego ,,ja”
wydat si¢ Chrystusowi, ktérego zycie bylo postuszenstwem Ojcu. Kto
zyje zgodnie z regula, ten daje si¢ prowadzié, przyjmujac ,,wszystko,
co postanowiag przelozeni, chociazby to sprzeciwialo si¢ naszej woli”
Albowiem w $wietle tego, co mowi Apostol: ,,nie czynicie tego, co
chcecie” (Ga 5, 17), ,ten, kto czyni, co chce, zasluguje na zarzut
niewiary”® Taki poglad wynika u Bazylego z pewnosci zainspirowane;j
wiara: kto si¢ opiera lub nie stucha, postepuje nie tylko wbrew ludzkie)
woli, lecz obraza samego Boga. Brat powinien, przeciwnie, by¢ ,,prze-
konany, ze si¢ sprzeciwia, czy okazuje niepostuszenstwo nie cztowie-

M Reguly Dluzsze, pytanie 5 (s. 70).

» Reguly Moralne, regula 2, r. 2 (Pisma Ascetyczne, t. 1, s. 108); por. regula 12, r. 4
(s. 124).

% Tamze, regula 46, r. 3 (s. 159).

¥ Tamze, reguia 22, r. 2 (s. 138n).

*® Tamze, regula 3, r. 2 (s. 109).

» Reguly Krétsze, pytanie 96 (s. 283-284).
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kowi, lecz samemu Panu, ktéry powiedzial: «Kto was slucha, Mnie
stucha, a kto wami gardzi, Mna gardzi» (Lk 10,16)”%

Nauczanie to jest w pelni tradycyjne, lecz w wypadku chrzes-
cijanina, ktoéry przestrzega rad ewangelicznych poza klasztorem, nie
nalezy odcina¢ go od szerszego kontekstu: sytuacji $wiata, w ktorym
chrzescijanin ten ma zy¢ swa uleglo$cia Duchowi Swietemu. W duchu
autentycznej otwartosci, nasladujac — zgodnie ze swoim powolaniem
— prostot¢ zycia (ubdstwo), bezwarunkowa mitosé (dziewictwo) i dob-
rowolne poddanie si¢ Chrystusowi w Jego synowskim stosunku do
Ojca (postuszenstwo), przyjmuje on przez te sytuacje wole Stworcy
1 Pana, ktory pozwala si¢ odnalez¢ we wszystkim. Nie tylko duchowa
regula, lecz i sam §wiat, zawsze na nowo pobudzaja go do ofiary z siebie
dla Boga i do zaangazowania na rzecz ludzi. Posluszenstwo czlowieka,
ktory jest do nich postany, zakorzenia si¢ rowniez w terenie $wieckim,
majacym swoje wlasne prawa, co przelozony powinien do pewnego
stopnia szanowa¢, bo zawarte jest to, chociaz nie bezposrednio,
w powierzonej mu misji. Osoba konsekrowana nie powinna odczuwacé
trwalego napig¢cia pomiedzy dowartosciowaniem osobistej odpowie-
dzialnosci (koniecznej w sytuacjach zycia w $wiecie) a wymogami zycia
ewangelicznego. JeSli przezywa ja w duchowej postawie uwielbienia
1 sluzby, to zwraca ona konsekrowanego czlowieka w strong¢ samego
zrodla jego powolania. Doczesne zadania sg nie mniej, a by¢ moze
nawet bardziej od zadan wypelnianych w obrebie klasztoru, srodkami
laczacymi chrze$cijanina z samym dzielem zbawczym. Czy powiemy,
ze pogodzenie ducha dziecigctwa (w Bogu 1 w Kosciele) z duchem
dojrzalosci (w $wiecie) nie jest mozliwe? Postuszenstwo S§lubowane
w $wieckiej wspolnocie ma moc u tego, kto zagigbia swe korzenie
w sequela Christi, godzi¢ to, co wydaje si¢ sprzecznoscig. Zdolne jest
prowadzi¢ chrze$cijanina tam, gdzie by pdjs¢ nie chcial. I tak w nowych
warunkach sprawdza si¢ to, o czym Bazyli zapewnial w swej monas-
tycznej regule. ,,Gdy kto$ zostal raz na zawsze przyjety, aby byc
wlaczonym do ciala wspolnoty 1 uznanym za przydatne narzedzie; ale
wydaje si¢ mu, ze nakaz przewyzsza jego sily, niech sad pozostawi
temu, kto mu co$ ponad jego sily nakazal i niech okaze si¢ postusznym
az do $mierci. Powinien pami¢ta¢ o Panu, «ktory stal si¢ postusznym
az do $mierci — i to $mierci krzyzowej» (Flp 2, 8)”%

“ Tamze, pytanie 38 (s. 241).
4" Reguly Dluzsze, pytanie 28 (s. 128).
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Specyficzne powolanie chrzescijanina do zycia w stanie rad ewan-
gelicznych polega na przyzwoleniu, by wciaz lepiej ksztaltowal go
Chrystus — ,,Swiatlo, ktore przenika w najglebsze ciemnosci, az do
zbawczego z nimi utozsamienia, aby rozproszy¢ je od wewngtrz”
— przybyly na $wiat po to, aby zbawia¢ ludzi i upodobni¢ ich do
Siebie*”. Czlowiek wierzacy wie, ze podobne przyzwolenie, ktorego nie
nalezy myli¢ z ascetycznymi wyczynami, pozostanie na zawsze czyms$
niedoscignionym. Kto osmielilby si¢ utozsamia¢ z Chrystusem i Jego
dzielem? Czlowiek konsekrowany, czy to ,,biegnie” na wzor §w. Pawla,
czy tez trwa ,,stojac” (pod Krzyzem) na wzor §w. Jana, poklada swa
ufno$c¢ juz nie w osobistych dzialaniach, lecz w Tym, ktéry wychodzi
mu na spotkanie i nadaje jego zawsze fragmentarycznym dzialaniom
swoja wlasna posta¢ dopelnienia. W ten sposob zasadnicza staje si¢
dla niego nie osobista doskonalo$¢ — ktorej sekret pozostawia Panu
— lecz, jak wskazuje Balthasar, postawa ,,przejrzystosci wobec Boga,
Kosciola, przepisow Reguly, przelozonych, czlonkéw wspoélnoty,
a w glebi: wszystkich ludzi”® Bo calkowity dar z siebie, do ktdrego
praktykowania jest on wezwany, rodzi dzien po dniu wewng¢trzng
czysto$¢ zycia, ktére nie chee juz niczego ukrywaé przed Bogiem ani
przed bliznim, lecz — przeciwnie — pozwala si¢ mierzy¢ 1 posiadac,
przemieszcza¢ i prowadzi€ bez zastrzezen czy ograniczen przez Mitosc,
ktéora Bég Ojciec nasycit darmo ludzi w swoim Synu - Jezusie
Chrystusie.

ttum. Maria Zeranska

2 H. U. von Balthasar, Die Johanneischen Themen in der Regel St. Benedikts und ihre
Aktualitdt, w: Und sie folgten der Regel St. Benedikts. Die Cistercienser und das benedik-
tinische Ménchtum. Eine Wiirdigung des abendlindischen Monchsvaters als Nachlese zum
Benediktsjubildum 1980, K6ln 1981, s. 133-143, tu 139.

# Tenze, Unser Auftrag, Einsiedeln 1984, s. 112.
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