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Hymn o Logosie J 1,1-18

1. Uwagi wstgpne

1.1. O historii badan

TekstJ 1,1-18 byt przedmiotem wielu intensywnych badan monograficz-
nych, jak i omawiany w akademickich komentarzach do Ewangelii wedlug
Sw. Jana. Wyniki badan ostatnich lat, zwlaszcza dotyczace pojecia Logosu
w Prologu Ewangelii Jana i koncepcji ,,Madrosci” w tradycji biblijnej zos-
taty zwigzle om6wione przez A. Strotmanna'. Jezeli chodzi o wczesniejsze
opracowania, odsytam do: R. Schnackenburg?, A. Feuillet?, L. Stachowiak®,

! A. STROTMANN, Relative oder absolute Priexistenz? Zur Diskussion iiber die Priexistenz
der friihjildischen Weisheitsgestalt im Kontekst von Joh 1,1-18, w: M. LABARN, K. SCHOLTIS-
SEK, A. STROTMANN (red.), Israel und seine Heilstraditionen im Johannesevangelium. Fs. fir
J. Beutler, Paderborn-Mnchen-Wien-Zlirich 2004, s. 91-106; zob. tez poréwnawcze studium:
H.C. WAETJEN, Logos pros ton Theon and the Objectification of Truth in the Prologue of the
Fourth Gospel, CBQ 6312 (2001), s. 265-286.

2 R. SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium, cz. 1, (HthK), Leipzig 1966 , s. 208-210;
Ekskursy: Herkunft und Eigenart des johanneischen Logos-Begriffes (s. 257-269); Der Prd-
existenzgedanke (s. 290-305); TENZE, Logos-Hymnus und johanneischer Prolog, BZ 1 (1957),
s. 69-109.

3 A. FEULLLET, Prologue du Quatriéme Evangile, DBS 8, s. 623-688.

“ L. STACHOWIAK, Bogiem byto Stowo (J 1,1). Pochodzenie i sens Janowego okreslenia
Logos, w: B. BEJZE (red.), Studia z filozofii Boga, Warszawa 1977, s. 121-133.
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H. Langkammer’, H. Witczyk®. R6wniez kwestie relacji Prologu do Ewan-
gelii Jana byty czesto analizowane’. Niemal powszechna jest opinia egzege-
téw, ze u podstaw Prologu tkwi przekaz, kt6ry mial hymniczny charakter.
Jego literacka rekonstrukcja jest sprawa spoma. Wiekszos¢ egzegetéw przyj-
muje, ze przekaz ten pochodzi z chrzeécijanskiej tradycji®.

1.2. Struktura Prologu

Perykopa J 1,1-18, w aktualnym ksztatcie, ma form¢ hymnu, w ktérym
egzegeci rozrozniaja jeszcze pomniejsze jednostki. W szczegétach stano-
wiska nie sa zgodne®. Migdzy jednostkami zachodza literackie i tresciowe
zwiazki, ktére zostaly wyznaczone przez podejmowane w nich tematy i wys-
tepujace w tekscie literackie figury, np. paralele, chiazmy, antytezy, inkluzje,

$ H. LANGKAMMER, Piesn o Logosie w Prologu $w. Jana, jej tlo i jej teologia (J 1,1-14),
RTSO 4 (1975), s. 41-57.

¢ H. WITCzYK, Jezus Chrystus — Swiqtyniq chwaty iprawdy (J 1.14). (1. Miejsce wiersz 14
w strukturze Prologu), w: S. BIELECKI, H. ORDON, H. WITCZYK (red.), W postudze stowa Pari-
skiego. Ks. pam. J. Kudasiewicza, Kielce 1997, s. 242-268.

7 M. THEOBALD, Die Fleischwerdung des Logos. Studien zum Verhdltnis des Johannes-
prologs wum Corpus des Evangeliums und zu 1 Joh (Neutestl. Abhandl. N.F. 20), Miinster 1988;
S. MEDALA, Chrystologia Ewangelii sw. Jana, Mrak6w 1993, s. 192--195; K. SCHOLTISSEK, ,, Er
kam in sein Eigentum — und die Eigenen nahmen ihn nicht auf™ (Joh 1,11), GuL 72/6 (1999),
s. 436-451; E. RUCKSTUHL, P. DSCHULNIGG, Stilkritik und Verfasserfrage im Johannesevan-
gelium. Die johanneischen Sprachmerkmale auf dem Hintergrund des Neuen Testamenss und
des zeitgendssischen hellenistischen Schrifttums (NTOA 17), Gbttingen 1991, s. 44-46.

$ H. MERKLEIN, Geschdpf und Kind. Zur Theologie der hymnischen Vorlage des Johannes-
prologs, w: R. KAMPLING, T. SODING (red.), Ekklesiologie des Neuen Testamens. Fs. f. K. Kert-
elge, Freiburg im Br. 1996, s. 162-163.

* B.T. VIVIANO, The Structure of the Prologue of John (1:1-18): A Note, RB 105/2 (1998),
s. 176-184; K. NIEDERWIMMER, Et verbum caro factum est. Eine Meditation zu Johannes 1,14,
w: W. PRATSCHER, M. OHLER (red.), Quaestiones theologicae. Gesammelte Aufsiitze, (BZNW
90), Berlin-New York 1998, s. 197-206 (zwl. 198-200); M. GIRARD, Analyse structurelle de
Jn 1,1-18 : L’ unité des deux Testaments dans la structure bipolaire du Prologue de Jean, ScEs
35/1 (1983), s. 5-31; CH.H. GIBLIN, Two Complementary Literary Structures in John 1,1-18,
JBL 104/1 (1985), s. 87-103; 1. DE LA POTTERIE, Strustura letteraria del Prologo di S. Giovan-
neo, Genova 1986, s. 31-57; MERKLEIN, ar?. cyt., s. 161-183; F. MONDATI, Struttura letteraria
di Gv 1,1-2,12. Un metodo per riconoscere dei testi in poesia, applicato al Vangelo di Gio-
vanni, RivBilt 48/1 (2000), s. 43-65; G. SEGALLA, /! prologo di Giovanni (1,1-18) nell’oriz-
2onte culturale dei suoi primi lettori, Teol(M) 22/1 (1997), s. 14-47; WITCZYK, art. oy, s. 242-
268 (zwl. 246).
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katenowe nawiazania i inne. One sprawiaja, ze sens okreslenia Logos zosta-
Jje stopniowo coraz pelniej rozwiniety, co pozwala wnosi¢, zZe tekstJ 1,1-18,
mimo stylistycznych réznic, stanowi jednolite dzieto o kilku tematycznych
jednostkach. Hipoteza A. Suskiego'?, ktéry taczy wiersze 6-8 z wierszem 15
i umieszcza je jako wstep przekazu o Swiadectwie Jana Chrzciciela (J 1,19-
34), wydaje si¢ zbyt gigboka ingerencja w strukturg Prologu. Nie respektuje
ona wystarczajaco zwiazkéw wierszy 6-8 i wiersza 15 z ich aktualnym kon-
tekstem. Majac na uwadze charakter aktualnego tekstu (J 1,1-18), ktéry jest
hymnem o formie poetyckiej, nie nalezy od jego autora oczekiwaé precyzyj-
nych okreslen wypracowanych w jego sSrodowisku. Trzeba natomiast przy
odczytaniu jego tresci uwzglednic poetycka inspiracj¢ autora, ptynaca z jego
osobistej religijnosci, opartej na doswiadczeniach i uwarunkowaniach histo-
rycznych, o ktdrych oprécz Ewangelii Jana méwig takze Ewangelie synop-
tyczne. Nadto uwzgledni¢ nalezy specyfikg mysli hebrajskie;j i poetyckiej kon-
cepcji tekstu, w ktérym po ogélnym przedltozeniu tematu, w dalszej czesci
utworu ciagle si¢ do niego powraca w réznych aspektach i formach uscisla-
Jjacych mys$l zasadniczej wypowiedzi. Zreszta wspomniane wyzej literackie
figury sa takze charakterystyczna cecha semickiego stylu wyrazania mysli''.

1.3. Termin Logos

Grecki termin Adyog — ,,stowo” oznacza dzwiekowy lub graficzny znak na-
lezacy do systemu jezykowego. Wyraz Adyos jest odpowiednikiemn hebrajskie-
go terminu 727, ktéry czesto wystepuje w wyrazeniu: 1317 137 — ,.stowo
Jahwe/slowo Boga" (por. Lb 22,38; 23,5; Am 3,1;55,1; Ml 4,1). W réznych
historycznych sytuacjach B4g Izraela dawat si¢ pozna¢ i przemawiat do swo-
jego ludu zwtaszcza przez prorokéw (por. Pwt 18,22; 1z 40,8; 55,10-11).

Okreslenie Adyoc ma takze liczne analogie w starozytnych Zrédtach bi-
blijnych, jak i pozabiblijnych, zwlaszcza u greckich filozoféw i w literaturze

1 A. SUSKI, Przekaz swiadectwa Jana Chrzeiciela w Czwartej Ewangelii, CT 71/1 (2001),
$.91-102.

"''T. BOMAN, Das hebrilische Denken im Vergleich mit dem Griechischen, Gbttingen 19547,
s. 165.
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judaistyczne;j'?, pozostajacej pod wptywami kultury hellenistycznej. Termin
ten odgrywat szczeg6lna rolg w greckim przekiadzie hebrajskiej Biblii (LXX),
zwlaszcza w ksiegach madrosciowych (Mdr 1-5; 7,22-30; 9,1; 16,12; 18,14-16;
Prz 8,27.30; Syr 24), a takze w pismach prorokéw (Jr 23,29; Iz 55,10-11)
i w psalmach (119,89; 147,15-19). Ta gleboka obecnos¢ pojecia Adyog w tra-
dycji madrosciowej, w ktérej termin ten wcale nie byt jednolicie rozumiany,
data podstawg do wnioskow o ciagtosci tej tradycji takze w niektdrych pis-
mach Nowego Testamentu'’. We wczesno-chrze$cijafiskich pismach termin
Adyoc czesto oznaczat ,,stowo Jezusa”, jakie zostato przekazane przez apos-
totéw i pierwszych chrzescijanskich misjonarzy, jako ,,stowo zbawienia” (por.
Mk 2,2; 10,17-22; Mt 5-7 [7,24]; Lk 11,28; Ap 1,3). W Prologu Ewangelii Ja-
na termin Adyog jest podmiotem, ktéry wystgpujac z réznymi orzeczeniami
moéwi: o Jego relacjach do Boga w preegzystencji (wiersze 1.2) i podczas
stworzenia §wiata (wiersz 3ab); o Jego Wcieleniu (wiersz 14a); o réznych Je-
go funkcjach jako Posrednika (wiersze 3-5.9-14a), ktére zostaty potwierdzo-
ne przez licznych $wiadkéw (wiersze 6-8.14b-18).

Skoro hymn o Logosie, pod wzgledem merytorycznym (tresciowym), przed-
stawia tematyczna jednos$¢ i w kolejnych wersetach autor interpretuje po-
przednie wypowiedzi i rozwija nowe aspekty zasadniczego tematu, to dla
okreslenia, w jakim sensie stosuje omawiany termin A6yog, mozna podjaé
prébe szukania wyjasnienia kwestii w ramach samego Prologu, bez odwota-
nia si¢ do analogicznych motywéw w Zrédtach obcych. Zresztg, jezeli autor
hymnu zapozyczyl ten termin z okreslonego kulturowego srodowiska i umies-
cit go w redagowanym przez siebie kontekscie, to tym samym podat jego in-
terpretacjg, czyli sam podsunat przestanki dla odczytania, w jaki spos6b go
pojmuje. Tym samym w interpretacji okreslenia A0yog w Prologu, nie mozna
poprzestac na ustaleniu jego sensu w oparciu o zrédta pochodzenia, lecz na-
lezy odczytaé, jaki sens nadat mu autor umieszczajac go w nowym kontekscie,

' G. BORGONOVO, Incarnazione del Logos. Il Logos giovanneo alla luce della tradizione
giudaica, ScC 130 (2002), s. 45-75; L. STACHOWIAK, Bogiem byto Stowo (J 1,1). Pochodzenie
i sens Janowego okreslenia Logos, w: BEJZE (red.), dz. cyr., s. 121-133 (zwl. 126-127).

' E.C. HOSKYNS, The Fourth Gospel, w: F.N. DAVEY (red.), Faber and Faber, London

1947%, 5. 154-156; C.A. EVANS, Word and Glory: On the Exegetical and Theological Background
of John's Prologue (JSOT 89), Sheffield 1993, s. §3-99.
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tj. w $wietle hymnu. Jezeli autor zamierzatby zachowa¢ sens, jaki termin ten
miat w innym kulturowym kontekscie, to zapewne zachowatby w zredagowa-
nym przez siebie tekscie niektére jego wiasciwosci. Tymczasem juz ogélne
spojrzenie na tekst hymnu i analogiczne przekazy z innych zrédet, pozwala
zauwazy¢ istotne, merytoryczne réznice. Kwestia ta wymagataby jednak
poréwnawczej analizy, ktérej nie zamierzamy tu przeprowadzac.

Fakt, Ze pierwszy wiersz Prologu J 1,1 zostat az w czterech tysiacach re-
kopiséw zachowany bezblednie Swiadczy o szczeg6lnej starannosci i pie-
tyzmie starozytnych i $redniowiecznych kopistéw—pisarzy'. Nie chcemy tu
podejmowac¢ nadal Zywo dyskutowanych kwestii, jak pod wzgledem literac-
kim ksztattowat sie ten hymn, ale ograniczajac swoja uwage do aktualnego
tekstu, pragniemy — i to zwig¢zle — omoéwic jedynie niektdre istotne kwes-
tie literackie. Idac za tekstem wedle kolejnosci wersetéw, skupimy nasza uwa-
ge na tresci poszczeg6lnych jednostek, usitujac odczytaé, jak autor opiewa
w nim Adyoc.

2. Analiza hymnu o Logosie (J 1,1-18)

2.1. Logos — Jego relacja do Boga i do stworzenia (wiersze 1-3b)

! Na poczatku byt Logos,
a Logos byl u Boga —
i Bogiem byt Logos.
? On byt na poczatku u Boga.
} Wszystko stalo sie przez Niego,
i bez Niego nie stato sig nic (J 1,1-3ab).

2.1.1. Tekst i kontekst
Wiersz 1 hymnu zawiera trzy twierdzenia: (1) Logos byt na poczatku;
(2) Logos byt u Boga i (3) Bogiem byt Logos. Trzykrotnie wystgpuje w nim
ten sam podmiot Adyoc. W orzeczeniu zas trzykrotnie zachodzi ta sama for-
ma czasownikowa v (ind. imperf. act. 3. sing., od elvar —,,byt”). Okreslenia
przydawkowe — ,,na poczatku” i dopetnieniowe — ,,u Boga, Bogiem” —

4 B. SCHWANK, Evangelium nach Johannes, St. Ottilien 1996, s. 19.
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wnosza juz wigcej informacji o podmiocie. Ponadto fakt, Ze termin Adyog wys-
tepuje w wierszu 1 z rodzajnikiem okreslonym o (nom. sing. masc. — ,ten”)
wskazuje, ze autor méwi o indywidualnym podmiocie, ktdry jest juz adresa-
tom hymnu znany — najprawdopodobniej z gloszonego przez Jana keryg-
matu (por. wiersz 17) czy tez sprawowanej w jego gminie liturgii'>. ROw-
niez termin 6ed¢ wystgpujacy z rodzajnikiem okreslonym (tov 8edv — acc.
sing. masc. — wiersze 1b.2) wskazuje, ze mowa jest o znanym Bogu, a mia-
nowicie o Bogu Izraela. Wielokrotnie i w réznym historycznym kontekscie
przemawiat On przez prorok6w do swojego ludu, ktéry prowadzit do petni
czas6éw (Ga 4,4, Hbr 1,1.2a). W Ewangelii Jana rzeczownik 6 68¢d¢ oznacza
Boga Ojca (por. 3,16-17; 6,27, 8,42).

2.1.2. Analiza wierszy 1-2

Ze wzgledu na kontekst nie nalezy wyrazenia €v &pyf - ,,na poczatku”
(wiersz 1a), rozumiec jako ,,poczatek Ewangelii” (tak np. u Mk 1,1a, czy w pa-
raleli Rdz 1,1a)'%. W Ksiedze Rodzaju w stwierdzeniu: ,,na poczatku” mowa
jest o realizacji stwérczego planu, a podmiotem dziatajacym jest B6g. W J 1,1
nie ma mowy o stwérczym akcie, ani o relacji Logosu do stworzen, ktére
zresztg wedlug biblijnej koncepcji jeszcze nie istniaty. Wyrazenie ,,na po-
czatku” (wiersz 1a) oznacza: ,,przed wszelkim stworzeniem”, gdy Logos byt
odwiecznie u Boga, czyli mowa jest o preegzystencji Logosu.

Przyimek mpoc, ktéry czesto wystepuje w Ewangelii Jana w sensie ,,u, ku”,
w omawianym tekscie oznacza, ze Logos jest zwrécony ku Bogu (npo¢ tov
6ev)'. Wiersz ten stwierdza innymi stowy, ze Logos swoja petnoscia zycia
Bozego trwa w $cislej jednosci z Bogiem Ojcem (J 14,11). Wypowiedz o Lo-
gosie z wiersza 1 zostaje potwierdzona w wierszu 2. Z kontekstu za$ moina
wnosi¢, ze wiersz 2, ktadac szczeg6lny akcent na relacje Logosu z Bogiem,
zamyka jednostke wierszy 1,1-2, kt6rej tematem jest Jego preegzystencja.
W nastgpnej jednostce (wiersze 3ab-4ab) bedzie mowa o roli Logosu, jako
Poérednika w stwérczym akcie Boga, a potem o relacji Logosu do ludzi.

!> SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium, cz. 1, s. 257-260.

¢ Tak np. niekt6rzy autorzy: THEOBALD, dz. cyt., s. 227-228: EVANS, dz cyt., 5. 71-79;
S. GADECKI, Mysterium Incarnationis wedlug pism Janowych, CoTh 71/3 (2001), s. 31-49
(zwl. 33).

17 SCHWANK, dz. cyt., s. 20.
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Trzykrotnie powtdrzona w wierszach 1-2 forma czasownikowa fiv ozna-
cza nieokreslone czasowo istnienie Logosu w przesziosci, tzn. trwanie bez
czasowego poczatku i bez konca. W kontekscie mpog tov 8eév —,,u Boga” —
wyraza trwanie w egzystencji razem z Bogiem, gdyz mpog + eiver oznacza:
»Dy¢ u, egzystowac razem z kims”, a w omawianym tekscie: ,,razem z Bo-
giem”. Prolog stwierdza wigc, ze Logos byl zawsze zwrécony ,.ku Bogu”
i trwa w Scislej jednoséci z Bogiem Ojcem. Wyrazenie kal 0 Adyog fjv Tpog
Tov Bedv naleZy wige rozumieé w sensie odwiecznej egzystencji w jednosci
z Bogiem, co wynika réwniez z wypowiedzi wiersza Ic: kai 8ed¢ v 6 AG-
Yoc — ,,Bogiem byt Logos”. Orzeczenie o Logosie: fiv mpo¢ tov Bedv — , byt
u Boga™ (wiersz 1b) zostato wiec przez autora zinterpretowane w wierszu 1c
stwierdzeniem, ze: ,,B6g byl Stowem” (kai Beo¢ fiv 6 Adyoc).

W preegzystencji, wedtug tekstu hymnu, Logos rézni sie jednak od Boga,
gdyz jest odrebnym podmiotem dziatania (por. wiersze 3-5). Zanim wszyst-
ko sig stato (wiersz 3a), Logos odwiecznie trwat w Scistej relacji z Bogiem,
gdyz ,,byt Bogiem” (wiersz lc). Logos nigdy nie byt sam, lecz odwiecznie
u Boga — trwat w jednosci z Bogiem. Ewangelia Jana cz¢sto méwi o relacji
osobowej migdzy Bogiem Ojcem a Jezusem Synem Bozym (por. J 1,14d.18b;
3,16-18; 5,19-27; 10,29.30; 14,23-24; 17,1-5). Biblijne pojecie osoby jest
Jednak odmienne od przyjmowanego w filozofii i psychologii.

Zaimkiem wskazujacym oltog (wiersz 2) autor nawiazuje do poprzedza-
jacej wypowiedzi o Logosie. Zaimek ten odnosi si¢ zas$ nie do abstrakcyjne;j
idei, lecz méwi o konkretnym, indywidualnym podmiocie, o ktérym dopiero
co byta mowa, a jest nim zawsze zwrécony ku Bogu Logos (wiersz 1). Stwier-
dzenie za$ w wierszu 2: oltog fiv €v apxij Tpoc TOV Bedv — ,ten byl na po-
czatku u Boga” potwierdza poprzednia fraze o Jego preegzystencji u Boga.
Tekst méwi wiec o odrebnosci podmiotéw: Bég i Logos; oraz o odwiecznym
ukierunkowaniu i §cistej relacji Logosu z Bogiem.

Swoja teza 0 Logosie autor hymnu nie przynosi uszczerbku dla objawione;j
w Starym Testamencie prawdy o Jedynym Bogu, lecz na podstawie nowo-
testamentalnego objawienia ja uzupetnia. Dalsze wywody stopniowo odstania-
ja, kogo autor okre$la terminem Logos (wiersze 5.9.14.17-18). Inne kwestie
(np. wypowiedzi o preegzystencji) zostana wyjasnione takze w p6zniejszych
rozdziatach Ewangelii Jana (por. J 8,58; 17,5)".

'8 Zagadnienie o przedstawia L. STACHOWIAK, Odwieczne pochodzenie Stowa (J 1,1-5),
RBL 25/3 (1972), s. 156-168.
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2.1.3. Analiza wiersza 3ab

Wielokrotne uzycie czasownika fiy —, byt” (wiersze 1-2), ktéry méwi o pre-
egzystencji Logosu, wydaje si¢ by¢ w ostrym kontrascie z teza ,,0 stawaniu
sie wszystkiego przez Niego”, o czym mowa w wierszu 3ab. Gdy bowiem
w wierszach 1-2 orzeczenie z fiv dotyczace preegzystencji Logosu, ma cha-
rakter ogélny i oznacza trwanie w przeszlosci, bez okreslenia jego poczatku
i konca (imperf. — czynnos¢ przeszta niedokonana), forma czasownikowa
wiersza 3ab: éyéveto (aor. — czynno$¢ przeszta dokonana i zamknigta) pod-
kresla trwalos$¢ skutku w przesztosci. Stad migdzy relacja o Logosie, kt6ry
,byt” (fjv) a stworzeniem, ktére ,,stato si¢” (éyévero) zarysowuje sie ostry
kontrast.

W stwierdzeniu 6w abtob - ,,przez Niego™ (wiersz 3a) autor wskazuje
znowu na Logos, o ktérym byta mowa w wierszach 1-2. W akcie stwérczym
Logos, bedac Bogiem i pozostajac stale zwrécony ku Bogu Ojcu, spetniat
funkcje Posrednika w stworzeniu: ,,przez Niego stalo si¢ wszystko” (wiersz 3a,
por. wiersz 10b). Termin: mavta —,,wszystko” oznacza nie tylko $wiat i jego
mieszkancow, lecz cale universum. Logos byt jedynym Posrednikiem w dzie-
le stwarzania Swiata. Ta teza zostata ponownie potwierdzona, w sensie ne-
gatywnym, ze stanowiska stworzen w stwierdzeniu: ,,a bez Niego nie stato
si¢ nic” (wiersz 3b). W ten sposob autor nawigzuje swoja teza do Rdz 1,1
i wystawia Logos, jako Posrednika Boga Ojca w stwarzaniu $wiata. W inter-
pretacji méwiacej o roli Logosu w stwarzaniu opinie egzeget6w sa zréznico-
wane, a badania nad ta kwestia ciagle trwaja"°.

W okresleniu specyficznej funkcji Logosu, jako Posrednika wspétdziata-
jacego z Bogiem przy stwarzaniu, jest On wigc znowu wyeksponowany, jako
odrebny podmiot osobowy, w stosunku do Stwércy. Logos wspétdziata ze
Stwérca takze w ustawicznym podtrzymywaniu i zachowaniu §wiata w egzys-
tencji (por. Hbr 1,2-3; Kol 1,16-17). Prawda o $cistym wspétdziataniu Logo-
su i Boga daje podstawg do zaliczenia wypowiedzi 3ab jeszcze do pierwszej
jednostki hymnu. Wspomniana zas rola Logosu jako Posrednika w stwarza-
niu i zachowaniu $wiata nie umniejsza Jego godnosci, ani nie ogranicza Jego

* H. WITCZYK, Bdg-Slowo w relacji do swiata i ludzi (J 1,34), w: W. CHROSTOWSKI (red.).
Méw, Panie, bo stucha stuga twéj. Ks. pam. dla R. Rubinkiewicza, Warszawa 1999, s. 256282

(zwl. 261-263). Nie podzielam opinii H. Witczyka, ki6ry zalicza wiersz 3 do utworéw o cechach
madro$ciowo-apokaliptycznych (s. 258).
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wiadzy (por. Kol 1,16-20). Skoro Logos w omawianym hymnie utozsamia
si¢ z Synem Bozym (wiersze 14.18), to relacja Boga Stwércy do stworzen
istnieje wlasnie ,,przez Logos” — tj. przez Syna Bozego — ,,przez ktérego
wszystko sig stato” (wiersz 3ab).

Sa wigc podstawy do wniosku, ze niezaleznie od tego, skad autor zapozy-
czyt termin Logos i jaki mial On sens w kontekscie innych zrédet, umieszcza-
Jac go w omawianym tekscie, nie rozumiat tego terminu w sensie abstrakcyj-
nych spekulacji, jak to ma miejsce w hellenistycznej filozofii lub w biblijnej
1 judaistycznej tradycji madrosciowej, lecz jako indywidualny, osobowy pod-
miot, trwajacy w preegzytencji w jednosci z Bogiem. Logos w omawianym
hymnie — jak stwierdza H. Witczyk® — nieskonczenie przewyzsza postaé
starotestamentalnej madrosci, ktéra byta stworzona przez Boga i byta obecna
zaréwno w dziele stwarzania, jak i w kierowaniu historig (por. Prz 8,22-30;
Syr 24). Pojecie Logosu jako osoby (J 1,1-3b) rézni sig tez zasadniczo od nie-
jednolitych koncepcji filozoficznych na temat Logosu u Filona z Aleksan-
drii. Autorowi omawianego tekstu byty takze zupetnie obce filozoficzne idee
Platona i Filona z Laryssy”'. Logos w rozumieniu autora hymnu, ma preeg-
zystencje i jako Osoba wspdtdziata z Bogiem zar6wno w stwarzaniu Swiata,
jak i w kierowaniu nim i podtrzymywaniu go w istnieniu.

Dla nas istnieje tylko jeden Bdg, Ojciec,
od ktérego wszystko pochodzi

i dla ktérego my istniejemy,

oraz jeden Pan, Jezus Chrystus,

przez ktérego wszystko si¢ stalo
i dzieki ktéremu takze my jeste$my (1 Kor 8,6).

2.2. Logos — $wiattoscia dla ludzi (wiersze 3c-5)
* Kibry stat sic —
¢ w Nim bylo zycie;
a zycie bylo swiattoscia ludzi;
5 i Swiatlo§¢ w ciemmnosci $wieci,
a ciemno$¢ Go nie ogarnela [nie poznala] (J 1,3¢c-5).

2.2.1. Tekst i kontekst

Perykopa J 1,3c-4a sprawia interpretacyjne trudnosci. Kwestia dotyczy
miejsca znaku interpunkcji. Wulgata ma kropke po quod factum est (wiersz 3c).

® Tamze, s. 265.
2 Tamsze, s. 269.
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W rekopisie P, pochodzacym z okoto 200 r., kropka wystepuje po wierszu
3ab. Ta wersja zostata przyjeta przez The Greek New Testament®. H. Wit-
czyk®, przeprowadzajac filologiczna i semantyczna analize tekstu wykazuje,
ze zwrot: O yéyovev (wiersz 3c) nalezy umiesci¢ juz w nastepnej jednostce,
czyli zaliczy¢ do wierszy 4-5. Idac za Wulgata zwrot: 0 yéyovev zwykle od-
daje sig przez: ,,(...) co sig stato”?, czyli zalicza si¢ do zakonczenia frazy jed-
nostki méwiacej o stworzeniu (wiersz 3ab-+c). Podobnie ttumaczy R. Popow-

ski: ,,(...) cokolwiek si¢ stato”?.

Wyrazenie 6 yéeyovev (wiersz 3c), pod wzgledem gramatycznym, sprawia
interpretacyjne trudnoéci®®. W hymnie otwiera ono nowa jednostke. W kon-
cepcji autora wypowiedz wierszy 4-5 przedstawia Logos w nowym aspekcie
i w nowym kontekscie, a mianowicie w aspekcie Jego przemoznego dziata-
nia w juz stworzonej rzeczywistosci i to w odniesieniu do ludzi. Wprowa-
dzajac terminy: {wn — ,.zycie” i dax — , Swiatto$¢™ jako atrybuty Logosu, autor
anonsuje tu dwa zasadnicze tematy, ktdre zostang szerzej rozwinigte w cale;j
Ewangelii Jana. W Prologu Logos, ktory stat si¢ cialem (wiersz 14a) przyno-
si ,,zycie” i ,,Swiatto$¢” — tj. nowe Objawienie od Boga tym, ktérzy zechca
je przyjac i uwierza w Jego imig (wiersz 12). Funkcja ,,Swiattosci” w sto-
sunku do ludzi zostala ogdlnie opisana w wierszach 4-5 w stosunku do $wiata
i do ,,swoich” (wiersze 9-11). Autor méwi takze jak ludzie ustosunkowali
si¢ do ,.$wiattosci”, zaktadajac, ze byla dla nich rozpoznawalna przez fakt
wcielenia Logosu. Istnienie $wiatlosci prawdziwej sprawia, ze ludzie moga
podejmowa¢ odpowiedzialne decyzje z ponoszeniem wszystkich zwiazanych
z tym konsekwencji (por. wiersze 10-13). Syntetyczne wyrazenie & yéyovev
(wiersz 3c), ktére stoi w paraleli do wiersza 14a, wymaga rozwiniecia: 6 [A0-
yog otpE] yeyovev, podkreslajacego, ze chodzi o Logos, , ktéry stat sig cia-
lem” (= prawdziwym cztowiekiem).

# K. ALAND [ IN. (Wyd.), The Greek New Testament, Stutigart 1983°. W tym miejscu kropka
wystepuje réwniez u Ojcéw Kosciola; por. O. HORUS, Struktur und Gedankengang des Logos-
Hymnus in Joh 1,1-18, ZNW 78/1-2 (1978), s. 6.

B WITCZYK, Bég-Stowo w relacji do swiata i ludzi (J 1,3-4), s. 258-260.

 Tak np. w Biblii Tysiqclecia i Biblii Poznarskiej.

2 Nowy Testament. Przektad na Wielki Jubileusz Roku 2000, Warszawa 2000.

* 1. DE LA POTTEREE, De interpunctione et interpretatione versuum Joh 1,3.4, VD 33 (1955),
s. 193-208; HOFS, art. cyt., s. 4-6; WITCZYK, Bég-Slowo w relacji do swiata i ludzi (J 1,34),
s. 258-260.
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Tym samym o ile wiersze 1-3ab stanowig jednostke samodzielng, to wiersz
3c wprowadza nowa mysl, w ktérej (implicite) mowa jest o Logosie wcielo-
nym. W ten sposéb motywy: ,,.zycie” i ,,Swiatto§¢” z wierszy 4-5 swoje wyjas-
nienie znajduja w wierszach 9-13.

2.2.2. Nowe orzeczenia o Logosie

Pierwsze méwi o istocie Logosu i spetnianej przez Niego funkcji wobec
ludzi — ,Swiatlo$¢” (wiersz 4b). W stosunku do poprzedniej jednostki
(wiersze 1-3ab), stanowia one rozwinigcie prawdy o dziatalnosci zbawcze;j
Logosu, jakq pelnit On po wcieleniu wzgledem ludzi. Tych, ktérzy Go przy-
Jeli obdarowat zyciem Bozym, wnoszac w ich zycie $wiatlo, ktére ,,0Swieca
kazdego czlowieka™ (wiersz 9) i dajac im szans¢ uczestniczenia (jak i okres$-
lajac konsekwencje braku uczestnictwa) w Bozej swiattosci (wiersze 9-13).

Wiersz 14 znowu powraca do tematu o Logosie wcielonym, umieszczajac
Go w szerokim kontekscie historii zbawienia. Funkcj¢ udzielania ludziom
uczestnictwa w Bozym zyciu i w Bozej $wiatlosci, o ktérych mowa w wier-
szach 4-519-13, umozliwia fakt wcielenia Logosu. Tym samym w stowach:
Kal xwplg alrod éyéveto olde €v —,,a bez Niego nic sie nie stato” (wiersz 3b)
autor wypowiada si¢ juz o konkretnym, historycznym ,,Logosie wcielonym”,
zas w wierszach 4-5 i 9-13 méwi o Jego historycznej funkcji, tj. o ziemskiej
dziatalnosci Jezusa Chrystusa (por. wiersz 17). O Nim tez zlozyt swoje histo-
ryczne §wiadectwo Jan Chrzciciel (wiersze 6-8). Wnoszac zas$ w §wiat ludzi
»Zycie” i ,$wiatto$¢” ,,Logos wcielony” daje im szansg uczestnictwa w swoim
Boskim zyciu, ktére autor na innym miejscu okresla stowami: ,,Ja jestemn
Swiatlo$cia $wiata™ (J 8,12).

2.2.3. W Logosie bylo zycie
Twierdzenie: ,,w Nim bylo zycie” (wiersz 4a) ma forme¢ bezwzgledna,
a rodzajnik f) przy (wh (wiersz 4b) — sens anaforyczny”. W tekscie na okres-
lenie ,,zycia” nie uzyto ani terminu Biog, ktéry oznacza zycie biologiczne,
ani Yuy# — okreslajacego dusze (por. J 13,37; 10,11.15.17-16), lecz {wh —
»~Zycie Boze” (por. J 3,16; 5,24; 17,3). Termin {wh odnoszony w Pi§mie Swie-

¥ HoFws, art. cyt., s. 44. Innego zdania jest W. Bauer (cyt. za SCHNACKENBURG, Das Jo-
hannesevangelium, cz. 1, s. 13), kiéry twierdzi, Ze rodzajnik ma sens demonstracyjny.
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tym do Boga wystepuje zaréwno w formie rzeczownikowej, czasownikowej,
jak i przymiotnikowej i 0znacza albo samego zyjacego Boga, albo Boga, kt6-
ry bedac zrédlem wszelkiego Zycia udzieli tego Zycia wszystkim stworzeniom
(1Sm2,6; 2Krl 5,7; Jr 2,13; 10,10; 17,13; Ps 36,10). B6g jest czgsto okreslo-
ny ,.Bogiem zywym” (Dn 6,21.27; Oz 2,1), albo,, Tym, kt6ry Zyje wiecznie”
(Dn 12,7). Termin (w1 wystepuje takze w formutach przysiegi: ,,na zycie
Pana” (1 Sm 14,39.45; 1z 49,18; Jr 4,2; 38,16), a takze w stowach, kiedy Bég
sam powotuje si¢ na ,,swoje zycie” (Jr 22,24; Ez 14,16). Termin ten pojawia
sie takze w tekstach przeciwstawiajacych Boga Izraela, jako Zyjacego, innym
béstwom (Joz 3,10; 23,1; 24,1; 1 Sm 17,26). W zyciu religijnym ludu wy-
branego niezwykle waznym byto doSwiadczenie obecnosci ,,.Boga zyjacego”
przez dokonanie przez Niego wielkich dziet oraz Swiadomo$¢, ze bez Niego
cztowiek nie potrafi zy¢ godnie wedtug swojego powotania (Ps 31,15-17;
36,10; 67,24; 80,3.4.8.19-29; 84,3; 104,1-3-5). Ten ,,zyjacy Bog”, obecny
wéréd swego ludu, wielokrotnie przemawiat do niego przez swoich prorokéw,
nawotujac do nawrécenia, jak i zapowiadajac przyszie odrodzenie. Starotesta-
mentalne §wiadectwa o Bogu Zyjacym zostaty z kolei potwierdzone i uzupet-
nione tresciag Objawienia podanego przez Jezusa Chrystusa — Logos wcielony.

Ludzie, ktérzy w akcie stwérczym zostali przez Boga obdarowani réz-
nymi darami, w wyniku odstg¢pstwa od Boga, utracili przede wszystkim dar
zycia, ktéry byl gwarantem wiecznosci. Jednak ,,zyjacy B6g”, bedac ciagle
zwré6cony ku ludziom i wzywajac ich do nawrécenia, nadal powotywat ich
do uczestnictwa w swoim wiecznym zyciu. W tym celu postat swojego Syna,
aby przez Niego ludzie mieli zycie (J 3,14-16, por. 17,2-3). Na oznaczenie
zycia biologicznego lub psychicznego Ewangelista Jan uzywa terminu fuxiy®.
Termin {wn, ktéry nalezy do centralnych tematéw w jego Ewangelii, odnosi
on do zycia nadprzyrodzonego i wiecznego (J 3,15-16; 5,21.24.26.29; 6,33
11,25; 12,50, 17,2, por. 1 J 3,16; 5,20), jakiego Bég udziela wierzacym
w Tego, ktérego On postat dla zycia $wiata (J 3,36; 14,6; 20,31). Twierdze-
nie: & alit@ {wn v —,,w Nim bylo zycie” (wiersz 4a) odnosi sie do Logosu
po fakcie weielenia, czyli do Jezusa historycznego (J 1,17b), ktéry sam jest

% WITCZYK, Bég—Stowo w relacji do swiata i ludzi (J 1,34), s. 273.
® C.H. DooD, L'Interprétation du Quatriéme Evangile (LD 82), Paris 1975, s 188-190.
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zyciem (14,6, por. 1J 1,1) i dawca zycia i ,,zmartwychwstania” (11,25). Zy-
cie zas, ktérym obdarowuje tych, ktérzy w Niego wierzg, jest wewngtrznym,
duchowym powtémym narodzeniem, jakie uzdalnia ich do osiagniecia zycia
wiecznego (J 1,12, por. 3,3-8). Komentarzem do wypowiedzi zawartej w Pro-
logu sa pdzniejsze stowa Jezusa: ,.JJak Ojciec ma zycie w sobie samym, tak
rowniez dal to Synowi: mie¢ zycie w sobie” (J 5,26, por. 1 J 1,2). Logos — Je-
zus Chrystus (1,17) jest wigc zrédtem zycia i poznania ,,2yjacego Boga”™
Przez swoje wcielenie przyniést On to Boze Zycie na $§wiat i sprawit, ze spet-
nia ono swoja zbawcza funkcjg wobec wierzacych.

2.2.4. Logos swiattoscig ludzi

Stwierdzenie wiersza 4b: ,,Zycie bylo $wiattoécia ludzi”, pozwala przyjaé,
ze dla Ewangelisty terminy {wf i i, jako obecne w Logosie, sa synonima-
mi Jego zbawczego oddziatywania. W Starym Testamencie jedynym Zzrédtem
»zycia” i ,Swiattosci” (Ps 36,10), tak dla catego ludu (Ps 104,12; Wj 13,21;
24,17, Mi 7,8;1z9,1; 10,17; 60,1.20; Ps 89,16), jak i dla indywidualnych 0séb
(2 Sm 22,29; Ps 27,1), byt Bog. To On otaczat wszystkich §wiattem swojego
oblicza i swojg obecnoscia (Ps 4,7). Takze Prawo, ktére dat przez Mojzesza,
zwlaszcza Dekalog nazwane jest ,.$wiattem” () ,,dla narodéw” (Iz 51.,4;
Ps 119,105). Nie tylko w ST, ale i w judaistycznej tradycji przypisywano
$wiattosci doniosta role®.

Motyw swiatla, odnoszony w ST do Boga i to zar6wno w sensie wyrazo-
wym, przenos$nym, jak i symbolicznym, wystegpuje takze czgsto w NT. Np.
List $w. Jakuba nazywa Boga ,,Ojcem $wiattosci” (tatfp tov ¢puTwy —
1,17). W 17 1,5 czytamy z kolei, ze ,,BSg jest $wiattoscia” (da). W ST Swia-
to jest zawsze znakiem teofanii i obecnoéci Boga (Mk 9,2-8, i par. Mt 17,1-8).
W NT motyw $wiatla jest synonimem obecnosci Jezusa: pojawia si¢ np. po
zmartwychwstaniu przy powolaniu Szawta (Dz 9,3; 22,6.9-10; 26,13). W tym
kontekscie Jezus i Jego dziatalnosé jest odblaskiem chwaty samego Boga
(Hbr 1,3). Ten, ktéry jest swiattoscia $wiata udzieta Swiatla Zycia tym, ktérzy
w Niego wierza (por. J 5,24; 8,12; 9,5; 12,35.36.46; 1 J 3,14).

3 SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium, cz. 1, s. 223-226.
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2.2.5. Swiatloéé w ciemnosci $wieci (wiersz Sa)

Powyzszy tekst nie méwi o §wiattosci fizycznej, ani o ciemnosci, ktéra
jest wynikiem braku §wiatta. W Ewangelii Jana tylko w jednym przypadku
(11,9-10) termin ¢ oznacza $wiatlo fizyczne. Nie chodzi tutaj takze o znany
z mitologii motyw walki §wiatta i ciemnosci. Omawiany tekst méwi o Swia-
tlosci nadprzyrodzonej, ktéra jest zbawczym darem Boga dla ludzi oraz o cie-
mnosci, jako o pozbawieniu sig i braku tego daru’'.

W Biblii terminy ,,§wiatto$¢” i ,,ciemno$¢” nie odnosza sig do do§wiadcze-
nia ziemskiej rzeczywistosci, lecz do moralnego lub historycznego dualiz-
mu*’. Te za$ nie maja swojego Zrédta w Bogu ani w samym stworzeniu, lecz
powstaly i nadal powstaja w §wiecie ludzi i s3 wynikiem ich dobrych lub
ztych wyboréw (dobrego lub ztego postgpowania). U prorokéw ST relacja:
$wiatto$¢ — ciemno$¢ oznacza eschatologiczne zbawienie lub odrzucenie (Am
5,18; Iz 42,6; 49,6; 50,10; 60,1-5). O przeciwstawieniu: swiatto$¢ — ciemno$é¢
w sensie dualistycznym mozna méwi¢ dopiero w judaizmie okresu miedzy-
testamentalnego, co widoczne jest zwlaszcza w pismach qumranskich, gdzie
mowa o walce synéw swiatlosci (tj. sprawiedliwych — za ktérych uwazali
sie cztonkowie wspdinoty), przeciw synom ciemnosci (tj. bezboznych)®>.
W przeciwienstwie do wyzej przedstawionych, koncepcija Swiattosci w Ewan-
gelii Jana jest zdecydowanie osobowa™. Takze wypowiedzi o ciemnosci na-
lezy rozumie¢ w kontekscie ukazanej w niej soteriologii i zwiagzanych z tym
postulatéw etycznych. Wyobrazenia kosmologiczne, metafizyczne lub ezo-
teryczne ciemnosci s3 Ewangelii Jana zupetnie obce.

Swiattos¢, o ktérej mowa w wierszu 5 nie jest tez §wiattem nowego Pra-
wa. W relacji do Tory, z ktéra od okoto 100 r. po Chr., utozsamiano Mad-
ro$¢ (np. 4 Ezd 3,1; 14,21), Logos jest wigkszy (J 1,17). W wierszu 4 autor
stwierdza ponadto, Ze w Logosie bylo ,,zycie” i Ze to ,,zycie byto §wiatloscia

3 Kwesti¢ metaforyki motyw6éw swiatlosci i ciemnosci w Ewangelii Jana omawia
O. SCHWANKL, Licht und Finsternis: ein metaforisches Paradigma in den johanneischen Schrif-
ten (HthSt 5), Frankfurt im Br. 1995; TENZE, (Quaestiones disputatae 126), Freiburg im Br.
1990, s. 135-167.

32 SCHWANK, dz cyt., s. 25-26.

3 L. STACHOWIAK, Ewangelia wediug sw. Jana, PNT 4, Poznafn-Warszawa 1975, s. 111-112.

* STACHOWIAK, Pochodzenie Stowa, s. 168.
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dla ludzi”. Ewangelista stwierdza tym samym, ze w Jezusie Chrystusie, jako
Logosie, przyszta na swiat Boza rzeczywisto$¢ w postaci zycia i $wiatfa.
A zatem odtad B6g jest obecny w doczesnej rzeczywistosci w nowy sposéb,
mianowicie przez Logos wcielony — tj. przez Jezusa Chrystusa, ktéry wnosi
do niej nowe ,,zycie” i nowg ,.$wiatlo$¢”. Niestety, mimo iz Logos przyszedt
do swoich, nie zostat przez nich ani rozpoznany, ani przyjety (wiersz 5b).
Dlatego pozostaja oni nadal poza sfera Bozej Swiattosci i Zycia (tj. poza sfera
zbawcza). Odrzucenie Logosu sprawia w konsekwencji niemoznos¢ przyje-
cia nadprzyrodzonych daréw ,,zycia” i ,,Swiattosci”, jakimi B6g obdarowuje
tych, ktérzy z wiarg przyjmuja Jego Syna.

Wyrazenie wiersza 5: o0 katéAafev (ind. aor. act. 3. sing, od katoiu-
Bavw) oznacza: ,chwycié poznaé, przyjaé, ogarnac”, ale takze ,,przemée, po-
konaé¢”. W przektadach termin ten cz¢sto thumaczy si¢ w tym ostatnim zna-
czeniu. Tymczasem pierwsze znaczenie (,,poznac, przyjac”) wydaje si¢ by¢
blizsze kontekstowi Ewangelii Jana. ,Nie pojgli” oznacza tyle, Zze w stosow-
nej chwili nie podjeli decyzji przyjecia Logosu 1 pojscia za Jego $wiattoscia.
W konsekwencji nadal trwaja oni w ciemnosci, czyli pozostaja zamknieci
na swiattos¢ (por. J 12,35-36). U podstaw wiersza 5 lezy wigc etyczna pos-
tawa ludzi, ktérzy z r6znych powod6w nie chca przyjaé, lub wrecz odrzu-
caja $wiatto$¢. Apel Jezusa: ,,Chodzcie [wierzcie], dop6ki macie Swiatto$¢”
(J 12,35) jest i pozostaje zawsze aktualny. Jednak tylko ci, ktérzy uwierza
i przyjma Jego Ewangeli¢ otrzymaja uczestnictwo w Jego ,.$wiattosci” i w Je-
go Boskim ,,zyciu”

O aktualnosci apelu Jezusa wzgledem przebywajacych w ciemnosci $wiad-
czy takze czasownik daiver — $wieci”. Juz sama forma gramatyczna tego
czasownika (ind. praes. act. 3. sing.) wskazuje na ciggle aktualng mozliwosé
przyjecia $wiatta. Temat ten, w odniesieniu do réznych postaw ludzi, bedzie
kontynuowany w kolejnych wierszach hymnu.

W Podsumowaniu wiersze 3¢c-5 mozna stwierdzi¢, Ze autor méwi w nich
o Bozej mocy, o Bozym zyciu i Bozej Swiatlosci, ktdre za posrednictwem Lo-
gosu weszly w $wiat ludzi i tym, ktérzy je przyjeli daly szansg uczestnictwa
w Jego Boskim zyciu i $wiattosci. Skorzystaja jednak z niej tylko ci, kt6rzy
uwierza i przyjma Logos, jako dawcg zycia i $wiatto$ci. Innym pozostawio-
na jest szansa przyjecia Bozych daréw za posrednictwem $wiadectwa naocz-
nych swiadkéw.
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2.3. Swiadectwo Jana Chrzciciela o Swiattoéci (wiersze 6-8)

¢ Powstat czlowiek — postany przez Boga:

na imi¢ bylo mu Jan.

Ten przyszedl na §wiadectwo, aby zaswiadczy¢ o swiatlosei;
by dzieki niemu wszyscy uwierzyli.

Nie byl on $wiatloscia,

lecz [zostal poslany], aby zaswiadczyl o swiattosci (J 1,6-8).

Tekst powyzszych wierszy jest ciagle dyskutowany. Jego aktualna wer-
sja daje podstawe do wniosku, ze wiersze te zostaly napisane ze wzgledu na
motyw $wiattosci, o ktérym mowa w wierszach 4-51 9. W innym kontekscie
nie bytby on zrozumialy i nie spelniatby swojej funkcji*’. Mimo filologicz-
nych réznic, omawiana jednostka o Janie (wiersze 6-8) — ktéra jest kohe-
rentna dzicki motywowi $wiadectwa, a takze antytezy: ,,nie byl $wiatloscia/by-
ta $wiatlo$¢ prawdziwa” — pozostaje w wielu aspektach w $cistym zwiazku
zar6wno z wersetami poprzedzajacymi ja (wiersze 4-5), jak i z nastepujacymi
po niej (wiersze 9-13)®. Wiersze 6-8 m6wig o konkretnej, historycznej posta-
ci — o Janie Chrzcicielu i jego zadaniu jako $wiadka. Jan zaswiadczyt o $wia-
tlosci, czyli o Logosie, w ktérym bylo i Zycie i $wiatto$¢ (wiersze 4-51 9).

2.3.1. Jan Chrzciciel jako $wiadek

Jednostka wierszy 6-8 zawiera trzy wypowiedzi: (1) ,,powstat cztowiek” —
wypowiedzZ ta opisuje relacj¢ Jana do Logosu zaréwno w Jego preegzysten-
cji (wiersz 3c), jak i po wcieleniu (wiersze 4-5); autor méwi o konkretnym,
historycznym czlowieku; (2) ,,postany przez Boga” — oznacza to, Ze nie wys-
tapit w swoim imieniu i Z wtasnym programem (wiersz 6b por. wiersze 7b
i 8b); (3) ,.Jan mu bylo na imi¢”’ — imi¢ to pochodzi od hebr. Jehohanan lub
Johanan i oznacza: ,,Jahwe okazat si¢ taskawym™*’ Wiersz 7, podajac wig-
cej informacji, méwi o jego roli jako $wiadka: przyszedt, aby ,,za§wiadczyé
o $wiattosci”, ,,aby wszyscy uwierzyli” Wiersz 8 wyraZnie stwierdza, ze on

7

% E. RUCKSTUHL, Die literarische Einheit des Johannesevangeliums. Der gegenwirtige
Stand der einschldgigen Forschungen (NTOA 5), Goitingen 1987, s. 81; SCHWANK, dz cyt.,
s. 27; LANGKAMMER, art. cyt., s. 41-43; F. MICKIEWICZ, Swiadkowie zbawczego postannictwa
oraz mesjariskiej i boskiej godnosci Jezusa w pismach sw. Lukasza i sw. Jana, Zabki 2003, s. 76—
78; T. HERGESEL, M. ROSIK, ., Postany, aby zaswiadczyc o swiattosci” (J 1,8). Postac¢ Jana
Chrzeiciela we wspélczesnej literaturze egzegetycznej, RBL 55/2 (2002), s. 146-152.

% Ch.G. MULLER, Der Zeuge und das Licht. Joh 1,1-4,3 und das Darstellungsprinzip der
Synkrisis, Bib 84/4 (2003), s. 479-509 (zwi. 484-490).

3 STACHOWIAK, Ewangelia wedtug sw. Jana, s. 113.
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sam nie byt Swiattoscig, lecz tylko jej Swiadkiem. Jego §wiadectwo zostaje
jeszcze poparte autorytetem Boga, ktéry go postat. Juz w same;j strukturze
tekstu zauwazamy trzy pary twierdzen: (1) dwa méwiace, ze nie on byt swia-
tloscia (wiersz 8a); (2) dwa, Ze byt postanym (wiersz 8b); oraz (3) dwa, w kt6-
rych mowa jest o jego roli $wiadka Swiattosci. W tekscie wystgpuje wiec wy-
razne przeciwienstwo: Logos — Jan, cho¢ zaréwno jeden (wiersz 3c), jak
1 drugi zostaja postani przez Boga. Jan jednak na podstawie otrzymanego od
Boga mandatu pelnit tylko rolg Swiadka. Logos zas posiadat sam w sobie
pelni¢ swiatta i zycie (por. J 1,30-34; Mt 11,3 i par.). Celem, dla ktérego Bég
postat Jana bylo, aby na podstawie jego swiadectwa ,,wszyscy uwierzyli”
(wiersz 7).

Termin gr. motelw —,,wiara” ma to samo znaczenie co hebr. 12N —
chodzi o petne zaufanie do Boga, ktéry jest niezmienny w swojej zbawcze;j
mitosci do ludzi. Jan publicznie wyznat i zaswiadczyt o Tym, ktéremu przy-
gotowywat drogg.

Jan Chrzciciel byt drugim po Bogu swiadkiem o Logosie — $wiattosci. Po
nim za$ $wiadectwo zlozyli p6zniejsi uczniowie Jezusa (1,35-51). Logos —
Swiatto$é, ktéra przyszta od Boga i weszta w Swiat ludzi, wymaga ustosunko-
wania si¢ do Niego wraz z wszystkimi tego konsekwencjami. Tutaj w Ewan-
gelii Jana po raz pierwszy wyst¢puje kwestia wiary wymaganej od ludzi,
wiary w zbawczg inicjatywe Boga dokonana przez Jezusa Chrystusa. Ten apel
0 wiare przewija sie przez catg Ewangeli¢ Jana i jest szczegélnie jaskrawo
podkreslony w stowach epilogu (J 20,30.31).

Umieszczajac juz w Prologu posta¢ Jana Chrzciciela jako $wiadka
Logosu Ewangelista Jan podkresla, ze Logos wcielony, o ktérym tenze Jan
dat $wiadectwo, wystapil i rozwinat swoja dziatalno$¢ w konkretnych, histo-
rycznych uwarunkowaniach (wiersz 17b). W ten sposéb autor hymnu konsek-
wentnie kontynuuje swoja nauke o Logosie z wiersza 1 i Jego misji wobec
$wiata, utozsamiajac go z Tym, ktéry byt oczekiwany i wedlug zapowiedzi
prorokéw miat przyj$¢ (Lk 7,20 i par.), a ktérego obecno$¢ wsréd ludu wyb-
ranego poswiadczyl Jan zwany Chrzcicielem (wiersze 7.8.15).

2.4. Swiatlos¢, ktéra przynosi zbawienie (wiersze 9-13)

% Byla $wiatlosé prawdziwa, ktéra przychodzac na $wiat,
oswieca kazdego czlowieka.

1 [Logos] byl na §wiecie; a éwiat stal si¢ przez Niego,
ale swiat Go nie poznal.
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"' Przyszedl do swojej wlasnosci,
lecz swoi Go nie przyjeli.

12 [On} sprawil, Ze ci, ktérzy Go przyjeli stali si¢ dzie¢mi Bozymi;
to ci, ktérzy wierza w Jego imi¢; —

13 ci ani z krwi, ani z woli ciala, ani z decyzji meza,
lecz z Boga si¢ narodzili (J 1,9-13).

2.4.1. Tekst i kontekst

W stosunku do stwierdzenia w wierszu 8a, ze Jan nie byl SwiattoScia,
w wierszu 9a autor z emfazg stwierdza iz: ,,byta Swiatto$¢ prawdziwa, ktéra
o$wieca kazdego czlowieka” (wiersz 9b nawiazuje do wierszy 4-5). To prze-
ciwstawienie jest zgodne ze stylem autora hymnu. RéwnieZ stowa o funkcji
Swiatloéci (wiersz 9c) potwierdzaja wypowiedz z wiersza 5. Logos stat sie
bowiem cialem [=cztowiekiem] (wiersz 3c) i w Nim bylo zycie Boze, jakie
bylo ,.$wiattoscig ludzi” (wiersze 4-5). O Nim Jan, na podstawie otrzymane-
go od Boga mandatu (J 1,32-34) dat swiadectwo (wiersze 6-8).

O ile wypowiedz o Janie Chrzcicielu, ze ,,nie byt Swiatloscia” (wiersz 8)
rozpatrywana w kontekscie wiersza 9a, mogta da¢ podstawg do hipotezy, ze
uczniowie tegoz Jana uwazali swojego mistrza za Swiatlo$¢ to teraz autor
przeciwstawia mu ,§wiatto$¢ prawdziwg” (wiersz 9a). Ta hipoteza nie ma jed-
nak wystarczajacych podstaw w zrédtach. Jan Chrzciciel nie byt przez swoich
uczniéw, ani przez ludzi, ktérzy go stuchali, okreslany , $wiattoscig”. Po wt6-
re, orzeczenia o Janie w wierszach 6-7 i 8bc oraz kontekst (wiersze 4-5 i 9a)
sa wyraznie skoncentrowane na ,,.Logosie wcielonym”, ktéry zostat w wierszu
9a nazwany ,,Swiattoscia prawdziwg”. Etyczne wskazania Jana, zawarte w je-
go kazaniach, byly zapewne uwazane za $wiatle (por. J 5,35). Jednak w Pro-
logu rola jego jest ograniczona do funkcji $wiadczacego o ,,$wiattosci”.

W kolejnych wierszach 10-13 autor wygtasza o Logosie, okreslonym jako
»~Swiatto§¢ prawdziwa”, trzy paralelne grupy twierdzen: (1) ,,byt na §wiecie”
(wiersz 10a) i ,,przyszedt do swojej wtasnosci” (wiersz 11a); (2) okre$lenia
postaw ludzi wobec Logosu: ,$wiat go nie poznat” (wiersz 10b) i ,,swoi Go
nie przyjeli” (wiersz 11b); (3) konsekwencje dla tych, ktérzy ,,przyjeli Go™
i ,,wierza w Jego imi¢” (wiersze 12-13). Wiersz 13 stanowi interpretacje wier-
sza 12. Cato$¢ wierszy 9-13 ma formg zwartej jednostki poetyckie;.

2.4.2. Analiza wiersza 9
Warto zwréei¢ uwagg, ze wypowiedz o Logosie jako ,,$wiatloéci praw-

dziwe;)” staje si¢ zrozumiata dopiero przy rozpatrywaniu jej funkcji, ktére
sq opisane w wierszach 9-12: (1) ,,o8wieca kazdego cztowieka” (wiersz 9b);
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(2) sprawia, ze ,ci, ktérzy Go przyjeli i wierza w Jego imig staja sie dzieémi
Bozymi” (wiersz 12). Powstaje pytanie: Skad (od kogo) ta $wiattos¢ przycho-
dzi? Ewangelia Jana czgsto méwi o $wiattosci, ktdra nie jest z tego $wiata
(por. J 8,12;9,5; 12,35-36 i inne). Jak rozumie¢ imiestéw épxduevov (wiersz
9b)? Zdaniem A. Oczachowskiego™ imiestéw ten gramatycznie nalezy ta-
czy€ z 10 o (wiersz 9a) lub z maevta dvBpwnov (wiersz 9b). Rozpatrujac
Jednak tg kwestig na tle kontekstu, nalezy przyjac, ze épyduevov odnosi sig
do t0 ¢ax; (wiersz 9a). Albowiem ,.$wiatto$¢ prawdziwa”, przychodzac na
Swiat, wykazuje aktywnos$¢ (wiersz 9c; por. J 3,19; 12,46), ktérej w Ewan-
gelii Jana nie przypisuje si¢ cztowiekowi. Orzeczeniem w odniesieniu do
cztowieka jest éyéveto —, stat sig” (wiersz 6; por. J 16,21). Ponadto czasow-
nik: fiv — ,,byl”, w kontekscie wiersza 9a, nie taczy sig z épyduevov, jak pisze
B. Schwank™, lecz méwi o preegzystencji t6 ¢d¢. W tekscie stwierdza sie
bowiem Jego egzystencje przed przyjsciem na §wiat. Zatem fjv (wiersz 9a)
nawiazuje do preegzystencji (wiersze 1-2), a épyouevov do wierszy 3c-5.

Orzeczenie o funkcji ,,o§wiecajacej kazdego cztowieka” (wiersz 9c) uka-
zuje, Ze przewyzsza ona naturalne uzdolnienia cztowieka zyjacego na tym
$wiecie i podkresla jej nadnaturalny charakter. Przymiotnikowe okre$lenie
$wiatlosci, jako to aAnBuvov — ,,prawdziwa”, nadaje jej sens ekskluzywny.
Sens ten wynika takze z wiersza 9b. Z kontekstu wynika, ze podmiot okres-
lany jako ,,Swiatlo$¢ prawdziwa”, w swoim odniesieniu do ludzi, utozsamiany
jest z Logosem, ktdry przy stwarzaniu §wiata i zachowaniu go w egzystencji
petni rolg Posrednika (wiersze 1-3ab). W wierszu 3c zostata w sposéb abso-
lutny stwierdzona nowa kondycja Jego egzystencji: 6 yéyovev — ,stat sie”
(cialem, cztowiekiem; 0 [A6yog odpE] yéyovev), oraz okreslona Jego istota
i funkcje wobec ludzi (wiersze 4-5). Za$ wiersz 9ab dotyka Jego funkcji o$-
wiecajacej ludzi w warunkach ich egzystencji na tym Swiecie.

Z kolei forma wtileL (ind. praes. act 3. sing. — wiersz 9b; por. 5a) pod-
kresla, ze Logos od chwili przyjscia na $wiat ciagle dokonuje funkcji oswie-
cania kazdego czlowieka, aby ten mégt podjac decyzj¢ o swoim zbawieniu.
Logos (= B6g odwieczny — wiersze 1-2), przychodzac bowiem na $wiat

3 A. OCZACHOWSKI, Chrystologiczny tytut erchomenos w czwartej Ewangelii (Studia Pa-
radyskie 11), Poznan—-Paradyz 2001, s. 179-192 (zwl. 181).
% SCHWANK, dz cyt., s. 30.
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(wiersze 3c i 9c) wskazuje cztowiekowi jedyna, autentyczna droge zbawie-
nia. Ta wola Boga dotyczaca zbawienia wszystkich ludzi (por. Tt 2,11), zos-
tata w wierszu 9b wyrazona okresleniem: ¢pwtifer mavta &vBpwmov. Tym
samym Logos — ,,Swiatlo$¢ prawdziwa”, przychodzaca od Boga na $wiat,
jest jedynym Posrednikiem, przez ktérego ludzie moga uzyska¢ wieczne
zbawienie.

~Swiattosé prawdziwa” nie jest z tego §wiata (wiersz 6). Jego funkcja
o$wiecajaca (wiersz 9b), jest zupelnie odmienna od kultury, jaka cztowiek
w tym $wiecie tworzy i jaka moze on naturalnymi sitami osiagnac. ,,Swiat-
tos¢ prawdziwa” przychodzac na swiat (wiersz 9b), wnoszac moca wiadzy
otrzymanej od Boga autentyczne objawienie, stawia czlowieka przed koniecz-
noscia podejmowania decyzji i ponoszenia ich konsekwencji. Za ,,$wiattos-
cia prawdziwg”, o ktérej mowi autor, stoi autorytet samego Boga, kt6ry postat
swojego Syna na §wiat (wiersze 14-18; J 3,16, 9,5).

2.4.3. Analiza wiersza 10

O ile w wierszu 9a podmiotem zdania jest rzeczownik (neutrum) t0 ¢ -
»Swiatlos¢”, to od wiersza 10 nie spotykamy juz w tekscie hymnu tego ter-
minu. Podmiotemn orzeczen jest odtad rodzaj meski (na co wskazuje zaimek
wzgledny: altog). Swiadczy to, ze w wierszach 10-13 autor méwi juz o kon-
kretnej osobie, ktérej tozsamos¢ zostanie imiennie okre§lona w wierszu 17,
jako Jezus Chrystus.

Tres¢ wiersza 10 zawiera trzy twierdzenia: (1) ,,byt na swiecie”; (2) ,,Swiat
zostat przez Niego stworzony”; (3) ,,Swiat Go nie poznal” Wiersz 10a nawia-
zuje do przyjscia na swiat Logosu (wiersze 1-2) i zaklada fakt Jego wcielenia
(wiersz 3c). Z kolei wiersz 10b nawiazuje do roli Logosu, jako Posrednika
w stwarzaniu $wiata (wiersz 3ab), zas w wierszu 10c kryje sie aluzja do
»Swiatlosci prawdziwej”, ktdrej nie ogarngla ciemnos¢é (wiersz 5: kataoy-
Bavw — interpretowane w sensie ,,przyjac, pojac”). W wierszu 10 az trzy razy
wystepuje takze termin kdopog — ,.$wiat”. I chociaz mowa jest o $wiecie,
ktéry zostat stworzony przez Logos, to jednak trzeba przyjac, ze termin kéopog
w wierszu 10b ma tu sens analogiczny do mavta (3a), tj. do wszystkiego, co
zostalo stworzone przez Logos. Wiersze 9c i 10a méwig zas o §wiecie, w kt6-
rym egzystuja ludzie obdarzeni inteligencja i tworzacy kulture. Logos wcie-
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lony, mimo iz byt postany przez Boga, nie zostat przez nich poznany ani
przyjety (J 10,36)%.

Czasownik ywuwoko (,,poznac”) wiersza 10c okresla nie tyle poznanie
intelektualne, uprawiane jako sztuka i filozofia Zycia w kulturze greckiej (poz-
nanie w sensie misteryjnych inicjacji, czy poznanie gnostyczne), lecz oznacza
osobowe do$wiadczenie obecnosci Boga*', dokonujace si¢ przez Jego dzieta
1 znaki. Poznanie w sensie semickim prowadzi do przekonania, zrozumienia
i podjecia osobistej decyzji, celem dania odpowiedzi na Boze Objawienie.
Biblijne poznanie to spotkanie 0s6b wzajemnie si¢ mitujacych i szanujacych
godnos$¢ wspétpartnera wraz z gotowoscia ponoszenia konsekwenciji takiej
postawy. W wierszu 10c autor stwierdza, ze choé ,,Swiatto§é prawdziwa”
spetnia swoja funkcjg, to Bég oczekuje od ludzi pozytywnego ustosunko-
wania si¢ do swojej inicjatywy (J 3,16; 9,5; 12,35-36).

Wchodzac w ludzkie dzieje Logos oferuje ludziom uczestnictwo w no-
wym zyciu i w $wiatlosci (wiersze 4-5). Dary te uzdalniaja do zycia wiecz-
nego i zarazem stanowia gwarancjg jego otrzymania (J 11,25). , Swiattosé
prawdziwa” spetnia juz w doczesnosci zasadnicza rolg w ksztattowaniu reli-
gijnej osobowosci tych, ktdrzy ja przyjmuja, ale i przeciwstawia si¢ réznym
blednym naukom religijnym. Tutaj znajduja takze wiasciwa interpretacjg tra-
dycje o Bozym objawieniu zawarte w Starym Testamencie.

Ponadto ,,Swiatlo$é prawdziwa” pwtiler —,,0$wieca” (ind. praes. act.
3. sing. — wiersz 5) kazdego cztowieka, a zatem nie tylko potomkéw Abra-
hama, lecz takze wszystkich ludzi ku zbawieniu. Aby jednak méc otrzymaé

© W omawianym tekscie nie chodzi wigc o kosmos (przestrzenny...) w sensie greckim; ani
taki jak rozumieli go dawni Hebrajczycy, nie znajacy pojecia Swiata przestrzennego. Biblia
opisuje $wigt wyrazeniem: ,,niebo i ziemia” (Rdz 1,1) lub ogélnym okresleniem: ,,wszystko™
(hebr. 22, 7271 — Jr 10,16; Ps 103,19; Iz 44,24; Ps 8,7). Choc¢ i tu pojecie swiata ulegalo
ewolucji.'D?;y_czy to zwlaszcza tradycji madrosciowe;j. Swiat stworzony przez Boga okreslano
terminem D7), ktérego greckim odpowiednikiem jest aiwv — ,,wiek catosci” (w przeciwsta-
wieniu do xp'ovoc - jednostka uplywajacego czasu). Takze w NT termin xéopog nie jest jedno-
znaczny. Np. w Ewangelii Jana xdopog czesto oznacza zaréwno ludzi zyjacych na $wiecie (3,16),
jak i tych, ktérzy odrzucili Jezusa Chrystusa (12,31; 15,18; 17,15). Ten akcent odrzucenia
przez $wiat i przez swoich przewija si¢ w Ewangelii Jana w réznym kontekscie (wiersze 5.11;
J 12,37); S.B. MARROW, Kosmos in John, CBQ 64/1 (2002), s. 90-102 (zwi. 93-95).

‘' E.D. SCHMITZ, yivuoxw, BLNT 1, s. 245-247.
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uczestnictwo w zyciu i $wiattosci, jakie Logos wcielony przynosi na $wiat,
trzeba ustosunkowac si¢ do Niego z wiarg i przyjaé Jego dary. Tych, ktérzy
to uczynia Logos zaprowadzi do zycia wiecznego.

2.4.4. Analiza wiersza 11

Wiersz 11 zawiera dwa twierdzenia: (1) ,,przyszedt do swojej wlasnosci™
(wiersz 11a); (2) ,,swoi Go nie przyjgli” (wiersz 11b). Wyrazenie: ,,przyszedt
do swojej wtasnosci” jest nawiazaniem do wiersza 9b; ,,przyszedt na Swiat”
Autor zgodnie z semicki sposobem wyrazania mysli najpierw daje okresle-
nie ogélne, a potem przez eksponowanie elementu, nastgpuje precyzacja i wy-
jasnienie szczegStowe*. Ogélne stwierdzenie: ,,przyszedt na $wiat” (wiersz
9b) zostaje skonkretyzowane w postaci: ,,przyszedt do swoich™ (wiersz 11).
Podobnie w przypadku: ,,$wiat Go nie poznat” (wiersz 10c) i ,,swoi Go nie
przyjeli” (wiersz 11b). Autor méwi tu o konkretnej rzeczywistosci, ktérg oce-
nia z historycznej perspektywy, jako odrzucenie Jezusa przez przywédcéw
ludu wybranego. Wypowiedz ta uwzglednia juz sytuacje wspdtczesna, w kt6-
rej to gloszona niegdys Ewangelia, do dzisiaj przez wielu nie zostata przyje-
ta. Powyzsza uwaga staje si¢ pomocna nie tylko w rozumieniu wspélczesne-
go autorowi $wiata (wiersze 9-11), ale takze w interpretacji pojecia ,,$wiat”
w innych tekstach Ewangelii Jana.

Stwierdzenie wiersza 11a: ,,przyszedt do swojej wlasnosci”, oznacza tych,
ktérych B6g w $wietle biblijne;j tradycji Starego Testamentu prowadzit i przy-
gotowywat na Jego przyjscie (por. Wj 19,5, Pwt 4,20; 7,6; Ez 37,27). Ten lud
jest nie tylko whasnoscia Boga, ale i Logosu, przez ktérego $wiat zostat stwo-
rzony i ku ktéremu Bég Ojciec ten lud prowadzit do petni czas6w (Ga 4,4;
Hbr 1,1-2a). Prorocy przekazali mu stowa od Boga i Jego obietnice oraz
podtrzymywali w nim nadzieje, az przyszedt Ten, ktéry miat przyjsé (por.
Mt 11,2-6; 21,33-35).

Stwierdzenie: ,,swoi Go nie przyjeli” (wiersz 11b)*, stojac w paraleli do:
»swiat Go nie poznal” (wiersz 10c), jest podstawa do wniosku, ze mimo

2 BOMAN, dz cyt., s. 165.
** SCHNACKENBURG (Das Johannesevangelium, cz. 1, s. 236) utozsamia ich z przedstawi-
cielami ludu wybranego czaséw Jezusa, ktérzy odrzucili Go jako Mesjasza.
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$wiadectwa prorokéw, $wiadectwa Jana Chrzciciela, (J 1,32-34; Mk 1,10.11
1 par.) i samego Jezusa o swoim postannictwie od Boga (J 5,36; 8,26) Logos
nie zostat przyjety. Udaremnili oni tym samym ,,zbawczy zamiar Bozy wzgle-
dem siebie” (Lk 7,30 i par.). Nie poznali bowiem, ze za §wiadectwami pro-
rokéw i Jana stoi autorytet samego Boga (por. J 1,32-34; Mt 23,37).

2.4.5. Analiza wiersza 12

Tres¢ wiersza 12 pozostaje w Scistym zwiazku z wierszami poprzedza-
jacymi. I tak (1) w wierszu 12a mowa jest o pozytywnym dziataniu Logosu:
,,dato moc”; (2) wiersz 12b méwi o efekcie Jego dziatania wobec tych, ktérzy
Go przyjeli: ,,stali si¢ dziecmi Bozymi”; (3) wiersz 12c wymienia istote ich
nowej tozsamosci: ,,to ci, ktérzy wierza w Jego imi¢” W wierszu 12a po
wczesniejszych, ogdlnych wypowiedziach o negatywnych postawach wabec
Logosu (wiersze 10c i 11b), mowa jest o pozytywnym ustosunkowaniu si¢
wobec Niego. Dziatalnos¢ Logosu nie ogranicza si¢ tu tylko do o$wiecania
(wiersz 9b), lecz sprawia, ze otrzymuja oni nowy status wobec Boga: ,,stali
si¢ dziecmi Bozymi” (wiersz 12b).

Nar6d wybrany na mocy wybrania przez Boga nazwany jest w Biblii:
»synem / dzieckiem Bozym” (Wj 4,22-23; J 31,9). Okreslenie to, w sensie
przeno$nym odnoszone jest tez do indywidualnych os6b: sedziéw (Syr 4,10),
kréléw (2 Sm 7,14; Ps 2,7), nieszczesliwych (Ps 68,6-7) i sprawiedliwych
(Mdr 2,13; Syr 51,10). Ten sam status dziecigctwa Bozego jest w wierszu 12
darem, udzielonym za posrednictwem Logosu wcielonego (wiersze 3c.14a) —
Jezusa Chrystusa (wiersz 17b). Nikt sam nie moze wej$¢ w t¢ szczegdlna re-
lacje z Bogiem (1 J 3,1). Status dziecigctwa Bozego dokonuje sig przez ,,nowe
narodzenie z Boga” (por. wiersz 13b; J 3,3). Nowe narodzenie realizuje sig
w warunkach historycznych i zaktada wiare i przyjecie historycznego Pos-
rednika zbawienia*.

Ci ktérzy nie przyjeli Logosu, postanego przez Boga — nie przyjmujac
~Swiattosci prawdziwej”, nadal pozostaja w ciemnosci. Trwajac nadal w ziem-
skiej egzystenciji, szukaja rozwiazania swoich probleméw i nie potrafia zna-
lez¢ ich ostatecznego wyjasnienia.

Y Tamsze, s. 238, 508-524.
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Dar dzieciectwa Bozego, jaki cztowiek otrzymuje przez Logos wcielony
jest catkowicie odmienny od przemijajacej ziemskiej rzeczywisto$ci. Oswie-
cajac kazdego cztowieka Logos stawia go jednoczesnie przed koniecznoscig
podejmowania odpowiedzialnych decyzji, ktérych konsekwencje si¢gaja
w wiecznos¢. Wiersz 12 skupiajac uwagg na tych, ktérzy Logos przyjeli
i uwierzyli w Jego imig, stwierdza jednoczesnie, ze dla wielu wierzacych
i mitujacych Boga na tym $wiecie, wielko$¢ Jego dar6w pozostaje catkowi-
cie zakryta:

Ani oko nie widziato,

ani ucho nie slyszalo,

ani serce czlowieka nie zdolalo pojaé,
jak wielkie rzeczy przygotowal Bég tym,
ktérzy Go mituja. (1 Kor 2,9).

2.4.6. Analiza wiersza 13

W wierszu 13b zwrot: &k 8eob €yevvnnoav —,.z Boga sie narodzili” ak-
centuje nadprzyrodzone narodzenie z Boga, kt6re, jako dar Bozy, otrzymuja
wszyscy wierzacy w Logos wcielony — tj. Jezusa Chrystusa. Taka interpre-
tacje sugeruje uzyta tu liczba mnoga czasownika éyervii@noav (ind. aor. pass.
3. pl. od yevvaw — ,,rodze”). R. Boismard (w swoim komentarzu do Prologu
Ewangelii Jana) oraz D. Mollat (w przektadzie Ewangelii Jana), powotujac
si¢ na niekt6rych Ojcéw Kosciota, podaja w wierszu 13b liczbg pojedyncza:
.z Boga si¢ narodzil”*’. Lekcja ta w odniesieniu do Jezusa oznacza: ,,naro-
dzit si¢ z Dziewicy™®. Poniewaz forma singularis nie wystepuje w zadnym
greckim rekopisie pism NT a jedynie w przekiadach i cytatach u niekt6rych
Ojcéw Kosciota®, ponadto najstarsze, pochodzace z okoto 200 r. po Chr., re-
kopisy Ewangelii Jana: P* i P™ zawieraj lekcje pluralis, przyjeta takze przez
The Greek New Testament®®, dlatego przyjmujemy w wierszu 13 forme plur. —
eyevimonoav.

* Cytat za: Bible de Jerusaleme.

“¢ 1. DE LA POTTERIE, La Mere de Jesus et la conceptio virginale du Fils de Dieu. Etude
de teologie johannique, Mar 40 (1978), s. 41-90 (zwl. 60-66); A.V. CERNUDA, La doble gene-
racion de Jesu Cristo segun Jn 1,13-14, EstB 40 (1982), s. 49-117, 313-344.

T SCHWANK, dz. cyr., s. 34-35.

4 K. ALAND L IN. (wyd.), The Greek New Testament, Munster 1975, s. 321.
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Trzy okre$lenia w wierszu 13, wykluczajac naturalne narodzenie, suge-
ruja nadprzyrodzone narodzenie z Boga: ,,ani z krwi, ani z zadzy ciala, ani
z woli meza™”. Dzie¢mi Bozymi stali si¢ wiec nie z naturalnego narodzenia,
ani z tytutu przynaleznosci do potomkéw Abrahama (por. J 8,39), lecz ponie-
waz narodzili si¢ z Boga, tj. z Ducha Bozego, dzieki inicjatywie Boga (por.
J 3,3-10). To objawienie Boze miato miejsce w histoni ludzi, ktérych On
sam sobie wybral, przygotowywat i prowadzit ku petni czaséw, na przyjécie
Logosu, ktdrego zapowiadali prorocy. Tenze Logos przyszedt do swojej wias-
nosci, a swoi Go nie przyjeli (Mt 11,31 i par.).

2.5. Stowo stato sie cialem (wiersz 14)

4 Stowo stalo sie cialem,
i zamieszkalo wsréd nas,
ogladalismy Jego chwalg,
chwale jaka Jednorodzony ma od Ojca —
pelen taski i prawdy (J 1,14).

2.5.1. Uwagi o tekscie

Od wiersza 14 tekst Prologu wyraznie r6zni si¢ od poprzedzajacej czgsci
(wiersze 1-13) i to zaréwno pod wzgledem literackim, jak i treSciowym.
Autor uzywajac pojecia Logos ponownie nawiazuje tu do wypowiedzi w wier-
szach 1-2, tj. Jego preegzystenciji i $cistej jednosci z Bogiem. Chociaz wypo-
wiedz o Logosie (wiersz 14a) wydaje sig nie stanowic logicznej ciaglosci
z trescig wierszy poprzedzajacych (np. wiersze 3c-13 zakladaja juz fakt wcie-
lenia Logosu i Jego obecnosci na $wiecie wsrdd ludzi; autor opiewat tez
wczesniej historyczne dzieto Jezusa Chrystusa, wymieniajac imig Jego auto-
rytatywnego $wiadka — Jana Chrzciciela; przypomniat takze zasadnicze ka-
tegorie postaw ludzi wobec nowej inicjatywy Boga [wiersze 5.10c.11b.12ac]),
to w wierszach 14-18 po stwierdzeniu faktu wcielenia, przez ktére dokonato
si¢ wielkie objawienie Boze, mamy takze do czynienia z $wiadectwem wo-
bec Logosu wcielonego™.

# Wyjasnienie okreslen zob.: R.E. BROWN, The Gospel According to John (AB), New York
1966, s. 12; J. KUGLER, ,, Denen aber, die ihn aufnahmen ...” (Joh 1,12). Die Wiirde der Gottes-
kinder in der johanneischen Theologie, w: N.T. WACKER, R. WETH (red.), Gortes Kinder (JBTh
17), Neukirchen-Vluyn 2002, s. 163-179 (zwl. 175-176).

% Te i inne okolicznosci byly podstawa hipotez o réznych redakcjach Prologu. Zdaniem
STACHOWIAKA (Ewangelia wedlug sw. Jana, s. 121) wiersz 14 nalezal nie tylko do pierwszego
opracowania Prologu, ale prawdopodobnie takze do pierwomego hymnu chrystologicznego.
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2.5.2. Analiza wiersza 14

W wierszu 14 wystepuja dwie zasadnicze jednostki tematyczne, w kté-
rych rozpoznaje si¢ po dwie podrzedne: w pierwszej stwierdza si¢ fakt wcie-
lenia: ,,Stowo stato si¢ cialem” (wiersz 14a) i daje jego opis: ,,zamieszkato
wsréd nas” (wiersz 14b); w drugiej mowa jest o $wiadkach tego historyczne-
go wydarzenia i o ich $wiadectwie: ,,0ogladalismy Jego chwate” (wiersz 14c¢);
oraz zostat okreslony przedmiot tegoz §wiadectwa: ,,chwalg, jaka Jednoro-
dzony ma od Ojca pelen taski i prawdy” (wiersz 14de). W tej czgsci hymnu
mowa jest o0 nowej inicjatywie Boga (wiersz 14ab) i o postawie tych ludzi,
ktérzy ustosunkowali si¢ do niej pozytywnie: ,,przyjeli” i ,,uwierzyli” w imi¢
Tego, ktérego Bég posltat (wiersz 12), dajac o Nim swiadectwo (wiersz 14c).

Wiersz 14 rozpoczyna si¢ od partykuty kat, ktdra zaleznie od kontekstu
ma rézny sens. Ch. Dietzfelbinger’' thumaczy ja, jako kel consecutivum przez:
ja, ja, wahrhaftig, in der Tat — ,tak”, ,,prawdziwie”, ,faktycznie*. Przy ta-
kiej interpretacji partykuty kel wezesniejsze wypowiedzi wierszy 3c-13 stano-
wig potwierdzenie faktu historycznego zawartego w stwierdzeniu: 6 Adyog
oapt éyéveto xal éoknrwoev €v fuiv (wiersz 14ab).

Temin oapE, zgodnie z biblijng antropologig, oznacza calego cztowieka
w jego konkretnej, ziemskiej egzystenciji (por. Iz 40,5). W omawianym wier-
szu aapt okresla historycznego Jezusa z Nazaretu (wiersz 17b). Logos, bedac
Bogiem i majac odwieczna preegzystencjg, przyjat postac cztowieka; stat sie
prawdziwym czlowiekiem (oap€ éyévero). Wyklucza to jego gnostyckie lub
doketyckie rozumienie (por. 2 J 7). Termin oapé w sensie ,,czlowiek” wyste-
puje takze w Rz 1,3; 8,3; 1 Tm 3,16; 1 P 3,18.

Czasownik éoknvwaev (,,rozbil namiot™), w sensie przeno$nym znaczy
tez ,mieszka¢” W Starym Testamencie to B6g byl Tym, ktéry jest obecny
wsréd swojego ludu w spos6b duchowy — w Namiocie Spotkania (Wj 33,7.9;
34,9;40,34) i w $wiatyni®. Namiot / przybytek byt znakiem i gwarancja obec-
nosci Boga ze swoim ludem, w réznych sytuacjach jego dziejéw. Podobnie
Logos, stajac si¢ prawdziwym czlowiekiem, przebywat jako Bég wéréd swo-

3! Ch. DIETZFELBINGER, Das Evangelium nach Johannes, cz. I: Johannes 1-12, Ziirich 2001,
s. 30.

32 Por. F. BLASS, A. DEBRUNNER, F. REHKOPF, Grammatik des neutestamentlichen Grie-
chisch, Gottingen 1984'¢, § 442, 2, 15.

3T. BRZEGOWY, Mieszkanie Boga na ziemi w swietle psalméw, AK 113/1 (1989), s. 14-24.



Hymn o Logosie J 1,1-18 177

Jego ludu (wiersz 14ab). Tozsamo$é Logosu imiennie okresla wiersz 17. Jest
nim Jezus Chrystus. Przyjecie ludzkiej natury byto warunkiem, aby Logos
mdgt by¢ rozpoznanym przez ludzi, by oni mogli si¢ ustosunkowywaé do
Niego i by Jezus, sktadajac Bogu Ojcu ofiarg, mégt ich zbawié (por. J 19,34;
1] 5,6).

Zwrot év fuiv —,,wéréd nas” (wiersz 14b), ze wzgledu na kontekst, odnosi
si¢ W pierwszym rze¢dzie do narodu wybranego. Logos byt jako Bég obecny
w dziejach swojego ludu (ST), a jako prawdziwy cztowiek zostat rozpoznany
przez otoczenie (1 J 1,1-13). Logos zamieszkat ,,wsr6d nas”, tj. wéréd tych,
ktdrzy Go ,,przyjeli” i ,,uwierzyli w Jego imi¢” (wiersz 12). Jan Chrzciciel
rozpoznat Go na podstawie przekazanego mu przez Boga znaku i dat o Nim
Swiadectwo (J 1,19-32; 3,25-30). Kiedy Logos wcielony — Jezus Chrystus
(wiersz 17) objawit si¢ w swojej chwale, ,,ogladali” ja Jego uczniowie.
W wierszu 14c okresleni sa oni czasownikiem: éBexoapeba — ,,ogladalismy”.
Autor m6wi tu zaréwno o sobie, jak i powotuje sig na $wiadectwa innych
uczniéw (por. 1 J 1,1-3; Hbr 1,12a). Ci zas, ktérzy widzieli znaki, a jednak
nie przyj¢li Logosu nie mogli oglada¢ Jego chwaty.

Termin 608 — ,,chwata” (hebr. 'lﬁ""ﬂ:: '1133) jest w ST wielokrot-
nie odnoszony do samego Boga (np Wj 24,16; 40,34; 1z 6,3). On objawit
swoja chwalg w dziataniu, szczegélnie w interwencjach na rzecz swojego
ludu. Chwata Boza objawila si¢ takze w dziatalnosci Jezusa Chrystusa. Ucz-
niowie, ogladajac chwale Logosu (tihy 66€av abtob — wiersz 14c), kidrg otrzy-
mat od Ojca (J 17,4), poznawali tez Ojca (J 14,9-10). On bowiem byl obecny
ze swoim Jednorodzonym Synem, ktérego postat na Swiat dla realizacji pla-
nu zbawienia ludzi (J 3,16-17; Tt 2,11). Okreslenie ,.Jednorodzony” zawiera
konotacje o szczegdlnie ,,umitowanym i jedynym Synu Ojca” (por. Mk 1,11
i par.; 9,7 i par.), co przejawia si¢ tez w okresleniu: ,,pefen laski i prawdy”,
ktére $wiadczy zarazem o doskonalej jednosci Ojca i Syna. W osobie i dzia-
talnosci Syna B6g dat sie poznac¢ w sposéb doswiadczalny dla ludzi (1 J 1,1-5;
J 2,11; 12,45). O poczatku drogi Jednorodzonego do ludzi, czyli o tajemnicy
wcielenia Syna Bozego, pisze takze Ewangelista Eukasz (1,26-38)>. Skoro Je-
zus jest ,.Jednorodzonym” Synem Boga Ojca, to konsekwentnie tylko w Nim
mogla si¢ objawi¢ chwata Boza™. On tez jest Jedynym, ktéry mégl przyniesé

MF. SEEG, Jezus Chrystus, Syn Bozy, Syn Maryi Dziewicy, ,.Bobolanum” 6 (1995), s. 56-67.
55 DIETZFELBINGER, dz 1., s. 31; zob. tez W. THUSING, Die Erhéhung und Verherrlichung
Jesu im Johannesevangelium (NTA NF 21), Mnster 1979°.
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ludziom prawdziwe Boze Objawienie. W Nim z woli Boga Ojca objawita
si¢ ,,petnia taski i prawdy”. Odtad tylko przez Niego ludzie moga uzyska¢
Boza taske i mie¢ dostgp do Bozej prawdy. Ci, ktérzy Go przyjeli i uwierzy-
li w Jego imig, otrzymali udziat w Jego Zyciu i §wiattosci oraz dary Ducha
Swigtego, aby mogli wypelnié swoja misje $wiadkéw Swiattoéci w $wiecie
(Lk 24,45-48; Dz 1,8; 2,32;J 12,35; 1] 1,5).

W wierszu 14 mowa jest wigc o przyjsciu Logosu na $wiat i Jego misji
oraz o poznaniu przez uczniéw Jego tajemnicy — jako Jednorodzonego Sy-
na Boga Ojca. Omawiany wiersz zaklada tez u nich wiarg, ktéra pozwalata
im pozna¢ Logos i Jego chwalg oraz wielka zbawcza mitos¢ Boga Ojca, jaka
si¢ przez Niego objawita. W stwierdzeniu ,,pelen faski i prawdy” autor pod-
kresla nadto, ze przynosi On autentyczne objawienie od Boga Ojca — czego
gwarancija jest Duch Swiety.

2.6. Laska i prawda — udziatem ludzi przez Jezusa Chrystusa (wiersze

15-17)
13 Jan §wiadczy o Nim — glos$no wotak:
.. Ten byt tym, o ktérym méwilem:

Ten, kiéry przychodzi po mnie, przewyzszyl mnie godnoscia, poniewaz On
byl pierwszy (wczesniej) ode mnie;

1 tak ze my wszyscy otrzymali$my z Jego petnosci taske po tasce.

17 Podczas gdy Prawo zostalo dane przez Mojzesza;
laska i prawda staly si¢ przez Jezusa Chrystusa (J 1,15-17).

2.6.1. Struktura

Wiersze 15-17 tworza blok, ktéry pozostaje w bliskim zwiazku z wier-
szem 14. Elementami tego bloku s3: (1) przypomnienie roli §wiadka Jana
Chrzciciela (wiersz 15a); (2) odtworzenie stéw §wiadectwa o Jezusie stowami
tegoz Jana (wiersz 15bc); (3) $wiadectwo Jana Ewangelisty ztozone w imie-
niu gminy Kosciota (wiersze 16-17). W tekécie trzykrotnie wystepuje cha-
rakterystyczny dla stylu semickiego sp6jnik 611, taczacy wiersze 15d.16.17a.

2.6.2. Analiza wiersza 15

Zamieszczone w wierszu 15 wypowiedzi Jana Chrzciciela: , ten byt, o kt6-
rym powiedzialem”; oraz ,,przewyzszyl mnie godnoscia, poniewaz On byl
pierwszy (wczesniej) ode mnie” — maja swoje zrédio w tekstach J 1,30 i Mt
11,3 i par. Jan Chrzciciel wystepujac jako ostatni z prorokéw, ktérzy zapo-
wiadali przyjscie Logosu, potwierdzit Jego obecno$é¢ wéréd ludu (J 1,26).
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Historyczne $wiadectwo, jakie niegdys Jan Chrzciciel ztozyt o Jezusie
wobec Izraela, Ewangelista Jan odnosi obecnie do Logosu i czyni je aktual-
nym dla adresatéw swojej Ewangelii. Jednoczesnie tak, jak w wierszu 8, tak
i tu podtrzymuje teze, ze Jezus jest wigkszy od Jana Chrzciciela: éunpoo9év
Hov Yéyovev —, byl pierwszy (wczesniej) ode mnie” (wiersz 15c). Przytacza-
jac to $wiadectwo Ewangelista méwi o Janie Chrzcicielu, jako o postaficu
Bozym i swiadku Jezusa (wiersze 6-8).

Odsytajac nas za$ cytatem: obtog fjv ov elmov... (wiersz 15ba) do jego
wczesniejszego Swiadectwa o wigkszej godnosci Jezusa, wskazuje, ze ma ona
swoje uzasadnienie w Jego preegzystencji (wiersz 15cd). Tym samym chrys-
tologia Logosu, jaka autor rozwinat w Prologu, ma scisle biblijne podstawy
w Bozym Objawieniu.

W cytacie wiersza 15b Ewangelista Jan przekazuje Swiadectwo, jakie Jan
Chrzciciel ztozyt o Jezusie wobec oficjalnej delegacji przystanej do niego
przez przyw6dcow z Jerozolimy (J 1,19-28); a takze odwotuje sig od swia-
dectwa Jana zlozonego wobec swoich uczniéw (wiersze 29-35) o ,,Baranku
Bozym™ (wiersze 29.36) i 0,,Oblubiencu” (J 3,1-3). We wszystkich tekstach
dotyczacych Jana Chrzciciela, Ewangelista konsekwentnie podkresla jego
rolg jako Swiadka.

Ponadto forma czasownika paptupet (ind. praes. act. 3. sing. — ,,Swiad-
czy”) podkresla, Ze historyczne §wiadectwo Jana Chrzciciela o Jezusie (J 1,
32-34; Mk 1,11 i par.) jest takze aktualne w czasie, kiedy Ewangelista zwraca
si¢ tymi stowami do swojej gminy.

2.6.3. Analiza wiersza 16

Spéjnik 611 — ,tak ze”, oraz wyrazenie é&k tob TAnpwpato; altod stano-
wia bezposrednie nawigzanie do cytowanego stowa Jana Chrzciciela o wigk-
szej godnosci Jezusa (wiersz 15cd) i interpretacjg chwaty, jaka Jednorodzony
otrzymuje od Ojca (wiersz 14de). Ponadto okreslenie: ,,z Jego pelni otrzyma-
lismy wszyscy taske po tasce” stoi w paraleli do: TAfipTg x@pLToG Kail dAnBe-
tag — ,,petnego taski i prawdy” (wiersz 14e), obecnej w Logosie wcielonym,
ktérq przynosi On od Ojca wierzacym w Jego imig (wiersz 14a). Czasownik:
éAdPouev — ,,otrzymali$my” (wiersz 16) pozostaje z kolei w paraleli do €fex-
oaueba — ,,ogladalismy” (wiersz 14c). Forma pluralis w obu wypowiedziach
wskazuje na chrzescijanska gming, do ktérej Ewangelista kieruje swoje sto-
wa. W Ewangeliach synoptycznych nie spotykamy takiej interpretacji petni
daréw ,taski i prawdy”
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Termin yapig — ,.taska™ wystepuje w Ewangelii Jana tylko w Prologu
(wiersze 14¢.16.17b). W LXX terminem yapi¢ oddano liczne hebrajskie od-
powiedniki, takie jak: 197, 1187, |17 i in.*® W wyrazeniu: kel ydpiv dvti
X&pLto¢ — kel ma znaczenie explicativum’: ,,z Jego petni otrzymali$my dar
po darze”*. Ewangelista nawiazujac do wiersza 16 odwotuje sig tu do histo-
rycznego wydarzenia wcielenia Logosu (wiersz 14) i stwierdza, ze dary te sta-
1y si¢ udziatem uczniéw i Kosciota przez Jezusa Chrystusa (wiersze 16.17b).
Z tej petnoscei, jaka przyniost On od Ojca, bez miary czerpia obecnie wszyscy
(por. J 3,34). Nawiazujac do dziatalnosci Jana Chrzciciela i jego swiadectwa
o Jezusie Chrystusie (wiersz 17b), Ewangelista jednoczesnie po$wiadcza, ze
Jan Chrzciciel miat swiadomos¢ wielkiej godnosci Jezusa Chrystusa, majace;j
podstawg w Jego preegzystencji.

2.6.4. Analiza wiersza 17

Wiersz 17b taczac sig z wierszem 16 tworzy chiazm (z reduplikacja ter-
minu yapr¢ w wierszu 16). W tekécie mamy trzy rodzaje daréw, ktére po-
chodza od Boga: ,,prawo”, ,faska” i ,,prawda”. O tasce byta juz mowa w wier-
szu 16. Prawo w wyrazZeniu: 6 vépog Ste Mwioéwg ¢868n — oznacza Tore®.
Pierwotnie termin ten okreslat konkretne wskazania, normy (por. Wj 16,28-
30; 18,16.20; Iz 1,10; Mi 4,2; Jr 6,19). Po reformie deuteronomistycznej spo-
tykamy juz wyrazenie: ,,Prawo Jahwe / Prawo Pana / Prawo Boga Izraela”
(2 Krl 10,31; Pwt 20,61)®. Prawo, ktére dat Mojzesz spetniato, jak pisze Pa-
wel, role wychowawcza (Ga 3,24-25).

Trzecim darem, ktéry Logos przynidst od Ojca jest aAnBere — ,,praw-
da™®. Termin &Aiera rozpatrywany w kontekscie Ewangelii Jana obejmuje
petni¢ Objawienia Bozego. ,,Prawu”, ktére zostato dane przez Mojzesza,
Ewangelista przeciwstawia , taske i prawdg” przyniesione przez Jezusa Chrys-
tusa. Przebija tu echo polemiki Ewangelisty z cztonkami gminy Judeo-chrze$-

% H.H. ESSER, ydpi¢, BLNT 1, 5. 590-592.

7 W, BAUER, WNT 1,s. 3.

38 Ré2me interpretacje tego wyrazenia zob.: CH. BLUMENTHAL, Charis anti charitos (J 1,16),
ZNW 92/3—4 (2001), s. 290-294 (zwt. 290-291).

? BROWN, dz. cyt., s. 16.

% H.H. ESSER, Nomos, BLNT 1, s. 521-523.

¢! Termin éAfPera i jego odpowiedniki omawia: H.-G. LINK, Wahrheir, BLNT 2, s. 1345-
1347.
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cijanskiej, ktéra chciata zachowac¢ normy dotychczasowe;j tradycji, lub tez
autor Czwartej Ewangelii rozprawia si¢ tu z wroga wobec gminy chrzesci-
janskiej postawg Synagogi.

Dla Jana Ewangelisty Tora byla objawieniem woli Bozej i Bozej madros-
ci. Prawo i jego zachowanie prowadzito bowiem do Chrystusa. Kto jednak
nie zachowuje Prawa, ten tez nie bedzie stuchat Jezusa (J 5,39.40.4547;
7,19). Ewangelista przeciwstawiajac ,,prawo” — , tasce i prawdzie” (wiersz
17), nie umniejsza roli Prawa, lecz stwierdza, ze wszystkie te dary s $rod-
kiem zbawienia ludzi (Tt 2,11).

Zestawienie Jezus — Mojzesz bylo we wczesnym chrzescijanstwie czesto
stosowane (por. 1 Kor 10,2-4; Hbr 3,1-3). Bdg, kt6ry w Starym Testamencie
obdarowywat ludzi, byl zawsze ,,bogaty w taske i wiemos¢” (Wj 34,6). Zgod-
nie ze swoja obietnica dana Abrahamowi i wiclokrotnie przypominang przez
prorokéw (Hbr 1,1-2a), posytajac w petni czaséw swojego Jednorodzonego
Syna (Ga 4,4) rozwinat nowa inicjatywe celem zbawienia ludzi.

W rozumieniu Ewangelisty Jana ,taska i prawda” staly si¢ naszym udzia-
tem nie, jak sadzono, dzieki Torze (por. Ps 119,76.77.159.160), lecz dzieki
nowej taskawej inicjatywie Boga przez Jezusa Chrystusa (por. J 5,45-47; Rz
3,21-26.29-31; Hbr 7,19; 10,1.10).

2.7. Jednorodzony Syn objawia Ojca (wiersz 18)

'* Boga nikt — kiedykolwiek, nie widzial;
Jednorodzony Bég, ktéry jest w lonie Ojca,
On [0 Nim] pouczyi (J 1,18).

2.7.1. Analiza wiersza 18

Tresé wiersza 18 stanowig dwa twierdzenia przedstawione w formie anty-
tezy i chiazmu. Pierwsze ma charakter absolutnej negacji: 8eov obdelg ewpa-
kev mwmore — ,.Boga nikt — nigdy, nie widzial”. Drugie ma formg pozytywna:
povoyernc Bedc 6 GV el Tov kOATOV TOD TaTpdC ékelvog EEnynoato —, Jed-
norodzony Bég, ktéry jest w lonie Ojca, On [o Nim] pouczyl”. W drugim
twierdzeniu podmiot objawiajacy Ojca (wiersz 18b) jest blizej okreslony
w Jego relacji do Boga Ojca w dwdch aspektach: najpierw jako HovOoYeVnG
Bedc — , Jednorodzony B6g”; po wiére jako 6 Ov el Tov kOAmov Tod TarTpog —
Lten, ktéry jest w lonie Ojca”. Pierwsze wyrazenie nawiazuje do wiersza 14d:
(...) 86Eav x povoyevois mapk Tatpds — ,.chwalte jaka Jednorodzony ma od
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Ojca”, gdzie przyimek nmepi —,,u”, ,,od” — méwi réwniez o relacji ,.Jedno-
rodzonego” do Ojca. Wypowiedz wiersza 14d, rozpatrywana w kontekscie
wierszy 16.17b, méwi o relacji Logosu do Ojca po wcieleniu, czyli podczas
Jego ziemskiej dziatalnosci.

Teza wiersza 18a: ,,Boga nikt — kiedykolwiek, nie widzial” nie stoi w zad-
nym razie w sprzecznosci z danymi tradycji biblijnej o Abrahamie (Rdz 18,
1-16), Jakubie (Rdz 32,30), Mojzeszu (W) 33,11; Pwt 34,10), czy prorokach
ogladajacych Boga siedzacego na tronie: Micheasz syn Jimli (1 Krl 22,19),
Izajasz (6,11-12), Ezechiel (1,23-25). Nikt z nich bowiem nie ogladat bezpo-
srednio Boga (W] 33,20).

Tylko Jednorodzony Syn przebywajacy w tonie Boga Ojca i postany na
$wiat, mégt o Nim méwic i o Nim pouczy¢. Poza Nim nikt inny nie moze
méwié i przekazywaé o Nim prawdy®. Ekskluzywne sformutowanie wiersza
18a w kontekscie pozytywnego twierdzenia o, Jednorodzonym Bogu” (wiersz
18b), nadaje tej wypowiedzi niezwykla powage, ktéra zostaje przeniesiona
na opiewany w catym hymnie Logos. Nikt, poza ,Jednorodzonym Synem”,
nie ogladat Boga. Jedynie Jezus Chrystus (wiersz 17b) widziat Boga i dlate-
go skfada o Nim wiarygodne $wiadectwo. Przez Jezusa Chrystusa, staliSmy
sie dzie¢mi Bozymi (wiersz 12b) i otrzymaliSmy nowe Objawienie o Bogu,
co wynika z wyraZenia: éxelvog éEnynoato (wiersz 18c).

W wierszu 18b relacja , Jednorodzonego Syna” do Boga Ojca zostata okres-
lona zwrotem: 6 v el¢ tov kOATOV TOD TP — . ktdry jest w tonie Ojca”.
Termin kéAtog — ,.fono, piers” wystepuje w LXX na oznaczenie szczegblnej
mitosci miedzy rodzicami i dzie¢mi. Sam obraz syna / dziecka trzymanego
na piersiach, lub na rekach ktéregos z rodzicéw, byt powszechnie rozumiany
jako wyraz mitosci i bliskiej przyjazni®. Tym obrazem autor omawianego
tekstu okreslit takze szczegdlna relacje migdzy ,,Jednorodzonym Synem”
a Bogiem Ojcem (wiersz 18b). Co wigcej w wierszu 18b Syn ten jest okres-

& Q. HoAwS, ,,Der in Vaters Schoss ist” Joh 1,18, w: O. HOFIUS, H.-CH. KAMMLER (red.),
Johannesstudien. Untersuchungen zur Theologie des vierten Evangeliums (WUNT 88), Tiibingen
1996, s. 24-32.

9 B. LATAIRE, The Son on the Father's Lap. The Meaning of eis ton kolpon in John 1:18,
STNU 22 (1997), s. 125-138. Liczne przyklady w literaturze pozabiblijnej zostaly zebrane przez:
J. KUGLER, Der Sohn im Schoss des Vaters. Eine motivgeschichtliche Notiz zu Joh 1,18, BN
89 (1997), s. 76-87.
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lony jako povoyevty 6eog (,Jednorodzony B6g™), czyli ,.Bogiem”. Wobec tego
wypowiedz wiersza 18b nawiazuje do wiersza lc; a zwroty: mepd Tatpog
(wiersz 14d) oraz 6 Qv €ig tov kOAToV Tob Tetpog (wiersz 18b) stanowiy in-
terpretacje wyrazenia: mpog tov 8eov (wiersz 1b).

Relacja Syna do Boga Ojca jest w 18b okreslona stowami: 6 Gv eig tov
kOATov tob matpds. Imiestéw dv, ktéry tutaj sprawia interpretacyjne trud-
nosci, przy uwzglednieniu szerszego kontekstu Ewangelii Jana, zwtaszcza
teologii zstapienia i wstapienia, kaze rozumie¢ go w sensie preegzystencji
u Ojca (wiersz 1-2; por. J 17,4-5). W okresie za$ przebywania wsréd ludzi
ta szczegblna relacja miedzy ,,Jednorodzonym Synem” a Bogiem Ojcem zos-
tata przez Logos wcielony objawiona tym, ktérzy Go ,,przyjeli i uwierzyli
w Jego imi¢” (wiersze 12.14¢.16.17b). Z kolei po wstapieniu do Ojca ,.Jedno-
rodzony Syn” kontynuuje swoja zbawcza dziatalno$é przez Ducha Swigtego
(wiersz 18b). Okreslenie: povoyerix -, Jednorodzony” podkresla tez, ze jest
On Jedynym Synem Boga Ojca. To Boze Synostwo Jezusa w Ewangelii Jana
jest wielokrotnie poswiadczone (5,19-21; 11,4.27; 14,13; 17,1). Tekst wiersza
18b streszcza wigc cale objawienie Jezusa Chrystusa, ktére jako Logos wcie-
lony przyniést On ludziom od Boga Ojca. Omawiany werset pozostaje w $ci-
stej relacji do $wiadectwa zamieszczonego na kornicu Czwartej Ewangelii,
gdzie czytamy:

I wiele innych znakéw, ktdrych nie zapisano w tej ksiazce, uczynit Jezus wobec

uczniéw. Te za$ zapisano, abyscie wierzyli, ze Jezus jest Mesjaszem, Synem
Bozym, i abyscie wierzac mieli Zycie w imi¢ Jego (J 20,30-31).

3. Podsumowanie

HymnJ 1,1-18 opiewa preegzystencj¢ Logosu—,Jednorodzonego Syna”
u Boga Ojca, Jego zstapienie i przyjscie na Swiat do ludzi, ktérym objawit Bo-
ga Ojca, oraz opisuje kategorie postaw ludzi wobec Niego. W zakonczeniu
za$ — cho¢ nie wprost — méwi o Jego powrocie do chwaty Ojca (wiersz
18b). W omawianym hymnie, w formie poetyckiej, autor rozwija przede
wszystkim chrystologie. O kwestiach soteriologicznych méwi jedynie ubocz-
nie (wiersze 5.12.13b.16 i 17b).

Wiersze 14-18 nosza wyrazne cechy hymnu liturgicznego opartego na ke-
rygmacie Jana Ewangelisty, w ktérym wyrézni¢ mozna nastgpujace elementy:
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— Przewodniczacy stwierdza fakt wcielenia:
Kai & Adyog aapf €yéveto
Kl €OKNVWOEY v il
— Gmina odpowiadajac sktada wyznanie i $wiadectwo:
Kai é6eacauede iy 565av adtob,
86k W povoyevol mapd matpdg, TANPTK xEPLTOq Kal @Andeiag.
— Przewodniczacy przypomina $wiadectwo Jana Chrzciciela:
"lwavvng paptupel mept albtod kal kéxpayev Aéywv,
Obtog v dv elmov:
'0 oniow wov épyduevog EumpooBév pou yéyovev,
STL mpdtég pou fv.
— Gmina odpowiada wyznaniem i §wiadectwem:
“Oty éx Tob TANpuUaTOG alTol TElG mavreg ErdPopey
kai ydpLv auTi yapitog’
— Przewodnoczacy okresla stosunek Jezusa Chrystusa do Tory:
611 & vipog Sud Mwioéwg €666m,
| xapi¢ xal 1) ainfeia
— Gmina odpowiada wyznaniem:
& "Inood Xprotob éyéveto.
— Przewodniczacy sklada uroczyste o§wiadczenie:

Bedv olbelg eudpaxev mWmoTe:
povoyevt; Beog & Qv elg oV kéAmov Tob matpdg,
€kelvog eEmymoarto.

Gmina zyjac w zjednoczeniu ze Zmartwychwstatym Panem podczas litur-
gii utwierdza si¢ w swojej postawie wiary i umacnia $wiadomo$é swoje;j
chrze$cijanskiej tozsamosci. Tym samym dystansuje si¢ od obcych pogla-

déw i btednych opinii.

Ze wzgledu na liczne zwiazki hymnu o Logosie z Ewangelia Jana, wyjas-
nienia teologii hymnu nalezy szuka¢ (poza réznymi pozabiblijnymi analo-
giami i spekulacjami) przede wszystkim na bazie rozwinigtych tradycji bi-
blijnych, a takze w kontek$cie Czwartej Ewangelii. W tym $wietle hymn
o Logosie zamieszczony w Prologu Ewangelii Jana (J 1,1-18) przedstawia

si¢ jako jej teologiczna synteza.



Hymn o Logosie J 1,1-18 185

Logos-Hymnus Joh 1,1-18
ZUSAMMENFASSUNG

Die durchgefiihrte Analyse des Prologs Joh 1,1-18 hat sieben Einheiten erwiesen.
Vers 3c: 6 yéyovev sollte gelesen werden: 6 [Adyog oapE] yéyovev als Teil der Einheit
(V. 3c-5). V. 6-8 gehoren, wegen der vielen Nexus mit V. 3c-5 und 9-13, wie auch
mit Folgenden, zum festen Bestand des Hymnus. Im V. 13b wurde die Pluralform
angenommen, gemiB des: The Greek New Testament (by K. Aland), und auch im
Kontext des Hymnus mehrmals Begriindung findet. In den V. 3¢c-13 entwickelt der
Autor seine theologischen Reflexionen mehr allgemein, obwohl auch mit polemi-
schen Akzenten; ab V. 14 spricht er in biblischer Sprache und berticksichtigt auch
biblisch-geschichtlichen Kontekst. In diesem Teil kommt es dann, unter Leitung des
Autors, zu einer scharfen Auseinandersetzung zwischen den Gemeinden (johanne-
ischen und synagogalen). Die literarische Form der V. 14-18 erweist sich als liturgi-
scher Dialog (Lied) mit Bekenntnis- und Zeugnisformeln. Der Prolog bildet eine
schéne Synthese der Theologie des Johannesevangeliums.



