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Ekumenizm dawniej i dzi$'

Ruch ekumeniczny zalicza si¢ do charakterystycznych cech dziejow Kosciota
w XX wieku. Jest on odpowiedzig na znaki czasu i sam nalezy do takich wiasnie
znakéw. W Paderborn juz bardzo wczesnie rozpoznano owe znaki czasu i poru-
szenia Ducha Swietego w kierunku jednosci wszystkich uczniéw Chrystusa i do-
konano w tej dziedzinie pionierskiej pracy. Za to wszystko chciatbym wyrazié
moje uznanie i podzigkowaé w imieniu Papieskiej Rady ds. Popierania Jednos-
ci Chrzescijan archidiecezji Paderborn i utrzymywanemu przez nia Instytutowi
Johanna Adama Méhlera z okazji rocznicy jego 50. urodzin. C6z mogloby byé
wlasciwszego niz z wdziecznoscia wspomnieé te minione 50 lat i spojrze¢ na no-
we wyzwania obecnej doby.

1. Lorenz Kardynal Jiger jako postaé zalozyciela

Historia Instytutu Johanna Adama Méhlera jest nierozerwalnie zwigzana
Z nazwiskiem jego zalozyciela, biskupa Paderborn Lorenza Kardynata Jigera.
Jego matka byta pobozna katoliczka, pochodzaca z katolickiego Eichsfeld, jego
Wczesnie zmarly ojciec natomiast przekonanym protestantem. W ten sposob juz

' Thumaczenie wyktadu wygloszonego w Paderborn z okazji 50. rocznicy utworzenia Insty-
tutu Johanna Adama Méhlera.

2 Por. W. TuoNisseN, Lorenz Kardinal Jiger. Wiedervereinigung im Glauben als Gebot der
Gegenwart, w: Wegbereiter der Okumene im 20. Jahrhundert, hg. von CH. MOLLER U.A., Gdttin-
gen 2005, 194-213,
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w domu rodzinnym dane bylo przezywa¢ Lorenzowi Jigerowi cierpienie podzia-
tu i mozliwo$é ekumenicznej koegzystencji. Jako proboszcz w diasporze, ktora
odnalez¢ mozna rowniez w rzekomo czarnym jak smota Paderborn doswiadczyt
duszpasterskiej biedy podziatu, a jako duszpasterz dywizji podczas drugiej woj-
ny Swiatowej podziwial bohaterstwo i odwagg wielu pastorow ewangelickich.

To byly doswiadczenia zyciowe, ktére juz bardzo wczesnie otworzyly oczy
Lorenzowi Jagerowi na to, co juz wtedy rodzilo sig¢ jako ruch ekumeniczny. Nie
powstat on ani w liberalnie nastawionych salonach, ani tez w stojacych na swia-
towym poziomie kregach akademickich. Za jego poczatek uwaza si¢ konferencje
misyjng w Edynburgu w 1910 r. Zgromadzeni na niej misjonarze jednogtosnie
stwierdzili, ze podziat chrzescijanstwa jest gléwna przeszkoda dla swiatowych
misji. Ruch ekumeniczny ma zatem swoje korzenie w do$wiadczeniach misji
i diaspory, w bolesnych doswiadczeniach wyznaniowo mieszanych matzenstw
1 rodzin, ale takze w doswiadczeniu bycia razem, ktére dostrzegli katoliccy
i ewangeliccy chrzescijanie w okopach i schronach przeciwlotniczych drugiej
wojny $wiatowej, nade wszystko za§ w obozach koncentracyjnych i wspdlnym
ruchu oporu przeciwko nieludzkiemu systemowi. To tam odkryli: o wiele wig-
cej nas taczy, anizeli dzieli.

Zatem Lorenz Jéager, kiedy w wojennych wirach 1941 r. zostat biskupem Pa-
derborn, byl doskonale przygotowany do zrozumienia nakazu godziny. Juz pod-
czas swojej sakry biskupiej, w czasach, kiedy jeszcze ecumenical correctness
bylo zupetnie nieznane, a dla wielu nawet podejrzane, zwrdcil si¢ on takze do
ewangelickich chrzescijan i mowil o ponownym zjednoczeniu w wierze. Nowy
arcybiskup nie poprzestat tylko na mitych stowach. Juz w pierwszym roku swo-
jej postugi biskupiej przedtozyl on niemieckiej konferencji episkopatu obszerne
wotum na rzecz pewnego rodzaju ekumenicznego seminarium. Pragnal rzeczo-
wej informacji, wzajemnego zrozumienia, rozmowy i wymiany.

Rok po wojnie, mimo iz tak wiele bylo innych trosk, powotal on do istnienia
wspolnie z ewangelickim biskupem Oldenburga, Wilhelmem Stahlinem, po dzis
bardzo zywy i aktywny Krag Jagera-Stihlina, zrzeszajacy ewangelickich i katoli-
ckich teologow. Gdy z okazji ustanowienia Swiatowej Rady Kosciotéw w 1948 r.
po stronie katolickiej pojawily si¢ glosy, by zatozy¢ — jak to wéwczas méwiono —
instytut poznawania wyznan, arcybiskup Jager zrozumiat potrzebg¢ godziny. Po
gruntownych przygotowaniach doszio do powstania 19 stycznia 1957 r. Insty-
tutu, na ktérego piecdziesigciolecie istnienia spogladamy dzi$ z wdzigcznoscia.
Swiadkami tego byt Créme de la Créme niemieckiej teologii: Konrad Algermis-
sen, Hans Urs von Balthasar, Heinrich Fries, Robert Grosche, Hubert Jedin, Hein-
rich Schlier, Gottlieb S6hningen, pozniejszy kardynat Hermann Volk, holenderski
uczony i pdzniejszy kardynat Johannes Willebrands i wielu innych.

Wyposazony w taki think-tank, wspierany podczas Soboru Watykanskiego I1
przez swojego wiernego i obeznanego doradc¢ Edwarda Stakemeiera, arcybi-
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skup Jiger stal si¢ jednym z najwazniejszych promotoréw Dekretu o ekumeni-
zmie Unitatis redintegratio (1964). Dekret ten byl oficjalnym przetomem, jest
1 pozostanie magna charta ruchu ekumenicznego Kosciota katolickiego. Okreslit
on ruch ekumeniczny jako pochodzacy z natchnienia Ducha Swigtego (UR 1,4)
a przywrocenie jednosci wszystkich chrzescijan jako jedno z podstawowych za-
dan soboru (UR 1). Juz na dwa lata przed rozpoczeciem soboru arcybiskup Jiger
probowat przygotowac instytucjonalne podstawy, kiedy zaproponowat papiezo-
wi Janowi XXIII utworzenie Sekretariatu ds. Jednosci, obecnej Papieskiej Rady
ds. Popierania Jednosci Chrzescijan.

Arcybiskup Lorenz Jéger, jak niewielu innych, uczynit swoim wiasnym za-
daniem i dzielem zycia owo mandatum unitatis, ktore pozostawit Jezus swoim
uczniom w noc przed swoja sSmiercia. Zastuzonym wyrazem uznania dla tych
wysitkdw byto wyniesienie go przez papieza Pawia VI w 1965 r. do godnosci
kardynalskie;j.

2. Johann Adam Méhler jako postaé przewodnia

Kazanie, ktére arcybiskup Jager wyglosit podczas poswigcenia instytutu przed
50 laty, postuzylo si¢ imieniem, ktére stato si¢ nazwa instytutu: ,,Johann Adam
Mohler”, Rzeczy wiscie, Mohler nie jest tylko nazwiskiem, jest takze programem.
Jiger okreslit urodzonego w 1796 r, w wittemberskim Igersheim tybindzkiego te-
ologa jako ,,przezwyci¢zajacego ducha czasu i odnowiciela katolickiej teologii”,
Jako ,teologa jednosci Kosciota” i jako ,.teologa przywréconej jednosci’™.

Przez swoje kontrowersje z o$wiecona teologia swojego czasu, jak réwniez
z ojcem wspdlczesnego protestantyzmu, Fryderykiem Schleiermacherem, przy-
czynit si¢ Johann Adam Mohler do przezwyci¢zenia zaréwno teologicznie kon-
trowersyjnej polemiki, jak rowniez dogmatycznego irenizmu. Stusznie zatem
Uwazany jest dzisiaj za prekursora, ktory przygotowal drogg dla wspotczesnej te-
ologii ekumenicznej. Nie wychodzi ona juz od tego, co nas odréznia i dzieli, ale
od znacznie wigkszego — tego wszystkiego, co jest nam wspélne. W ten sposéb
Pozwala lepiej przyporzadkowac roznice i je lepiej rozumie¢, a w miarg mozli-
wosci je przezwyciezaé, wychodzac od wspdlnego dziedzictwa®,

Wplyw Méhlera byt ogromny juz w XIX i w peini w XX wieku. Historia
Jego oddziatywania daleka jest jeszcze od wystarczajaco gruntownego zbada-
Nia. Jest to obszar dla potencjalnych prac doktorskich. Jego wptyw siega Francji

* Por. LoreNz KARDINAL JAGER, Einheit und Gemeinschaft. Stellungnahmen zu Fragen der
christlichen Einheit, hrsg. vom JOHANN-ADAM-MOHLER-INsTITUT, Paderborn 1972, 63-79.

 Por. W. KasPER, Vom Geist und Wesen des Katholizismus: Bedeutung, Wirkungsgeschich-
le und Aktualitit von Johann Sebastian Dreys und Johann Adam Méhlers Wesensbestimmung
des Katholizismus, ThQ 183 (2003), 196-212. Te my$l kontynuuje ostatnio: M. DENEKEN, Johann
Adam Mshler, Paris 2007, 207-235.
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i Anglii, zwlaszcza Johna Henry’ego Newmana, jak réwniez szkoty rzymskiej,
a stad do Matthiasa Josefa Scheebena; rozciaga sie zaréwno na slawofilow w Ro-
sji, na Wiadimira Sofowiowa i na teologi¢ prawostawna. Katoliccy ekumenisci
XX wieku, jak zastuzony mistrz katolickiej teologii ekumenicznej, pozniej-
szy kardynal Yves Congar, pozwalali si¢ inspirowa¢ Mohlerem. Inni, jak cho-
ciazby najbardziej znaczacy protestancki teolog systematyk, scierali si¢ z nim.
Nie na prézno Barth okreslit Mohlera jako ojca nowszego niemieckiego ka-
tolicyzmu®.

Dla Johanna Adama Mohlera ekumenizm nie byl tylko zajeciem ubocznym
teologii. Poprzez ekumenizm okreslalo si¢ pierwotnie caly zamieszkaty obszar
ziemi; ekumenizm posiada zatem wymiar uniwersalno-jednoczacy dla ludzko-
sci. Juz w swoim wczesnym dziele, Einheit der Kirche (Jednosé Kosciota, 1925),
w ktérym wychodzi z ducha romantyzmu w konteks$cie uniwersalnej jednosci,
Mohlerowi chodzi o jednos¢ Kosciota; w dziele Symbolik (Symbolika, 1932) cho-
dzi o cztowieka, poniewaz antropologia jest, wedtug niego, podstawowym zada-
niem dla zachodniej teologiis.

Ten uniwersalny wymiar odpowiada modlitwie Jezusa, ,,aby wszyscy byli
jedno [...], aby swiat uwierzy!’ (J 17,21). Stad tez Sobér Watykanski 11 zdefinio-
wat Kosciol jako znak i narzedzie jednosci z Bogiem i ludzkoscia (LG 1). Dla
Yvesa Congara ekumenizm i misje $wiatowe sg ,,blizniakami”; zaréwno w eku-
menizmie, jak i w misjach $wiatowych dokonuje si¢ oczywiscie w rozny sposob
przekroczenie przez Kosciét samego siebie: w ekumenizmie w odniesieniu do
innych Kos$cioléw, w misjach w odniesieniu do ludzkosci. W ekumenizmie i mi-
sjach $wiatowych wkracza si¢ na droge zapowiedzianego u prorokéw i w wysta-
pieniu Jezusa gromadzenia si¢ narodow w jeden uniwersalny szalom. Podobnie
jak, wedlug bardzo stynnego juz powiedzenia, nie moze by¢ pokoju swiatowe-
go bez pokoju religijnego (H. Kiing), podobnie nie moze by¢ pokoju religijnego
bez pokoju Kosciotéw. Ekumenizm jest w mysl tego uniwersalny; jest on zara-
zem fundamentalny. Uznajemy jednego Boga, jednego Pana Jezusa Chrystusa,
jednego Ducha Swigtego, jeden chrzest, ale takze jeden $wiety Koéciot. W spra-
wowaniu Eucharystii, w sercu zycia koscielnego i sakramencie jednosci, czyni-
my wiasna modlitwe Jezusa, kiedy po Pater noster prosimy o jednos¢ Kosciota.
Stad ekumeniczna troska o jedno$¢, wedtug papieza Jana Pawla II, nie jest tylko
jakims$ dodatkiem; jest ona zakorzeniona w samym centrum pastoralnego dzie-
fa; Ekumenizm jest droga Kosciota (UUS 9,20). Tak samo uwaza papiez Bene-
dykt XVI. Juz w pierwszym dniu swojego pontyfikatu okreslit jedno$¢ Koscio-
1a jako swdj priorytet pastoralny.

5 K. Barry, Die kirchliche Dogmatik, t. 1/2, Zollikon 1960, 624.
5 JLA. MOHLER, Symbolik (1832), hg. von J.R. GeiseLMaNN, Darmstadt 1958, 18.
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3. Co osiagnelismy i gdzie si¢ znajdujemy?

Wspierany przez wszystkich papiezy od Soboru Watykanskiego II ruch eku-
meniczny dokonal w ostatnich latach ogromnych postepéw. Same tylko doku-
menty ekumeniczne na ptaszczyznie migdzynarodowej obejmuja do roku 2001
trzy grube tomy’. Pierwszy przelomowy sukces dokonat si¢ w relacjach z Kos-
ciotami orientalnymi, gdzie udalo si¢ zazegnaé trwajacy od ponad 1500 lat kon-
flikt o formutg chrystologiczna IV Soboru Ekumenicznego w Chalcedonie (452)
Przez wspolne oswiadczenia papieza i tamtejszego patriarchy. U nas bardziej
znane sa postgpy w dialogu z luteranami w kwestii nauki o usprawiedliwieniu,
a zatem tej nauki, ktéra doprowadzita w XVI w. do najbtardziej zaciektych kon-
trowersji. W lipcu 2006 r. z radoscia przyjeto dofaczenie si¢ do przypiecz¢towa-
nego w Augsburgu oswiadczenia Swiatowego Zwiazku Metodystycznego.

Niestety, nie bylo nam dane, jak dotad, doczeka¢ si¢ podobnego przetomu
w eklezjologii, zwlaszcza w kwestii urzedu. Wrecz przeciwnie, pytanie o urzad
— nawet wewnatrz protestantyzmu — stato si¢ jedna z najtrudniejszych prob®.
Jest to jeden z powoddw, dla ktérych nalezac do tej samej wspdlnoty Eucharystii
i Ko$ciota nie posunglismy si¢ ani o krok naprzéd w kwestii wspélnoty urzedu.
Nie pomoze tutaj przypisywanie winy drugiej stronie. Nalezy zajaé si¢ otwarty-
mi problemami eklezjologicznymi. Obecnie pracuje si¢ nad tym w ogromnym
pospiechu na kilku placach budowy: w komisji ,,Wiara i Ustroj”, w migdzyna-
rodowym dialogu ze wspdlnota anglikanska, ktory obecnie zostal ukoficzony,
ze Swiatowymi zwigzkami luteran, reformowanych i metodystow, jak rowniez
w Kregu Jagera-Stihlina. Tym tematem zajmuje si¢ réwniez dialog z Kosciofa-
mi orientalnymi i podjety na nowo w Belgradzie w ostatnim roku dialog z Kos-
ciotami prawostawnymi.

Zatem z punktu widzenia migdzynarodowego dialogu nie ma zadnych pod-
staw do formufowanego czgsto w ostatnim czasie stwierdzenia, ze Kosciot kato-
licki obecnie usituje nawiazaé dialog z Kosciotami prawostawnymi, a zaniedbuje
dialog z reformowanymi wspélnotami koscielnymi. Jest nasza uznana ,,polityka”,
by prowadzi¢ dialog z kazdym, kto ze swej strony szuka dialogu.

Wiasciwym postepem nie sa jednak dokumenty, jak to ukazat papiez Jan Pa-
wet I1. One sa tylko papierem, ktory musi zostaé przetozony na zycie Kosciola,
Czyli na cialo ciata Chrystusa. Decydujacym jest tutaj nowy duch, odkryte na no-
Wo braterstwo migdzy chrzescijanami. Jak nam pokazat papiez, inni chrzescija-

? Dokumente wachsender Ubereinstimmung. Simtliche Berichte und Konsenstexte interkon-
Jessioneller Gesprdche auf Weltebene, hg. von H. MEYER u.A., 3 Bde., Paderborn-Frankfurt am
M. 1983-2003.

* Por. W. Thénissen w swoim sprawozdaniu za 2005 rok: Die Amtsfrage in der Zerreifiprobe,
W: ,.Bausteine fir die Einheit der Christen” 47 (2007) z. 177, 7-15.
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nie nie sa dla nas dzis juz wrogami albo obcymi, nie sa konkurentami, ale bra¢mi
1 siostrami, z ktérymi jestesmy, nie tyle na podstawie liberalnej filantropii, ale
wspolnego chrztu, zwiazani w realnej, cho¢ nie w pelnej wspélnocie (UUS 42).

Mamy wszelkie powody, aby nie uwaza¢ za mato znaczace owa wspodlnoto-
wosc¢ i ponowne odkrycie braterstwa. Koscioty dzis sa bowiem wspodlnie kon-
frontowane z wielkimi wyzwaniami. Linia podziatu przebiega przy tym nie
pomiedzy katolickimi i ewangelickimi chrzescijanami, ale pomigdzy przekona-
nymi chrzescijanami wszystkich Kosciotéw i silnymi, zwlaszcza w Europie jak
nigdy dotad, po czesci agresywnymi, laicyzujacymi tendencjami. W takiej sy-
tuacji przekonani chrzescijanie wszystkich Koscioléw sa wezwani do dawania
wspdlnego swiadectwa. Nie mozemy sobie pozwoli¢ na nowe konfesyjne walki
w okopach. Musimy w postuszenstwie wobec Pana, na gruncie soboru i z kom-
pasem, ktory sobor nam dat do reki, odwaznie i cierpliwie pracowaé dalej. Dla
ekumenizmu nie ma zadnej innej odpowiedzialnej alternatywy.

4. Z dala od pluralizmu i konfesjonalizmu

Byliby$my naturalnie $lepi, gdyby$my pomimo postgpow, za ktére nie moze-
my by¢ dostatecznie wdzigczni, nie widzieli rGwniez probleméw, rozczarowan
i porazek. Obecnie wiedzie nam si¢ podobnie jak we wezesnym chrzescijanstwie:
entuzjastyczne ekumeniczne oczekiwanie bliskiej jednosci nie spetnito sig i we-
dtug ludzkiej oceny tak szybko tez si¢ nie speini. Droga jest dtuzsza i trudniej-
sza niz wielu tego oczekiwato. Otrzezwienie i objawy zme¢czenia byly i sa po
dzis dzien tego skutkiem. Jednakze czyms$ blednym jest méwienie o stagnaciji,
kryzysie czy nawet epoce lodowcowej. O wiele bardziej wlasciwym jest stwier-
dzenie, Ze ekumenizm znajduje si¢ obecnie w bardzo gleboko si¢gajacym proce-
sem transformacji®. Chodzi obecnie o to, by odnalez¢é drogg prowadzaca z dala
od modnego pluralizmu i nowego konfesjonalizmu'®. Najpierw o niebezpie-
czenstwie pluralizmu. Nalezy on w ekumenizmie réwniez do znamion naszych
czaséw. Nie ma juz prawie wcale homogenicznych srodowisk wyznaniowych.
Mieszkamy w sasiedztwie chrzescijan innych wyznan, a czgsto nawet ze wspol-
obywatelami wyznajacymi inng religi¢ czy bez zadnej przynaleznosci religij-
nej. Przed tym faktycznym pluralizmem nikt nie zdota si¢ obroni¢; problemem
staje si¢ on jednak dopiero wtedy, kiedy czyni si¢ z tego zasadniczy teologicz-
ny pluralizm, ktéry kwestionuje wiazaca moc jednej prawdy i zaczyna mowic
o istnieniu wielu prawd.

® Por. W. Kasper, Okumene im Wandel, StdZ 132 (2007), 3-18.

10 Por. Okumene zwischen ,postmoderner Beliebigkeit' und ,Rekonfessionalisierung’ (Bei-
triige aus dem Zentrum fiir Skumenische Forschung Miinchen), t. 3, hg. von P. NEUNER u.A., Ber-
lin 2006.



MANDATUM UNITATIS. EKUMENIZM DAWNIEJ I DZIS 101

Dzieje sie to powszechnie wowczas, gdy uwaza sie ekumeniczne zadawanie
pytan jako passé i jako obojetne w pierwotnym tego stowa znaczeniu. Podobne
nastawienie jest wyrazem nie tyle mocnej, co stabej wiary. Objawia ono nie tyl-
ko daleko idacy brak wiedzy o wierze w glowie, ale o wiele bardziej dajacy do
myslenia brak zaru wiary w sercach. Prowadzit on, jak to juz stusznie zauwa-
zyl Mohler, nie do zjednoczenia w wierze, ale w niewierze''. Bowiem ten, kto
naprawde zyje wiara, pragnie ja takze lepiej poznad i glgbiej zrozumieé, ten ja
wytrwale studiuje i czyni to rOwniez tam, gdzie formuty wiary na pierwszy rzut
oka zdaja si¢ by¢ bardzo masywne.

Problem objawia si¢ takze w profesjonalnej teologii. Nastapita tu zmiana w te-
ologicznych ujeciach. Jesli przestudiuje si¢ tematy wezesniejszych lat Instytutu
Johanna-Adama-Mohlera, mozna stwierdzi¢, ze nadzieja poktadana w ekumeni-
zmie zakorzeniona byla wowczas w przekonaniu, iz w teologii ewangelickiej do-
konata sig przemiana polegajaca na odejsciu od XIX-wiecznego protestantyzmu
kulturowego i przejsciu do dialektycznej teologii stowa Bozego Karla Bartha, kt6-
ra po stronie katolickiej znalazta bardzo ozywiony oddzwigk u Hansa Ursa von
Balthasara, Hansa Kiinga i innych, z drugiej strony zas przejsciu do swoistego
renesansu Lutra, jesli wezmie si¢ pod uwagg takich teologéw luteranskich, jak
Peter Brenner i Edmund Schlink, albo teologdw katolickich, jak Joseph Lortz,
Erwin Iserloh, Peter Manns, Otto Hermann Pesch i inni. Heinz Schiitte niedaw-
no zwrécit uwage na doglebnie ekumeniczne znaczenie Marcina Lutra'?.

Tego typu, w dobrym tego stowa znaczeniu, konfesyjna teologia nalezy juz
W migdzyczasie do rzadko$ci. Na nowo aktualny jest ojciec nowoczesnego pro-
testantyzmu, Fryderyk Schileiermacher, od ktérego probowat si¢ zdystansowad
Barth, w modzie sq za$ protestantyzm kulturowy, jak rowniez réznorodne teolo-
gie kontekstualne. Dotycza one w gtéwnej mierze kwestii etycznych, w odniesie-
niu do ktérych istniat daleko idacy konsensus, podczas gdy obecnie w kwestiach
tych mozna stwierdzié coraz bardziej si¢ potegujace rozdrobnienie, ktére kry-
Jje w sobie powazna moc wybuchowa, mogaca prowadzi¢ do nowych podziatow
katolicko-ewangelickich, jak réwniez wewnatrzewangelickich,

Zréznicowane eklezjologie pociagaja juz za soba rézne ekumeniczne wyob-
razenia o celu. Dotad uwazano widzialna jedno$¢ Kosciota ponad podziatami
konfesyjnymi jako cel ruchu ekumenicznego. W mi¢dzyczasie jednak dla wielu
Biblia nie jest juz dokumentem i podstawa jednosci, ale konfesyjnej réznorod-
nosci (Ernst Kdsemann). Miejsce widzialnej jednosci jako celu zastapito zatem
Czgsto uznanie faktycznie istniejacych Kosciolow. Przedostatnie posiedzenie ple-
narne Swiatowej Rady Kosciotéw w Harare (1998) przyznato, ze obecnie nie ist-
nieje zadna common vision dla jednosci.

" J.A. MouLer, Symbolik (cyt. przyp. 5), 8.
"2 H. ScuuTTE, Martin Luther und die Einheit der Christen, Paderborn 2007.
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Za pluralistycznym modelem jednosci kryje si¢ to, co okresla si¢ mianem
postmodernistycznego pluralizmu. Ten za$ prowadzi nie tylko do pluralistycz-
nych teorii religii, ale niesie ze soba takze pluralistyczne teorie Kosciota. Uwaza
si¢, ze mozna sobie samemu poradzi¢ z jednoscia Kosciotéw i samemu obstu-
giwa¢ si¢ a /a carte na rynku mozliwosci. W ten sposéb skleca si¢ w jedna ca-
os¢ eklezjologiczne czgsci skladowe najrozniejszej proweniencji. Pojawiaja si¢
indywidualne tozsamoéci i biografie majsterkowania, podobnie jak indywidual-
ne eklezjologie takich tworéw. Dla Kosciota katolickiego nie jest to zadna dro-
ga. Trwa on przy realnej obecnosci Jezusa Chrystusa w Kosciele katolickim, to
znaczy: w Kosciele, ktory trwa w facznosci z nastepca sw. Piotra i biskupami
w lacznosci z nim (LG 8).

Wlasciwy kryzys ekumeniczny polega zatem na tym, ze nie jestesSmy juz
zgodni co do celu. Stad istnieje niebezpieczenstwo, ze bedziemy biec w réznych
kierunkach, oddalajac si¢ od siebie i w koncu znajdziemy si¢ bardziej oddaleni
od siebie niz przedtem. Faktycznie ros$nie dzis nie tylko jednos¢, ale i podziaty,
a wraz z nimi dezorientacja wiernych. Kosciét traci przez to swoja moc integra-
cyjna i faczaca i jego oddziatujace w spoleczenstwie znaczenie.

5. Niebezpieczenstwo neokonfesyjnos$ci

Jak zawsze, tak réwniez w naszej kwestii, jedno ekstremum pociaga za soba
podobna reakcje po przeciwnej stronie. ROwniez tutaj dochodzi do glosu dialek-
tyka O$wiecenia. Postmodernistyczna absolutyzacja indywiduum, wynikajacy
z tego jakosciowy pluralizm i wywotana tym nowa nieprzejrzysto$¢ doprowa-
dzily do tgsknoty za porzadkiem, orientacjg i poczuciem bezpieczenstwa i do
ucieczki ku nowym pewnikom. Podczas gdy Koscioty deklarujace sie jako libe-
ralne przezywaja na calym swiecie regres, obiecujace wlasnie taka pewnos¢ ugru-
powania ewangelikalne i zielonoswiatkowe odnotowuja niespotykany naptyw
now) ch czlonkéw. Méwi si¢ juz nawet o trzeciej epoce w dziejach chrzescijan-
stwa, ktdra nadchodzi obecnie po Kosciotach pierwszego tysiaclecia i Kosciofach,
ktére wylonity si¢ w wyniku Reformacji. Mowi si¢ o ugrupowaniach ewange-
likalnych i zielono$§wiatkowych jako przyszltosciowej wizji chrzescijanstwa'.
Prawdziwe w tym wszystkim jest przynajmniej to, ze wraz z tymi ruchami po-
wstaje nowa, najcz¢sciej u nas w sposdb karygodny niedoceniana, sytuacja eku-
meniczna i nowe wyzwania.

Wyzwania ujawniaja si¢ takze w historycznych Kosciotach. Tutaj eklezjolo-
giczny pluralizm przeksztalca si¢ czgsciowo w nowy konfesjonalizm. Niekto-
re reakcje na Wspdlna deklaracje o usprawiedliwieniu byly nim przesiakniete;

12 PH. Jenkins, The Next Christendom. The Coming of Global Christianity, Oxford — New
York 2002.
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takze ekumenizm profili wydaje si¢ nie by¢ od niego wolnym. Spogladajac na
obszar katolicki, nie trzeba tu mysle¢ jedynie o ruchu arcybiskupa Lefebvre, na-
lezy mie¢ na uwadze takze te tendencje wewnatrz Kosciota, dla ktérych eku-
menizm stal si¢ podejrzany. Pragnie si¢ ukaza¢ wlasny profil, ktadac nacisk na
rozgraniczenie i przyjmujac postawe nieufnosci wobec kazdej proby zblizenia.
Poprzeczka dla ekumenicznego konsensusu zostaje podniesiona ze wszystkich
stron coraz wyze;j.

Pozytywnie mozna widzie¢ owe prady jako reakcje¢ na tendencje postmo-
dernistycznej dowolnosci i na niebezpieczefistwo samosekularyzacji Kosciota.
W nich objawia si¢ o$wieceniowa rezystencija religii. Oczywiscie, ze wielokrot-
nie wspominany nawrét religii jest zjawiskiem wieloznacznym. Nie oznacza on
koniecznie powrotu Boga; moze znaczy¢ rowniez powr6t bogéw i bozkow. Boz-
ki nie naleza bynajmniej do zamierzchlej przesztosci, odradzaja si¢ one, jak to
powiedzial Max Weber, w coraz to nowej postaci ze swoich grobdw i urzekaja
ludzi. Niekiedy moze ogarnaé nas przerazenie, kiedy dowiadujemy sie, jak wie-
le w migdzyczasie uprawia sie ezoteryki i jak wiele synkretyzmu sprzedaje si¢
w koscielnych pomieszczeniach.

Stad o$wiecenie nie jest wprawdzie z natury koniecznie postgpujacym proce-
sem, jest ono jednak i pozostaje trwatym zadaniem. Wiara i rozum ida w parze;
religia i wiara potrzebuja racjonalnego przenikania. W migdzyczasie wielokrot-
nie ukazal to jasno papiez Benedykt XVI. Wyklucza to fundamentalistyczne
rozumienie Biblii i dogmat6w, jak réwniez fundamentalistyczne i ekskluzywi-
styczne rozumienie jednosci, ktére myli ze sobg jednos¢ i jednorodnos¢ i nie do-
puszcza jednosci w wielosci. Dlatego zwloka w kwestii neokonfesjonalizmu jest
we wszystkich Kosciotach zagrozeniem nie tylko dla ekumenizmu.

6. Dialog jako Kluczowe stowo

Podwéjne wyzwanie ze strony pluralizmu i konfesjonalizmu stawia nas przed
Pytaniem: W jakim punkcie znajduje si¢ dzis katolickie rozumienie ekumenizmu?
Czy Koscidt katolicki jest niepostgpowy, jak mu to niektdrzy zarzucaja, albo tez
dokonat si¢ w nim proces o$wiecenia i dekompozycji, jak tego obawiaja sig inni,
albo moze stat si¢ on takze w koncu znéw lekliwie konfesjonalistyczny? Stawia
si¢ wszystkie te trzy diagnozy i dla wszystkich trzech mozna znalez¢ przykiady.
Ukazuje to, ze co prawda ekumeniczne wyznaczenie celu jest w zasadzie jasne,
ale w szczegotach nie zostat ono jeszcze okreslony. Stad tez pytamy: Jak powin-
nismy i jak mozemy w przysztosci rozumieé mandatum unitatis?

W zasadzie Kosci6t katolicki na Soborze Watykanskim II okreslit swoje miej-
SCe w nowoczesnym $wiecie. Zasadniczo uznat on nowozytna histori¢ wolnosci,
Przyjal wolno$¢ religii i otwarl si¢ na nowozytne procesy réznicowania i doko-
nat zasadniczego rozdziatu religii i polityki (GS 36; 41; 56; 76 i inne).
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Zréznicowanie jednak nie oznacza rozwodu. Stad tez Kosciét katolicki sprze-
ciwia sig¢ kultowi dowolnosci i dyktaturze relatywizmu. Opowiada si¢ on stanow-
czo za wiazacym charakterem prawdy, przy czym nie w sensie indywidualnym,
jako prawdg zobowiazujaca tylko mnie, ale jako intersubiektywna obowiazywal-
nos¢, jako prawde, ktora przez to, ze taczy takze zobowiazuje. Wiazacy charak-
ter, ktory nie stanowitby powszechnie obowiazujacego bytby zwykla samowola.
Kosciot katolicki traktuje powaznie osobista wolnos¢ i sumienie pojedynczych
0sdb, nie rezygnujac jednak z jego koncepcji jednosci.

Mozna pytaé: Jak da sig¢ to pogodzic? Kluczowe pojgcie w odpowiedzi brzmi:
,»dialog”. Dla soboru cala historia zbawienia jest dialogiem Boga z czlowiekiem;
trynitarny Bog sam rowniez nie jest monologiczny, ale w sobie dialogiczny. Deus
caritas est (Benedykt XVI). Stad pojecie dialogu pojawia si¢ w tekstach sobo-
rowych nie tylko w konteks$cie ekumenicznym; znajduje si¢ ono takze w najréz-
niejszych innych powiazaniach. Dialog jest kluczowym pojgciem soborowym,
z ktorego wynika odpowiedz na pytanie o dalsza drogg ekumenizmu'.

Poj¢cie dialogu jest uzywane oczywiscie czgsto niegroznie, nawet marudnie.
Nie pamieta si¢ przy tym o si¢gajacym bardzo daleko wstecz filozoficzno-histo-
rycznym tle'’ i zapomina sig, ze do dialogu naleza takze kontrowersje, a do kon-
trowersji dystynkcje, tzn. wyjasnienia pojeciowe. Do dialogu naleza takze dyspu-
ty i sporne dyskusje jako sposoby rozwiazywania sprzecznosci, przezwycigzania
ich i znajdowania drég pojednania. Chodzi o dialog w jasnosci i prawdzie.

Papiez Jan Pawel I w encyklice o ekumenizmie (1995) wskazat na jeden z fi-
lozoficzno-historycznych korzeni dialogu, gdy umiescit go w kontekscie filozofii
personalistycznej XX wieku, i pojmujac go jako drog¢ do samorealizacji osoby.

4 Dialog Boga z cztowiekiem (DV 2; 8; 25), Dialog z Bogiem (GS 19); Dialog ze $wiatem (GS
3; 28; 40; 43; CD 13; OT 19; AG 11; AA 14; PO 19), Dialog mi¢dzyreligijny (NAe 2; 4; GS 21;28,;
92; AG 11; 16; 38; 41; 92), Dialog ekumeniczny (UR 4; 9; 11; 14; 18; 19; 21; 22; 23; GE 11), Dialog
w Kosciele (GS 4; AG 20; AA 12), Dialog i rozw6j cztowieka (GS 25; IM 1). Por. takze poswig-
cong w catosci dialogowi encyklike papieza Pawla VI Ecclesiam suam (1964).

15 Myslenie dialogiczne mozna zrozumieé jedynie w kontekscie calo$ciowego powigzania no-
wozytnej filozofii i wspolczesnej teologii. Korzenie myslenia dialogicznego si¢gaja F. H. Jakobiego,
J.G. Hamanna i W. von Humboldta; wyrazne studium znajdujemy u wszystkich przedstawicieli
niemieckiego idealizmu: Fichtego, Schellinga i Hegla; F. Schleiermacher rozwinat zgodnie ztym
swoja dialektyke jako sztuke prowadzenia rozmowy. W zréznicowany sposéb podjgli te proble-
matyke Feuerbach i Kierkegaard. Bazujac na niej tacy filozofowie XX wieku jak zydowscy auto-
rzy (H. Cohen, F. Rosenzweig, M. Buber, E. Levinas), my§liciele chrzedcijafiscy (E. Mounier i G.
Marcel we Francji, F. Ebner w Niemczech) pomogli przebic¢ si¢ filozofii dialogu. Pozostawila ona
swoje szerokie $lady zaréwno w filozofii (Th. Litt, K. Léwith, K. Jaspers, E. Grisebach i inni.), jak
i w teologii (K. Barth, E. Brunner, F. Gogarten, H. U. von Balthasar, M. Schmaus. K. Hemmerle,
B. Casperiinni). J. Heinrichs i M. Theunissen wypracowali lini¢ taczace z filozofia transcenden-
talna. Opracowania wymagaja jeszcze linie taczace ja ze wspdlczesna teorig dzialania komuni-
katywnego (J. Habermas, K.O. Apel i inni) jak réwniez z najrézniejszymi opracowaniami do
tyczacymi filozofii jezyka. Por. J. HenricHs, Dialog, dialogisch, w: HWPh, t. 2, 1972, 226-229.
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Dialog dla niego nie jest tylko wymiang mysli, ale takze wymiang daréw (UUS
28). W dialogu méwie drugiemu nie tylko cos, ale wypowiadam siebie samego;
ofiaruje czastke z samego siebie, a nawet samego siebie poswigcam. Stad dia-
log jest ostatecznie $wiadectwem (martyria) i postacia samoofiarujacej si¢ mito-
sci. Mitos¢ jest jednak ta jednoscia, ktéra nie niszczy swojej wlasnej tozsamosci
ani tez innych, ale obydwie prowadzi wtasnie do najbardziej wewnetrzne;j jed-
nosci i peilnego spetnienia. Dlatego tez dialog jest nie tylko metoda dochodze-
nia do jednosci; dialog — zrozumiany i urzeczywistniony w petnym tego stowa
znaczeniu — jest konkretng postacia jednosci; jedno$¢ nalezy rozumie¢ jako dia-
logalng jednosé.

W takim kontekscie nalezy rozumiec¢ koncepcje jednosci Mohlera'®. Dla nie-
go zasada zycia i jedno$ci Kosciota jest Duch Swigty. Jednosé ta ttumaczy sie
bogata wieloscia daréw Ducha, w ktérej kto$ pojedynczy moze sie ,,w sposdb
wolny i z radoscia zycia” poruszaé. Jednos¢ nie jest dla niego ani skostniata mo-
nolityczna jednorodnoscia, ani pozbawionym formy byciem obok siebie; jest ona
byciem w sobie komplementarnych i wzajemnie si¢ uzupetniajacych charyzma-
tow. Dzis powiedzieliby$my: jest ona jednoscia dialogiczna na wzér trynitarnej
Jjednosci w troistosci i troistosci w jednosci (LG 4; UR 2).

Wielos¢ staje sig¢ problemem wtedy, gdy pojedyncze charyzmaty same siebie
absolutyzuja, kiedy uwalniaja si¢ od jednosci i tak staja si¢ nieptodne i sterylne.
Rani to nawet wigksze jednosci; takze one staja sie przez to ubozsze, a czgsto
zamieraja w izolacji i oporze. I tak po obu stronach pozostaje tgsknota za odzy-
skaniem na nowo utraconej jednosci. Jest ona mozliwa, jesli odtaczeni porzuca
SWOj sprzeciw, odnajda ponownie mito$¢ i jesli ze sprzeciwu powstanie na po-
wrot komplementarne przeciwienstwo. Kiedy tak sig stanie, nie sa one niewierne
samym sobie, nie ulegaja rezygnacji; kiedy na powrot staja si¢ cz¢Scia wigkszej
catosci, wowczas o wiele bardziej uwalniaja si¢ od ich nieptodnych zaciemnien;
obydwoje si¢ ubogacaja i ubogacone oddziatywaja na catos¢.

Poprzez taka koncepcj¢ Méhler o wiele wezesniej stworzyt ideg, ktéra dzi-
siaj okre$lamy pojeciem pojednanej réznorodnosci. Wiasciwie zrozumiana nie
0znacza ona ani uznania obecnie panujacego stanu rzeczy ani tez zwykiego po-
Wrotu, ale drogg, ktdra wiedzie poprzez nawrdcenie i odnowe do petni jednosci.
Koscioty powinny zachowaé swoje dziedzictwo, oczyscié je przede wszystkim
od tego wszystkiego, co grzesznie dzieli i umiescié w wiekszej jednosci; powin-

' Wiecej na ten temat w: J.A. MOHLER, Die Einheit in der Kirche oder das Prinzip des Ka-
tholizismys (1825), hg. von LR. GEISELMANN, Darmstadt 1957, 98-103. Por. tu: J.R. GEISELMANN,
Einf, uhrung in die Symbolik, (cyt. przyp. 5) [127]-(148); Y. CoNGaR, ,, Diversité réconciliée” com-
Mment réagirait Méhler, w: Diversités et communion, Paris 1982, 221-232; W. Kasper, Die Ein-
heit der Kirche im Licht der Tibinger Schule, w: Theologie als Instanz der Moderne (Tiibinger
Studien zur Theologie und Philosophie, Bd. 22), hg. von M. KessLer, O. Fuchs, Tiibingen 2005,
189-206, zwl. 194-202.
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ny one — wedtug stéw jeszcze wowczas profesora Josepha Ratzingera — pozostaé
Kosciolami, ale i ciagle stawacd sig jednym Kosciolem.

Poglady Mohlera nie sa wcale obce tradycji teologicznej. Juz tradycja teolo-
giczna zdawala sobie sprawg, ze prawda wiary potwierdzona zostaje we wspolnej
wierze Kosciola, konkretnie: w communio, a przez to poprzez procesy komuni-
kacji'. Teologia ekumeniczna w petni podejmuje te tradycyjne poglady, doko-
nuje przy tym jednak, jak dotad, bardzo niezwyklego poszerzenia horyzontdw.
Przelamuje ona monologiczny charakter dotychczasowej konfesyjnej teologii; nie
ogranicza ona juz proceséw komunikacji, recepcji i konsensusu jedynie do swojej
wlasnej tradycji koscielnej, ale odnosi sie takze do tradycji innych Kosciotow.

Mozna i$¢ jeszcze jeden krok dalej i powiedzieé: w dialogu ekumenicznym
dokonuje si¢ w pewnym sensie obiecane przez Jezusa Chrystusa doprowadzenie
w Duchu do pelnej prawdy (J 16,13). W Nim Kos$ciot zostaje konkretnie otwarty
na prawdg, o ktdrej od poczatku swiadczy, w calej jej glebi i jej calej petni. Eku-
meniczne horyzontalne poszerzenie otwiera przed teologia w nowy sposéb uni-
wersalny, tzn. katolicki, w sensie strukturalnym tego stowa, wymiar.

Instytut, nazwany imieniem Johanna Adama Mohlera, ktorego 50. urodziny
Swietujemy, w istotny sposdb moglby przyczynic si¢ do urzeczywistnienia tego
mandatum unitatis i ukaza¢ we wspomnianym znaczeniu katolicka droge wyj-
$cia z obecnej sytuacji, jesliby pszedl raz jeszcze do szkoty Méhlera i wychodzac
od jego dialektyki o jednosci, odlaczeniu i ponownym pojednaniu wypracowat
przemys$lana nauke o metodzie dialogu ekumenicznego, jak réwniez model tres-
ciowy ekumenicznej jednostki dialogowe;.

7. Duchowy ekumenizm

Byloby oczywiscie czyms$ nazbyt smiatym uwaza¢, ze obecny kryzys mozna
rozwiazaé jedynie za pomoca podobnych przemyslen o zatozeniach i dialogu na
poziomie akademickim; sg one potrzebne i niezbg¢dne, cho¢ oczywiscie nie okre-
$laja bynajmniej w zaden sposéb catosci zadania ekumenicznego. Teza Mdhlera,
ze zasada jednosci i dusza zjednoczenia Koscioléw jest Duch Swiety prowadzi
mnie o wiele bardziej do uwag na temat duchowego ekumenizmu, ktéry jest ser-
cem i zrodlem mocy calego ekumenizmu (UR 8; UUS 15; 21-27; 33-35; 82-85).
Ta teza lezy mi szczegélnie na sercu, i jestem mocno przekonany, ze do niej na-
lezy przysziosé'®. W koncu to nie my jesteSmy tymi, ktorzy ,,robig” ekumenizm
albo go organizuja; jednos¢ jest darem Ducha Swigtego.

17 Znaczenie eklezjologii communio dla teologicznej nauki poznania i metodologii ukazat
ostatnio M. SECKLER, Die Communio-Ekklesiologie, die theologische Methode und die Loci-theo-
logici-Lehre Melchior Canos, ThQ 187 (2007), 1-20.

18 Por. W. Kasper, Wegweiser Okumene und Spiritualitdt, Freiburg im Br. 2007.
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Swoja ostateczna podstawe ekumenizm duchowy posiada w stowach ,,aby
wszyscy byli jedno” (J 17,21). Stowa te nie s3 zadnym rozkazem, jest to modli-
twy skierowana do Ojca. Ekumenizm oznacza zatem, by uczyni¢ modlitwe Jezu-
sa swoja whasna i przez to z Nim i w Nim prosi¢ Ojca o Ducha Swietego i czynié
to w §wiadomosci, ze taka modlitwa w imieniu Jezusa moze by¢ pewna wystu-
chania (por. J 14,13nn). Naturalnie, taka modlitwa musi by¢ owocna w ekumeni-
zmie zycia, milosci i prawdy. Musi ona prowadzi¢ do osobistego nawrdcenia, jak
i do duchowej odnowy Kosciola i wptywacé na osobiste uswigcanie zycia.

Bez takiego duchowego poglebienia ekumeniczne instancje i organizacje sta-
ng si¢ bezdusznym aparatem, bardzo szybko pustym akcjonaryzmem, kosciel-
na dyplomacja albo czystymi rozmowami ekspertéw. Ekumenizm nie moze by¢
jednak jedynie sprawa kilku specjalistéw; jest on obowiazkiem calego ludu Bo-
zego i kazdego chrzescijanina. W duchowym ekumenizmie moze kazdy doda¢
sWOj przyczynek do realizacji mandatum unitatis. Zreszta mozna tutaj uczynic
Jjuz dzi$ o wiele wigcej niz zazwyczaj myslimy albo czynimy. Gdyby$my uczy-
nili tylko to, co na dzi$ jest mozliwe, byliby$my juz o znaczacy krok dalej. Stad
duchowy ekumenizm moze w nas wlaé nowy zapat, nowy zar, nowa nadzieje.

Quanta est nobis via? Jak dluga jest droga, ktora otwiera si¢ przed nami? Nie
wiem. OdpowiedZ na to pytanie mozemy pozostawi¢ tylko Opatrznosci Bozej
i Bozemu zrzadzeniu. Ale jesli prawda jest to, co powiedziat sobdr, a mianowicie,
ze to nie duch liberalizmu, ale Duch Swigty byt inicjatorem procesu ekumenicz-
nego (UR 1; 4), to mozemy by¢ pewni, ze Duch Bozy to, co rozpoczat, doprowa-
dzi tez do konca. Kiedy, gdzie, jak nie jest nasza, lecz Jego sprawa. Nam musi to
wystarczyc, tu i teraz czynié¢ to, co w naszej mocy, w pewnosci, ze Duch Bozy
Zawsze gotow jest sprawiaé niespodzianki.

Wedtlug ludzkiego uznania bedzie to oczywiscie jeszcze dtuga, mozolna i, jak
dotad, stroma droga, na ktérej potrzebujemy dtugiego oddechu Ducha Bozego.
Takze sita wytrwania (perseverantia) i aktywna cierpliwo$é (hypomone) sa dara-
mi Ducha; z nimi w parze musi i$¢ jeszcze otwartosé (parrhesia). W zadnym wy-
Padku nie wolno ustawaé. Porazki nie uda nam si¢ usprawiedliwi¢ przed Bogiem
1 historia, Droga ekumeniczna jest zobowiazujaco nam dana droga Kosciota.

Pozwolcie, ze zakoncze raz jeszcze wyrazajac moje podzigkowanie i uznanie
2a wszystko, czego dokonal w polowie stulecia istnienia Instytut Johanna Ada-
ma Mghlera, jak réwniez zyczac, aby z Boza pomoca i Jego blogostawiefistwem
potrafit w przysziosci stuzyé mandatum unitatis ,,ut omnes unum sint”, czerpiac
z ducha wielkiego ekumenicznego pioniera Johanna Adama Mohlera, przekazu-
Jac wiele nowych owocnych impulséw, aby dalej wzrastat i rozwijal si¢ w stuz-
bie jednosci wszystkich chrzescijan i pokoju na $wiecie.

Ttumaczenie: Joachim Kobienia



