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DAZENIE DO NIEBA JAKO NAKAZ HISTORIOZBAWCZY
W DOKTRYNIE GRZEGORZA WIELKIEGO

ESCHATOLOGICZNY CHARAKTER NAUKI O NIEBIE

Zrozumienie doktryny Grzegorza Wielkiego o niebie wymaga przyjecia
jako zalozenia dwoéch podstawowych faktoéw teologicznych: wyniesienia
czlowieka do stanu madprzyrodzonej przyjazni z Bogiem oraz jego upadku
ze wszystkimi tego konsekwencjami . Dopiero wtedy stajg sie oczywiste
rozwazania papieza o eschatycznym przeznaczeniu czlowieka.

Nedza ludzkiego bytu, naznaczonego pietnem grzechu, stanowi do§wiad-
czenie, jakie Bog zsyla ma czlowieka; nalezy je traktowaé jako Srodek
wychowawczy Ojca, a nie gniew Sedziego. Jest to milo$¢ naprawiajaca,
a nie surowos$¢ sankcji2 To swoiste doswiadczenie polega na tym, ze
przeznaczeni do nieba pozbawieni sg doczesnych radosci, ich ziemska
droga jest czesto ciernista, natomiast ludziom zlym i niegodziwym dos-
tepne sg wszystkie dobra tego swiata?®. Stan taki nie powinien niepokoié¢
tych, ktorzy pragng stuzyé Bogu, poniewaz tryumf zla jest krotkotrwaty.
Wszystko, co dobiega kresu, jest krotkotrwale? Tylko w S$wietle tej
prawdy trzeba patrze¢ na trudy i doswiadczenia 5. Oczekiwanie na szczes-
cie osiggniecia nieba podtrzymuje wybranych w czasie ziemskiego piel-
grzymowania 8. Dzieki milo$ci niebianskiej ojczyzny czlowiek kocha te
rzeczy, ktore napawajg go lekiem, odwaznie i chetnie znosi przykrosci,
pragnie nawet Smierci, gotowy jest tez na ponizenie w obecnym zyciu, by
wznieé¢ sie do prawdziwych wyzyn 7.
menie to jako odrebny zespél tematyczny jest tu jedynie zasygnalizo-
wane i stanowi przedmiot wymagajgcy osobnego opracowania.

2 Mor XXI 22, 36 (PL LXXVI 212): ,[..] in hac vita cum percutit, si percussio-
nem correctio sequitur, disciplina patris est, non ira judicis. amor corrigentis est,
non districtio punientis”

3 Mor XXI 4, 8 (PL LXXVI 193 C).

4 Mor VII 30, 45 (PL LXXV 793).

5 Mor XXIII 21, 41 (PL LXXVI 276A-D).

6 Mor VI 16, 23 n. (PL LXXV 741C-742C).

7 Mor VII 15, 18 (PL LXXV 715D): ,[..] et ipsas quas dudum timuerat iam
prae amore coelestis patriae poenas amat, [...] quidquid sibi in hac vita amarum
fit, dulce aestimat, omne quod affligit requiem putat; transire et per mortem
appetit, ut obtinere vitam plenius possit; funditus in infimis exstingui desiderat,
guo verius summa conscendat”.
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Na geneze pogladow Grzegorza Wielkiego, dotyczgcych wzniostosci nie-
bianskiej ojczyzny, wplynely aktualne warunki historyczne, a mianowicie
rzeczywistosé fatalna spotecznie, politycznie i religijnie. Moment ten pod-
kres$la De Labriolle; papiez ukazujgc wizje lepszego $wiata ludziom udre-
czonym wstrzgsami politycznymi i zywiolowymi kleskami, ujawnia ta-
lent psychologiczny i wychowawczy 8. Okolicznos¢ ta zadecydowala tez
o tym, iz nauka o niebie Grzegorza Wielkiego, chociaz ma charakter
ponadczasowy, to nosi jednak pietno czasow, w ktorych zyl. Kosciot
bowiem — zdaniem papieza — wybranych, dotknietych cierpieniem piel-
grzymki doczesnej, pcciesza obietnicg wiecznej ojczyzny °. Stowo ,,Kos-
cior’ — moglby Grzegorz I w stwierdzeniu tym zastgpi¢ zaimkiem ,,ja”,
gdyz ujawnia sie tutaj jego podejscie do problemu, a wlasciwie kryje sie
klucz do jego nauki o zbawczym przeznaczeniu czlowieka.

P. Batiffol wypowiadajac sie na temat Dialogéw Grzegorza I, zauwaza,
ze nauke papieza o niebie cechuje powsciggliwosc 12, Nie znaczy to bynaj-
mniej, ze autor niewiele mial do powiedzenia na ten temat, ale sygnalizuje,
ze jest on wolny od dziwacznych spekulacji, jak tez ze nauka jego jest
syntezg myS$li patrystycznej. Zebranie rozproszonych w pismach Grze-
gorza I twierdzen daje obraz bogatej doktryny o niebie jako zbawczej
perspektywie czlowieka, a ich analiza dokumentuje obecno$¢ kompletnej
i rozwinietej nauki 1. E. Chollet twierdzi, ze eschatologia scholastyczna
ma zwigzki z poglagdami swietego Augustyna, ale prawie w caltosci zostala
zaczerpnieta od Grzegorza Wielkiego 12.

Wsréd autoréw panuje zgodno$é co do tego, ze nauka Grzegorza ma
zrodla patrystyczne, chociaz trudno byloby wskazaé na bezposrednie za-
leznosci 13. Nikt tez nie kwestionuje faktu, iz eschatologia papieza, jak
i pozostale jego poglady pozostajag pod glebokim wplywem teorii $wie-
tego Augustyna. Ale w nauce o niebie Grzegorz przewyzsza swego mis-

8 Histoire de la littérature latine chrétienne. T. 2. Paris 1947 s. 806: ,Et surtout
il a fait vivre les dmes dans I’atmosphére de merveilleux dont elles avaient besoin
afin de s’eémanciper, fat-ce pour de courts moments, des réalites d’une époque
lamentable entre toutes”

¥ Mor XX 5, 12 (PL LXXVI 142A-B): ,Corda quoque moerentium sancta Ec-
clesia consolatur, dum praesentis peregrinationis aerumna afflictas mentes electo-
rum pensat, et has aeternae patriae promissione laetificat”.

10 Saint Gregoire le Grand. Paris 1928 s. 183.

11 Por. J.P. Mc Clain. The doctrine of heaven in the writings of saint Gre-
gory the Great. Washington 1956 s. 8.

12 Corps glorieux. DThC III/2 kol. 1896.

13 Por. O. Bardenhewer: Geschichte der altkirchlichen Literatur. W: Die
letzte Periode der altkirchlichen Literatur mit Einschluss des dltesten armenischen
Schrifttums. Freiburg i. Br. 1932 s. 285; Mc Clain, jw. s. 9.
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trza, poniewaz nie ma watpliwosci i niepewnosci, jakie mial w tym
przedmiocie Doktor Laski 4. J. P. Mc Clain przestrzega przed mozliwoscia
takiej sugestii, jakoby poglady $wietego Augustyna byly jedynym moz-
liwym zrodlem nauki Grzegorza Wielkiego 15, Jeszcze A. Harnack uwazal
doktryne papieza za spopularyzowany augustynizm 16, ale juz E. Seeberg
napisal, ze ,,prawie wszystko u niego ma swoje korzenie w Augustynie
i prawie nic nie jest rzeczywiscie augustynskie” 7. Dos¢ dokladnie L. We-
ber analizowal Zr6dla, ktore oddzialywaly na Grzegorza Wielkiego. Autor
ten stwierdza, ze beznadziejnym zadaniem byloby wysledzi¢, ktére teksty
patrystyczne stosowal papiez w poszczegélnych przypadkach. Nie da sie
okresli¢ Scisle merytorycznej zaleznosci od poprzednikéw. W czasie po-
bytu w klasztorze Grzegorz Wielki przez studium, medytacje i kontem-
placje zdobyl bogata wiedze teologiczng i doszedl do pewnej syntezy.
Pézniejsze warunki zycia uniemozliwialy mu powazniejsze studia. ale
tworzac dziela cytuje zdobyte wiadomosci tak jak swoje wlasne. Dlatego
tak trudno podaé¢ pojedyncze Zrodla do poszczegdlnych jego pism 18,

WEZWANIE CZEOWIEKA DO ZYCIA WIECZNEGO

Zycie chrze$cijanina — wedlug Grzegorza Wielkiego — jest w swej
strukturze dynamiczng polaryzacjag miedzy swiatem, ktory go zajmuje,
a Bogiem, ktory zaprasza do siebie i zgda separacji od Swiata. ,Nie
chciejcie wiec, moi bracia, kocha¢ co juz dlugo nie bedzie trwalo’ 1°.
Wezwanie to skierowane jest do wszystkich ,stanéw zycia” Zdumiewa
nawet fakt ze Grzegorz Wielki nie uwzglednia w tym odsunieciu sig
jakiegoé ustopniowania oraz odcieni. Jezeli aktualne zycie jest jedynie
adwentem, w ktoérym chrzescijanin, oczekujgc powrotu Boskiego Mistrza,
koncentruje sie na przysztym kroélestwie, to papiez nie propaguje jedynie
idealu monastycznego, dostepnego tylko nielicznym. Eschatyczny cel jest
ten sam dla wszystkich, a nagroda obietnicy identyczna zaréwno dla
$wieckich, jak i duchownych.
~ 14 p. Bernard (Ciel. DThC II/2 kol. 2485) stwierdza, ze $w. Augustyn mial watpli-

wosci co do niektérych punktéow doktryny o niebie.

15 Jw. s. 9.

16 I.ehrbuch der Dogmengeschichte Bd. 3: Die Entwicklung des kirchlichen Dog-
mas. 4. Aufl. Tiibingen 1932 s. 233-244.

17 Lehrbuch der Dogmengeschichte. Bd. 3: Die Dogmengeschichte des Mittelal-
ters. 4. Autl. Leipzig 1930 s. 43: , Fast alles bei ihm hat seine Wurzeln bei Augustin,
und fast nichts ist wirklich augustinisch”

18 Hauptfragen der Moraltheologie Gregors des Grossen. Ein Bild altchristlichen
Lebensfiihrung. Freiburg (Schweiz) 1947 s. 41 n.

v H Ev I 1, 5-(PLL LXXVI 1080): ,Nolite ergo, fratres mei, diligere quem diu
stare non posse” ‘
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,, Wszystkie te [..] stany maja te samg miarg [..], poniewaz choé jest miedzy
nimi wielka rozpieto§¢ zaslug, nie ma zadnej réznicy we wierze, ktéra je
ozywia [...], gdyz w ostatecznej nagrodzie, mimo roéznicy godnosci, dla wszys-
tkich bedzie jedno zycie szcze§liwe [..] Bez watpienia jeden bedzie sie cieszyl
wiecej niz drugi, ale jedna bedzie tylko rado$¢ plynaca z widzenia swego
Stwoérey 20,

Grzegorz Wielki podstawe i geneze zbawczego przeznaczenia czlowieka
dostrzega w jego rozumnej naturze. Fakt, ze czlowiek odtwarza obraz
Bozy, daje mu mozliwo$é zycia wiecznego. A wiec natura ludzka jako obraz
Bozy stanowi w tym wypadku element decydujacy 2!. Dzieki niej rozni
sie czlowiek od zwierzecia i nie zmierza ku nicosci, ale ku nowej egzy-
stencji 22. Wprawdzie w pierwiastku materialnym jest on prochem i wra-
ca do ziemi 23, ale w strefie duchowej — jest w nim dazenie dq poznania
tego, co wieczne 24 i Boskie ?5. Nie tylko racje¢ stworzenia, ale i moment
odkupienia podkresla Grzegorz I twierdzgc, iz wezwaniem naszym jest
chwala wieczna 26, A wiec z natury swej czlowiek pragnie tego, co naj-
wyzsze 27 i w pewnym sensie moze by¢ nawet przyréwnany do nieba 2.

20 H Ez IT 4, 6 (PL LXXVI 977).

21 Mor XIV 15, 17 (PLL LXXV 1048): ,Ex rationali quippe anima habet homo ut
in perpetuum vivat”

22 Mor V 34, 63 (PL LXXV 713): ,Rationalis vero creatura eo ipso quo ad ima-
ginem auctoris est condita, ne ad nihilum transeat, figitur; irrationalis autem ne-
quaquam figitur”. Mor X 13, 23 (PL LXXV 934) ,,Homo autem qui ad sequentem
vitam ducitur” Por. tez Mor XI 5,7 (PL LXXV 956).

2 Mor IX 51, 77 (PL LXXV 901): ,Memento, quaeso, quod per carnem a terra
venio, et per eius interitum ad terram tendo” Por. Mor XIII 45, 50 (PL LXXV
1038/9).

2 Mor XI 5, 7 (PL LXXV 956): ,[...] ut ad intelligendam perveniat aeternita-
tem”

2 Mor praef 2, 4 (PL LXXV 518): ,,Omnis homo eo ipso quo homo est, suum in-
telligere debet creatorem”. Mor XXVII 5, 8 (PL. LXXVI 403): ,,Omnis homo eo ipso
quo rationalis est conditus, debet ex ratione colligere eum, qui se condidit, Deum
esse”. Mor VIII 18, 3¢ (PL LXXYV 821): ,,Ad contemplandam quippe Creatorem homo
conditus fuerat, ut eius semper speciem quaereret, atque in sollemnitate illius amo-
ris habitaret”. Por. tez H Ev II 34, 3 (PL LXXVI 1247).

26 Mor XXXV 17, 44 (PL LXXVI 776): ,,Qui enim lux fuimus conditi, et nunc
summus casia redempti, erimus quandoque cornustibii, in exsultatione aeternae
laudis assumpti”

27 Mor X 9, 15 (PL LXXV 929): ,[..] cum iam per desiderium summis inhaereat”

28 Mor X 9, 15 (PL LXXV 929): ,,[...] ut ipse (homo) sit coelum”. Por. Mor II 31,
51 (PL LXXV 579); IX 9, 10 (PL LXXV 864); XVII 31, 48 (PL LXXVI 33-4),
XXVII 18, 35 (PL LXXVI 420); XXX 13, 48 (PL LXXVI 550); H Ev II 30, 7 \PL
LXXVI 1224-5), gdzie kaznodziejéw i apostoldw nazywa ,coeli” Ten sam tytul przy-
pisuje ,electis”, ,iustis”, ,sanctis”: Mor XII 33, 38 (PL LXXV 1003-4); XV 31, 37
(PL LXXV 1099-1100); XXVII 39, 65 (PLL LXXVI 438); XXIX 28, 55 (PL LXXVI
508); H Ev II 38, 2 (PL LXXVI 1282-3).
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Istnieje wiec dla czlowieka drugie, wyzsze zycie. Czeka na niego w mo-
mencie separacji od doczesnoscei i polega na bezposSrednim kultywowaniu
obecnosci Boga i doswiadczaniu Jego wewnetrznej istoty 2°. Skoro bowiem
Stworca umiescil kres ludzkiej egzystencji w tamtym s$wiecie duchowej
radosci i pelni, ktéorej tylko On moze udzieli¢, to dal tez czlowiekowi
zdolno$¢ dotarcia do niej i polaczenia sie z Nim. Prawde te ilustruje pa-
piez w homilii interpretujgcej przypowies¢ o zgubionej drachmie. ,,Pan,
aby byl poznany, stworzy! nature anioldow i ludzi i chcac, aby trwala
wiecznie, stworzyl jg na swe podobienstwo” 30, Drachma jest w tej homilii
wyobrazeniem Boga. Czlowiek, stworzony na obraz Bozy, utracil to po-
dobienstwo do Stwoércy przez swoéj grzech. Madros¢ Boza ujawnila sie jed-
nak w czlowieczenstwie Chrystusa. Drachma odnajduje sie w domu, po-
dobnie jak w cztowieku zostal przywrécony obraz Bozy 3. Obraz i podo-
bienstwo Boze w czlowieku wyraza, jak wiadomo, u Grzegorza I — nie-
Smiertelna dusza. Z natury swej ma ona zycie nieutracalne 32. Dlatego tez,
mimo faktu korzystania z doébr przemijajgcych, dazy czlowiek do tego, co
jest wieczne i trwale. Jedymnie to, co posiada znamie wiecznosci, moze by¢
jego celem i ojczyzng 3%. Do tego z natury danego ukierunkowania 3¢ do-
Igcza sie pomoc laski, gdyz to tylko dzieki niej i z nig cztowiek jest zdolny
osiggngc¢ tak wzniosly cel, ustalony dla niego przez Boga w akcie szczodrej
milosci 35,

Finalizm ludzkiego Zzycia, a wiec i ludzkich dzialan, zdaniem Grzego-
rza I, wpisany jest jakby w nature czlowieka. Przejawia sie subiektywnie
we wrodzonej mu tendencji do szczescia 3, ktore zawarte jest w Dobru
Najwyzszym. Trzeba jednak podkresli¢, ze okreslenie tej prawdy nie jest
konsekwencja indukcyjnego analizowania inklinacji ludzkiej natury, lecz
stanowi jakby z géry przyjete zalozenie. Punktem wyjScia jest wigc po-
stanowienie Boga, przeznaczajgce stworzenia do zycia wiecznego. Kon-~
sekwencja tego bylo udzielenie cziowiekowi natury bedacej obrazem
i podobienstwem Boga, a wiec takiej, ktorej przystuguje zycie wieczne 37,

29 Mor XIII 26, 30 (PL LXXV 1031).

30 H Ev IT 34, 6 (PL LXXVI 1249).

31 Tamze.

32 Mor IV 1, 5 (PL. LXXV 640); Dial 1V 44/5 (PL. LXXVII 405).

338 Mor VII 10, 25 (PL LXXV 816): ,Pensandum vero est qoud carnales mentes
idcirco praesentia diligunt, quia vita carnis quam fugitiva sit minime perpendunt.
Nam si velocitatem transitus eius aspicerent, hanc etiam prosperantem minime
amarent”. Por. tez Mor XII 3, 4 (PL LXXV 987-8).

¥ por. XII 19,24 (PL LXXV 999).

35 Por. Weber, jw. s. 140—165.

36 Pewne refleksje na temat dazenia czlowieka do szczeScia zawarl papiez w H
Ev II 36, 1-2. 4. 7. 9 (PL LXXVI 1266-1271).

37 Por. Weber, jw. s. 116.
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Mozna jednak w teorii Grzegorza I dostrzec tendencje rozumowania,
opartego na celowos$ciowym aspekcie ludzkich dzialan. Papiez uwydatnia-
jac niezdolnos¢ zaspokojenia potrzeb ludzkiego serca dobrami tego swiata,
stwierdza, ze tesknote serca zaspokoi¢ moze bez reszty i trwale wspol-
zycie z Eogiem w wiecznoSci.

Na jeden jeszcze aspekt nalezy zwroci¢ uwage. Historiozbawcza wizja
celu i przeznaczenia opiera sie nie tylko na fakcie istotowej kondycji
czlowieka, skierowanego mocg stwoérczego aktu ku Bogu, ale réwniez na
pozytywnym wezwaniu Stworey. Treécig zZycia chrzescijanina ma
by¢ Bog, coraz to wieksze doswiadczenie Jego wielkosci, wspaniatosci,
milo$ci i mocy — jako skutek odpowiedzi na Jego wezwanie 38. Szkicujac
nauke o Bozym wezwaniu Grzegorz I daleki jest od teorii. Wyraza w niej
bowiem sgd o swej wlasnej drodze zyciowej, naznaczonej dojrzatoScig
wewnetrznego przekonania. Droga do Boga moze by¢ pelnieniem zadan,
ktére odbierajg spok6éj wewnetrzny, ale sa rozporzadzeniem Bozym 3.
Moze niekiedy i tak zdarzy¢ sie, ze ludzkie pragnienia i Boze wezwanie
nie utozsamiajg sie¢ ze sobg. W takim wypadku che¢ ludzka musi ustgpi¢,
gdyz tajemnicze plany zbawcze Boga sg cbowigzujgce 4. Ale Stworca wzy-
wa cziowieka do swej stuzby liczgc sie z jego pragnieniem #!. Droga zbaw-
czego przeznaczenia to pelnienie obowigzkéw, ktéore s jak najbardziej
stuszne i usprawiedliwione, gdyz ostatecznie — wykluczajac jakgkolwiek
przypadkows konieczno$é — poza wezwaniem do dzialalnosci zewnetrznej
stoi ,,tajemniczy nakaz Boga” 42, ktory nalezy zawsze przyjg¢. Chrzesci-
janska postawa musi wiec by¢ naznaczona dialektyka historiozbawczg, to
znaczy wierzacy ,,bojac sie tajemniczych nakazow Boga” musi zajgé sie
tym, co ucieka, i spelnia¢ to, czego teraz unika” Konieczne jest, jak
moéwi Ojciec KosSciola by czlowiek zwroécil sie do swej wewnetrznej jazni
(sumienia), by zasiegng¢ rady, czego wymaga od niego tajemnicza wola
Boga. Jezeli pozna, ze powinien ugig¢ sie wobec najwyzszych wymagan,
serce swe podda pod jarzmo Bozej opatrzno$cid. W takiej sytuacji ---

38 Por. R. Rudmann. Monchtum und kirchlicher Dienst in den Schriften Gre-
gors des Grossen. St. Ottilien 1956 s. 1186.

3 Por. Ep I 31 (1, 43 n.). Por. tez Ep VII 5 (1, 447).

40 Mor V 4, 5 (PL LXXV 682B): ,,Desiderant quippe mortificare se funditus, atque
ab omni vita gloriae temporalis extinguere; sed occultis saepe Dei iudiciis vel prae-
esse in regimine, vel occupari iniunctis honoribus compelluntur”.

4 Mor V 4, 5 (PL LXXV 682C): ,Mira enim divinitatis pietate agitur, cum is
qui perfecto corde ad contemplandum tendit, humanis ministeriis occupatur”.

42 Mor XVIII 43, 70 (PL LXXVI 79 B).

43 Mor XVIII 43, 70 (PL LXXVI 79D): ,[...] sed timentes occultas dispensationes
Dei, tenent quod fugiunt, et exercent quod vitant. Intrant enim ad cor suum, et
ibi consultunt quid velit occulta voluntas Dei; seseque subditos debere esse summis
ordinationibus, humiliant cervicem cordis iugo divinae dispensationis”. :
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przeswiadczenie o Bozym wezwaniu i prowadzeniu usuwa troske o dalsze
ustalanie stusznosci i powinnoéci. Dzieki cudownemu postanowieniu Bozej
dobroci chrzescijanin zajety pelnieniem doczesnych obowigzkéw mimo
pragnienia odejscia od nich — nie ponosi z tego tytulu zadnej szkody,
ale osigga korzysci zbawcze, to znaczy zasluguje na niebieskg ojczyzne 4.

Oczywiscie powstaje pytanie o kryterium prawdziwosci Bozego wez-
wania, 0 pewnos¢, ze okreslone zadania wyznaczone sg przez Boga, i ze
ich wypelnienie jest zbawczym przeznaczeniem czlowieka. Grzegorz Wielki
stwierdza, ze tym kryterium nie jest samowolne okreslenie powinnosci, ale
poddanie sie decyzji przelozonych 4%, postawa raczej pokornego bronienia
sie niz egoistyczne checi pelnienia wyznaczonych sobie zadan lub osiggania
prestizu 46, zwlaszcza ze godnosci, ktérych sie pragnie, nie moga — zda-
niem papieza — by¢ sprawowane bez grzechu %. Dla Ojca KoSciola szcze-
golny wiec znak wyboru tkwi w fakcie, ze kto$ nie chce z poczucia po-
kory podja¢ wyznaczonego mu obowigzku 8.

Sw. Grzegorz uwaza, iz Bég zatroszczy sie o to, by powolani, nawet
pragnacy sie ukryé, doszli do Swiatla 4® i umocnieni Jego laskg spenili
swoje zadanie 3. Tajemnica Bozego powolania laczy sie bowiem z po-
jeciem wolnos$ci Stworcy, ktéry jest w swoim dzialaniu niezwigzany
i Swiat zbawia nie mgdroscig ludzi, lecz swojg mocg . W realizacji po-
wolania zrédlem wewnetrznej postawy chrzescijanina jest laska Ducha
Swietego. On to tak dziala w czlowieku, ze duch jego, choé¢ zajety wy-

#4 Mor V 4, 5 (PL. LXXV 682C): ,,Fit ergo mira dispensatione pietatis ut unde se
destructiores aestimant, inde locupletiores ad coelestis patriae constructionem sur-
gant”.

45 Mor XVIII 43, 70 (PL LXXVI 79 Q).

46 Ep VII 5 (1, 445). Por. Ep V 51/1, 351).

47 Mor XVIII 43, 70 (PL LXXVI 79 C): ,Sancti etenim viri nequaquam eas (curas
exteriores) appetunt, sed occulto ordine sibi superimpositos gemunt”. Mor XVII 22,
32 (PL LXXVI 25D): ,,Quia ergo vidit desideratas rerum celsitudines absque pecca-
tis ministrari non posse, et quia divinae irae non absconditur quidquid illicitum
perpetratur [...]”

48 Ep VII 5 (1, 445): ,,In scriptis autem vestris vos magnopere requiem quaesisse
narratis; sed per hoc ad pastoralem sollicitudinem vos congrue venisse ostenditis,
quia, sicut locus regiminis desiderantibus negandus est, ita fugientibus offerendus”.

¥ HE zII2 1 ((PLXXVI %43 A).

58 Ep V 51 (1, 351): ,Ego autem magnum confidentiam habeo, quia omnipotens
Deus, qui eum suo est dignatus gregi praeponere, et ad interiora illum curanda
exacuit et ad exteriora gerenda gratiae suae pietate confortat”.

51 Por. Ep XI 36 (2, 305 n.): ,,On to, by pokazaé, ze §wiat nawraca si¢ nie mad-
roscig ludzi, lecz Jego mocg, wybrat glosicieli swoich, ktérych postal na Swiat bez
wyksztalcenia; a czyni to i teraz, poniewaz wielkie rzeczy sprawia przez slabych”.
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pelnianiem obowigzkéw, przechodzi wsréd gromad ludzkich nie ulegajac
ich naciskowi i dgzgc wytrwale ku swemu przeznaczeniu %2,

PRAGNIENIE NIEBA — ODPOWIEDZIA NA ZBAWCZE WEZWANIE

Na ogél, gdy rozwaza sie perspektywe historiozbawczg ludzkiego zy-
cia, zbyt czesto mys$l zatrzymuje sie na grzesznym upadku Adama. Stan
ten i konsekwencje cigzace przez to na ludzkos$ci traktuje sie jako raz na
zawsze utracone dobro. Podobnie tez podchodzi do tego problemu Grze-
gorz Wielki, ktéry bardzo czesto podkresla, jak owo ,stare” pierwszego
rodzica przeksztalcilo sie w ,transire”, a ,,quies” zamienil sie w ,,cla-
mor” 33,

Swiadomosé jednak moralnej nedzy wyzwala w czlowieku tesknote
za pierwszym szczesciem. Tesknota ta mobilizuje go do poszukiwan utra-
conego dobra. Starozytny monachizm uwazat forme swego Zzycia za wy-
silek budowania ponownie ,,Boskiego raju” *¢. Doktryna o doskonalosci,
zywa w starozytnym monastycyzmie, byla przejawem dazenia tkwigcego
gleboko w ludzkiej naturze, zmierzajacego do przywrocenia szczeSliwego
stanu pierwotnego. Podkresla to wyraznie J. A. Mohler, stwierdzajge, ze
w Kosciele od poczatku zywe bylo odczucie dawnego, doskonalszego sta-
nu, a zarazem tesknota, by ten stan przywroci¢ %*. A wiec mys$l o raju
dla chrzescijan tego okresu nie oznaczala bynajmniej abulicznego ogla-
dania sie wstecz za utracong wzniosloscig, ale stanowila element silnego
ukierunkowania sie w swej egzystencji ku osiggalnemu celowi.

Tak tez widzi przeznaczenie ludzkie Grzegorz Wielki. Optymizmem

tchng jego stowa:

52 Ep VII 5 (1, 446): ,,Sed si Sancti Spiritus virtus afflictam mentem affaverit,
protinus hoc quod Israelitico populo corporaliter factum est nobis spiritaliter con-
tingit. Scriptum quippe est: ,Filii autem Israel ambulaverunt per siccum per me-
dium mare”. Et prophetam Dominus pollicetur dicens: ,Cum transieris per aquas,
tecum ero et flumina non operiunt te”, Illos enim flumina operiunt, quos actiones
huius saeculi mentis perturbatione confundunt. Nam qui sancti spiritus gratia te-
netur in mente, transit aquas et tamen fluminibus non operientur; qui etiam inter
medias populorum catervas sic peragit gressus sui itineris, ut non summitat actio-
nis caput mentis”.

% Por. A. Schaut. Die Vision des heiligen Benedikt. Eine Unterschung zum
Bericht des hl. Gregors. W: Der Bauplan der Benediktinerregel. Vir Dei Benedic-
tus. Eine Festgabe zum 1400 Todestag des hl. Benedikt dargeboten von Monchen
der Beuroner Kongregation. Hrsg. von R. Molitor OSB. Miinster 1947 s. 243.

54 Por. De vitis Patrum I 5 (PL LXXIII 675 C).

55 Por. Geschichte des Monchtums in der Zeit seiner Entstehung und ersten
Ausbildung. W: Gesammelte Schriften und Aufsditze. Hrsg. von J.J. Dollinger. Re-
gensburg 1839 s. 166-225.
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,Rozpalmy wigc, bracia, swego ducha; niech rozgrzeje sie wiara w to, w co
uwierzyla; niech nasze pragnienia zapalg si¢ pozgdaniem rzeczy wyzszych,
a to, iz si¢ je kocha, jest do nich dazeniem [...] Je$§li bowiem kto§ pragnie
dojé¢ do oznaczonego celu, jego zamiaréw nie zmieniaja jakiekolwiek trud-
nosci, napotykane na drodze [...] Niech wiec duch plonie pragnieniem wiecz-
nej ojezyzny, niechaj niczego nie pozada w tym S$§wiecie, ktéry na pewno
wnet opusci. Jesli jesteSmy prawdziwie owcami niebianskiego pasterza, za to,
iz w drodze nie zatrzymaliSmy sie dla uciech, skoro dojdziemy (do nieba)
wieczne pastwiska nas nasycg” 56,
Zycie w raju jest wiec nie tylko tesknots, ale réwnocze$nie wielkim ce-
lem kazdego chrzescijanina. To, co w raju stanowilo uszczesliwiajacy,
wolny od troski udzial, teraz staje sie nieustanng walkg. Czlowiek z tru-
dem wznosi sie¢ ku Bogu, a wszystko wokoét i w nim zdaje sie go zatrzy-
mywac 1 sprzeciwia¢ jego inicjatywie. Niemniej jednak mysl o nagrodzie,
jaka bedzie niebieska ojczyzna, wzmacnia postawe wytrwania wsréd
przeciwnosci 7. Nawet nacechowane doczesng i naturalistyczng motywa-
cja przeSwiadczenie, ze absurdem jest opuszczanie ziemskich wartosci,
ktore staty sie naszg wlasnoscig, na rzecz wiecznych %8, nie tagodzi w dok-
irynie Grzegorza I ostrego przeciwstawienia: albo — albo: jezeli chrzes-
cijanin nie chce w swojej zasadniczej wewnetrznej postawie podazat ze
Swiatem, musi od niego odej$¢, musi by¢, zgodnie z naukg $sw. Pawla
(Gal 6, 14), swiatu ukrzyzowany, musi dla niego umrze¢ *®. Obraz shugi,
ktory w upale doczesnej pokusy pragnie cienia, wyraza u $w. Grzegorza
poszukiwanie spokoju wiecznego wytchnienia. Cytujac Ps 41, 3 (,,Sitivit
anima mea ad Deum vivum; quando veniam et parebo ante faciem Dei”)
i Ps 41, 5 (,, Ingrediar in locum tabernaculi admirabilis, usque ad domus
Dei”) sugeruje, ze spelnienie pragnienia polega na przebywaniu z Chrys-
tusem ¢, Niezadowolenie, 6w posmak ziemskich upodoban, wywotuje w
ludzkiej duszy aspiracje pelniejszego zadowolenia. Swiadomos¢, ze wy-
sitki zmierzajagce do tego, by sta¢ si¢ lepszym tu na ziemi, daly tylko
przecietng satysfakcje, jeszcze bardziej rozplomienia pragnienie peinego
szczeScia. Wiadomo za$, ze kwasem sg tylko radosci ziemskie ®! i tylko

5 HEv I 14, 6 (PL LXXVI 1130).

57 Mor VIII 8, 14 (PL LXXV 810): ,Sic electi quique cum mundi huius adver-
sa patiuntur cum honestatis contumelias, rerum damna, cruciatus corporis tole-
rant, esse gravia quibus exercentur pensant, sed cum mentis oculos ad aeternae
patriae considerationem tendunt, ex comparatione praemii, quam sit leve quod pa-
tiuntur inveniunt”.

58 Mor XX 16, 41 (PLL LXXVI 162 A): ,,Quid in hoc mundo stultius quam sua
deserere?”

% Mor V 2, 4 (PL. LXXYV 681 CD).

60 Mor VIII 8, 13 (PL. LXXV 809).

81 Mor XXX 16, 55 (PL. LXXVI 554).



42 KS. SEWERYN ROSIK

Bég moze zaspokoi¢ pragnienie Absolutu 2, bedgce darem Ducha Swie-
tego 3.

Chrzescijanin do$wiadcza, iz droga ku niebianskiej ojczyznie jest cigz-
ka i dluga. Ale od momentu, gdy to pragnienie wyznaczylo ludzkiemu
pielgrzymowi perspektywe zbawczg tej drogi, zbawienie moze by¢ osiag-
niete. Na koncu tej wedrowki czeka szczescie, jesli tylko czlowiek zaakce-
ptuje wszystkie imperatywy, wyplywajace ze stanu eschatycznej wed-
rowki 64,

Sens, jaki nadal Grzegorz 1 ,pragnieniu nieba’’, sprawia, iz doktryna
jego ma charakter na wskro§ dynamiczny 9. Chodzi w niej o uwydat-
nienie stalego postepu: pragnienie w miare swego wzrostu wypelnione
jest posiadaniem Boga, ktory je jeszcze zwicksza. Kresem tego pragnie-
nia jest spokdj odnaleziony w Bogu; pragnienie bowiem to posiadanie,
w ktéorym jednoczg sie bojazn i milo§¢: w pragnieniu, ktére tu na ziemi
jest formg milosci, chrze$cijanin odnajduje rados¢ w Bogu i zjednocze-
nie z Chrystusem uwielbionym ¢. Bo jak moéwi papiez, ,kto wiec calg
duszg Boga pragnie, z pewnos$cig juz ma tego, kogo miluje” ¥7. Mitose
wszystko jednoczy, rozwigzuje wszystkie sprzecznosci: ,,quies in labore”,
»fatigatio in requie” — te sformulowania paradokséw wyrazajg redukcje
antynomii. Sila miloSci uintensywnia duchowe poszukiwanie. Wyrazenie
,pondus” w nauce Grzegorza I to ,ciezar mitosci”’; jej grawitacja silniej-
sza niz sila cigzenia zmiennoSci % niesie dusze ku Bogu. Czlowiek powi-
nien odda¢ sie mitosci Bozej ¢, poniewaz jest ona silg, ktéra go wznosi
na wyzyny 79,

W Grzegorzowej doktrynie pragnienia — milo§¢ jest czynnikiem, kto-

62 Mor XXVI 44, 79 (PL LXXVI 395 D).

63 Mor IX 11, 17 (PL LXXYV 868).

6¢ Mor XXVI 19, 34 (PL LXXVI 369).

65 Te ceche dynamizmu podkres§la J. Leclercq (L’amour des lettres et le désir
de Dieu. Initiation aux auteurs monastiques du moyendge. Paris 1957 s. 36 n.).
Czeste uzywanie takich termindéw, jak anhelare, aspirare, suspirare wyraza w je-
zyku Grzegorza I wewnetrzng tendencje przechodzenia ku sublimacji. Zob. tamze
s. 36.

6 Mor X 8, 13 (PLn LXXV 927/8); XXII 20, 48-51 (PL LXXVI 242-244); H Ez 1II
1, 18 (PL LXXVI 948).

 H Ev II 30, 1 (PL LXXVI 1220): ,,Qui ergo mente integra Deum desiderat,
profecto iam habet quem amat”

68 H Ev II 25, 1-2 (PL LXXVI 1189-1191). Zwlaszcza 2 punkt tej homilii zawiera
analiz¢ stanéw duszy pragnacej kontaktu z Chrystusem i poszukujgcej Go z milos-
ci.

9 H Ez II 7, 5 (PL. LXXVI 1015).

“ Mor VI 37, 58 (PL LXXV 762-3): ,Machina quippe mentis est vis amorijs,
quae hanc dum a mundo extrahit, in alta sustollit”.
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ry dusze zatwardzialg (obdurata) kruszy (emollitur)?!, oziebla rozpala
1 oczyszcza z jej grzesznosci 7%, ,nawrdcong” napelnia prostota 73, utwier-
dza w stanie slusznosci ™ i wyzwala ®. Osiagnagwszy upragniony spokoj 76
jest ona pogodzona ze samg sobg i z Bogiem: zgadza sie na swéj stan,
ktory lepiej pojmuje, zgadza sie na Boga, ktorego kocha przez oczekiwa-
nie, oraz na swoje zajecia ?7. Tak wiec pragnienie nieba uwarunkowane
jest z jednej strony faktem przygodnosci ludzkiej egzystencji i $wiata,
tkwigcych w nich cierpien i zla, z drugiej strony manifestuje sie milos-
cig, ktora oczyszcza i daje sile do pelnienia obowigzkow na drodze ku Bo-
gu s,

ASPIRATION A LA VIE ETERNELLE
COMME COMMANDEMENT DE LECONOMIE DIVINE DU SALUT
DANS LA DOCTRINE MORALE DE GREGOIRE LE GRAND

Résume

Dans la doctrine morale de Grégoire le Grand, Dieu est la fin eschatique de la
vie chrétienne. L’auteur présente un fragment de la problématique compléte et
analyse les textes du pape dans la mesure ou ils font voir les perspectives de
I’économie divine du salut. La réflexion théologique réveéle le caractére nettement
eschatologique de l’enseignement sur le ciel chez Grégoire le Grand. Ce point
de vue est conditionné par la certitude que le monde et l'existence humaine ne
sont que contingences, par la situation historique, dans laquelle vivait et travaillait
le pape, par linfluence de la pensée augustinienne enfin assimilée de fagon per-
sonnelle.

Selon l'auteur, Grégoire considére comme base de la vocation a la vie éternelle:
a) la nature intelligente de I’homme douée d’une tendance a l'immortalité, b) la
coopération de la grace dirigeant I’homme vers l’adoration, c) 1'appel positif de
Dieu qui fixe les obligations temporelles de ’homme comme chemin le menant
vers Lui. La réponse a cet appel c’est précisément ,l’aspiration au ciel”. Grégoire
le Grand est connu dans la théologie comme ,,Docteur du désir de Dieu”. Cette défi-
nition exprime une tendance connue de la patristique et notamment celle du retour
au ,paradis perdu”; l'amour anticipant de Dieu comme objet de la nostalgie
spirituelle, le motif de l’obstination patiente & vivre au milieu des contrariétés
temporelles et l'attente de l'union avec Dieu. Le désir du ciel, imprégné d’amour,
atteint dans la doctrine de -Grégoire le caractére par excellence dynamique et la
perspective de I'histoire du salut.

1 Mor XVIII 28, 45 (PL LXXVI 61 C).

2 H Ev II 25, 2. 10 (PL. LXXVI 1191A, 1196).

7 HE v II 30, 5 (PLL. LXXVI 1223 D); Mor X 29, 48 (PL LXXV 974 B; XXII
39, 44 (PL LXXV 1007).

74 Mor IX 41, 64 (PL LXXV 895): ,Nequaquam ergo veraciter rectus est, qui
adhuc a pravitatis desiderio liber non est”.

75 Mor IV 36, 71 (PL LXXV 678); H Ez I 4, 10 (PL LXXVI 820-21).

76 Mor IV 30, 58 (PL. LXXV 668); XXXIII 37, 63 (PL LXXVI 714).

77 Mor XVIII 43, 70 (PL LXXVI 79 BCD).

7 H Ez II 2, 8-15 (PL. LXXVI 953-958); II 3, 8-13 (PL LXXVI 962-964).



