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1.

Odpowiedzialno$é duszpasterza za wiare
paralian.

Obowiazki duszpasterskie w stosunku do wiary parafian,
ograniczono dotad prawie wylacznie do podawania wiernym
tresci wiary obiektywnej, jei tlumaczenia i uzasadnienia.
W wiekszoSci polskich parafii nie zachodzita nawet koniecz-
nos$¢ obrony tej wiary, wobec faktu, ze wiary tej — poza
wiekszymi miastami nie atakowano, a niewiara, ateizm, byly
rzecza nieznana w miastach mnieiszych i w parafiach wiej-
skich.

Obecnie w tej dziedzinig Zycia rzligijnego warunki zmie-
nily sie radykalnie. Przeminal dawno okres w dziejach Ko-
Sciola, kiedy nalezalo walczy¢ o poijedyncze dogmaty wiary
7z zaczepiajacymi je heretykami. W poréwnaniy z groza tcj
fali ateizmu i bezboznictwa, jaka coraz szerzej rozlewa sig
po $wiecie, byly to stosunkowo szczesliwe czasy, kiedy trze-
ba bylo broni¢ pojedynczych prawd Bozego objawienia.
Wiara bowiem w BRoga byla ugruntowana w sercach ludz-
kich, Pismo $wiete uwazano za nieomylne Slowo Boze, cho-
dzilo tylko o takie, czy inne zrozumicnie i ttumaczenie. Wiara
iest fundamentem zycia religijnego. Kiedy wiec w duszach
istniala wiara, mozna bylo na tym fundamencie si¢ oprzec,
mozna bylo ta sila Zyvwotna, jaka wychodzi z korzenia wiary,
zwalczyé i bledy rozumowe, dotyczace poje¢ religiinych
i bledy, dotyczace etycznego Zzycia.

Dzi$ zostal zachwiany ten fundament, zostal poderwany ten
korzen wszelkiego reliciinego zycia. Dzisiejszemu duszpaste-
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1zowi przypadlo w udziale niezmiernie trudne zadanie obrony
tych fundamentéw — tam, 2dzie one jeszcze nienaruszone, ich
odbudowy — tam, gdzie zostaly podminowane lub zburzone.
A jest to zadanie dlatege trudne, ze chodzi o wyszukanie
terenu, na ktérym moznaby oprze¢ si¢ w usilowaniach o-
brony i odbudowy. (Gdzie wiara zostata zrujnowana lub za-
chwiana, tam czesto nie ma sie duszpasterz na czym oprzeé¢—
w tej duszy, ktéra taka pizeszla katastroie.

Trzeba w takim wypadku gruntownej i subtelnej znajo-
mosci psychologii, by, znalez¢ ten punkt zaczepny, ten punkt
wyijscia, od ktérego mozna rozpoczynaé rekonstrukcje w du-
szy tego, co stanowilo zasadnicza tre$¢ psychiki — przed
ruina Swiatopogladu wiary. Latwo jest bowiem wydaé wy-
rck potepienia na niewierzacych, latwo jest zwali¢ wine
wszyvstkiego ztego na szatana i jego adherentow, ale trudno
jest odszukaé¢ te mylne Sciezki i bezdroza, na ktorych zgu-
bila sie zblakana owca, by po tych szlakach, ktérymi z ow-
czarni odeszla, znowu z powrotem do owczarni ja przypro-
wadzi¢. A szlaki bladzacych sa zwykle bardzo zawile, wspot-
czesny za$ postep cywilizacji, rozwijajace sie bogactwo Zy-
cia w jego materialnych i duchowych przejawach, zréznicz-
kowaly jeszcze bardziej réznorodnosé tych blednych szla-
kéw, na ktérych dusze odchodza od wiary i KoSciola.

Dzisieiszy duszpasterz ma trzy zasadnicze obowiazki wobec
wiary, parafian. Ma dopomoéc do obudzenia tej wiary w du-
szy, ma te obudzona wiare pdzniej w duszy rozwijaé, ma
ja rozszerza¢ w jej treSci, ma ja poglebia¢ w zrozumieniu,
W uczuciu i w przywiazaniu woli do wiary. A trzeci wreszcie
cbowiazek duszpasterza, to obrona wiary; wobec tych wszyst-
kich groZnych niebezpieczenstw, jakie jej dzi$§ zagrazaia.

Same juz — znane zreszta wszystkim fakta: zachwianie
sie wiary; w tylu duszach ludzkich — pomimo tego, Ze tylu
duszpasterzy trwa na swych stanowiskach i stara sie gorli-
wie pelni¢ duszpasterskie obowiazki — same te fakta moé-
wigq dostatecznie o tym, jak trudne jest zadanie w takich
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warunkach obroni¢ wiare w duszach parafian, zachowaé ja
Zywa, silna, czynna, a tam, gdzie sie zachwiala — znéw ja
do pierwotnego stanu przywrdcic.

Mniej trudno$ci przedstawia¢ bedzie wypelnienie drugie-
go obowiazku duszpasterskiegzo w stosunku do wiary, mia-
nowicie jej rozszerzania i poglebiania, mamy bowiem w tej
dziedzinie do swej dyspozycii do$§wiadczenie wiekéw, cho-
ciaz i w tej dziedzinie prace duszpasterska mozemy i powin-
niSmy oprze¢ na najnowszych zdobyczach wiedzy z dzie-
dziny psychologii i sztuki nauczania i wychowania.

Szczegélnie jednak potrzebuje duszpasterz tych wiado-
mosci, jézeli chodzi o budzenie wiary w duszach ludzkich,
lub o powtérne zbudzenie do zycia tej wiary, ktéra raz w du-
szy zamarta.

Byly czasy, kiedy duszpasterz o te kwestic — budzenia
w duszach wiary — nie potrzebowal sie troszczyé. Przy po-
mocy iaski Bozej — wiara budzifa siz jakby sama. Wpajalo
ja w mioda dusze samo otoczenie, bez wiclkiej pomocy stéw
i tlumaczen. Przeswiadczenie wiary, przywiazanie i wola do
wiary — to wszystko wisialo niejako w powietrzu, w formie
tych ,,imponderabiliéw*, ktérymi oddychalo, budzace sie do
zycia serce ludzkie i wiare swa przejmowalo do duszy od
zewnetrznego $wiata, jako realizm, jako tradycyina spuscizne
-po przodkach, réwnie konieczna i realna, jak odziedziczona
po przodkach mowa i tradycja narodowa.

Dzi§ w tym duchowym powietrzu, ktérym oddycha du-
sza ludzka, znikaja coraz bardziej ,,imponderabilia®“ wiary,
a miejsce ich zajmuja miazmaty i zarazki duchowej choroby
niewiary. Wobec tego i to budzenie sie wiary musi duszpa-
sterz oloczyé opieka 1 musi w miare moznoS$ci nim tak kie-
rowaé, by wiara, mimo tych nieszczesnych, zabijajacych ja
miazmatéw, wyrosla zdrowa i silna, na grozace iej niebez-
pieczenstwa zahartowana.

Do spelnienia tego pierwszego obowiazku duszpasterskie-
¢o potrzebne sa znoéw wiadomosci, dotyczace skomplikowa-
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nego zagadnienia tworzenia sie wiary w ludzkiej duszy, wia-
domosci z tych dziedzin ludzkiej psychiki, w ktérych wiara
si¢ ujawnia i ktére na jej powstanie i charakter wplywaja.

Glebsze, naukowe studium w wierze, jest ze wzgledow
duszpasterskich potrzeba chwili.

Wobec coraz bardziej pogarszajacych sie warunkéw dla
wiary, przybywa duszpasterzowi nowa troska i odpowie-
dzialnc$¢. Bo im wieksze maja parafianie trudnosci w jakim$
punkcie, dotyczacym zbawienia, tym wieksza jest tez w tym
wzgledzie odpowiedzialnos¢ duszpasterza za parafian. Wte-
dy. kiedy wiara powstawala w duszy, jakby sama ze siebie,
pod wplywem otoczenia, kiedy iej nie grozilo tyle niebez-
pieczenstw i atakow, mogl duszpasterz mniej sie o nia tro-
szczy¢. Jeéli bowiem paraiianin pobfadzilt w tej dziedzinie,
byla to tylko jego wina, jego najwieksza wina — duszpasterz
nie byt z reculy za nia odpowiedzialny. W warunkach dzi-
siejszych za$, maja parafianie prawo domagac sie od dusz-
pasterza tego wszystkiego, co im jest pomocne i potrzebne
do zdobycia, utrzymania, a nawet odzyskania utraconej wia-
ry, wlasnie z powodu tych nieprzychylnych wierze wspélcze-
snych warunkéw zZycia.

A jeSli podreczniki duszpasterskie pisane dla czas¢w, ktére
juz dawno przeminely, prawie Zze zupelnie nie zajmuja Ssie
wiarg i nawet nie wspominaja o odpowiedzialnosci duszpa-
sterza za wiare parafian, to dzi§ studium duszpasterskie o
wierze — staje sie koniecznos$cia i potrzeba chwili.



II.

Psychiczna tresé¢ wiary — jej geneza i wplyw
duszpasterza na budzenie wiary parafian.

Siowo ,wiara“ ma w iezyku polskim dwa cdmienne za-
kresy i dwie treSci. Moze tc pojecie oznaczaé cbiektywna
tres¢ wiary, ti. wszystkie prawdy, zasady i postulaty, na-
lezace do religii. W tym wypadku pojecie wiary pckrywa
sie niemal zupelnie z pojeciem religii. Drugie znaczenie tego
pojecia oznacza subiektywne, psychiczne zjawisko, czy prze-
zycic. To subiektywne przezycie psvchiczne oznacza pozy-
tvwng relacie podmiotu do obiektywnej, z zewnatrz zaczer-
pnietej trefci wiary.

Wiara subiektywna ujawnia sie podwojnie w psychice
ludzkie;. Zasadniczo jest to habitualne przes$wiadczenie o
prawdziwosci obiektywnej tresci wiary i o koniecznosci po-
zytywnego ustosunkowania sie podmiotu do tejze tresSci. Jak
ze wszystkich przeSwiadczen, przekonan, $wiatopogladow,
tkwiacych w duszy czlowieka, wyplywaja od czasu do cza-
su, spowodowane przez pewne — zwlaszcza zewnetrzne oko-
liczno$ci — pewne (ujawniajace si¢ zewnetrznie, lub nawet
tylko wewnetrznie) akty, tak tez i ze stany psychicznego
wiary wynikaja akty wiary, czy tc beda formalne akty wia-
ry, wypowiedziane sfowem lub myS$la, czy to beda innego
rodzaju pod wzgledem formy akty, ktérych jednak Zrodtem,
wzglednie psychicznym motorem bylo habitualne prze$wiad-
czenie. To psychologiczne odrdznienie miedzy stanem psy-
chiicznym wiary, a jego uaktywnieniem w czynie, odpowiada
mniej wiecej teologicznemu podziaiowi na cnote wiary i akt
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wiary. Jezeli jednak wzgledy teologiczne nakazuja wiekszy
kla$¢ nacisk na akt wiary, to z punktu widzenia psycholo-
gicznego, sam akt posiada o wiele podrzedniejsze znaczenie,
niz habitualne przeswiadczenie wiary, akt bowiem jest tyl-
ko chwilowym ujawnieniem tego stanu oraz przemijajacym
iego refleksem.

Psychiczna strona wiary, w ustalonym dotad znaczeniu,
zalezna jest od wielu czynnikéw, Pierwszym decydujacynt
tu czynnikiem jest obiektywna tre$¢ wierzen podmiotu. Ta
decyduje pierwszorzednie o calej psychicznej strukturze wie-
rzen, czyli wiary podmiotu. Rézne bowiem, nie tylko juz u-
znane, ale nawet dopiero poznane prawdy powoduja rézne
psychiczne reakcje, co w jeszcze szerszej mierze odnosié sie
bedzie do zasad religijnych, nalezacych do tresci obiektyw-
rej wiary, a kierujacych czynami i wola podmiotu, przyvi-
mujacege i uznajacego te zasady. Stad bedzie zupelnie od-
mienna psychiczna tre$¢ wiary zyda, inna poganina, a inna
wreszcie chrzeScijanina. Z tych odmiennych, obiektywnych
wiar bedzie wynikal inny subiektywnie $wiatopoglad, inne
zapatrywanie na zycie, inna océna jego wartosci, inaczej be-
dzie sie przedstawialo samo zZycie. A to wszystko razem
wzigte, stanowi wlasnie istote psychicznej struktury wiary.

W obrebie znéw wyznan chrzeScijanskich, opierajacych sie
na treSci Ewangelii, objawionej przez Syna Bozego, inacze}
bedzie sie przedstawiaé tre$¢ wiary, zaleznie od iej tzw.
formtujacego elementu, ti. od czynnika przyczynowego ele-
mentu jej pewnoSci. Pewno$¢ bowiem prze$wiadczenia o
prawdzie obiektywnej treSci wiary, w dziedzinie rdéznych
wyznan, na rdznych jest oparta podstawach. Obiektywna bo-
wiem tres¢ wiary, czyli jej dogmaty, reguluja réwniez i czyn-
nik formalny, tj. przyczynowy element pewnosci w wierze
subiektywnej. Wiara protestanta, oparta jest wylacznie na
Pismie $w., a jego nieomylnos¢ gwarantuje protestantowi
pewnos$¢ jego religijnych przeSwiadczen.

Nieco infaczej przedstawia sie wierzenie katolika, ktory
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tre$¢ psychiczna swej wiary musi skonstruowaé na podsta--
wie orzeczenia KoSciola o istocie wiary. Orzeczenie to za$.
brzmi: ,Hanc vero fidem, quae humanae salutis initium est,.
Ecclesia catholica profitetur, virtutem esse supernaturalem,
qua, Dei aspirante et adiuvante gratia, ab eo revelata vera
esse credimus, non propter intrinsecam rerum veritatem na-
turali rationis lumine perspectam, sed propter auctoritatent
ipsius Dei revelantis, qui nec falli, nec fallere potest®. (Vatic.
Sessic Ill. Cap. 3 can. 2. Denzinger 1789). Na mocy przeto
tego orzeczenia KoSciola, zawartego i w katechizmie, kato--
lik nauczy! sie w ten sposéb formowaé¢ swa wewnetrzna
wiare, by jej pewno$¢ byla oparta na nieomylnosci Bozei,
a jej treS¢ na nieomylnej nauce Kosciola. W konsekwencii
nalezy stwierdzi¢ psychologiczny fakt, ze wewnetrzna struk--
tura pewnych psychicznych przezy¢, ich stanéw habitualnych
i aktow zalezna by¢ moze od normujacych ja, z zewnatrz
pochodzacych zasad.

Ale myli sie, kto sadzi, ze pojecie wiary subiektywnei po-
siada identyczna tre$¢ psychiczna u wszystkich wierzacych:
katolikéw. ,,Una fides" nalezy wprawdzie do istoty charakte-
rystycznej cechy prawdziwego Kosciola Chrystusowego, jaka
jest jego jedno$é, ale tylko w znaczeniu obiektywnej treSci:
wiary, w sensie za$ wiary subiektywnej, tylko ,in intentio-
ne, w tym mianowicie znaczeniu, ze kazdy katolik pragnie
wierzy¢ w to wszystko, czego naucza Ko$cidl, pragnie praw-
dy i zasady wiary tak rozumieé, jak je rozumie KoSciél oraz
pragnie tak wierzy¢, jak tego domaga sie KoSciél od wier-
nych. W rzeczywistosci za$, psychiczna tre$¢ wiary przed--
stawia sie u katolikéw bardzo réznorodnie, bardzo odmien-
nie. Jedni bowiem znaja tylko niektére, konieczne do osia-
¢niecia zbawienia prawdy wiary, inni — i to zaleznie od’
stopnia wrodzonej inteligencji i wyksztalcenia religijnego —
znaja ich wiecej, inni wreszcie posiadaja w réznych stop-
niach wyksztalcenie teologiczne, az do glebokiej znajomosci’
naukowej. teologicznej i filozoficznej, jaka posiadaja uczeni..



IKéznica w znajomoSci dogmatéw, zasad moralnych i asce-
tveznych, rdznica w zgtebieniu ich filozoficznego zrozumienia,
to sa rdznice, ktére psychiczna tre$¢ wiary subicktywnej
zmieniaja i rdzniczkuja w rozmiarach nieograniczonego sze-
regu mozliwych odmian.

Psychiczna tre§¢ wiary rézniczkuia jeszcze inne czynni-
ki, do ktérych w pierwszym rzedzie nalezy zaliczy¢ tempe-
ramenty. Subiektywna bowiem wiara zalezy nie tylko od
tego, co kto wie, jak to rozumie i pojmuje, ale takze od we-
wnetrznego ustosunkowania sie do obiektywnej tresci wiary.
Focliodzace stad réznice sa moze jeszcze bardziej dla psy-
chologii miarodajne, niz réznice wyplywajace z poprzednio
omawianego zrodta. Bogata bowiem obiektywna tre$¢ wiary
grupuje ,,psyche* iudzka, zaleznie od sobie wiaSciwych, in-
tymnych, charakterystyczinych cech. Poniewaz prawdy reli-
vijne w przebcgatej i niezglebionej tresci posiadaja nieskori-
czona ilos¢ mozliwych punktéw widzenia, przeto te wlasnie
punkty widzenia sa dobierane tak, ze harmonizuja z zasad-
niczymi tonami psychiki danej jedncstki. Sa wiec ludzie, kté-
rvch wiare zabarwia — jako jej zasadniczy ton — bojazii
Boza, a sa to przewaznie ludzie z natury bojazliwi, tchorz-
liwi, maloduszni. U ludzi uczuciowych, sentymentalnych w o~
bicktywnej treSci wiary na pierwszy plan wystepuia praw-
dy, Swiadczace o miloSci Boga ku ludziom; ta milo$¢ w wie-
rze usuwa na dalszy plan wszystkie inne prawdy i religijne
zasady.

Ludzie o dominujacym zmys$le kinestetycznym sa wiel-
bicielami liturgii, sktonni do kontemplacji, marzyciele i me-
lancholicy, ujawniaja swa wiare w modlitwie, rozmys$laniu
i samotnej kontemplacji, — charaktery za$ silne, energiczne,
wolitywne widza w religii przede wszystkim zbiér praw,
przepiséw i nakazéw; dla nich czyn stanowi zasadniczg treS¢
uiawniajacej sie zewnetrznie wiary. Kazdy wigc charakter
odmiennie ujmuje wiare i odmiennie ja praktykuje.

Na psychiczna tre$¢ wiary wplywa tez w duzej mierze
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stan fizyczny podmiotu, wychowanie i warunki, wsréd kto-
rych czlowiek wzrasta i Zyje, a wreszcie otoczenie i $rodo-
wisko, zaréwno fizyczne, jak i moralne. Dziecko uczy sie
patrze¢ na Swiat oczyma matki, stad tez i charakter wia-
ry matki uvdziela sie dziecku i pozostaje w nim czestokrod,
lako zasadnicza, psychiczna tej wiary tendencia, az do korca
zycia. Otoczerie moralne, jego zasady, jego punkty widze-
nia, jego sposéb praktykowania religii, wplywa tez normu-
faco na ksztaltowanie sie¢ psychiki wiary w podmiocie, ktéry-
zyie w danym otoczeniu.

Nawet fizyczne, geograficzue i ekonomiczne warunki bytu
wplywaia normujaco na uksztaltowanie sie wiary, jak tego-
dowodza rdézne poganskie formy kultu, w ktérych béstwo-
przedstawialy sobie ludy oddane polowaniu w postaci bo-
g¢a lowéw, ludy rolnicze w pestaci bogini zniw itp. Tej ten-
dencii norinowania wiary, nawet odpowiednio do tych ze-
wrnetrznveh  warunkow  bytu, czyni zado$é  katolicki  kult
Swictyeh, przez ktéry kazdy zaw0Od, kazda niemal zyciowa
potrzeba ma w niebie swego Patrona. Protestanckie wiec za-
sady, nie uznajace kultu Swietych, sa sprzeczne z psycho-
lugia.

ezeli chcemy scharakteryzowad istote psychiczng struk-
tury wiary, jezeli zechcemy okreSli¢, jakie stanowisko zaj-
muje ona w psychice ludzkiej, to nalezy stwierdzi¢, ze wiara
nalezy wprawdzie do grupy wiadomosci i przekonaii, ale od
wszystkich innych wiadomosci i przekonan rézni si¢ zasad-
niczo swym znaczeniem i rolq, jaka spetnia w caloSci tei
psychiki. Inne bowiem wiadomos$ci i przekonania nie wply-
waja, przynajmniej nigdy, w tak szerokich granicach, normu-
jaco na wszelkie cbjawy Zycia ludzkiego, jak to nalezy
stwierdzi¢ w stosunku do wiary. Wiara bowiem normuie
naipierw $wiatopoglad i to $wiatopoglad w najszerszym sto-
wa znaczeniu, czyli wplywa na zasadniczy sad o wszyst-
kich otaczajacych czlowieka rzcczach, na sad o oscbach,
zdarzeniach, faktach, nie tylko o faktach wspclczesnych, ale
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0 wszystkich w ogéle faktach, stanowiacych historie luaz-
koSci 1 wszechéwiata. Nie ma ijakiegokolwiek bytu realnego,
«czy wspolczesnego, czy nalezacego do przeszloSci, ktory by
zdolat usunaé¢ sie od wplywu Swiatopogladu, wynikajacego
z wiary. Pod wplywem tej wiary caly wszechSwiat, ze
wezystkimi iego zjawiskami, nabywa nowej, ozywiajacej go,
<charakterystycznej treSci, ktorej by nie posiadal, przy spoj-
rzeniu nan bez S$wiatopogladu wiary. Nie moze istnie¢ filo-
zofia, ktéra moglaby wywolaé Swiatopoglad o takim zasiegu
i takiej glebi, jak go posiada $wiatopoglad, wyplywajacy
zZ wiary.

Wiara normuje zycie ludzkie, we wszystkich jego prze-
jawach i najdrobniejszych nawet szczegoélach, normuje wiec
nie tylko wielkic czyny, idealy i dazenia Zyciowe, ale nawet
wszystkie ludzkie stowa i myS$li. Odnosi sie to nie tylko do
tych, ktérzy ustawicznie ,,z wiary zyia“, ale nawet i do tych,
o ktorych sie méwi, ze wiara ich jest martwa; jest ona bo-
wiem martwa teologicznie, ale psychologicznie jest zawsze
zywa, na wszystkie czyny wplywajaca, nawet i na te, ktére
Sq zaprzeczeniem zasad wiary, i tym bowiem czynom towa-
rzyszy w wierzacym przekonanie, Ze postepuje Zzle, a takie
przekonanie czyni istote (pod wzgledem psychologicznym) te-
¢o czynu odmienna, od tego samego czynu, spelnionego przez
czlowieka niewierzacego.

Wiara wplywa na wszystkie przejawy zycia wewnetrz-
nego, rormuje uczucia, nadaje kierunek woli, nadaje wartos$¢
wiadomosciom i przekonaniom, wywoluje w zyciu psychicz-
nym nieprzeliczony szereg aktow, nadajacych calemu temu
zyciu i ijego najwewnetrzniejszej strukturze swoje wlasci-
we pietno, swodj specjalny charakter. Nie ma praw, ktére by
tak wszechstronnie zdolaly normowaé zycie ludzkie, jak je
normuje wiara, nie ma wezléw mitosci, zwiazkéw rodzin-
nych i spctecznych, ktére by az tak gleboko siggaly w psy-
chike ludzka, jak siega w nia wiara.

Wiara wiec, poki jest wiara i przekonaniem, jest czyms$
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wiecej niz duchowa wlasnoscia czlowieka, stanowi bowiem
zasadniczy szkielet jego struktury psychicznej, nalezy do za-
sadniczej tredci ludzkiego ,,ja“, ludzkiej osobowosci. Funkcie
wiary nie sa wiec tylko funkcjami jakiei$ pojedynczej wila-
dzy, czy zdolnosSci psychicznej, ale sa funkcjami duszy w jei
istocie, sa funkcjami, w ktirych przejawia sie samo ,ja“,
istota osobowosci ludzkiej. Wszystkie inne, nawet najgleb-
sze filozoficzne przekonania moze czlowiek zarzucié, wszyst-
kie inne wezly laczace go z tym, co jest zewnatrz — moze
zerwaé i mimo tego pozostanie wewnetrznie w zasadzie tym,
czym byl przedtem, lub przynajmniej spowodowana tym
Zzmiana nie siega az do glebi podstaw ,ja* psychicznego.
Kiedy natomiast czlowiek pozbedzie sie wiary, staje sie zu-
pelnie innym czlowiekiem, innym wewnetrznie, a wiec istot-
nie, chociazby tej zmiany zewnetrznie nie mozna bylo za-
uwazycd.

Na pytanie, jak powstaje w duszy wiara, daje odrebna
odpowiedZ teoria, odrebna za$ psychologiczne do$wiadcze-
nie. Teoretyczna konstrukcje genezy wiary podaje teologia
dogmatyczna, ktéra uwzglednia tres¢ wiary dogmatyczna
oraz logiczna konstrukcje procesu poznania, podaje wiec nie
to, co jest w rzeczywistosci, ale te, co w abstrakcyjnych
warunkach, wedlug podanych przez logike praw poznania,
by¢ powinno. Teologia dogmatyczna, bedac réwnoczesnie fi-
lezofia. wzglednie postugujac sie zasadniczo filozofia, nie u-
wzglednia psychologii, ale tylko logike, z czego wynika fakt,
7z¢ nie zajmuje sie wewnetrznymi, psychicznymj trudnoSciami
wiary, natomiast toczy bardzo obszerny i rozwlekly spor
w tzw. analizie wiary, spér czysto logiczny, o trudnos$é,
ktora dla nikogo nie jest rzeczywista, realna trudnoscia, ale
jest trudnoscia czysto teoretyczna, logiczna. Chodzi miano-
wicie o trudno$é, jak opierajac sie na moralnej tylko pew-
no$ci faktu objawienia, dochodzimy, przy samym akcie wia-
ry, do pewnosci bezwzglednej, przewyzszajacej pewnos¢ mo-
ralna, skoro slabos$¢ jednej z przestanck udziela sie konkluzji-
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Ta dogmatyczna obojetno$¢ dla psycholegicznego procesit
tworzenia sie wiary, a uwzglednienie czysto abstrakcyinei,
prawnej niejako genezy, nie iest bez celu i znaczenia, przed-
stawia nam bowiem ,,prawna’ nicjako postaé wiary oraz je¥
ustréj pod wzgledem dogmatyczinym. Ustalenie psychologicz-
nego przebiegu stawania sie wiary nalezy do psychologii,
wzglednie do teologii moralnej i pastoralnej, ktére réwniez
ze swego punktu widzenia cnota wiary sie zajmuja.

Teoretycznie wiec przedstawia sie nastepujaco geneza
wiary:

Najpierw poznaje czlowiek tzw. ,pracambula fidei*, to
iest te prawdy, ktére powinien poznac jeszcze przed wiara.
Nie moze bowiem od razu wierzy¢ w przedstawione mu przez
kogo§ prawdy obiawione, pcéki sie nie przekona, czy przed-
stawienie mu prawd, jako objawionych od Boga, nie jest
oszustwem, wzglednie bledem. Musi wiec doj$¢ do wewnetrz-
nej pewnos$ci. ze Boég istnieje, ze jest nieomylny i nikogo
w blad wprowadzi¢ nie moze, oraz, ze rzeczywiscie pewne
prawdy objawil. Slowem: te trzy rzeczy inusi przedtem
wiedzie¢, zanim bedzie mcégl w przedstawione mu prawdy,
iako objawione, wiara Boza uwierzy¢. Ani prawdy objawio-
ne, ani trzy wymienione ,pracambula®“ nie sa dla umystu
ludzkiego prawdami bezposrednio oczywistymi (jak np.
2 + 2 = 4), nie zbadal ich wlasnym do$wiadczeniem, nie
otrzymal bowiem bezpos$rednio od Boga objawienia, jak je
rip. otrzymali apostolowie, patriarchowie i prorocy, nie moze
ich tez, ze znanych mu faktéow i prawd, droga rozumowania
wyprowadzi¢. Szuka wiec innych drog, prowadzacych do
celu. Rozglada sie po wszech$wiecie i z jego istnienia, piek-
noSci, harmonii i celowos$ci dochodzi do poznania jego Stwor-
cy oraz najwazniejszych przymiotéw Rozych, miedzy kté-
rymi poznaje i Boza nieomylnos$¢ i niemozno$¢ wprowadze-
nia w blad kogokolwiek.

Potem przystepuie do badania historycznego faktu obja-
wienia. Bada wiec Ewangelie i na podstawie historycznych
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dokumentéw i Swiadectw, zamieszczonych w literaturze
pierwszych wiekow, dochodzi do przekonania, ze te Ewan-
gelie sa i autentyczne i historyczne. Z autentycznych i hi-
storycznych Ewangelij dowiaduje sie o fakcie objawienia, da-
nego pewnym Iiudziom przez Boga i o stwierdzeniu tego
faktu oraz uwierzytelnieniu opowiadai tych ludzi, ktérzy
objawienie Boze otrzymali i glosili, przez cuda i proroctwa.
Poznaje tez z Ewangelij, jako czysto historycznych dokumen-
téw, boska instytucje Kosciola i jego nieomylno$é w strze-
zeniu i nauczaniu prawd, przez Boga objawionych.

Gdy tak juz naukowo stwierdzil czlowiek fakt opjawienia
i istnienia nieomylnego KoS$ciola, przystepuje do badania nau-
ki tegoz KoSciola, by sie przekonaé, jakie to prawdy zostaly
przez Boga objawione. Z nauki tegoz Kosciola dowiaduje sie,
ze zrodlem prawd objawionych jest natchnione przez Boga
Pismo S$wiete i tzw. Tradycja, czyli ustnie gloszone i po-
dawane z pokolenia na pokolenie przez Chrystusowy Ko-
3cié! prawdy i zasady zycia.

Wraca wiec znéw do Ewangelij i Pisma Swietego i po-
uczony przez KoSciél wie, ze sa te ksiegi inspirowane, wie,
ktore ksiegi sa inspirowane oraz jak je nalezy ttumaczyd.
Tam tez oraz w Tradycii znajduje prawdy, w ktore ma obo-
wiazek wierzy¢.

1 dopiero obecnie przystepuje do sformulowania swego
aktu wiary: ,W te i w te prawdy wiary, ktore mi Kosciot
do wierzenia podaje, wierze, poniewaz je objawil Pan Boég,
ktory ani sie myli¢, ani nikogo w blad wprowadza¢ nie
moze".

Tego rodzaju droga dojScia do wiary jest logiczna ab-
strakcia, przypuszcza bowiem czlowieka dojrzalego umysto-
wo, z odpowiednim juz wyksztalceniem filozoficznym i hi-
storycznym, réwnajacym si¢ wyksztalceniu uniwersyteckie-
mu, a réwnocze$nie wychowanemu gdzie§ poza ludzkim spo-
leczeristwem, bez zadnego wplywu Srodowiska, udzielajacege
, zasedy iednostce swych filozoficznych i religijnych pojec.

2
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1 rawet ten abstrakcyiny czlowiek, gdyby chcial ta dro-
ga doj$¢ dec wiary, musialby posiadal nieprzecietna inteli-
gencje, musialby strawi¢ dlugie lata na same przedwstepne
badania, rozgladajac sie bowiem po S$wiecie i widzac wiele
wiar i wiele KoScioléw, musialby podda¢ swym badaniom
rézne wiary, rézne Koscioly, rdozne ksi¢gi uwazane za Swiete,
zanim mogliby doj$¢ do stwierdzenia prawdziwego Kosciola
i prawdziwych ksiag Swietych. I jest rzecza watpliwa, czy
starczylaby na to dlugos¢ jednego, przecietnego ludzkiego
zycia.

Wskazana natomiast przez dogmatyke teoretyczna geneza
wiary, jest jedynie prawdziwa pod- wzgledem metodycznym
(dogmatyczno-logiczno-psychologicznym) droga wtérna, dro-
ga sprawdzianu, tzn. jest metoda, ktéra powinien zastoso-
waé czlowiek juz wierzacy, jezeli pragnie Swa wiare posta-
wi¢ na fundamencie krytycznym i $ciSle naukowyin.

W rzeczywistoSci wiara przecietnego, wiernego katolika
wychodzi z zaufania w slowo ludzkie i na tym zaufaniy sie
criera.

Zaufanie w Swiadectwo, twierdzenie i slowo drugich, na-
zywamy z reguly wiara. Napotykamy wiec w polskim je-
zyku trzecie pojecie wiary, od dwu poprzednio omdwionych
poje¢ odrehne. Uzywanie tycih samych stéw do odmiennych
zupeinie poje¢, jest rzecza bardzo klopotliwa, niewygodna,
fatwo howiem moze spowodowaé zamieszanie, trudno za$
przy kazdym uzyciu danego pojecia tre$¢ jego na nowo wy-
iasniaé. Dla unikniecia tej wielkiej niedogodnosci mozna zasta-
pi¢ pojecie wiary w slowo ludzkie, pojeciem zaufania w ludz-
kie slowo, tym wiccei, ze slowo tc nie jest neologizmem,
ale w praktycznym uzyciu nakrywa sie z pojeciem wiary.

Zaufanie w slowo ludzkie, z ktérego wynika prze$wiad-
czenie i pewnos$¢ podmiotu, Ze wiara jego nie jest bledem,
moze mie¢ rézne stopnie. Moze to by¢ zaufanie bardzo sla-
be, tak slabe, Ze raczej nalezaloby je nazwac poczatkiem wat-
pienia, wyrazonego w formie sadu, ze jest rzecza mozliwa,



iz stowo styszane moze by¢ prawdziwe. To przechylanie si¢
l:u uznaniu prawdy ludzkiego twierdzenia moze by¢ coraz
wyrazniejsze, coraz silniejsze, moze coraz bardziej wyklu-
cza¢ racjonalno$¢ watpienia, az dojdzie do zupelnego stwier-
dzenia prawdy stow drugiego. Wtedy moéwimy, ze bez za-
strzezen wierzymy stowu drugiego, czy drugich. Ta pew-
no$¢ prawdy moze postapi¢ jeszcze dalej, moze si¢ stac tak
wielka, tak bezwzglgdna pewnoscig, ze wszelkie racjonalne
watpienie bedzie juz z tej pewnosci wykluczone.

Liczne sg warunki, od ktérych zalezny jest ten stopien
pewnos$ci, wynikajacy z zaufania w slowo drugich w kwe-
stii wiary. Do tych warunkow zaliczy¢ nalezy przede wszyst-
kim kwalifikacje moralne osoby, na ktorej §wiadectwie swe
przeswiadczenie o prawdzie jego twierdzen opieramy. Im
wigksza uczciwos$é, szlachetnosé¢, nieposzlakowanie charakte-
ru. im wigksza prawdomoéwno$¢ oraz cnota ujawniajaca si¢
W postgpowaniu, z tym wigkszym zaufaniem odnosimy si¢ do
stow drugiego. Walory umyslowe, wyksztalcenie, a nawet
materialna sytuacja i stanowisko spoteczne, zwigkszaja w* od-
powiednim stopniu i zaufanie.

Wazna tez rzecza jest stwierdzenie bezinteresownosci
swiadka w danej kwestii. Jezeli kto§ z wyznawania i glo-
szenia danej prawdy nie ma i nie moze mie¢ zadnej ko-
rzysci, wtedy dopiero jego slowo zastluguje na bezwzgled-
ne zaufanie. Stad tez wynika niejednokrotnie powtarzane
twierdzenie o ambonie: ,ksigdz tak moéwi, bo tak musi mo-
wicl.

Wielkie znaczenie ma tu wreszcie ilo$¢ Swiadkow, stwier-
dzajacych t¢ sama prawdg, rozum bowiem stusznie wnio-
skuje, ze jezeli ten i 6w pojedynczy osobnik moze si¢ w da-
nej kwestii myli¢, to tradito przypusci¢, by réwnoczesnie
temu samemu bl¢gdowi podlegaty cate masy ludzi, zwlaszcza
jezeli na t¢ mas¢ skladaja si¢ nie tylko osobniki o niskim
poziomie kulturalnym, ale i ludzie wyksztatceni, i ludzie sto-
jacy wysoko pod wzgledem charakteru i moralnosci.
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Poczatek wiary przecietnego katolika ma swoje zZridlo
w zaufaniu w stowo rodzicow. Temu slowu ojca i ‘matki
dziecko bezwzglednie wierzy i w pierwszych latach zycia,
kicdy jeszcze nie wychodzi poza prdég rodzinnego domu, nie
moze ‘dla niego istnie¢ autorytet wyzszy ponad autorytet
rodzicéw. Powage tzgo autorytetu w kwestii wiary podtrzy-
muja tak liczne i tak gleboko siegajace w psychike walory,
Ze nie mozna sie dziwié, ze jego dzialalno$é trwa i w zy-
ciu pdZniejszym, czestokroé do koiica zycia. Dowodem tego
jest fakt, ze na pytanie w kweslionariuszu Winzena (Jugend-
Ringen) w kwestii wiary, na ktére odpowiada mlodziez do-
rosta i rzemieSlnicza i z wyzszych klas szkoly $redniej, znaj-
dujemy tak czesto powtarzana odpowiedZ: ,Wierze, ponie-
waz tej wiary nauczyli mie rodzice“. W tym przediuzeniw
avtorytetu rodzicow w kwestii wiary — poza granice dzie-
ciistwa, dziala! wybitnie moment uczuciowy poszanowania
i czci dla wszystkiego, co bylo drogie rodzicom. Poza tym,.
pouczenia religiine matki i praktyki religijne pod jej spel-
niane przewodnictwem, zrastaja sie z najmilszymi wspom-
nieniami dzieciristwa i staja sie sercu drogie i cenne, wla-
$nie jako wspomnienie tego najmilszego okresu zycia, a wchla—
niane przez dusze w okresie tworzenia sie psychiki i sta-
wania sie¢ osobowosci, tak silnie sie z ta osobowoscia zra-
staja, ze stanowia na cale Zycie ich cze$¢ integralna.

Obok momentéw, wiazacych wiare w jej stawaniu sie
z osobowo$cia, autorytetem naidrozszych na S$wiecie ludzi,
ze wspomnieniami dziecinstwa, tymi najmilszymj wspomnie-
niami zycia, decyduje tu takze i fakt, ze wiare przejmuje
dziecko od matki nie przez poSrednictwo sléw, perswazii
i dowodow, ale jakby bezpo$rednio — z duszy do duszy,
z serca do serca. Kiedy dziecko widzi matke kleczaca przy
modlitwie, kiedy odczuwa w jej slowach goraca wiare i go-
raca milo$¢ Boga, cala intenzywnos$é, sita i zywotnos¢ tei
wiary udziela sie nie tylko jego umystowi, ale jego sercu
i woli, zakorzenia sie ona w calej psychice dziecka, ktora,
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dziecko po matce dziedziczy, nie tylko moca urodzenia, ale
i moca bezpoSredniego wplywu.

Te okolicznosci zmuszaja do stwierdzenia faktu, ze wiara
i religijno$¢, przynajmniej w trzech czwartych czeSciach, za-
lezna jest od wplywu wychowania rodzinnego. A braku te-
gc rodzinnego wychowania w dziedzinie wiary nie zdolaja
zastapi¢ zadne poéznieisze wplywy wychowawcze.

W miare postepu rozwoju umysiowego, nauki szkolnej
oraz innych instrukcji religiinych, tre$é pojeciowa wiary za-
czyna sie ustala¢ i wzbogacad, ale réwnocze$nie stabnie wra-
Zzenie autorytetu rodzicow, zwlaszcza jezeli chodzi o uzna-
wana poczatkowo przez dzieci, ich nieomylno$¢. Ale tu przy-
chodzi z pomoca czynnik autorytetu innych. Dziecko zaczy-
nia chodzi¢ do szkoly. i do kosciola. Tu zauwaza, ze wielu
innych ludzi, jezeli nie wszyscy ze znanego mu Swiata, tak
samo wierza w Boga, jak ono, tak samo sie modla. Wyste-
puje wtedy na widownie psychiczna dziecka powaga nau-
czyciela, katechety i proboszcza, a na kaplana patrzy dzie-
cko w swej pdl-podSwiadomosci, jako na istote jaka§ wyz-
sza, czeSciowo niebianska, bo religiina.

Na przeSwiadczenie o jstnieniu Boga wplywa tez i roz-
wijajace sie rozumowanie. Dziesiecio, dwunastoletnie dzieci
zapylywane, czy poznalyby, ze Pan Bog jest, gdyby ,im
od poczatku zycia nikt o Panu Bogu nie powiedzial, dawaly
{bardziej umystowo rozwiniete) odpowiedz: ,,Poznatbym to,
bo skadze by sie wzial ten Swiat”?

Z bLiegiem czasu, w przeswiadczeniu o prawdziwoS$ci wia-
ry, zaczyna odgrywaé coraz wigksza role powaga Kosciota
katolickiego. Juz zebranie licznych parafian w koSciele na
nabozenstwie, robi imponujace wrazenie. To pojecie o wiel-
kosci KoSciola rozszerza sie w czasie odpustéw parafialnych,
w miare poznawania innych okolicznych parafij a w cza-
sie wizytacji biskupiej dochodzi do u$wiadomienia pewnego
pojecia diecezji. Z czasem dochodzi to uSwiadomienie do
objecia mysla wielkiego ogromu KoSciola, rozszerzonego po
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calym S$wiecie, z Ojcem S$wietym, jako najwyzszym paste—
rzem, zastepujacym Chrystusa Pana na ziemi. Wierny do-
wiaduje sie o cudach dziejacych sie w Kosciele, o Swietych,
zwlaszcza o Meczennikach, ktérzy na Swiadectwo prawdy
katolickiej wiary, zycie swoje oddali i krew przelali. I tak
staje sie Koscidol w stosunku do wiary wiernych, nie tylko
iej nieomylnym nauczycielem, ale réwnoczed$nie powaga, na
ktorej opiera sie przesSwiadczenie o istnieniu Boga, Jego nie-
omylnod&ci i fakcie objawienia; sfowem — Ko$cidl staje sie
~motivum credibilitatis” dla tej ogrommnej wickszosSci wier-
nych, dla ktérych badania krytyczne, filozoficzne i histo-
ryczne przedwstepnych warunkéw wiary {praeambula fidei)
sa nieodstepne.

Odpowiada to wszystko okresleniu Kosciola (Vatic. Sess.
II. cap. 3 — Denzinger 1794): .,Quin etiam Ecclesia per se
ipsa, ob suam nempe admirabilem propagationem, eximiam
sanctitatem et inexhaustam in omnibus bonis foecunditatem,
ob catholicam unitatem invictamque stabilitatem, magnum
quoddam et perpetuum est motivum credibilitatis et divinae
suae legationis testimonium irrefragabile”.

Ale nie wszystkie wyliczone tu szczegdly, stanowiace o
tym, Ze Kos$ciél staje sie ,,motivum credibilitatis, sa do-
stepne poznaniu przecietnego wiernego. Do tych przemawia
przede wszystkim wielka ilo$¢ wierzacych, ale w tym punk-
cie licza sie przede wszystkim z blizszym i dalszym otocze-
niem, to otoczenie jest bowiem w kwestii wiary argumentem
konkretnym, podpadajacym pod zmysly, niejako doswiad-
czalnym. Rzeczy niewidzialne, dalekie;, a zwlaszcza histo-
ryczne nie maja takiej sily przekonywuiacej w stosunku do
czlowieka niewyksztalconego. Jedno $miale, bezczelne twier-
dzenie czlowieka, ktorego sie widzi i slyszy, moze zachwiaé
przekonanie, oparte na wiadomosciach tych rzeczy dalszych,
niedotykalnych, nie stwierdzalnych do$wiadczeniem.

Stad tez i to, co jest tylko zewnetrznym, ceremonialnymnt
objawem powagi Kosciola, ma w stosunku do ludzi nieuczo-
nych, taka doniosla wartos¢. ,Nie bede chodzit do kosciotla:



narodowego, bo to nie kosciél, ale zwykly dom“, — oto
twierdzenie, jakie niejednokrotnie slyszalem. Okazalo$¢ ko-
Sciola, wspanialo&¢ liturgii, zewnetrzna wystawno$é i pompa
nabozenstw, ckazalo$¢ i powaga religiinych uroczystosci,
tlumny w nich udzial wiernych, sa to rzeczy, ktore czasem
nie imponuja czlewiekowi z wyksztaleeniem uniwersyteckim
(chociaz wiekszosci iniponuia) -— ale imponuja czlowiekowi
przecigtnemu i stanowia dla niego pogladowa nauke o po-
wadze, Swietosci i bosko$ci KosSciola katolickiego, na ktérej
to powadze opiera sie wiara tego czlowieka przecietnego.

Ze stwierdzenia faktéw, dotyczacych genezy wiary, wy-
nikaja wazne duszpasterskie konsekwencie.

Ci, kidrzy wystepuia do walki z wiara i KoSciolem, rozu-
mieja donioslo$é¢ rodziny w sprawie wiary, dlatego wyte-
Zaja wszystkie sily, aby rozbi¢ rodzine chrzescijariska, a tam,
gdzie tego dokonaé nie moga, staraja sie unicestwié religii-
ny wplyw rodziny. SocjaliSci zakladaja wlasne przedszkola
i ochronki, forsuia socjalistyczna organizacje ,,Czerwonego
barcerza.

Obrona chrzeScijaiskiej spoisto$ci rodziny ma na celu
w pierwszym rzedzie religiijne wychowanie dzieci i umozli-
wienie im korzystania z tego najpotezniejszego, najbardziej
zywotnego #rédla wiary, jakim jest religijna, chrzesScijainiska
rodzina. .

W poczuciu odpowiedzialnosci za wiare parafian, musi
duszpasterz ctoczy¢ rcdzine jak najtroskliwsza opieka. Musi
uczyni¢ wszystko, co w jego mocy, by utrzvmac¢ w parafii
poczucie S$wietoSci, religijnej spoistoSci i nierozerwalnoSci
chrzescijanskiej rodziny.

W rodzinach parafii bedzie sie staral budzié, podtrzymy-
waé i ustawicznie ozywiaé ducha religijno$ci i przywiazanie
de wiary i do KoSciota. Bo tylko rodziny religiine i gleboko
wierzace zdolaja przelaé w mlode pokolenie ducha zZywej
wiary, ktéra zdola sie oprzeé¢ grozacym jei niebezpieczen-
stwom i atakem. W tym celu nie bedzie zalowal czasu, po-
Swieconego ugruntowaniu w wierze i zyciu religiinym ma-
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tek chrzedcijaniskich, ich to bowiem wplyw przewaza w bu-
dzeniu wiary w duszy dziecka. Bedzie im czesto powtarzal
0 obowiazku budzenia zywej i goracej wiary w duszach dzie-
ci, o obowiazku budzenia w ich duszach tego serdecznego
przywiazania do wiary $wietej i KoSciola, ktére bedzie zdol-
rie do oddania nawet zycia za wiare, jeSli zajdzie tego po-
trzeba. Nauki stanowe dla matek staja sie w praktyce dusz-
pasterskiei coraz wieksza koniecznoscia. Jezeli jednak dotad
zadowalniano si¢ tymi okazjami, jakie do takich nauk da-
waly stanowe zmiany rézaricowe, to jednak duszpasterz nie
moze sie tym zadowolni¢, gdyz wieksza cze$¢ matek nie na-
lezy do bractwa roézancowego. Nauki stanowe do matek
w czasie misji sa zbyt rzadkie, by czynily zados¢ potrzebom
chwili. Byloby wiec rzecza wskazana urzadzanie specjalnych
rekclekeji dla matek, a w kazdym razie nie moze minaé¢ rok
w duszpastlerskiej pracy, by wszystkie matki w parafii nie
byly powolane na wysluchanie specjalnej stanowej nauki.

Ze wzgledu na te doniosta role, jaka w genezie wiary
odgrywa Koé&ciél, musi duszpasterz podkresla¢ to wszystko,
co ujawnia wielko$¢, potege i Swieto$¢ KosSciota, Nie tylko
bowiem wzgledy liturgiczne domagaja sie pieknos$ci i wspa-
nialo$ci budynku ko$ciclnego, iego urzadzen, paramentow,
okazalo$ci nabozenstw i tego wszystkiego, co podnosi ich
urok i co oddzialuje na dusze potega mistyki religiinego
wplywu. Tego wszystkiego domagaja sie mozZe jeszcze waz-
niejsze wzgledy, te miancwicie, ktore decyduja o wierze i iej
uczuciowei i rozumowej sile. Skromnos$¢ i ubdstwo, pokore
i ponizenie zdolne sa oceni¢ dusze, ktore stanely na wyz-
szym poziomie religijnej doskonato$ci. Do duszy prostej, do
duszy przecietnei. choéby nawet bardzo wyksztalconego
czlowieka, przemawia najsilniej to, co jest wielkie, wspania-
le, potezne i piekne.

Nawet cala okazalo$¢ i pompa wystepéw wyzszych przed-
stawicieli Kosciola nie moze by¢ z tego punktu widzenia
rzecza zbyteczna, a nawet ni¢ jest rzecza obojetna. Ta po-
waga i dostojenstwo siug Kosciola jest pogladowa nauka
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wielkoSci i potegi Kosciofa katolickiego, a dopiero tak po-
Jety i widziany Koscidl staje sic ,,motivum credibilitatis‘.

Wielkie manifestacje religijne, kongresy i pielgrzymki sa
znow w miniaturze pokazem wielko$ci i powszechnosci Ko-
Sciola. KoSciol staral sie zawsze wychodzi¢ tlumnie na ulice
i zakaz publicznych procesji uwazal zawsze za swoja wiel-
ka szkode, niesprawiedliwo$¢ i krzywde. Okazuja przeto
ignorarncje psychologiczna ci duszpasterze, ktérzy te rzeczy
lekcewaza i np. zapatrzeni wylacznie w moment dogmatycz-
ny odpustu parafialnego, znosza te piekne polskie tlumne
odpusty (majace nie tylko charakter radosnego $wieta reli-
giinege, ale i charakter jakby kongresy parafialnego), zabez-
picczajac parafii wylacznie korzystanie z dogmatycznego od-
pustu zupelnego, przez spowiedZz w dzieil popirzedzajacy
Swieto. Ten cel mozna zreszta latwo osiagnaé na innej dro-
«dze, a szkoda wyrzadzona radosnemu przywiazaniu do wia-
rv i KoSciola — przez znoszenie tlumnych i manifestacyi-
nych uroczystosci religiinych, jest szkoda niecpowetowana.

Nie moze tez duszpasterz zwalczaé¢ pielgrzymek do wiel-
kich miejsc odpustowych, w ktorych parafianie u$wiadamia-
ja sobie wielko$¢ i powszechno$¢ Kosciota katolickiego, a
Jes§li chodzi o pewne naduzycia i okazje, to sa na to inne
Srodki duszpasterskie, ktérymi mozna im zapobiec.

Z teoretycznego rozwazZahia genezy wiary wyciagnie
duszpasterz praktyczne konsekwencje dla celéw prowadze-
nia na droge wiary tych, ktorzy ja stracili i dla celéw umoc-
‘nienia w wierze ludzi inteligentnych i wyksztalconych, Ci
maja obowiazek sumienia — takiego naukowego ugruntowa-
nia swej wiary, jakie przedstawia naukowa i teoretyczna jej
geneza. Duszpasterz winien ja przeto mie¢ w pamigci, by
W razie potrzeby umial pokierowal dusza w jej drodze po-
wrotnej do utraconej wiary, by wreszcie tym, ktorzy jej nie
stracili, ale ja musza poglebi¢, umial da¢ odpowiednie wska-
z6wki. wskazal taka lekture, ktéora moze dopomoéc do osia-
vnigcia celu ugruntowania w wierze, w sposob wystarcza-
Jacy. odpowiednio do warunkéow indywidualnych.
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Kompozycyjne czynniki wiary i dynamizm
katolicyzmu.

Na calo$¢ wiary subiektywnej skfadaja sie dwie odrebne
grupy czynnikéw, z ktorych jedne naleza do psychiki pod-
miotu wiary, druga za$ grupe stanowia takie czynniki, ktére
nie maja swego zrédla w psychice wierzacego, ale przycho-
dza z zewnatrz.

Dwa sa czynniki zewnetrzne: obiektywna tre$¢ wiary,
pochodzaca z objawienia Bozego (czerpana ze Zrddel obja-
wienia, jakimi sa Pismo $w. i Tradycja), a podawana przez
Ko$ciot wiernym do wierzenia oraz laska.

Te obydwa czynniki, jakkolwiek przejete sa przez dusze
z zewnatrz, stanowia jednak czynnik skladowy subiektyw-
nej wiary, naleza do jego kompozycyinych czynnikéw, po-
niewaz cokolwiek dostaje sie do duszy ludzkiej, staie sie
jej wlasnoscia, staje sie czyms$, co w chwili przejecia przez
dusze, przestaje by¢ bytem czysto zewnetrznym, obcym, ale
staje sie bytem psychicznym, zabarwionym niejako przez
charakter osobisty tej psychiki, ktéra czynnik zewnetrzny
w siebie wchlania. Ten zewnetrzny czynnik, chociaz bylby
zewnetrznie martwy, chociazby zewnetrznie przestal real-
nie istnieé, jesli zostaje przyjety przez dusze, nabiera cech
zyciowych, bo w duszy ludzkiej zyje, i nie tylko zyje, ale
i dziala.

Obiektywna tre$¢ wiary wplywa normatywnie na wyni-
kajacy z wiary $wiatopoglad, na czyny nakazane, czy spo-
wodowane przez wiare. wreszcie na cale Zycie wierZacego.
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Odmiennodé¢ i wielkie zrdzniczkowanie kultéw religijnych..

obrzedéw i praktyk religijnych, odmienno$¢ réznych etyk
i zasad zyciowych, odmienno$é¢ ustosunkowania sie do zy-
cia réznych pokolefi w dziejach ludzko$ci, réznych grup na-

rodowosSciowych i rasowych tejze ludzko$ci, ma swoje Zrodlo.

wladnie w obiektywnej tresci ich wiary. To mnormatywne
oddzialywanie tresci wiary cbiektywnej na psychike wiary
subiektywnej, objawia sie i w obrebie tych samych zasad
dogmatycznych i etycznych, ale w réznym ich ujeciu —
glebszym lub plytszym, przez rézne osobniki, a nawet przez
tego samego osobnika, o ile nastepuje u niego coraz wieksze
zglebianie obiektywnej tre$ci wiary., Jakze inaczej wyglada
zycie przecietnego wiernego od kontemplatywnego Zycia
kameduly lub trapisty!

Zasadniczym i istotnym czynnikiem wewnetrznym su-
biektywnej wiary jest czynnik rozumu, wiara bowiem jest
przeSwiadczeniem o prawdzie jej obicktywnej, przejetej z ze-
wnatrz tre$ci. W swej istociec wiec przedstawia sie wiara
jlako sad, ze te i te dogmaty, zasady, jakie miesci w sobie
wiara obiektywna, sa prawda. To przesSwiadczenie jest nie
tylko objawiajacym sie od czasu do czasu aktem for-

malnym wiary (,wierze we wszystko, co Bdg objawil®),.

ale jest réwnocze$nie @ habituainym stanem wewnetrznego
przeSwiadczenia, tkwiacym w rozumie, a wychodzacym po-
nad prég Swiadomos$ci w momencie, kiedy czlowiek spelnia

jaka$ czynno$é, czy zewnetrzna, czy wewnetrzng, wyply--
wajaca z wiary. Tak zwana zywo$¢ wiary zalezy od tego,.

iak c¢zesto to habitualne przeswiadczenie wplywa na mySli,

slowa i ludzkie czyny. Ten sad, czyli ta pewnosé przeSwiad--

czenia, moze mie¢ roézne stopnie, jak w ogcle kazde prze-
Swiadczenie,” a stopien tej pewno$ci charakteryzuje tzw.
w leologii sile wiary.

Chociaz zasadniczym, istotnym czynnikiem skfadowym
wiary: jest przesSwiadczenie, bedace czynnikiem rozumu, to
jednak nie sam rozum zapelnia cala tre$¢ psychiczna subiek-



— 98 —

‘tywnej wiary. Wszystkie bowiem stany i czynno$ci psy-
.chiczne czlowieka nie wystepuja nigdy tak oddzielnie, by

byly ograniczone wylacziie do jednego tylko rodzaju funkciji
duszy, by nie wciagaly w swa orbite innych funkcji psy-
chicznych. Akt bowiem psychiczny,; nalezacy do jednego ro-
dzaju funkcji, wywolany zostal przez wspdlna przyczyno-

‘wo0S$¢ dzialalno$ci funkcii innych, pociaga za$ za soba skutki,

wprawiajace w ruch rézne psychiczne objawy zycia duszy,
wzglednie wywoluje te rozne przejawy, jako konieczny re-
zenans, jako psychiczny akord zycia, w ktérym ani jedna

.zvciowa struna duszy z zasady nigdy nie milczy. Nie ma

wi¢e dazno&ci woli, ktérej by nie musialy poprzedzi¢ daz-
nofci instynktowne, poznania 1 pewne mniej lub wiecej u-
swiadomione uczucia, nie ma uczué, ktérych by nie poprze-
dzita jaka$§ dazno$¢ woli i jakie§ poznanie, nie ma sadu, do
ktérezo by nie pobudzila jakas dazno$¢ woli, bez udzialu
wo'i bowiem pozostalby ten sad niesiormulowanym, mimo
jakiego$ narzuconego poznania, wzglednie nie zostalby ten

:sad sformutowanym, gdyby nie wspctdziatat instynkt pozna-

nia ¢ szukania prawdy, o ile chodzi o sad nie wymagajacy
czynnosci i trudu zastanawiania, ale narzucajacy sie samo-
istnie.

Peniewaz instynkty, jako wrodzone z natura, nieuSwia-

~Jomione Jdaznodel, nie maja z racii swego nieu$wiadomienia
‘nic wspodlnego z prze$wiadczeniem czyli sadem rozumu, kto-

ry jest aktem naijagniej uSwiadomionym ze wszystkich aktéow

-psychicznych, nie mozna wiee wiary, bedacej przeSwiadcze-

niem rozumowyvm. identyiikowaé z instynktem,
Z drugiei jednak strony, nie mozna instynktowi odméwic

“przvczynowego wspoéidziatania w procesie tworzenia sie

w duszy prze$wiadczenia wiary.
\Wszystkie instynk!y sa, jako dazno$ci natury, celowymi
daznosSciami do zachowania 1 rozwoju gatunku i jed-

‘mostki. Wszystkie za$§ jednostkowe instynkty wyplywaia
.z jednego Zrddla, z jednego jakby pra-instynktu, in-



stynktu samozachowawczego. Czlowiek, zyijacy wséréd wa--
runkéw wrogich mu czestc sit natury, skazany na walke o
byt, wobec wspdlzawodnictwa otoczenia, musi w tej walce
zdoby¢ pewne .minimum warunkow cgzystencii i rozwoju
i do tej walki o swa egzystencje i rozwdj pcha go wrodzona
sklonno$¢ natury. Na tej nieu$wiadomionej pra-sklonnos$ci sa--
mozachowawczej, jako przyczynowym podlozu wyrastaja
wszelkie przejawy psychiczne zycia ludzkiego. Z tego pra--
instynktu samozachowawczego wyrasta dazno$¢ do pozna-
wania, ciekawo$¢, sklonno$¢ do badania i odkrywania praw-
dy, bez poznania bowiem tej lezacej poza czlowiekiem praw-
dy, czyli bez zaznajomienia sie z otoczeniem, nie mogiby
czlowiek zdobyé¢ koniecznych warunkéw egzystencii, gdyz
nie znalby tego wszystkiexc, co tei egzystencii i jej udosko-
naleniu 9raz rozwojowi sprzyvia, = co ia bamuje, co jest jei’
nicbezpiecznym i wrogim. Nie wszystkie zdobyte wiadomo-
$ci i zbadane prawdy postuza bezpoSrednio do osiggnigcia
tego praktycznego celu, zachowania i rozwoju warunkow -
bytu jednosiki, ale wszystkie czynno$ci poznawcze, rozumo-
we, z tego ogdlnego Zrddia plyna, instynkt bowiem musi wy-
wolaé¢ dazenie ogoélnikowe, gdyz praktyczne zastosowanie
wiadomos$ci moze dopiero nastapi¢ po ich poznaniu, instynkt
za$ nie moze rozporzadza¢ uprzednia klasyfikacja prawd’
praktycznych i niepraktycznych, taka bowiem klasyfikacja
wymaga rozumu i madro$ci zyciowej.

Jezeli za$§ wszelkie poznawanie jest pod pewnym wzgle-
dem wynikiem dazno$ci wspomnianego instynktu, to odnie$¢ -
to nalezy réwniez i do czynno$ci rozumowych, umozliwia-
iacych wierzenie i badajacych tres¢, zawartych w obiektyw-
nej wierze prawd i zasad.

Poteznym czynnikiem przyczynowym, wspoldzialajacym
w procesie dojScia do prze$wiadczenia wiary i przyjecia jej
przez sad rozumu, uznajacy obiektywna wiare za prawde
i wlasne przekonanie, jest poped ludzkiego serca do szcze--
$cia, instynkt szcze$cia. Wiara zapewnia juz na ziemi pew-



nego rodzaju duchowe, wewnetrzne szcze$cie, ale tu chodzi
raczej o pewno$¢ szczeScia w wieczno$ci, wobec faktu, ze
czlowiek te dazno$¢ do szczes$cia musi w jaki$ sposob za-
spokoié, zycie za§ przynosi z soba ustawiczne gorycze, cier-
pienia, 1zy i ustawiczne boiesne rozczarowania. A im wiecej
tych rozczarowan, tym bardziej serce ludzkie musi sie ra-
towaé nadzieja przysztoSci, ze za$S w doczesnym zyciu nie
ma widokow dla realizacii tej nadziei, przeto tym bardziej
odsuwa ia czlowiek za prig wiecznoSci, a w rezultacie tym
usilniej chwyta sie wiary, tym silnieiszym, tym bardziej Zy-
wym i zyciowym staje sie ona przeSwiadczeniem. Do-

‘Swiadczenie wskazuie, ze giebsza na ogdt i silniejsza wiare

posiadajq ludzie idacy przez zycie krzyzowa droga, anizeli

-ci, ktorzy, ida droga usfana rézami ziermiskiego szcze§cia i po-

wodzenia (co nie wyklucza faktu, 7e krzyz zbyt ciezki nie-
ktore dusze pod wzgledem religijnym aslabia). W $wietle tej
analizy . zyskuie i psychologiczne oS$wietlenie, dogmatyczne
stwierdzenie $w. Pawla: .fides est sperandarum substantia
rerum, argumentum non apparentium® {Hebr. i], 1).

Mniej Zrédfowo przyczynowym, a wigcej skfadowym pod
wzgledem przejawdw, czynnikiem wiary jest uczucie.

Uczucie, jako u$wiadomicny stan psychiczny, poruszaiacy
sie po skali nieprzyjemno$ci i przyjemnosci, jako $wiadome
zdanie sobie sprawy z dominujacego i zabarwiajacego w da-
nym momencie cala psychike wiekszego lub mniejszego stop-
nia nieprzyiemncs$ci, oraz wiekszego lub mniejszego . stopnia
przyjemnos$ci, nie moze stanowié¢ ani istoty wiary, ani istoty
religii. Taki bowiem stan ecdczucia przyjemnosci lub nie-
przyjemnoSci musi by¢ zawsze wynikiem jakich§ przyczyn,
ktére tego rodzaju stan wywoluja. Czyli: nie moze istniec
uczucie bez jakiego§ obiektu, ktory by dane uczucie wy-
wolal. Poiecie bowiem uczucia mieSci w sobie przyczyno-
wo$¢ dzialania czego$, co poza tym uczuciem sie znajduje,

<0 to uczucie w psychice rodzi. Przyjecie uczucia za istote

wiary, czy religii, byloby odwréceniem zasady psychologicz-
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nej przyczynowosci, byloby twierdzeniem, Ze nie przyczyna
wywolala skutek, ale skutek wywolal przyczyne. Jakze mo-
globy istnie¢ religijne uczucie bojazni, czy mitosci, gdyby
przedtem w umyS$le nie istnialo pojecie Boga, ktérego na-
lezy sie obawiaé¢, wzglednie, ktorego nalezy milowad. Jest
rzecza' watpliwa, czy dobrel lub zle tzw. ,samopoczucie®,
‘wynikajace z fizycznego stanu zdrowia lub choroby, mozna-
by =zaliczy¢ do uczué; précz tego poczucia, nie istnieia u-
czucia, ktére by byly pozbawione konkretnej, zdecydowanej
przyczyny, lub obiektu, ktéra tc przyczyna. wzglednie o-
biekt, musza sie znaleZé¢ w psychice przed wywolanym przez
nie uczuciem.

Odgrywa jednak uczucie doniosta role w psychicznym
procesie tworzenia sie wiary, w psychicznym, jednostkowym
zabarwieniu i nastawieniu subiektywnej wiary oraz iako tej
subiektywnej wiary przejaw i skutek.

Wiara, jak wiemy, jest sadem, jest prze§Swiadczeniem ro-
zumu; jest za$ rzecza stwierdzona, nie tylko naukowo w psy-
chologii, ale i w popularnym dos$wiadczeniu, ze bardzo sil-
nie na sady wplywaja uczucia. Wplywaja na badania, na
dociekania, szukanie prawdy, wplywaja na jako$¢ sadéw
oraz na sile przesSwiadczen rozumowych.

Uczucie bojazni Boga, uczucie strachu, przed grozaca nie-
szczeSliwa doczesnoS$cia, a zwlaszcza wieczno$cia, w razie
nie spelnienia postulatéw wiary obiektywnej (,kto uwierzy
zbawion bedzie, kto nie uwierzy bedzie potepiony“ — Mar.
16, 16), to uczucie rodzace sie pod wplywem poznawania
pewnvch prawd wiary — kieruje umyst ku badaniu tych
prawd oraz motywcéw, sklaniajacych czlowieka do wiary,
to uczucie wreszcie kieruje umyst do przyigcia poznanych
prawd wiary oraz do silnego wewnetrznego przeswiad-
czenia o ich prawdzie, tego sie bowiem domaga wiara, ce-
lem unikniecia grozacej niewierzacemu kary Bozej. Slowem,
uczucie bojazni, kielkujaca niejako dopiero w duszy wiare,
pobudza dec szybkiego wzrostu i do skoticzonego jej psy-
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chicznego rozwoju, w formie niewatpliwego jej przeswiad-
czenia. Ale, by to uczucie moglo w duszy powstaé, musialo
przed nim nastapi¢ przynajmniej poczatkowe, mgliste pozna-
nie pewnych prawd obiektywnej wiary.

W ugruntowaniu sie przes$wiadczenia i pewnoS$ci wiary
cdgrywajg wielka role uczucia pewnej duchowej blogosci,
rodzace sie z bezposredniego obcowania z Bogiem na mo-
dlitwie, czy wspdlnych nabozenstwach, w ktorych to uczu-
cie poteguje estetyczne wrazenie Spiewu wspolnego i mu-
zyki, estetyczne wrazenie dziel sztuki, paramentéw, drama-
tu liturgii, harmonii przestrzeni i ksztaltéw Bozego domu,
oraz sugestywny wplyw podniesionego i napietego uczucia
innych, udzielajacego si¢ przez zbiorowo$¢ jednostce’).

Przytaczam rozmySlnie Przybyszewskiego, bo wydawa-
Ioby sie, ze wiara katolicka jest mu obca ?).

»Wiecej moze niz ktérakolwiek dusza tworcy jest wla-
Snie moja zwiazana z koSciolem.

Niedaleko od wsi mojej rodzinnej stal na malym wzgor-
ku — stad nazwa tej wsi ,,Gora* — kosciol, fundowany;
przez przodkow Jozefa KoScielskiego.

Do dzi§ dnia bladzi moja dusza we wszystkim, co mi sie
tylko pod piéro nasuwa, naokol tego koSciola i nigdzie,
w zadnym przybytku tak czesto nie przebywa, jak w tym
zwyklym wiejskim koSciele, jakich tysiace jest w Polsce.

I rzecz jasna: nie lubilem zwyklych niedzielnych mszy,
nie lubilem odpustéw i wszelakich uroczystos$ci, natomiast
namietnic kochalem nabozernstwa, ktére sie na wsi juz o
zmroku, po ukonczonych robotach polnych odbywaly: Okta-

1) Rademacher: ,,Gnade und Natur®, Gladbach 1925, str. 146
pisze, ze nalezy pozwoli¢ ludowi obcowaé z Bogiem w jezyku
ojczystym, ‘gdyz wlasnic niemiecka pie$ii ludowa przyczynila
si¢ do spopularyzowania protestantyzmu ws$rdéd ludu niemieckiego.

?) Zamieszczona we wstepie do powiesci pt. ,Krzyk® (1917)
autobiografia, str. 19, 20.
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we Bozego Ciala, Majowe Nabozernstwo, Zaduszki, a przede
wszystkim Wielki Piatek.

Niczym dreszcz, ktéry odczuwam przy najglebszych ob-
jawieniach (twoérczych) wabec dreszczu, ktéry mig przeszy-
wa na wspomnienie olbrzymiej piesni ,,Swiety Boze, Swiety
Mocny* podczas oktawy w chwili, kiedy ksiadz Naj$wiet-
szy Sakrament podnosi, niczym Trystan i Izolda, Wagnera
wobec: ,,Witaj Krélowo*! — gdy spuszczaja trumne do gro-
bu i niczym rozpaczna pie$nn Beethovena: ,,In questa tomba
oscura®“ wobec wielkopiatkowej piesni: ,,Dobranoc glowo
Swieta Jezusa mojego®.

A wszystko to razem: bezgraniczne, szerokie, monoton-
ne przestrzenie, upiorny prawie urok Gopla, moczaréw i tor-
fowisk, niewyslowiony czar nocy ksiezycowych, tajemnicze
rozhowory srebrnych topdl i wierzb przydroznych, z niczym
nie dajaca sie poréwnacé hypnotyzujaca moc i sila obrzedéw
koScielnych—- wszystko to wytworzyto w duszy dziecka, o~
czywiScie tylko takiego, ktére przeklenstwem tworczosci
obarczone zostalo -— pewne zasadnicze, gotowe juz formy,
w ktére juz wszystko to, com potem jakc juz dorosty czlo-
wiek przezywal, z natury rzeczy sie wlewalo®.

Doniosle znaczenie uczucia w kwestii wiary podkresla
i dogmatyka, kiedy mowi o owym: ,,pius credulitatis affec-
tus — ktory jest warunkiem dojScia. do wiary, pierwszym
duchowym, samodzieinym krokiem cztowieka na drodze wia-
ry, stawianym wszakZe nie bez pomocy i udzialu laski, jak
kazdy czyn nacdprzyrodzony.

Uczucie nie tylko zabarwia wiare, ale ono wlasnie w pierw-
szym rzedzie stanowi o sile wiary, o jej zywotnoSci, o jej
zyciowym dynamizmie. Sucha, czysto rozumowa wiara, kto-
ra nie przejela calego serca czlowieka, nie moze by¢ nigdy
ta wiara Zywa, o ktérej méwia zrédla objawienia; wszelki
bowiem czyn nabiera dopiero wtedy zywotnosci, kiedy mu
towarzyszy nastawienie uczuciowe. Wszelkie teorie sa bez-
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duszne i martwe, dokad sie nie przemienia w przejete ser-
cem do dusz ludzkich idealy i hasta.

Trudnc piekniej, a zarazem dosadniej odmalowaé te role,
jaka w dziedzinie wiary odgrywa uczucie, niz to uczynil
Bougaud *)-

»Kropla milo$ci w sercu wytwarza wiecej $wiatla, ani-
zeli przeczytanie setek toméw. Wystarcza ona do rozstrzyg-
niecia wszelkich watpliwos$ci, do rozproszenia wszelkich
mrockéw. Bo wiesz, jaki jest przyvwilej mito$ci? Otacza przed-
miot ukochania jasno$cia, przy ktorej wszystko blednie. Ko-
cham: wszystko gasnie, wszystko traci urok; jedno juz tylko
wzbudza we mnie zachwyt — przedmiot mojej mitos$ci. A
rozpraszajac mroki i cienie, mifo$¢ przenika zarazem tajem-
nice. Przeczuwa je, odgaduje. ...Miloéé jest zarazem wznio-
slym c$wiecicielemm i wszechmocnym robotnikiem®...

Tylko uczucie ma przywilej intuicji, odgacdujacej rzeczy
wzniosle i niepojete z niezwykla jasncscia, bez trudow diu-
giego, mozolnego rczumowania. Przeto tam, gdzie wiara o-
beimuje nie tylko rozum, ale cala sfere uczucia, tam staje
si¢ cona jasna, potezna i silna. Tam, gdzie wiara stala sie
umifowaniem serca, tam znikaja zarzuty, trudnosci i watpli-
wosci, jak blade Swiatetka gwiazd gzasna przy Swietle sloiica.
To umilowanic pcha wiare w kierunku czynu, cfiary, po-
$wiecenia, az do ostatecznych granic, a poSwiecenie moze
byé tylke dzielem milosci.

Wola, jako wewnetrzny motor wszelkiego psychicznego
Swiadomego ruchlin, jako istotny czynnik sprawczy wszel-
kicgo Swiadomego dazenia, musi naleze¢ do konstytutyw-
nych czynnikéw wszelkiego przezycia psychicznego, w ktc-
rym przejawia sie jakiekolwiek Swiadome dazenie.

1) ,,Wiara i niewiara“, sir. 288. (Dokladniejsze dane, doty-
czace przytaczanych w tek$cie dziel znajduja sig w  rozdziale IX.
Literatura. W tekscie przytaczam wiec tylko autora, tytul dzie-
fa i strone).
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Jest wiec wola przynajmniej wspélczynnikiem spraw-
czym wszelkiej $wiadomej czynnoSci poznawania i badania
prawdy, a takie poznawanie i badanie¢ prawdy jest, jak wie-
my, iednym z pierwszych warunkéw dojscia do przesSwiad-
czenia wiary. Sam bowiem rozum nie méglby doj$¢ do
wiary, czyli uznania religijnej prawdy, gdyby wola nie po-
ruszyia tego rozumu do czynno$ci poznawczych.

I w sformutowaniu aktu wiary, jako sadu 1 prze$Swiadcze-
nia o prawdzie obiektywnej wiary, musi wspoldziata¢ wola.
Jedne tylko bezposrednio oczywiste prawdy (2 + 2 = 4)
narzucaja sie umyslowi z taka konieczno$cia, ze wola choé-
by chciala, nie moze skloni¢ rczumu do zaprzeczenia tymze
prawdom. Natomiast nawet prawdy zbadane doswiadcze-
niem wymagaja udzialu wcli w przyznaniu im obiektywno-
Sci, nawet bowiem i w tym wypadku moze rozum podad
w watpliwos$¢ samo doSwiadczenie, moze przypusci¢ ufude
zmystéw, halucynacie itp.

W subiektywnym prze§wiadczeniu wiary jest wola de-
cyduiacym czynnikiem, poniewaz prawdy wiary nie naleza
do prawd bezposrednio oczywistych, nie moga by¢ zbadane
deSwiadczeniem, a nawet co wiecej, przedstawiaja Sie ro-
zumowi, jako tajemnice, jako misteria, przewyzszajace ludz-
ki rozum.

Przedwstepne za$§ uznanie prawd, stanowiacych tzw.
praeambula fidei, ktére sa warunkiem dojScia do wiary, wy-
maga udziatu woli, gdyz ani istnienie Boga nie narzuca sie
rozumowi z bezwzgledna koniecznoS$cia, ani fakt objawienia
nie jest prawda bezposérednio oczywista, a nawet nie moze
by¢ poznany przez osobiste do$wiadczenie, z wyjatkiem tych
oséb, ktére od Boga objawienie otrzymaly.

Jest to fakt niezaprzeczony, Ze wiara jest wolna, istnieje
bowiem wielu ludzi, ktoérzy znaja wszystko, co o obiektyw-
nej tresci wiary wiedza inni, a jednak nie wierza. Jest wiara
wolna (a wiec zaleZna od woli, ktéora wobec tego wchodzi
w sklad konstytutywnych czynnikéw wiary), poniewaz za



wiare. przyrzeczona jest nagroda, za niewiare kara. ,Kto
uwierzy, i ochrzci sig¢, zbawion bedzie, kto nie uwierzy, be-
dzie potepiony‘. (Mar. 16, 16). A uczynil Pan B6g wiare za-
lezng od woli, chcac uszanowaé¢ wolno$¢ woli ludzkiej. Wia-
ra jest' fundamentem, jest korzeniem, z ktérego wyrasta
wszelki stosunek czlowieka do Boga, Pan B6g za$ chcial
mie¢ w swojej stuzbie nie niewolnikéw, ale wolne, rozumnie-
i Swiadomie shuzace sobie istoty.

Udzial woli we wierze ujawnia sie najwyrazniej w ne-
gatywnym ujeciu wiary, ti. w tych wszystkich procesach
psychicznych, ktére powoduja kryzys wiary i utrate wiary..

Dla zakoriczenia psychologicznej analizy wiary pod wzgle-
dem jej psychicznych, konstytutywnych czynnikéw, nalezy
wspomnieé¢ o czynnikach, ktére tu podrzedniejsza odgrywaja
role, a mianowicie o pamieci, fantazji i sklonnosciach wro-
dzonych.

Pamieé, jako zdolnos¢é przechowania i reprodukowania
wszelkich psychicznych wrazen i przezyé, nalezy o tyle do
czynnik6w subiektywnej wiary, ze przechowuje i w miare
potrzeby reprodukuje, przypomina prawdy obiektywnej tre-
sci wiary, jej doSwiadczenia i przezycia. W miare czaso-
wego oddalenia od momentu jasnego u$wiadomienia sobie:
prawd, dogmatéw i zasad wiary, c¢ ile to uSwiadomienie
i poznanie w pamieci sie nie odnawia, zapadaja sie te praw-
dy coraz glebiej w rezerwoarze pamieci, traca swa Swie-
7208¢ i zdolno§¢ oddzialywania na psychike, osnuwaja sie
coraz bardziej mgla zapcmnienia, a7z do zupelnego niemal
zaniku, a wtedy i wiara czesto ginie.

Fantazja jest ‘w wigrze czynnikiem pomocniczym, ftynr
wiecej, Ze niewiele jest w obickiywnej wierze przedmiotow,
ktére by mozna sobie wycbrazié, sa bowiem nie zmystowe,.
ale duchowe, rozumowe, abstrakcyjne. Ze wzgledu jed-
nak, Ze ,,omnis cognitio incipit a sensu®, ze wzgledu na zmy=-
slowy charakter naszego poznania i fantazja odgrywa
w dziedzinie wiary duzq role. Iin wiecej przezy¢ zlaczonycli



z wiara ma zwiazek z fantazia i mozliwoScia wyobrazenia
sobie tych rzeczy z wiara zlaczonych, tym silniej tkwia
w ludzkiej psychice te przezycia, a przeto wiare sama w So-
‘bie wzmacniaja. Objawienie Boze nie zostalo ludzkos$ci po-
dane w formie suchych prawd i definicji katechizmowych,
ale w formie opowiadan, zlaczonych z faktami, przezyciami
i historia. I Ewangelia nie podzielita loséw uczonych trakta-
tow filozoficznych, ktére pozostaty tylko w bibliotekach, ale
stala sie ukochana ksiega, przemawiajaca zarowno serdecz-
nie do uczonych, jak i do ludzi niewyksztalconych i prostych.

Do czymnik6w kompozycyinych wiary subiektywnej na-
lezy takze zaliczy¢ wrodzona konstytucje psychiczna pod-
miotu, zaleZzna bezsprzecznie od skladnikéw tworzacych na-
ture indywiduum, na ktéra wplywa znéw i dziedziczno$¢.

Niezaprzeczony to fakt, Ze istnieja rodziny majace natu-
tralrie sklonnosci do religijnosci w wiekszym stopniu, niz ia
posiadaja inne rodziny. zZnamy w dziejach rodziny, ktére
z pokolenia na pokolenie wydawaly Swietych. Duzo sie tu
da wytiumaczy¢ wychowaniem i atmosfera religijna dcmu,
ale nie tlumaczy to wszystkiego, jeSli zwlaszcza zwazymy,
Zze pewni Swieci okazywali objawy szczegélnej religijno$ci
juz w wieku dzieciecym, kiedy jeszcze nie moglo byé mowy
0 wpiywach psychicznych, a zwlaszcza wplywach rozu-
mowych.

Ze konstytucja psychiczna wplywa na wieksza lub mniej-
sza sklonno$¢ do wiary, na jej sile uczuciowa i subiektywne
zabarwienie, mozemy przypuszczaé juz z rozwazenia innych
czynnikéw kenstytutywnych wiary, ktorych jest tak duzo.
Natura wrazliwa na odczuwanie tego, co wzniosle, charak-
ter o tendencjach idealistycznych, sklonno$¢ do zaglebiania
si¢ w tajemnice bytu, pokora i glebokie odczucie potrzeby
normuiacego 7ycie prawa, to wszystko sa walory psychicz-
nej, wrodzonej konstytucii. ktére przyiecie wiary ulatwiaja
i psychike czlowieka tak dysponuja, ze wiara staje sie jakby
psychiczna ,dominanta” duszy cziowieka.



Przeciwne za? sklonnodci wrodzone, jak: nastawienie rea—
listyezne, lekkomysS$inoéé, wstret do rozumowania i filozofo-
wania, materialistyczny egoizm, pycha i zarozumialoi¢, sta-
wiajaca wylacznie wlasne ja w centrum zainteresowarn, brak
subtelnego odczucia warto$ci wyzszych, wszystkie te (wy-
plywaiace z wrodzonej natury) sklonno$ci psychiczne wiare
tvm bardziej utrudniaja, im bardziei przewazaja w duszy,
tak, Zze dla niektérych natur wiara staje sie niezmiernie trud-
na. Dokad iednak te psychiczne czynniki oporne w stesunku
do wiary nie sa jeszcze anormalne i nie naleza do kategorii
psychoz, nie mozna twierdzi¢, by wiara z powodu nich stata
siec niemozliwos$cia.

Znajocmo$¢ tego czynnika wiary wrodzonego i dziedzicz-
nego moze duszpasterzowi posluzyé jako pewien wskaznik
de przewidywania przysziosci, ieSli bedzie chodzi¢ o przy-
puszczalng ccene i wybér osdéb, od ktérych beda zalezaly
skutki przedsiewzig¢ duszpasterskich i sprawy KoSciola.

Rozwazenie czynnikéw kompozycyinych wiary, nasuwa
bardzo powazne konsekwencje w dziedzinie duszpasterstwa.

Zviemy w czasach, kiedy przezy! sie juz racicnalizm,
kiedy juz upad! propagowany przezen kult rozumu, Dzi$ nie
imiponuja ludziom ani filozofie, ani wielkie mys$li, ani idealy
i hasta. Dominanty psychiczna wspdlczesnege ducha czasu
staie sie coraz bardziej realizm zyciowy, ktéry nie zawsze
musi sie pokrywaé z materializmem zyciowym, chociaz po-
siada z nim pewne punkta styczne. Na miejsce racjonalistycz-
nego kultu rozumu i mys$li, ujawnia sie kult woli i potegi
czynu.

Konieczno$cia zyciowa staje sie dzi§ dla katolicyzmw
i wiary dynamizm, mieszczacy w sobie pojecie sily uczucia,
mocy woli i potegi czynu. Akcja, czyn, poSwiccenie dla wia-
ry. ofiara i cierpienie dla wiary staly sie dzi$ naczelnymi ha-
stami odradzajacego si¢c wewnetrznie i zmierzajacego do po—
nownego zdobycia $Swiata — katolicyzmu,

Site czynu nadaje wierze czynnik woli, potege dynamiz~



mu, Zyciowego rozmachu, umilowania wiary jako najdroz-
szego skarbu i gotowas$é do ofiary i poSwiecenia za wiare —
nadaje jej splecieny z nia czynnik uczuciowy.

[ trzeba to zaznaczy¢ i podkreslic, ze w okresie racjo-
nalizmmu stracita wiara Zycie i sile, ponosita ustawiczne kle-
_ski, slabla i malala w duszach ludzkich, dlatego, Ze nie u-
wzzledniano w niej czynnika emocjonalnego i czynnika woli.
Calg troske o wiare poSwiecono wylacznie czynnikowi ro-
zumowemu. Wydawalo sie bowiem, ze wystarczy dosta-
tecznie i gleboko prawdy objawione przedstawic¢, udowod-
ni¢ i obroni¢ — aby ugruntowaé¢ wiare w duszach ludzkich.
Zapomniano o tym, ze wiedzie¢ — to jeszcze nie to samo
co chcieé, co wierzy¢, zwlaszcza wierzy¢ wiara silna, nie-
ugieta, ze wiedzie¢ o prawdach Objawienia i umieé¢ je udo-
wodni¢ i umie¢ zbi¢ zarzuty, to wecale nie to samo, co wiare
ukochac¢ i ,,z wiary zy¢* — i ukochaé¢ Kosciél, jako nad-
przyrodzona matke. I w szkolach wychowano wiekszych
i mniejszych milodych teolegéw, ale nie wychowano ludzi
wierzacych cala dusza i calym sercem, nie wychowano woli
do wiary, woli do zycia z wiary. I w tym lezy caly tragizm
pomytek, iaki popelniono w dziedzinie wychowania w wierze.

Duszpasterz musi pamieta¢ o tym, 7e wiara jest w swej
istocie aktem rozumu, a nie Slepym instynktem, lub uczu-
ciem wychodzacym z mrokow podéwiadomoSci. Musi wiec
poglebia¢ u parafian te rozumnosc i rozumowos$é wiary. Mu-
si prawdy wiary ttumaczyc¢ i wyjasniaé, by ustawicznie roz-
szerzaé zakres poje¢ wiary wiernych. Musi te wiare para-
fian poglebia¢ przez tlumaczenie dogmatéw i udowadnianie
ich, musi sie liczy¢ i z zarzutami, z jakimi wierni spotkacd
sie 1moga.

To jest pierwszy cbowiazek duszpasterza w stosunku do
wiary parafian. Ale nie na tym sie ten obowiazek koriczy.
Pomny na to, ze i pamieé nalezy do czynnikoéw kom-
pozycyinych wiary, musi obiecktywna tre$c wiary parafianom
wciaz przypominaé. A pomny na role fantazji w dziedzinie



wiary, bedzie sie¢ staral, by jego tlumaczenie prawd wiary
nie bylo suchym traktatem filozoficznym, ale by zawsze bylo
pewnym na$ladownictwem Bozej metody nauczania wiary,
ujawniajacei si¢ w przepieknych opowiadaniach Ewangelii
i innych ksiag Pisma Swietego.

Ale co najwaznieisze, to to, Ze duszpasterz nie moze za-
niedbaé czynnika uczucia i czynnika woli w ksztalceniu wia-
ry parafian. Musi wiec duszpasterz obudzi¢ wsréd parafian
wole do wiary — cheé wiary, odczucie wewnetrznego przy-
musu do wiary, obejmujacezo zarazem i jej konsekwencije
zyciowe. Motywy wiary musza by¢ w pracy duszpasterskiej
czedciej 1 silniej podkreslane.

Jeszcze wiecej wysitkow musi poswieci¢ duszpasterz
czynnikowi emocjonalnemu wiary, z ktérego wyplywa i kto-
ry nawet stanowi istote jej dymnamizmu zyciowego. Wiare
i iej prawdy ma tak przedstawié¢ duszpasterz, by wierni ja
pokochali calvm sercem. Jej przedstawienie musi laczy¢é
duszpasterz z nastrojem religijnym, z takimi momentami,
ktére to uczucie wywoluja. Musi uzywac¢ S$rodkéw oddzia-
Iywuiacych na serce i sentyment. Nie moze poprzestaé nigdy
na suchym i abstrakcyinym wylozeniu jej rozumowej tre-
$ci, ale to rozumowe przedstawienie musi laczyé z réwno-
czesnym oddzialywaniem na uczucie.

Te wlasnie droge wychowania wiernych we wierze,
wskazuje duszpasterzowi Synod Plenarny, kiedy w Uchwale
120 § 1 nakazuje: ,Nauki religii, wykladanej w szkofach po
mys$li art. XIII. Konkordatu, udziela¢ si¢ powinno w sposob
przystepny dla uczniéw oraz przy zastosowaniu takiej me-
tody, izby uczniowie poznawszy prawde objawiona, przejcli
sie zupelnie jej duchem i zaploneli ukochaniem Wiary i Ko-
Sciota®.

Nie zaséb wiadomosci, ale ukochanie Wiary i KoSciola
stawia Synod Plenarny, jako mnajwazniejszy cel mauczania.
Chociaz wiec wierni pouczani z ambony i uczniowie uczeni
w szkole mieliby o polowe mniej wiadomoSci wynies¢ z ta-
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kiego nauczania, ktore musi wiele czasu pos$wieci¢ uczuciu
i woli, to jednak bedzie ono o wiele lepsze i skuteczniejsze,
bo cel wladciwy, ukochanie wiary i KosSciola osiagnie. Co
nam z takich wierzacych, dia ktérych wiara jest wciaz czy-
sto rozumowym problemem, chociaz beda znali caly teolo-
gie bardzo gruntownie? Mamy wychowac¢ katolikéw, dla
ktorych wiara nie bedzie problemem, ale realna, Zyciowa
wartoscia i ukochaniem serca.

Ale nie trzeba si¢ obawia¢ o to, by czas poswiecony u-
«czuciu i woli spowodowal obnizenie czynnika zasadniczego,
czynnika rozumowego w wierze. Kto dana rzecz ukocha, ten
ja o wiele szybciej poimuje, lepicj rozumie i dluzej pamieta.
O wiadomoSciach decydujet w pierwszym rzedzie zamilo-
wanie do przedmiotu. Milo§¢ ma do swej dyspozycii intui-
cie i to S$wiatlo, ktérym opromienia ukochany przedmiot, a
w tyni Swietle i rozum widzi go lepiei, dokladniej i jaSniej.



IV.

,Fides ex auditu”. Duszpasterskie konsekwencje
tego aksjomatu.

Fides ex auditu., (Rom. 10, 17). Taka zasade cglosil $w.
Pawet w liScie do Rzymian. Wedle tej zasady, wiara rodzi
sie w duszy ze stuchania zZywego, mowicnego stowa Boze-
€0. A wiec nie z czytania, nie z badania samocdzielnego, ale
w zasadzie, z reguly, ze stuchania zywcgo slowa.

Posiada chrzedcijaristwo i swoje pisma, literature, dziefa,
czascpisma, posiada Pismo $w., uznaje je za zrddlo wiary;
ale nawet koScioly protestanckie, uznajace Pismo S$wiete za
jiedyne zZrédlo wiary, uznaja zasade, polozona przez $w. Pa-
wla miedzy pcdwalinami budujacego sie chrzescijanstwa —
ze ,fides ex auditu”, a za istotny obowiazek swych religij-
nych przewdédcow, pozbawionych wladzy hierarchicznej i ka-
planskiej, uwazaja gloszenie slowa Bozego. Sa nawet sekty
chrzescijanskie, ktére stuchanie slowa Bozego zaliczaja do
rzedu sakramentow.

Poczawszy cd Chrystusa Pana, Zalozvciela Chrzescijan-
stwa, ktéry nie napisal ani slowa, ale glosit .,Ewangelie Kro-
lestwa®, zywym sfowem, wedrulac po polach, wsiach i mia-
steczkach Palestyny, poczawszyr od Jego mnakazu: ,idac
nauczajcie... opowiadajcie Ewangelie... gloScie ja wszemu
stworzeniu®, ktory Apostolowie spelnili wiernie idac w $wiat
i opowiadajac, az po czasy dzisiejsze, Kos$ciol glosi zywe
slowo i zywym slowem rozszerza po Swiecie wiare przez
swoich misjonarzy, tym zywym slowem szerzy ja i pod-
trzymujel w sercach tych, ktérzy juz uwierzyli.



Nie pismo, ale zywe slowo wyslancéw Kosciola nawra-

calo na wiare chrzescijaniska narody. Zywe slowo nawracato

tez i ludzi pojedynczych, gdy zbladzili na drogi niewiary,
a kazaniom $w. Ambrozego zawdzigczamy nawrdcenie $w.
Augustyna, o czym pisze brewiarz, w lekcji historycznei na
Swieto Sw. Ambrozego, ze tenze: .clarissimum Ecclesiae lu-
men sanctum Augustinum Iesu Christo peperit*.

Szerzenie wiec, podtrzymywanie, ustawiczne ozywianie
wiary, a nawet czesto odzyskanie utracconej wiary, przypi-
suje sie gloszonemu, zywemu stowu LPozemat,

Jakie sa psychclogiczne przyczyny tego ziawiska? Na
jakich psychologicznyclh racjach opieral sie genialny, przez
Boga inspirowany autor listu do Rzymian, skoro oglosil za-
sade: ,.fides ex auditu™?

Nastepuiaca psychologiczna analiza dziatalnosci zywego
sfowa na psychike stuchacza, wyjasni réwniez czeSciowo ta-
iemnice rodzenia sie w duszy, wiary. Obok objawienia, laski
i dziatalno$ci psychicznej subiektywnej, naleza do Zrodel wia-
ry wszelkie zewnetrzne Srodki rozszerzania wiary, a wsrod
nich zaimuie dominujace stanowiskc zZywe slowo kazania.

Tajemnice psychicznego oddzialywania zywego slowa ka-
zania wyijas$nia nam czeSciowo dzial psychclegii, zwany
,bsychologia tlumu®.

Stuchacze, zebrani w celu sluchania kazania, sa zbicro--

wiskiem ludzi. Zbiorowiska ludzkie rézne maja formy. Je-
zeli zbiorowiska ludzkiego nic wiecej nie bedzie laczyé, précz
zewnetrznych okoliczno$ci miejsca i czasu, w ktérych sie
przypadkowo zeszli rozni ludzie, mezna to zbiorowisko na-

zwaé masa, ale we wlasciwym siowa znaczeniu ,,tlumem‘’

jeszcze nie bedzie. To dopiero material na utworzenie tlumu,
tak, jak materialem do stana¢ majacej budowli sa cegly i ka-
mienie. My$l architekta polaczy dopiero te bezladne mate-
rialyt w jednga, silnie spojong caio$é. 1 z materiatu ludzkiego
moze powstaé taka jednolita i silna calc$é, gdy zebranych

ludzi polycza jedne idealy i cele. ,Psychologia ttumu® na--



czywa wiec ,tlumem* tylko takie zebranie ludzkie, ktére wia-
z¢ pewna wsplOlna mysSl

Skoro wiec mase ludzka powiaze — chocby tylko bar-
dzo luznie — jedna idea, jedna mysl, wtedy wytwarza sie
z niej pewna jedno$¢ moralna; jej podstawa i materialnym
.czynnikiem sa jednostki, a czynnikiem wytwarzajacym ca-
i0&é 7z luznego materialu — czyli forma — jest jedna mys$l,
.co jak duch ozywia cala mase. W ten sposéb powstaje
Htlum®., A im glebsza i dalej siegajaca bedzie mys$l wiazaca
ttum, im wiecej bedzie zdolna interesowaé pojedynczych lu-
dzi, im glebiej siega¢ bedzie w ich dusze, tym silniejsza be-
dzie ta calo$é, jaka sie wytworzyla z ludzkiego zbiorowi-
-ska, tym bardziej jednolita, wiecej duchowa. Im wazniejsza
dla ludzkiego zyvcia wiaze ludzi idea, tym silniejsze dokonane
przez nia zjednoczenie, Do najwiekszych za$ poteg ideowych
'nalezy wiara.

Sluchacze kazania 5a ,tlumem™ w pelnym slowa tego
znaczeniu. Stanowia pewna calo$¢, pewien organizm zwia-
zany jedng myS$la, cho¢by na razie tylko ta, by stuchaé jed-
nej mowy. A wspdélna idea religijna — zacie$nia jeszcze ten
‘wezel jednosci i spéini, jaki si¢ miedzy stuchaczami wy-
twarza.

Kazde wieksze zborowisko ludzi, kazdy tlum juz samym
‘swoim zewnetrznym widokiem wywiera glebokie wrazenie
na psychike iednostki.

Na widok zebranego w koSciele tlumu, budzi sie mysél,
ze wirod Swiata, co zda sie juz Bogu urggaé, wsrdd Swiata,
~co dawno zapomnial o swej ojczyZnic niebieskiej, nie musi
czlowiek czué si¢ samotnym, owszem mozZe Sobie powta-
rza¢ w duszy: Ta wiara, co mi w mym zyciu $wieci, jako
gwiazda przewodnia, pali sie tak Zywo w tylu sercach. Nie
ide wiec samotny droga zycia, ale obok mnie ida gromady
braci — z podobnym usposobieniem serca i uczuciem bra-
“terskiej mito$ci, bo wszyscy wyznajemy jedna wiare,

Jest w tlumie jakas$ potezna, zywiolowa moc i sila. Daje
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ja tlumowi ten czynnik, ktory wytwarza jedno$é¢ w tlumie: -

idea i cel. My$l wytwarza jedno$¢, a jednosé daje potege. .

Thum, ktéry wiaze jedna idea, jedna mysl, skupia w sobie
energie wszystkich jednostek. Kazdy jego uczestnik ma prze-
konanie, Ze za ideg¢ jego, za wiare jego — gotowi wystapic
obok stojacy towarzysze, a im bardziej zywotna ta idea,

z tym wiekszym gotowi wystapi¢ poswieceniem. Czuje sie -
kazdy niejako podparty sila drugiego, popychany naprzéd,.

jak kropla wody w rzece porywana przez inne i wzajem

inne pociagajaca. Spojone sily ludzkie nie boja sie nawet .

przewagi, mniej im sa straszne cierpienie i walka.

Jedno$é wiec daje tlumowi pewna moc i energie. U tych, .

ktorzy przychodza stuchaé kazania, juz ta jedno$¢ wyrabia-

jaca poczucie sily, istnieje. Kaznodzieja moze te jedno$é-

wzmocni¢ i podnie$¢ przez to, ze caly tlum sluchajacych za-
pali dla idei wiary. Ten zapal odbije sie na wszystkich, choé-
by nie bardzo widocznie, ale da sie odczué i wywnioskowac,
a to wystarczy, by potrafil wplyw swoéj wywieraé, tak na
sluchajacych, jak i na mowce. Zapal jednych udziela sie dru-

gim, z mowcy przechodzi na sluchajacych i od stuchajacych:

wraca znéw ku mowcy, ktory sie czuje podniesiony uczu-
ciem i zainteresowaniem sluchajacych.

Olbrzymie znaczenie w wytworzeniu psychiki tfumu ma

wzglad ludzki. I to tak z jednej strony: wytwarzajacy, sie -

brak wzgledu ludzkiego, jak z drugiej: dzialanie pozytywne
tego wzgledu. Zbyt czesto przekleto juz wzglad ludzki, azeby
na sama wzmianke, choé cien jakiego$ dobrego o nim po-

jecia w mySsli czlowieka sie zjawil. Zwlaszcza w ostatnich -

czasach stal sie wzglad ludzki czymS$ znienawidzonym.
Wzglad ludzki jest sila co burzy, ale i tworzy, —- stawia za-

pory, a czasem je i niszczy, — jest sila groZna, ale i do--

broczynna.
Dopdki czlowiek znaiduje sie na oczach drugich, ktérych
myS$li i przekonan nie zna, uczucie i duma osobista nie po-

zwala mu naraza¢ sie na ponizenie, ani na u$miech polito- -
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wania nad swoja naiwno$cia. Ukryta duma nie pozwala mu
objawi¢ zewnetrznie tego, co czuje w sercu; a uczynilby
to chetnie, 2dyby go ludzkie oczy nie obserwowaly, gdyby
nie musial si¢ obawia¢ krytyki i sadu. Czasem, gdy czlo-
wiek nie ma glebszych zasad, ten wzglad ludzki jest dlan
sila moralna, co trzyma w szrankach buntujace sie namict-
nosci. A ten wzglad ludzki nawet u ludzi dobrych i poczci-
wych wielka odgrywa role w Zyciu codziennym.

Cziowiek nosi w sobie jakby dwie istoty. Jedna, co go cia-
gnie w dot ku zwierzeco$ci — druga, co mu wskazuie droge
ku idealom. Pierwsza unosza namietnoSci, drugiej wskazuie
droge sumienie na wznioste wyzyny cnoty. W tym S$cieraniu
si¢ i walce ustawicznej dwu zywioiéw, wzglad ludzki —
zaleznie cod tego po ktorej stronie stanie -— zdolny jest prze-
chyli¢ na te strone szale zwyciestwa. Kiedy sie zbierze ra-
zem pewna ile$é ludzi, z ktoerych wielu da sie poruszyé do-
brym slowem, da sie przekonaé, pozwoli wplyna¢ na siebie
kazncdziei i calym zachowaniem sie, a choéby tylko wyra-
zem twarzy, dadza do zrozumienia, ze im dla prawdy i do-
bra bije serce, wtedy usuwaja sie przeszkody dla niejed-
nezo, ktéremu np. okazaé poboznos$¢ i wiare byfo jako$ nie~
sSwo0jo, nieporecznie, bo bal sie ludzkiego sadu lub zdziwie-
nia. Usuniecie ludzkiego wzgledu iest dla wielu stuchajacych
kazania przerwaniem tamy, co przeszkadzata wplynac
w praktycezne zycie pradowi dobrych mysl i uczué. W spo-
sob pozytywny dziala natomiast wzglad ludzki sila rozkazu
lub przykiladu.

Uczucie, usposobienie i zachowanie mowcy jako co$ zywe-
20 — dzialaé musi i sila przykladu i sila bezposredniego psy-
chicznege wplywu na serca stuchajacych. Ten wplyw dziala
rowniez wzajemnie migdzy stuchajacymi. Widok modlacego
sie w skupieniu otoczenia — pociaga dusze duv Boga, rados$é
i zapal towarzyszéw udziela nam si¢c mimo woli, smutek
i powaga tych, co nas otaczaja, nastraja podobnie i nasze
serca. Czlowiek ma sklonno$¢ do nasiadowania drugich, a
jest to wynikiem instynktu nasladowczego,



W ogéle w tlumie daje sie zauwazy¢ brak inicjatywy,
brak twoérczego pierwiastka, nowych mys$li i ideatéw. Lo-
giczne rozumowanie j inicjatywa ducha mcze pochodzi¢ tylko
od pojedvnczego czlowieka. Tlum jest niejako bierna sila,
jak ten ciezar, ktéry potrzeba dopiero pchnaé, by pctoczyt
sig w dé! i ruchem swoim wykonal prace. Procz tego istnie-
ie w tlumie skionnos¢ do poddania sie kierownictwu. Dla-
tego tlumy szly zawsze na $lepo za slowem swoich prze-
wodnikéw. I przeto i mowca i glosiciel slcwa Bozego, ktéry
opanowal wymowa swoia tlum, ma w reku moc, ktérej uzyé
moze do wielkich dziel; ale tez moze podlegajacy mu tium
pchna¢ do zbrodniczych czyndow. Ani te tlumy, co po kaza-
niu $w. Bernarda szty na obrone Ziemi Swietej — nie byly
tak Swiete i pelne szlachetnych porywow same z siebie, ani
te drugie -— co w czasie réznych rewolucyinych rozruchéw
strasznych dopuszczaly sie czynéw — nie byly tak z gruntu
zte i zepsute, by same — bez przewodnikéw — na co$ po-
debnego zdoby¢ sie mogly.

Powodein podatnosci wplywom kierownictwa, laka sie
zauwaza w tlumie, jest (obok braku inicjatywy) latwowier-
no$é, lenistwo i niecheé do glebszego badania i krytyki wy-
wodéw przewodnika, do rozumnego sadzenia jego haset
i idealéw. Sluchacze musza $ledzi¢ bieg mys$li mowcy, nie
maja wiec czasu na zastanawianie sie i rozumne oraz grun-
towne osadzenie wywodow i celéow, do ktérych mowca zmie-
rza. Umicietny mowca prowadzi sluchajacych do zamierzo-
nego przez siebie celu; potrafi tak zatarasowal inne drogi
stuchaczom, Ze im nie pozostaje nic innego do wyboru, jak
tylko na $lepo iS¢ za tym, kto ich wiedzie i tam — gdzie
ich wiedzie.

Naturalne usposobienie czlowieka skiania go ku wierze-
nin drugim, zwlaszcza, gdy wystepuja w okolicznoSciach po-
waznych i otaczajacych ich blaskiem pewnej wzniostoSci.
A kazdy kaznodzieja, gloszacy stowo Boze, wystepuje z po-
waga Boza, w imieniu i w zastepstwie Chrystusa. Wierzacy,
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sluchacze pamictaja o stowach Chrystusowych: ,Kto was
stucha, mnie stucha“.

Jednym z najwazniejszych objawéw psychologii ttumu, to
podatno$é jego dla sugestii, ktérej i zywo gloszone slowo
1507e wecale nie wyklucza.

Autosugestia znana jest ogélnie pod nazwa ,wmodwienia
w siebie czego$". W tym wypadku jakie§ przekonanie, ja-
ka$ idea, jakas myS$l, moze doprowadzi¢ do wywolania pew-
nych fizycznych i fizjologicznych skutkéw. Sa ludzie, ktorzy
wmawiaja w sicbie choroby, tak dalece, ze pod wplywem
tej autosugestii staja si¢ stabi. W pewnych warunkach mo-
ze sie staé tez co$ wprost przeciwnego: cheé powrotu do
zdrowia, silna wola, pragnienie i przekonanie o wyzdrowie-
niu moze autosugestia w wielkiej mierze pomoéc naturze do
restauracji sil fizycznych. Autosugestia moze réwniez dopro-
wadzi¢ do zludzen i halucynacii.

W sprawie jednak dzialania stowa BozZego na wiare, nie
chodzi ¢ autosugestie, ale o sugestie zewnetrzna.

Ta scwnetrzna sugestia moze sie objawi¢ w potréinej
dziedzinie: !

Moze istnie¢ sugestia obiawdw fizjologicznych, jak np.
ciepfa, smaku, zdrowia, choroby. Wiadoma jest przeciez rze-
cza, ze np. widok osoby ijedzacej cytryne wywoluje silne
wrazenie kwasu w ustach patrzacego.

Istnieje sugestia uczué¢. Widok $miejacych sie oséb, po-
budza nas do $miechu 1 wesolo$ci, chociaz nie znamy wcale
jakiegokolwiek powodu do $miechu i radosci. Na widok pla-
czacej rodziny na pogrzebie obcego nam czlowieka, cisng
sie mimo woli fzy do oczu, chociaz zmarly byl nam osoba
zupelnie obca, nieznana i obojetna. W tym wypadku ze-
wnetrzne objawy uczué u drugich przedostaja sie droga zmy-
slow do umystu i fantazji i droga pewnego wrodzonego po-
ciagu do nasSladownictwa obudzaja pewne zewnegtrzne poru-
szenia, ktére znow, jako zlaczone z o$rodkami nerwdéw i ko-
morek, sluzacych funkcjom duchowym rozumu, fantazji
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i woli, pobudzaja do czynnosci te duchowe funkcje i wywo-
lujia w nich objawy, odpowiadajace zewnetrznym objawom
odpowiednich . uczu¢. Moga tez zewnetrzne objawy uczudé
obcych dzialaé wprost na centra duchowych funkcii, bez
wprawienia w ruch objawéw fizjologicznych podmiotu su-
gerowanego, a skutek tego dzialania objawia sie w porusze-
niu uczucia, checiazby to uczucie nie zostalo poruszone do
akcji wlasciwym sobie przedmiotem. Sugestia uczué jest naj-
czestszym objawem sugestii ttumu na wiare sluchajacego ka-
zania. Ale jest to sugestia posSrednia, wywolane bowiem na
tej drodze uczucia wplywaja na wzmocnienie wiary w pod-
miocie droga poSrednia, wyjasniona przy omawianiu uczucia,
jako czynnika konstytutywnego subiektywnej wiary.

Wreszcie moze istnie¢ sugestia przekonan i woli. Juz sa-
mo sugerowane uczucie nastawia w odpowiednim kierunku
zaroéwno umyst, jak i wole. Zaleznie bowiem od uczuciowe-
20 nastawienia czlowieka w stosunku do poruszonego przed-
miotu czy kwestii, beda sie ksztaltowaé i rozumowe prze-
kcnania i daznoSci woli. Zaréwno mito$é, jak nadzieja, strach.
nienawis¢ i obawa zaostrzaja niejako rozumowa zdolno$é
widzenia prawdy, czy falszu w przedmiocie, ktéry; objelo
nasze uczucie.

Sama wreszcie sitla przekonania kaznodziei, objawiajaca
sie w sfowach, w ich akcencie, w ich zabarwieniu uczucio-
wym, w ich brzmieniu — ma wlasnie moc sugestywna, cho-
ciazby moéwiacy nie podawal nawet dowodow rozumowych,
chociazby nie podawal motywow dla woli. Ta, zewnetrznie
objawiajaca sie sila przekonania i nakazu, wchodzi niejako
we wnetrze czlowieka sluchajacego, wywolujac podobna site
jego wlasnego przekonania, jego wlasnej woli — nawet bez
odpowiednich argumentéw i motywow.

Nalezy wreszcie zaznaczy¢, ze sluchajacy stowa Bozego,
podlegaja w tym wypadku podwdjnej sugestii: zewnetrznei
sugestii ze strony tego, ktéry slowo Boze glosi, i sugestii
ze strony tych, ktérzy razem slowa Bozego sluchaja. I nie

4



wiadoimo nawet, ktéra z tych sugestii jest silniejsza. Bo choé
sugestia ze strony mowcy operuje licznymi Srodkami, a su-
gestia ze strony wspolsiuchajacych tylko zewnetrzna fi-
zjognomiq, oraz pewnym poczucicm lacznos$ci i jednosci, sta-
nowiacei w wielkiej masie ogromna duchowa sile, ijakby
skoncentrowania licznych duchéw, to jednak to wlasnie wra-
zenie pewnej przygniatajacej jednostke potegi duchowej, nie
pozwala tej jednostce na opdr wobec potegi przekonan ogdlu
i kaze jej wlasnie z tym ogdlnym pradem plynad.

~ Podstawa i gfownym powodem sugestii jest wzajemna
zalezno$S¢ wszelkich objawow ludzkiego zycia. Podmiotem
wszystkich funkcji duchowych 1 zmystowych jest jeden czlo-
wiek, jednolite indywiduum. Dlatezo zadna z ludzkich czyn-
nosci nie odbywa sie w ten sposdb, by absolutnie nie byla
zdolna wywrze¢ wplywu na inne. Dzialanie rozumu pociaga
za soba pamie¢ i fantazie — fantazja odtwarza obrazy zmy-
stowe i tak odbywa sie cala dzialalnoS¢ wsréd wzajemnej
zalezno$ci od siebie. Jakby cgniwa tancucha, polaczone sa
ze soba wszystkie zdolnosci i sily duszy, a gdy jedno ogni-
WwC sie poruszy, inne ogniwa ciagna sie za poruszonym. Su-
gestia jest niejako zaczepieniem jednego ogniwa, co sprowa-
dza za soba poruszenic innych, o ile odpowiednie znajda sie
warunki, Sugestia ma tylko to do siebie, ze tych ogniw nie
zaczepia z poczatku, ale z konca lub ze Srodka, jakby kto
chcial poruszeniem skutku wywolaé ukazanie sie przyczyny.
Przechodzi niejako sugestia droga wsteczna, ktéra dlatego
jest mozliwa, ze jest wlasnie juz udeptany przez pochdd na-
przoa. O ile bowiem cziowiek od zmyslowego wrazenia do-
chodzi coraz wyzej az do umyslowego pojecia — o tyle znéw
pojecie umyslowe, w odpowiednich warunkach, moze pro-
wadzi¢ do zmyslowego czucia lub wrazenia; wraca si¢ nie-
jako ta droga, ktora zwykle wchodzilo do duszy. W ten spo-
sO6b powstaje autosugestia, a rowniez i sugestia zewnetrz-
na, w ktorej cudze wrazenie, uczucie, akty, stajag sie¢ wla-
snymi.



Swiadomym zyciem wewnetrznym kieruje w zwyklych
warunkach wola. Ona jest pania domu, bez ktérej wie-
dzy nic si¢ dzia¢ nie powinno, ona kieruje wszystkim. Im
silniejsza wola, wieksza sila wewnetrzna i poczucie $wiado-
mosci precesOw wewnetrznych, tym trudniejsze jest wmo-
‘wienie w kogo$ przekonan, do ktérych droga badania nie do-
chodzil, uczu¢ bez przezycia wewnetrznego ich przyczyn,
standéw, z ktérych nie zdaje sobie dobrze sprawy, — slowem,
tym trudniejsza jest sugestia, ktdra nie stosuje sie do zwy-
klego porzadku w duszy. Ale gdy wola slaba, stan nerwowy
oslabiony, wiekszy lub mniejszy brak $Swiadomos$ci wewnetrz-
nych standéw, sugestia latwiej znajduje dostep do duszy.

Do tej sugestii ze strony drugich — czyli bezkrytycznego
przyimowania i poddawania si¢ wplywowi obcych mys$li, u-
czué, zasad, nakazéw i idealow — przyzwyczaily ludzi prze-
rozne wzgledy towarzyskie, grzecznoS$ci, etykiety, zycie so-
cjalne, wymagajace koniecznego zdania sie na wole drugich,
zycie rodzinne i zycie w szkole, gdzie (do pewnego okresu
-wieku) panuje zasada: ,iurare in verba magistri“, Zwlaszcza
ludzie naszych czaséw, wciagnieci w cale szeregi zrzeszen,
podatni sa bardzo sugestii zewnetrznej.

Tym sie tlumaczy fakt, Ze przeSwiadczenie wiary, przy-
wiazanie do wiary, wola do wiary przechodzi niejako od kaz-
nodziei nie tylko droga motywow i argumentow, ale i droga
bezpcsSredniego psychicznego wplywu, do dusz stuchaczy.,

Gloszacy slowo Boze, ksztaltuje jednak wiare w duszach
'swoich stuchaczy przede wszystkiin przez to, ze przedstawia
im, tlumaczy i udowadnia prawdy wiary. Pod wplywem stu-
<chanych wywodow mowcy, odslaniaja sie okryte czesto
mgla zapomnienia prawdy, przed rozumem staja wyraznie
i jasno motywy do wiary sklaniajace, argumenta, ktére
stwierdzaja nrie tylko racjonalno$¢, ale i konieczno$¢ wiary.

Przy tym kaznodzieja wystepuje nie tylko ze swa oso-
bista powaga, jaka mu nadaje jego wyksztalcenie, wiedza,
a przede wszystkim zycie wedle gloszonej przez siebie wia-
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ry, dowodzace najwyrazniej i mnajbardziej przekonywujaco,
ze w to, co glosi, sam najusilniej wierzy, ale —- co jeszcze
wazniejsze — wystepuje z powaga posfa, wyslanego przez
Koscidl, wystepujacego w imieniu samego Boga, wedle stow
Apostola: ,,pro Christo legatione fungimur®. (II. Cor. 5, 20).

Préocz tego, wplyw psychiczny kaznodziei na stuchaczy
opiera sie na tych wszystkich naturalnych Srodkach, ktérymi
dysponuje kazdy moweca, jezeli oddzialywa ksztaltujaco na
przekonania, uczucia i wole stuchaczy.

W rzedzie tych Srodkéw nalezyr wymienié przede wszyst-
kim potege dobroci i miloSci.

Nie ma wiekszej potegi wplywu na serca ludzkie nad mi-
fo$¢. Jest ona jedynym kluczem, ktory serca ludzkie otwiera
do samej glebi, a wydaje sie, ze nie ma czlowieka na Swie-
cie, ktorego by nie mozna uja¢ dobrocia.

Totez stuchacze, ktérzy w slowach mowcy odczuwaja do-
bro¢, zyczliwo$¢ i miloS¢ w' stosunku do uich, sa szczerze
mu oddani, a przynajmniej bardzo sa przychylnie uspcso-
bieni dla jego osoby i dla jezo stéw. Dobroé¢ i milo$é, ktéra
sie w slowach objawia, stanie czasem za najsilniejsza argu-
mentacje, jest nieomylnym probierzem szczerosci i wiary
mowcy w to, o czym mowi. Dobro¢ réwnie wyraznie prze-
mawia do maluczkich — jak i do wielkich, do smutnych —
jak i do wesolych. Milo$c jest wiec potega, ktéra na slu-
chajacych wywiera ogromny wplyw, gdyz surowo$¢ stra-
szy, a milo$¢ pociaga.

Inna potega jest sita woli, wielko$¢ i moc charakteru mow-
cy. Titum, ktéry chodzil za Zbawicielem po Palestynie, po-
dziwial u Niego te Jego Boska moc i potege stowa. Dziwia
sie i zaznaczaja to wyraznie, ze Chrystus Pan moéwil: ,mnie
jak doktorzy zakonni i Faryzeusze, ale jako wladze majacy*.
(Mat. 7, 29). To porywalo tlumy, to im imponowalo, to ich
podbijato pod duchowa wladze Mistrza.

Sama potezna wola zdolna kierowad drugimi, nie jest naj-
doskonalsza wielkoScia, bo niekoniecznie laczy si¢ z dosko-
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naloScia serca, ale jest wielkoScia najbardziej dotykalna.
Czlowiek, jako ,,animal sociale”, ma w swym usposobieniu
naturalnym sklonno$é¢ do uleglosci, postuszenstwa. Bez tego
nie byloby mozliwe Zadne zycie socjalne. Ta wrodzona sklon-
no$¢ powoduje uleglo$¢ przewodnikom, a Bég, ktéry stwo-
rzyl czlowieka, jako ,,animal sociale”, utworzy! dla celow
wiary i zbawicnia Koscidl, jako ,,societas perfecta“ z ustro-
jem socjalnym i wladza.

Trzy sa sposoby przemawiania: najpierw slowami, ktére
zaleza od rozumu; wtedy mowi¢ to, co wiem, a jakkolwiek
uznaje prawde slow moich, przeciez moga one by¢ mi obo-
jetne, gdzie$ daleko lezace poza sfera moich najzywotniej-
szych intereséw, jakby poza granicami mojego Zycia, Prze-
mawia w tym wypadku tylko rozum.

Mozna tez przemawiaé tylko wola, bez stéw. Jedno wej-
rzenie moze prosi¢, blagaé, ostrzegac, grozi¢, obserwowacd,
pyvtaé, dreczyé, karadé, uszczesliwiaé. Jedno weijrzenie cichych
cczu moze by¢ obojetnym — lub wyrzutu pelnym, zimnym —
lub peinym wspoélczucia, miloéci, dobroci, przebaczenia; po-
kornym moze by¢é — lub pysznym, dumnym — albo uniZenia
pelnym, sprzeciwiajacym sie — lub ustepujacym, dodajacym
odwagi lub pociechy. O, czego wzrok powiedzie¢ nie moze,
czego rozkazaé nie moze jedno wejrzenie oczu! A obok o-
czu — przemawiaé moze caly wyraz twarzy, rozlozenie rak,
ich ruchy, postawa calego ciala.

A wreszcie jest trzeci spos6b przemawiania: rozumem,
uczuciem i wola. Wtedy przemawia caly czlowiek. Wszystko
wtedy do jednego zmierza celu. I wielcy mowcy tak wtasSnie
przemawiali. Obok stdw, ktére juz same w sobie tak ogrom-
nie inaczej brzmia, gdy wraz z rozumem przemawia i wola
i umitlowanie przedmiotu i che¢ przeprowadzenia swoich ce-
16w, obok stéw, ktore wtedy sa jakby pelne tego znaczenia,
jakie w rzeczywisto$ci maja i calym ciezarem padaja na
serca sluchajacych, obok tych stéw roztacza si¢ przed oczy-
ma sluchajacych cala potezna, a tak wymowna mowa ruchéw
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Wielki tez wplyw wywiera kaznodzieia na sluchajacych
za posrednictwem sztuki prowadzenia ze sluchaczami tzw.
ukrytego dialogu.

Mowca nie moze rozmawiaé¢ wyraznie ze sluchaczami,
ale moze prowadzi¢ rozmowe cicha, ukryvta rozmowe duszy
z dusza, gdzie pvtania i odpowiedzi krzvzuia sie bez slow,
a jednak rzeczywiscie. Mowca, ktory wlada ta sztuka. musi
byv¢ psychologiem i doswiadczonym znawca ludzi, ich spo-
sobu myS$lenia i czucia. Musi znaé stosunki, w kidrych slu-
chacze zvja. musi tez znaé¢ i ducha czasu.

Rozmowa jest obustronnvin wypowiadaniem mysli, przez
rozmawiajacych ze soba. Rozmawiajacy powinien uwazal na
to. co méwi drugi, na bieg ieczo mysli. Mowca wiada sztuka
ukrytej rozmowy, gdy uwzglednia bieg mysl sluchacza. Jest
to sztuka trudna. bo sluchacze swoich myS$ii nie wypowia-
daja. Ale zdolny mowca moze te mysli odgadnaé, moze prze-
widzie¢ i Sledzi¢ ich bieg.

Prawa myslenia sa ogdlno-iudzkie. Myslenie nasze polega
na cbrazach zmyslowych, jako na pierwszei podsiawie. Na-
sze pojecia. nawet bardzo abstrakcyine, powstaly ze zmy-
stowych obrazéw. W procesie myslenia przesuwaja sie w u-
mysle obrazy, jeden po drugim, jeden wyplyvwa czesto z dru-
giego. laczy sie z poprzedmim jak ogniwa jednego larncucha-

Miio jest sluchaé¢ mowy, kiedv mowca przed sluchaczem
spokojnie przesuwa obrazy ifantazii, spokoinie kieruje biegiem
icgo mysh. Gdyvby sluchaiacy w pewnej chwili wypowiedzial
elosno swa mysl, mowca — géyby z nim rozmawial! pry-
watnie — nie przeskoczyiby z tej wypowiedzianej mysli na
inny, niespodziany temat, ale z tej wypowiedzianei mysh,
ktéra uslyszal. z jej rozwiniecia. prowadzilby siuchacza do
zamierzonego przez siebie cslu. W tym wlasnie sztuka dia-
logu ukrytego, ze mowca wciaz nieiako w reku trzyvma pa-
smo mysli stuchacza. B

Polaczenia, na jakie sila sie czesto mowcy. by zwiazaé



poiedyncze czesci mowy, sa tym wysilkiem, by nieprzer-
wana ni¢ mysli rozwijala sie nadal spokoinie do celu.

Kiedy toczy sie zywa rozmowa, jeden odpowiada drugie-
mu na pytania i trudnosci, ktére sie w ciagu rozmowy o pew-
nym temacie nasuwaja. Sluchacz: glosnych pytan i watpli-
wosci stawia¢ nie moga. Ale sztuka ukrytego dialogu uczy
mowce, by w odpowiednim mieiscu to pytanie ciche, jakie
w duszy sluchacza powstaje —- uslyszal, na nie odpowiedzial
glosno, zbil nasuwaiacy sie zarzut, rozwiazal watpliwosci.
I czyni to sztuka ukrytego dialogu czasem tak delikatnie, ze
si¢ nie mozna spostrzec, iz to odpowiedz na pytanie, lub wat-
pliwos¢, tak jak i1 ta watphiwos¢ czasem powstaje w duszy
watpiacego nieswiadomie: czego$ mu brak, ale dokladnie nie
wie, czego. Tu postawienie wprost pytania retorycznego by-
loby bledem. Ale sa pytania, sa zarzuty, sa watpliwosci
w wierze, ktore w pewnym stadium rozwazania glo$no sie
narzucaja, chwile podobne jak w dvsputach, kiedy naipowaz-
nieiszym ludziom wyrvwaia sie zloSne pytania, chociaz drugi
ieszcze mowi. Postawienie w takich chwilach pytania glo-
sSnego — jest czyms, co sluchacza uimuje i wiezi.

Kiedy sie swobodnie rozmawia z drugimi, wyvpowiada sie
swoje uwagi — czy nad obrazem jakims, ktéry sie nasuwa
w duszy, czy nad prawda, o ktérej mowa. Te mimowolne
czasem uwagi sa czyms$ naturalnym, co rozmowe ozywia,
utrzymuje w iednosci, wiaze.

[ mowca odgaduie nasuwaiace sie sluchaczom uwagi, u-
czucia, spostrzezenia, pvtania, plynace z zaciekawienia i o-
czekiwania dalszego rozwciu zdarzenia Iub mysli, przypu-
szczenia na przysziosé. To wszystko wypowiada mowca
w odpowiednim miejscu i w ten sposob wiezi uwage slucha-
cza, ktéoremu sie zdaie. ze to jego wlasne mysli, ktére sie
cicho w duszy tocza, ze uczucia jego serca mowca zna, od-
czyvtuie i wypowiada. Uwaza mysli poruszane w mowie jako
cos swego i jest w ien sposob zwiazany ciagle z moweca,
ktory prowadzi go, jak przewodnik posiuszne dziecie. Tak
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jednak moze przemawial tylko ten kaznodzieja, ktory zna
nic tylko obiektywna tre$¢ wiary, ale i jej psychike.

Na dusze stucnaczy wplywa kaznodzieja réwniez i ze-
wnetrzna forma mowy. FForma mowy nie tylko nie jest bez
znaczenia, ale nawet czasem wybija sie na plan pierwszy.
Serce ludzkie nie moZe byl obojetne dla pigkna, a do roz-
winiecia tego piekna w formie, ma kaznodzieja nader sto-
sowne pole. Piekno uwydatnia sie naipierw w stylu.

Przez sam styl da sie wyrazi¢ wiele. Jest styl peten mo-
¢y i potegi. Jest styl delikatny, czuly, zdolny wyrazi¢ naj-
delikatniejsze odcienie uczuc; jest styl, porywajacy swoija
prostota i otwartoScia, szczeroScia; jest styl ciezki i ury-
wany, lakby szlochanie boledci, ktéra opisuje. I kazdy z tych
styléw juz swoja zewnetrzna forma porusza i budzi odpo-
wiednie uczucia.

Skoniczona piekno$¢ stylu, w polaczeniu z pieknoscia o-
brazéw i mySli jest poezia; ale niekoniecznie trzeba byé
poeta, by dziala¢ i forma stylu na dusze sluchacza.

O ile dialog ukryty wplywa na ksztaltowanie sie prze-
konan wiary, to forma mowy, styl, jego piekno, poezja tre-
Sci 1 wyrazone przez kaznodzieje uczucia wplywaia na ksztal-
towanie sie wiary w sluchaczach poS$rednio, przez wzbudzo-
ne w nich tymi $rodkami uczucie.

Jako pewnego rodzaju udokumentowana rekapitulacje do-
tychczasowej analizy psychologicznej, wplywu zywego slo-
wa na ksztaltowanie sie subiektywnej wiary w stuchajacych
tego slowa, nalezy przytoczyé stowa mowcy, ktéry w sze-
rzeniu wiary, za poSrednictwem Zywego slowa, nie ma soO-
bie réwnego. Jest nim $w. Pawel, ktéry dla Ewangelii Chry-
stusowej zdoby! ogromna czesc wspolczesnego sobie Swiata,
ktéry nmawrdcil liczne narody, oraz w obrebie granic rzym-
skiego imperium tak liczne pozakladal chrzedcijariskie gmi-
ny. W przytoczonych jego stowach nie chodzi o ich dogma-
tyczne znaczenie, ale o znaczenie naukowo-psychologiczne;
$w. Pawel! byl bowiem nie tylko genialnym teologiem, ale
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rowniez byt i genialnym psychologiem. Tekst wyiety z li-
stu I. do Koryntian (2, 1—5):

Et ego, cum venissem ad vos, fratres, veni non in sub-
limitate sermonis, aut sapientiae, annuntians vobis testimo-
nium Christi... et sermo meus, et praedicatio mea non in
persuasibilibus humanae sapientiae verbis, sed in ostensione
spiritus, et virtutis: ut fides vestra non sit in sapientia ho-
minum, sed in virtute Dei“.

Nie ma watpliwosci, ze chodzi tu $w, Pawlowi o wiare,
jako skutek przepowiadania (fides, sermo). Stwierdza, Ze ta
wiara zrodzita sie nietyle z argumentéw (persuasibilia verba),
lak raczej z ujawniajacego si¢ w mowie ducha i jego mocy
(in ostensione spiritus et virtutis).

Oto psychologicznie ujeta moc wplywu zywego slowa
na wiare. Zywe stowo dlatego moze wywolaé tak zZyciowy
-oddzwiek w psychice sluchajacego, jakim jest wiara, ponie-
waz jest wlasnie mowionym, a wiec zywym stowem, a nie
martwym slowem papierowym — drukowanym, czy Dpisa-
nym. Slowo papierowe jest i pozostanie martwe, chyba, Ze
Je dopiero potrafi przeja¢ w siebie i we wnetrzu swoim o0zy-
wi¢ czytajacy. Slowo za$s moéwione dochodzi juz do uszu
stuchacza jako drgajace pulsem zycia. Wiec zyie w nim po-
tega woli mdéwiacego, zyje uczucie, przejawiajace sie w to-
nie zywego slowa, a sztuka pisarska, czy drukarska nie
moze mie¢ $rodkéw na ozywienie uczuciem martwego sto-
wa; uczucia za$ najlatwiej przenosza sie przez osobisty kon-
akt z przejawiajacym sie uczuciem drugiego.

Co jednak najwazniejsze dla kwestii wiary, to fakt, Ze
tylko zywe slowo, stwierdzajace uméwionym dzwiekiem
prawde, stwierdza réwnocze$nie¢ tonem, akcentem, dZzwie-
kiem mowy, oraz tym wszystkim, co zywemu stowu towa-
rzyszy, przekonanie mowiacego o prawdzie wypowiadanych
twierdzen. Wewnetrzne za$ przeSwiadczenie o prawdzie
wiary (a ono jest istota subiektywnej wiary), rodzi si¢ prze-
de wszystkim ze S$wiadomo$ci takiego przeSwiadczenia u



drugich, totez Chrystus Pan chcial mie¢ Apostoldw raczej
Swiadkami, niz uczonymi teologami.

Jakie sa duszpasterskie konsekwencje aksjomatu: ,Fides.
ex auditu“?

Wyrazil sie kto$, ze Sw. Pawel, gdyby zyl w dzisiej-
szych czasach, zostalby dziennikarzem, by za posrednictwent
prasy glosi¢ sfowo Boze. Jest to z gruntu falszywe zapa-
trywanie. Sw. Pawel i w czasach dzisiejszych glosilby slowo
Boze ustnie, przepowiadaniem Ewangelii.

Musi duszpasterz dostatecznic oceni¢ znaczenie prasy dla
celow szerzenia i poglebienia wiary, w duszach parafian.
Musi popierac i szerzy¢ czytelnictwo religijne, bo dzi§ czy-
tanie staje sie coraz wieksza zZyciowa koniecznoScia, zata-
cza coraz szersze kreei i obeimuje ludzi nawet bardzo nisko
stojacy<h pod wzgledem wyksztalcenia. Musi  duszpasterz
szerzy¢ czytelnictwo religiine z tego wzgledu, by przez re-
ligijne pismo wytraci¢ z rak pisma bezbcezne, wystepujace
przeciwko wierze. Kazanie o prasie i czytelnictwie religii-
nynt nalezy do kazan obowiazujacych w dorocznym cyklu
kazan, a zakladanie kioskow, kolportaz pism religiinvch
w parafii, biblioteki i czytelnie parafialne, sa to S$rodki, bez
ktérych w- czasach: dzisiejszych nie imoze by¢ mowy o ra-
cjonalnym duszpasterzowaniu,

Ale duszpastierz nie moze zapomnie¢ o tym, ze w stosun-
ku do wychowania parafian w wierze, sa to wszystko $rod-
ki pomaccnicze i drugorzedne. Pierwszym 1 najwazniejszym
pozostanie zawsze, do koidca $Swiata, przepowiadanie wiary
sfower: zywym, diatego wlasnie, ze ,fides ex auditu®.

Zywe slowo nie meZe rigdy zamilkna¢ w KoSciele kato-
lickim, nie moze nigdy zeis¢ na plan drugi wobec czytania.
Cheéby  wiec wszyscy parafianie czytali pisma religijne,
cho¢by je czytali czesto i dlugo, chocby codziennie czytali
sama Ewangelie, duszpasterz musi glosi¢ z ambony slowo
Boze i musi ustawicznie pamietaé¢ o tym, ze wlasnie od jega
kazai 1 nauk, od jego sposobu gloszenia Ewangelii, zalezna
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bedzie wiara parafian, zalezna bedzie sila i Zywotno$é tej
wiary. Slowem: taka bedzie wiara parafian, jakie bedzie jei
przepowiadanie przez duszpasterza.

W ostatnim dziesiatku lat ujawnily sie na terenie szkoly
tendencje wprowadzenia takich metod nauczania, ktore by
zywe slowo nauczania ograniczaly do ,minimum‘, Byly to.
(zreszta w ostatnich czasach juz nieco zdyskredytowane)
metody tzw. ,szkoly tworczej” i ,,szkoly pracy®, importo-
wane do polskich szkd! z zagranicy. Metody te uimowano.
w hasle: ,nauczyciel w .tyl*! — oraz okre$lano wymaga-
niem, by dzieci same metoda uniwersytecka, przez samo-
dzielne ,naukowe* badania w bibliotekach i laboratoriach
dochodzily do naukcwych wiadomosci we wszystkich dzie-
dzinach.

Bez wzgledu na rzeczywista ocene warto$ci dydaktycz-
nych tego sposobu nauczania, a raczej uczenia we wsSzyst-
kich dziedzinach wiedzy $wieckiej, duszpasterz szkoly musi
w nauczaniu religii takie metody z zasady odrzuci¢, znow
na mocy, powagi slowa Bozego, stwierdzajacego, ze wiary
mozna sie nauczy¢ tylko ze sluchania.

Zywego slowa nauczania wiary nie moze duszpasterz na-
wet w szkole zastapi¢ czytaniem. Bo istota wiary polega
na silnym przes$wiadczeniu, a tego przeSwiadczenia nie moz-
na wyczytaé¢ z kesiazki. Udziela sie ono tylko przez poSred-
nictwo zywego slowa — tego, ktéry w imieniu Chrystusa,
jako wiystannik KoSciofa, glosi slowo Boze. Wiara — fo
nie tylko wiadomo$¢ prawd, ale to prze$Swiadczenie, zla-
czone z jej umilowaniem, az do gotowoSci poSwigcenia za
wiare zycia, a takiej mifo$ci i przywiazania do wiary i do
KoSciola, znéw nie mozna wyczytaé z ksiazek, ale mozna
ie tylko przejaé z serca do serca, z duszy do duszy. A wre-
szcie wiara Zywa — to wola czynu, wola stosowania Swia-
topogladu wiary do najdrobmiejszych szczegdiéw zycia. Ta--
kiej woli nie mozna rowniez wyczyta¢ z ksiazki. Takie na-



:stawienie woli wywoluje tchnace jei potega slowo zywe
mowiacego, kiedy wola silna wplywa na wole slaba,
“w swym kierunku jeszcze dostatecznie nie ustalona.

Przeto i w pracy szkolnej musi duszpasterz ustawicznie
-pamietaé o aksjomacie: ,Fides ex auditu®.



V.
Kryzys wiary.

Pojecie kryzysu wiary jest pojeciem nowym, przeniesio--
nym z terenu ekonomicznego na teren duchowy. Na razie
przyielo sie iuz na tym duchowym terenie pojecie kryzysu
moralnego, co usprawiedliwia i przyjecie pojecia kryzysu
wiary, jako pojecia, ktére w stosunku do kryzysu moralnego
Jest pojeciem podrzednym. Uzycie tego pojecia jest o tyle
wskazanym, ze zapelnia luke w szeregu pojeé, dla ktorei
zapelnienia nie bylo dotad wystarczajacego jednego pojecia-
W pojeciu kryzysu mozna bowiem pomies$ci¢ wszelki wstrzas
psychiczny dla wiary ujemny, a wiec i watpiiwoSci w wie-
rze i zachwianie sie w wierze i teoretyczna neutralnos¢
w stosunku do wiary i strate wiary, a wreszcie zupelne
negatywne ustosunkowanie sie do wiary i nienawi$¢ do.
wszystkiego, co z wiara sie Iaczy. Iresci wiec i zakresy
wymienionych pojeé mieszcza sie w zupelnosci w poijeciu
kryzysu wiary.

Kryzys wiary, jezeli nie by! tylko chwilowym i powierz-
chownym, ale jezeli siegnal glebiej i doszed! do prawdziwe-
go zachwiania sie w wierze. jest wstrzasem psychicznym,
ktérego konsekwencje siegaja bardzo gleboko w dusze, a
swym zakresem wplywow obejmuja calo$¢ zycia i wszyst-
kie niemal jego dziedziny.

Kryzys wiary jest przewaznie bardzo tragicznym wstrza-
sem psychicznym. Z wiara bowiem zrasta sie niejako cala
psychika ludzka. Wiara tworzy nie tylko poglady na rzeczy,
zdarzenia, czyny, otoczenie fizyczne i duchowe, wszech--



swiat i historie ludzkosci, ale wiara jest $wiatopogladem naj-
-glebszym, najbogatszym w swej tresci, naiobszerniejszym
w swym zakresie, zakres bowiem Swiatopogladu wiary siega
nieskoniczono$ci w przestrzeni wszech$wiata i nieskoriczo-
no$ci w czasie, obejmuje i zycie doczesne i zagrobowa wiecz-
no$¢. Zerwanie z wiara powoduje wiec prawdziwe i jedyne
przewartos$ciowanie wszelkich wartosci.

Z wiara zlaczone sa psychiczne walory uczuciowe, tak
gleboko siegajace w serce, jak Zadne inne. Najpieknieisze
w zZyciu wspommnienia lat dzieciecych, ftego ,sielsko-aniel-
skiego® dziecinistwa, spedzonego przy sercu matki, wspom-
nienia niebywalego uroku pierwszych serdecznych przezyé
w kodciele, na modlitwie, odczucie zalu, w ktérym po raz
pierwszy przejawia sie samopoczucie uSwiadomionego czlo-
wieczenstwa, wspomnienie niezwyklel, niezatartej nigdy
w pamieci chwili pierwszej Komunii swietej, wspomnienie
mlodzienczych zmagan, walk i burz, ktdre uspokajala wia-
ra, to sa owe uczuciowe walory, ktérym pod wzgledem do-
niostos$ci zyciowej i oddzialywania na psychike, zadne prze-
zycia doréwnac¢ nie zdolaja. Utrata wiary zrywa nici wia-
Zace dusze z tym, co w zyciu bylo najpiekniejsze, najdroz-
sze, najwiekszy posiadalo urok. To wszystko wykreSla utrata
wiary z bilansu waloréw zyciowych, a wtedy na droge zy-
cia wieje powiew pustki i nico$ci.

Pcniewaz z wiarg lacza sie nie tylko poglady, pojecia
wartosci, idee, uczucia, ale réwniez cale zycie we wszyst-
kich jego przejawach, myS$lach, slowach i czynach, przeto
zachwianie sie wiary powoduje zachwianie wszelkich zycio-
wych podstaw. Dazenia, czyny, a z nimj i Zycie cale, traci
swa obliczona na wiecznos¢ celowo$é dalsza, a z utrata tei
«celowos$ci wylaniaja sie problemy, ochwiewajace w ogole
cala warto$¢ zycia. Drzewo Zycia zostaje jakby sila burzy
wyrwane z korzeniami ze swej gleby 1 przerzucone gdzie
indziej. Totez list Judy Apostota (w. 12) nazywa tych, kto-
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1zy nie maja wiary, wzglednie ktérzy stracili wiare: ,,arbo-
res autumnales, infructuosae, bis mortuae, eradicatae*.

Kryzys wiary ma swoje rézne stopnie nasilenia i z reguly
stopnicwo sie poglebia, az dochodzi do zupelnej negaciji wia-
ry. Pierwszym jego stopniem sa watpliwosci we wierze.
Wiara obiektywna ma w swej tresci duzo tajemnic, ktérych
rozum ludzki poja¢ nie mioze, nic tez dziwnego, Ze tego ro-
dzaju watpliwoSci, pojawiaja sie w umys$le nawet tego, kto
pesiada silnie ugruntowana wiare.

Watpliwo$ci te moga by¢ albo chwilowe i przemijajace,
ktore nie pozostawiaja w psychice wiary glebszych $ladow,
albo tez moga trwaé dluzej i czesciej sie powtarzaé. W tym
wypadku kryzys wiary zaczyna sie w duszy poglebiaé, a
dalszy iego rozwoj zalezal bedzie od indywidualnego usto-
sunkowania sie do tych watpliwosci, ktore spowoduje albo
przezwyciezenie tego duchowego kryzysu i powrét do uspo-
kojenia w wierze, albo jeszcze wicksze jego poglebienie,
ktére moze dojS¢ do stwierdzenia rozumowego, Ze jest rze-
cza watpliwa, czy dogmaty wiary sa rzeczywiscie prawda.

U wielu ten kryzys juz sie dalej nie poglebia, ale pozo-
staja w tym stanie przez dluzszy przeciag czasu, niejedno-
krotnie przez cale zycie. Praktycznie jednak, ci stale wat-
piacy ustesunkowuja si¢ do obiektywnej treSci wiary rézno..
rodnie. Albo pomimo watpienia swego praktycznie zycia
swego nie zmieniaja, chodza nawet do koSciola i pewne
prakiyki religiine spelniaja, albo wobec watpliwej kwestii re-
ligii zachowuja sie zupelnie neutralnie, nie sa za wiara, nie
sa przeciw wierze, czestokro¢ wszystkie wiary uznaja za
dobre, chociaz czesto ze wzgledu na rodzinne czy narodowe
tradycje w wieksze $wieta w koSciele na nabozenstwie sie
ziawiaja. Bardzo charakterystyczna rzecza jest fakt, ze
w miastach naszych w dwa doroczne S$wieta: Boze Naro-
dzenie i Wielkanoc — ko$cioly sa przepeinione, sa wiec lu-
dzie, ktorzy tylko w te dwa Swieta do ko3ciola ida. Albo sa
wreszcie i tacy, ktérzy na mocy swoich watpliwosci, uznaja
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sie praktycznie za zwolnionvch od wszelkich obowiazkéw
religiinych i ci praktycznie zachowuja sie tak, jakby w zu-
pelnosci byli niewierzacymi. Spotyka sie ludzi, ktérzy zad-
nych praktyk religiinych nie spelniaia, a jednak materialnie
wspieraja Kos$ciél, a nawet pracuja w organizacjach ko-
Scielnych.

Dalszym poglebieniem krvzysu religiinego jest zupelna
i zdecvdowana niewiara. Ta niewiara mouzZe by¢ albo cze-
Sciowa, albo zupelna, oznaczajaca zupelnie negatywne usto-
sunkowanie sie do religii. Sa ludzie, ktérzy uwazaja sie za
katolikéw, ktorzy iednak w pewna prawde dogmatyczna.
albo w pewne prawdy dogmatyczne nie wierza. Spotvka sie
tez takich, ktérzy wyraznie o$wiadczaja, ze w ogcle w dog-
maty nie wierza, chociaz potrzebe religii uznaia, a nawet
swa laczno$é¢ z Kosciolem katolickim zaznaczaja, przez bra-
nie udziatu od czasu do czasu w nabozenstwach. Zasadnicza
trescia ich wiary pozostalo ogélne poczucie jakiego$ nieokre-
Slonego stosunku do Boga, oraz prawdy etyczne, co§ w ro-
dzaju religii poimowanej przez Kanta, a pozostawienie resztki
iorm katclickich wyniklo przewaznie z przyvzwyczajenia Zy-
ciowego i tradycii rodzinnei i narodowei. Do omawianej gru-
py czeSciowo niewierzacych, nalezy tez zaliczy¢ tych, kté-
rzy zmicniaja wyznanie, przechodzac do innego kosciola, czy
sekty. Bardzo czestym, a nawet najczestszym powodem ta-
kiej zmiany wyznania sa wzgledy praktyczne (np. rozwia-
zanie malzenstwa), przy czvm ujawnia sie uprzedni juz, cze-
Sciowy przynajmniej brak wiary, a réwnoczesnie brak zde-
cydowania sie do zupelnej niewiary i brak zupelnie juz ne-
gatywnego stosunku do relizgii w ogdle, skoro do jakiegcs
wyznania jeszcze nalezel pragna. W duszach takich pozc-
stalo z wiary wspomniane iuz ogélne poczucie pctrzeby pew-
nego stosunku do Boga, przy pozbyciu sie wszelkich dog-
matéw.

Pod wzgledem psychologicznym nalezy podkresii¢ zasad-
nicza roznice miedzy tymi, ktérzy wiare w zupelnoSci stra-



= B ==

cili a tymi, ktérzy przynajmniej jej resztki jeszcze zacho-
wali, cze¢Sciowa bowiem utrata wiary nie pociaga za soba
tylu i takich skutkéw, jak jej utrata zupema.

Zupelny, zdecydowany ateizm, zupeinie negatywne usto-
sunkowanie sie do wszelkiej wiary, jest ws$rdd wierzacych
jeszcze spoleczenstw rzecza niezbyt czesta, jakkolwiek nie
mozZna sie juz godzi¢ na przyznanie racji watpliwcsciom daw-
niejszych teologéw w fakt absolutnego i dtugotrwalego ateiz-
mu, wychowane bowiem w dzisiejszej. bolszewickiej Rosji
zupelnie ateistyczne pokolenie jest niezaprzeczonym faktem.

Ludzi zupelnie juz niewierzacych mozna znéw podzielié
na dwie grupy, z ktérych jedni wobec religii, lub braku re-
ligii u otoczenia sa obojetni, — drudzy za$§ wstepuja w szran-
ki wojuiacego ateizmu i wszelka wiare przeSladuja, co moze
wyniknaé¢ zaréwno z fanatyzmu dla wszelkich - wlasnych
przekonan, jak tez i z podSwiadomej tendencji, by niewiara
jak najwiekszej ilosci ludzi stala sie wystarczajacym argu-
mentem dla niewiary wlasneij.

Czynnikiem decydujacym o rozmiarach i postepie kry-
zysu wiary w duszy jest wola. Sa wypadki, kiedy kto§ bez
wlasnej winy moze utraci¢c wiare. Taki wyiatkowy, wypa-
dek zachodzi wtedy, gdy kto§ zyje i zy¢ musi wsréd oto-
czenia, nastawionego zdccydowanie negatywnie w stosunku
do wiary, sam za$ nie posiada ani odpowiedniego wyksztal-
cenia, ani nie ma dostepu do tych srodkéw, ktére by iego
wiare ratowaé mogly. W zasadzie jednak istotna i najgleb-
sza przyczyna niewiary, a raczej utraty wiary, jest wola,
iako czynnik wplywajacy zarowno na poznawanie i badanie
prawdy, jak tez i na sady rozumu, dotyczace prawdy w o-
gole, a prawdy religijnej w szczegdlnosci.

Moze bowiem wola mieé pewne przyczyny, ktére wiare
czynia dla niej niewygodna i krepujaca: wiara bowiem na-
klada ciezkie obowiazki. Te powody sprawiaja, ze woli bylo-
by wygodniej nie wierzyé. Jednakowoz wola — pomimo
swego prawie wszechwladztwa w duszy — nie moze wprost

5
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nakaza¢ rozumowi, by to, co jest prawda, uznat za falsz —
lub przeciwnie. Czyni to wola delikatnie i jakoby podste-
pem. Albo wiec kaze rozumowi, by prawdy nie badal — a
wiec jej nie poznal (by nie poznawszy, uie potrzebowal jej
uznawac), albo kaze mu wyszukiwaé wszelkie mozliwe ra-
cje, ktére by przemawialy przeciwko wierze,

Gdyby wiara nie nakladala obowiazkéw i ciezaréw, a
dawala same przyjemnoS$ci i korzyS$ci, nie byloby czlowieka,
ktéory by watpil, nie byloby takiego, ktéry by nie wierzyl.

Pragnie wiec wiare obali¢ wola. I radzi sobie w nastepu-
jacy sposOb: przede wszystkim czepia sie watpliwos$ci. Wie-
my, dlaczego takie watpliwo$ci nie sa w kwestii wiary wy-
kluczone. Watpliwo$ci te powstaja albo same w duszy ludz-
kiej, albo zostaly gdzie§ posiyszane iub wyczytane. ,,Tylu
madrych i uczonych nie wierzy! W jakiz sposob to twier-
dzenie (np. o Tréjcy $w.) moze by¢ prawda®... A wiec moze
wszystko nie jest prawda! Jakze szkoda tego zycia i jego
straconych przyjemnosci, gdyby te wszystko bylo niepraw-
da? Ten la ten obowiazek, ktéry naklada iwiara, iest |za
ciezki... jest niemozliwy do spelnienia! Pan Bog tego nie mo-
ze zadaé¢! Gdyby by! Bég, nie modglby pozwoli¢ na to, ze-
bym tyle cierpial. A moze ksieza umySlnie mowia niepraw-
de“? Takie i tym podobne watpliwo$ci moga sie czepiaé ro-
zumu, a wola je podtrzymuje i wciaz rozumowi podsuwa. Po-
woli ‘chwieje sie¢ wiara, ale trzeba szukaé¢ sposobu, by ja
w duszy zupelnie obalic.

Buntowany przez wele rozum szuka wyijScia. Azeby wiec
obali¢ wiare, musi obali¢ albo nieomylno$¢ Boza, albo istnie-
nie Boga, albo fakt objawienia. Obali¢ powagi Bozej (przy-
jawszy fakt istnienia Boga i fakt objawienia) czlowiek nie
chce — i nawet nie prébuje wméwié¢ w siebie, ze Bog albo
si¢ omylil, albo sklamal. Na to sie nikt dotad nie zdobyl, bo
takie twierdzenie byloby absurdem. ’

Zaprzecza sie wiec istnienie Boga — chociaz to zaprze-
czenie nie jest tak tatwe, wobec nieskoiiczonego szeregu trud-
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no8ci, jakie sie umyslowi musza narzucaé w razie zupelnej
niewiary w Boga. Jednakze wola potrafi wiele, skoro nawet
meze skloni¢ czlowieka do oszukania samego siebie. Opiera
sie c¢zlowiek w takim wypadku na byle pozorze trudnosci
i argumentu przeciw istnieniu Boga, szuka dla wzmocnienia
swego stanowiska oparcia w innych mozliwych zarzutach
i argumentach, natomiast o odpowiedzi wiary na te zarzuty
nie chce nic slysze¢ — nie chce mysleé¢ o dowodach istnie-
nia Boga i w ten sposéb tworzy sobie pozér przekonania, ze
Bega nie ma — i tego przekonania pilnie strzeize, bo mu jest
z nim wygodnie w zyciu. Ale nie wierzy¢ w Boga i to w spo-
sob stanowczy i zdecydowany, jest trudno. Wiec niewierza-
cemu przychodza watpliwosci i obawy co do swej niewiary
w Boga; wydaje jednak sad praktyczny, Ze skoro nie jest
przekonany o prawdzie istnienia Boga, skoro (wedle niego)
nie ma dowodéw na to zupeklie przekonywujacych i wyklu-
czajacych wszelkie trudnos$ci, skoro owszem te trudnos$ci
istnieja, ze w takim razie jest uprawniony do tego, by prak-
tycznie tak 7zy¢ i tak postepowad, jakby Boga na pewne
mnie bylo.

Poniewaz jednak zaprzeczenie istnienia Boga polaczone
jest z wielu trudno$ciami, przeto (by sie uwolni¢ od obo-
wiqzku wiary) najczeSciej zaprzecza sie fakt objawienia.
W tym celu, albo sie nie uznaje powagi Kosciota, albo za-
przecza sie nicomylnosci Pisma $wietego, albo tlumaczy sie
wszelkimi sposobami inaczej dany tekst Pisma Swigtego, albo
wreszcie wystepuje sie z twierdzeniem, Ze dany tekst jest
pOzZniejszym wtraceniem.

I rzeczywiscie najlatwiej jest zaczepi¢ fakt objawienia,
bo tego naukowe udowodnienie przedstawia niemale trudno-
$ci. Fakt ten odby! sie bowiem przed dziewietnastu wieka-
mi, a fakta zaszte w takiej odleglosci historycznej sa do nau-
kowego zbadania trudne, tym bardziej, Ze naukowe zbadanie
faktu objawienia wymaga o wiele wiecej erudycii i nakladu
pracy, niz zbadanie innych faktéw historycznych. Trzeba bo-



wiem zbada¢ i 'fakt i tres¢ prawd objawionych, trzeba zba-
daé cuda, ktére stanowia dowd(d, ze dane prawdy pochodza:
rzeczywifcie od Boga. A wiec trzeba udowodnié, ze te cuda
rzeczywiScie mialy miejsce (veritas historica), ze byly na-
prawde cudami, a nie tylko czym$§ moze dziwnym (veritas
philosophica) — i trzeba wreszcie udowodnié, ze byly uczy-
nione na potwierdzenie, ze wypowiedziane i ogloszone praw-
dy sa objawicne od Boga (veritas theologica). Niewielu wiec
jest ludzi na Swiecie, ktorzy osobiScie takie badanie prze-
prowadzi¢ moga. Natomiast byle kto moze podaé¢ w watpli-
wo$¢ badanie uczenych, ktérzy fakt objawienia udowodnili,
a zaprzeczywszy raz pewnoSci tego faktu, czuje sie w pra-
wie wydawacé o tym sady i zwolni¢ sie od obowiazku wiary,
poniewaz sam nie moégl sie przekonaé o historycznosci faktu
objawienia.

We wszystkich innych sprawach, wymagajacych facho-
wej wiedzy, ludzie opieraja sie na orzeczeniach fachowcdow:
prawnik sam siebie nie leczy, ale idzie do lekarza, a lekarz
w sprawach procesowych radzi sie adwckata; tylko w spra-
wach wiary unika niewierzacy fachowcéw-teologéw, a opie-
ra sie na zdaniu innych niedowiarkéw, albo wreszcie na swo-
iei ignorancji, bo te ignorancje (,nie przekonalem sie — nie
wiem*) bierze za punkt wyijscia swego sadu niewiary.

Wola jednak uczynila swgje i tym czy innym sposobem
doprowadzita czlowieka do niewiary. Ale w tym dzialaniu
woli objawia sie wlasnie jej niezaprzeczona wina. Wola ta
bowiem od poczatku pcstanowila znaleié takie argumenty
i zarzuty przeciwko wierze, postanowiia dowody, skfaniajace
czlowieka do wiary, tak zaciemnié, przytfumié, z umysiu je:
wyrugoewad, by wreszcie umozliwié rozumowi zaprzeczenie
wiary. Zamiast wiec pracowaé nad tym, by wiare swa u-
mocnié, wola pracowala Swiadomie i rozmy$lnie nad tym,
by wiare ostabi¢, a w rezultacie ja obalié,

Trzy okoliczno$ci czynia odstepstwo od wiary wina.

Wola czlowicka byia w tym wypadku od poczatku Zle
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mastawiona, albowiem postanowila z g6ry uniemozliwi¢ so-
bie wiare. Odwieczne prawo Stworcy do stworzenia, nie-
skonczona madro$¢ i prawdomownos¢ Boga, wymagaija od
czlowieka chetnego poddania sie i ulegloSci, wymagaja nie
tylko wykluczenia opornego, stancwiska, ale wprost usilo-
wan i pracy, celem umozliwienia sobie przyiecia rozumowe-
go wiary. Jesli za$ wola postanawia sobie te wiare uniemoz-
liwi¢ i wprost mozoli sie nad wyszukaniem trudnosci, by
przez jakakolwiek furtke uciec przed objawieniem Bozym, by
Jak stru$ schowaé glowe w piasku, aby nie widzie¢ Boga —
to takim postepowaniem wyrzadza czlowiek zniewage Bogu.

Wiara naklada na czlowieka obowiazek unikania trudno-
Sci i usawania ich, winnym jest wiec czlowiek, jezeli te trud-
no$ci umySlnie sobie wyszukuje.

Sprawa wiary jest rzecza tak niezmiernie wazna, tak po-
wazne za Soba pociagajaca konsekwencje i w tym i w przy-
szlym zZyciu, Ze nie mozna jej sobie lekcewazy¢ i oboietnie
traktowaé. Wszakze od wiary lub niewiary zalezy wieczne
szczeScie lub nieszczedcie czlowieka, wszakze od niej zalezy
caly fundament zycia, caly poglad na $wiat i wszystkie tego
zycia objawy. Od tego, czy kto wierzy lub nie wierzy —
zalezy nie tylko wiele, ale wprost wszystko! To nie jest rzecz
taka, jak wyprawa Hannibala na Rzym, ktoéra jesli kto$ chce,
moze zbadaé, a jesli nie, to moze cala wyprawe wraz z Han-
nibalem rzuci¢ do kata, by do konca zycia nie wréci¢ do niej
ani jedna myS$la. Od wiary zalezy wszystko! Przeto w tej
sprawie by¢ obojetnym, pozostawaé¢ dobrowolnie w watpli-
wosciach tych trudnosci nie staraé sie w rozumny, rze-
telny sos6b usunaé, watpliwosci wiary wyiasni¢ i do pew-
mnoéci wiary powrdci¢, ale przeciwnie, w tak waznej spra-
wie zadowoli¢ sie tylko pozorami, opieraé sie na jednej i dru-
eiej racji ,,przeciw' — podczas kiedy ich jest o wiele wigcej
.Za* wiara, a réwnoczesnie zaslaniaé sie pozornie glebokim
i naukowym haslem: .ignoramus et ignorabimus“, to wla-
$nie stanowi o koniecznoS$ci uznania winy, co jest rownocze-




snym stwierdzeniem przyczynowosci woli w procesie od-
stepstwa od wiary, przyczynowosci decydujace;j.

Pierwszy  kryzys w okresie 7ycia ludzkiego przechodzi
wiara najczeSciej w stadium tzw. doirzewania. Ten kryzys.
zasluguje jeszcze dlatego na uwage, ze bardzo czesto zala-
mana w tym okresie wiara, nie dochodzi juz nigdy w Zyciu
do réwnowagi, nie wraca do swej dzieciecej prostoty i sily.

Zasadniczym . momentem, wplywajacym na psychiczne:
zmiany w tym okresie, ktére to zmiany wywoluja kryzys.
wiary, jest dojrzewanie seksualne osobnika, objawiajace sie
w calym szeregu zmian w konstrukcji fizycznej, ktérym —
- jako konieczne nastepstwo — towarzysza gleboko siegzajace
w dusze zmiany psychiczne,

W tym wiec okresie ujawniaja sie zmiany umyslowe. Za-
koniczyl sie okres przewazajaco recepcyjny pod wzgledem
umystowym, kiedy to umysl dziecka byt nastawiony na bez-
krytyczne wchlanianie w siebie réznych wiadomos$ci. Rozwi-
jajaca sie silnie $Swiadomo$¢ swego ,ja" zaczyna wgladaé
w nagromadzony w umyS$le skarb wiadomosci, zaczyna wo-
bec nich przyimowaé samodzielne stanowisko, zaczyna sa-
dzi¢ o wartosci nagromadzonych w umysSle rzeczy. Stad tez
pochodza watpliwosci, jakie sie nasuwaja przy tym kontro-.
lowaniu wiadomos$ci, dotyczacych wiary. Wiadoma za$ jest
rzecza, ze od watpliwosci w wierze rozpoczyna sie jej
kryzys.

Wspomniane u$wiadomienie wlasnego ja, nizej omoéwione
poczucie sily i samodzielnoSci, objawiajace si¢ w tym okre-
sie, w polaczeniu z krytycyzmem, nie opartym jednak na
prawdziwej wiedzy, powoduje negatywne ustosunkowanie sie
psychiczne w stosunku do wiary. Juz sam zbyt silnie za-
ostrzony, wybujaly krytycyzm, przeszkadza zasadniczo spo-
kojnemu sadewi o warto$ciach badanych prawd i zasad; ale
sytuacja staje sie naprawde tragiczna, kiedy taki krytycyzm
nie ma wiadomoS$ci dostatecznych, nie ma ugruntowanej wie-
dzy, z ktérej méglby czerpaé racje dla swych sadéw. W tym
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wlasnie okresie czlowiek nie tylko nie ma dostatecznych,
wystarczajacych do sadzenia spraw wiary wiadomosci, ale
swa krytyke opiera na wprost falszywym zludzeniu, ze wie
wszystko, ze iego madro$¢ obejmuje $wiat caly, skoro jest
juz na ukoriczeniu szkoly $redniej. Wielka réznorodno$é ze-
branych w Sredniej szkole powierzchownych wiadomosci,
wlasnie z powodu ich plytkosci, wywoluje w umyS$le dojrze-
wajacego falszywe z gruntu pojecie o swej wiedzy nauko-
wej i rodzaca sie z tego zarozumialo$c, tak sprzeczna z du-
chem wiary, ktora wymaga pokornego poddania sie umystu
nieskoniczonej madro$ci Boga. Najniebezpieczniejsza tez jest
rzecza, gdy kto$ zaczyna sadzi¢ i wyrokowaé o kwestiach
zlaczonych z wiara, nie majac koniecznych w tej dziedzinie
wiadomos$ci. To niebezpieczeristwo wynika z tego samego
Zrodla, z jakiego wynikalyby nicbezpieczenstwa powierzenia
funkcii architekta temu, kto zaledwie opanowatl tabliczke
mnozenia.

Budzaca si¢ $Swiadomo$¢ swej osobowosci, kiedy mlody
u$wiadamia sobie coraz wyrazniej godnoS¢ swego czlowie-
czenistwa, wraz z wynikajgcym z rozwoju fizycznego, wzro-
stu i.fizycznego stezenia poczuciem sify, energii i samodziel-
no$ci, to wszystko wywoluje jako psychiczny skutek nie
tylko wspomniana juz i z innych przyczyn rodzaca sie du-
me, a raczej pyche, ktérej tak trudno pogodzi¢ sie z wiara,
ale riwniez i dazno$¢ do zewnetrznej i wewnetrzncj swo-
body, wolnosci i niezalezno$ci i do zerwania wszelkich wie-
z0w, ktére w poczuciu mliodego ie¢ wolno$¢ krepuja. Jako
réwnoczesny objaw tych psychicznych tendencji, przezywa
dojrzewajacy kryzys autorytetu, ktéry swobode i wolnos¢
duchowo krepuje. Do tych krepujacych swobode wiezéw na-
Jezy i wiara i jej najpowazniejszy autorytet, nic tez dziw-
nego, ze psychiczne nastawienie i tendencje tego okresu zy-
cia lndzkiego zwracaja sie i przeciwko wierze, ktérej zasady
daza do opanowania calego czlowieka, do zawladniecia
wszelkimi tego zycia objawami. A rwacy si¢ ku wolnoSci
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duch, co wszelkie wiezy szarpaé gotéow i tych Bozych wie-
zO0w czestokro¢ oszczedzaé nie mysli. W plytkim jeszcze, a
pelnym czeste zarozumiato$ci umySle ,,gléw pycha nadetych®
rodzi si¢ bunt przeciw Bozemu autorytetowi, wydaie si¢ bo-
wiem c¢zesto mlodemu, ze on jest powolany do dokonania
dziela odrodzenia $wiata.

Zupelnie nowy punkt widzenia $wiata, jaki sie rodzi w o-
kresie dojrzewania, staje sie réwniez przyczyna opozycyi-
nego stanowiska umyshy, ale przede wszystkim uczucia w sto-
sunku do wiary. Budzace sie bowiem silne popedy seksualne
zmieniaja w zupelnoS$ci poprzednie dzieciece nastawienie
w stosunku do zewnetrznego S$wiata. Male dziecko, Zyjace
zyciem jeszcze wylacznie wegetatywnym, kladzie do ust
wszystkie rzeczy, oceniajac ich warto$¢ tylko z tego punktu
widzenia, czy sie¢ dadza zje$¢, czy, nie. Wigksze dziecko oce-
nia warto$¢ rzeczy wylacznie z punktu widzenia osobistej,
praktycznej uzytecznosci, dzieci wiec moznaby nazwaé nie-
uswiadomionymi zwolennikami filozofii pozytywizmu, wzzled-
nie amerykarnskiego pragmatyzmu. Lecz gdy dosziy do roz-
kwitu poped plciowy budzi tesknote za mitoscia i pozadanie
pickna zmystowego, caly Swiat zewnetrzny ukazuje si¢ w o-
czach przejetego tymi uczuciami, w jakiei§ niebywalej kra-
sie, otacza go nimb poezji i to w jego wartoSciach czysto
zewnetrznego piekna. Idealizm mltodego czlowieka jest w swej
istocie jednym z najskrajniejszych realizméw, zaréwno ze
wzgledu na czesto uSwiadomiony, a choéby nawet nieusSwia-
domiony cel swych ,poetycznych” tesknot, jak tez i ze
wzgledu na to, ze urok fantazji obejmuje czystc zewnetrzne,
materialne piekno. Nastawienie wiec psychiczne jest w swej
najelebszej istocie realno-doczesno$ciowe, a z takim nasta-
wieniem sprzecza sie ustawicznie S$wiatopoglad wiary, skad
wynika walka, a w jej rezultacie i kryzys wiary.

Wiadoma jest zreszta rzecza, ze poped plciowy wywoluje
w osobnikach meskich wojownicze nastroje, co w polaczeniu
z zamiarami reformy $wiata wywoluje u mlodziezy tenden-



-cje burzycielskie, wyrazone zresztg bardzo pieknie w ,,Odzie
do mlodosSci*:

»Dalej z posad brylo $wiata,

Na nowe cie pchniemy tory".

I niejeden, w prastarej odwiecznej rcligii widzi wlasnie
te strupieszalo$¢ Swiata, ktora nalezaioby zburzyé, by od-
nowi¢ oblicze ziemi.

Zasadnicza wreszcie dominanta nastroju psychicznego te-
20 okresu, sg budzace sie coraz wyrazniej, coraz silniejsze
popedy seksualne, a poniewaz ich zaspokojenie stoi w sprzecz-
nosci z zasadami moralnymi wiary, wigc jednostki szlachet-
niejsze walcza i zwyciezaja, jednostki slabsze, a zarazem
tchorzliwe, lamia sie, upadaja i cierpia, a jednostki energicz-
niejsze, ale nie przejete prawdziwym idealizmem i poczuciem
etycznym, burza w swym sercu wiare, by po jej gruzach
dazy¢, bez meki wyrzutéw sumienia, do celu, wyznaczonego
przez szarpiace poteznie dusza namigtnosci.

I tak zle zycie staje si¢ najczeSciej powodem utraty wia-
Iy, — i to nie tylko u mlodziezy, ale i u dorostych. Nic tez
dziwnego, Ze kiedy w starszym wieku namigtnoSci przesta-
na dziala¢ hamujaco na wiare w Boga i religijno$¢, naste-
puje czestokro¢ powrét do wiary.

Swiadomo$é tych psychicznych proceséw kryzysu wiary
umozliwi duszpasterzowi praktyczne zorientowanie sie w kon-
kretnych wypadkach, jakie napotka u swych parafian. Do-
.ceniajac za§ decydujace znaczenie woli w Kkryzysie wiary,
bedzie sie staral o to, by budzi¢ u parafian wole wiary, by
wole te wzmacnia¢ i jej ostabieniu w tej dziedzinie zapo-
biegac.

Szczegolnie za$ troskliwa duszpasterska opieka otoczy
mlodziez — zwlaszcza meska — w niebezpiecznym okresie
dojrzewania. Wczuje sie serdecziiie w te jej ciezkie duchowe
‘przezycia, okaze jej szlachetne serce i wyrozumialo$¢, bo
pomimo wszelkich pozoréw bohaterstwa. samodzielnoSci
i checi okazania sily i niezalezno$ci, sa to jeszcze w wielu
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dziedzinach psychicznych dzieci, potrzebujace czulej i ser-
decznej opieki, pod tym jednak warunkiem, ze duszpasterz
w niczym na zewnatrz nie ujawni, ze ich jako dzieci traktuje.
Przeciwnie, musza miel wrazenie, ze ich traktuje na serio,
jako dorostvch.

A wreszcie — jesli duszpasterz uchroni mlodziez dorasta-
jaca od moralnego zepsucia i nieczysto$ci, bedzie mdgt by¢
przewaznie spokoinym i o ich wiare.



VI
Przyczyny niewiary.

Jednym 7z najwazniejszych obowiazkéw duszpasterza-
w dziedzinie wiary parafian — jest ochrona tej wiary wobec:
niebezpieczenstw, jakie jej w czasach dzisiejszych zagraZaja.
Duszpasterz musi poznaé przyczyny, ktore wspolczesnego:
czlowieka od wiary oddalaja, aby tym przyczynom w pracy
duszpasterskiej przeciwdzialaé¢, a tam, gdzie to jest mozliwe,
przyczyny te usuwac. Jezeli bowiem gdzie, to tu ma zasto--
sowanie zasada, ze ,sublata causa, tollitur effectus*.

Na pierwszym miejscu nalezy tu wymieni¢ materializm
wspoliczesnego ducha czasu.

Materializm jest to $wiatopoglad, uznajacy we wszech-
Swiecie tylko materie: nie uznaje on istnienia Boga, duszy
i Swiata nadzmystowego. Jako $wiatopoglad, materializm jest:
awojaki: filozoficzny i praktyczny. Pierwszy jest Swiatopo-
gladem filozoféw i tych, ktérzy sie zajmuja mniej lub wiecei.
naukowym dociekaniem istoty 1 poczatku wszechrzeczy. Ten
materializm stwarza teorie, hipotezy, posluguje sie argumen-.
tami historycznymi, przyrodniczymi, rozumowymi, stowem —
jest teoria raukowa, uznajaca we wszechSwiecie jedynie i wy-
lacznie materie; wszystkie zjawiska Swiata, az do najsubtel-
niejszych aktéw psychicznych, sa dla niego jeno ruchem me--
chanicznym, czy elektrycznym materii. Taki materializm teo--
retyczny, czyli naukowy, wyznaja filozofowie, uczeni, w o--
gole ludzie, majacy pretensje do tytulu myslicieli.

Od materializmu teoretycznego nalezy odrozni¢ materia--
lizm zyciowy, praktyczny. Zwolennicy materializmu prak--



.tyczriego (ktorych nalezy podzieli¢ na pewne grupy), nie zaj-
.muja sie filozofowaniem, dociekaniem, badaniem. Oni po pro-

stu zycie swoje urzadzaja tak, jak gdyby nie bylo Boga, du-
szy, wieczno$ci, jakby nie istnial wcale Swiat wyzszy, du-
chowy, nadprzyrodzony. Ich idealy, trcski, dazenia i cele Zy-

.cia pcSwiecone sa wylacznie doczesnoSci; o czyms$, co lezy

poza sferq doczesno$ci, ciala i w ogdle zmystowego Swiata,
o tym oni nie myéla, o to sie nie troszcza, o to wcale nie

. dbaja. Nastawienie doczesne, materialne, jest szkieletem ich

struktury psychicznej. Materializm praktyczny powinien by¢
i jest w istocie logiczna konsekwencja materializmu filozo-

ficznego. Ale nie wszyscy ludzie, o strukturze doczesnoscio-

wej, sg zupeinie wyraznymi zwolennikami materializmu filo-

. zoficznego. Ten materializm filozoficzny — jako $wiatcpo-

glad — jest w umystach jednych jasno skrystalizowany i ci
wlasnie sa jego zdecydowanymi zwolennikami. — Druga,

_naiwiekszg moze grupe materialistow praktycznych stanowia
.ci, ktérzy o prawdzie lub nieprawdzie materializmu filozo-

ficznego zadnego nie wydaja sadu. Wyrokuja o tym najwy-

. 7ej ,ignoramus et ignorabimus‘: Ze zagadnienia, czy istnieje

Swiat ducha, nie mozemy nigdy rozwiazaé. A poniewaz zba-
danie tej kwestii jest — wedlug nich — rzecza niemozliwa,
albo niepotrzebna, wiec praktyczne zycie ma prawo ukladaé

.si¢ tak, jakby poza materia nic w ogdle nie istniato. — Trze-
.cia grupe zwolennikéw praktycznego materializmu stanowia

-¢i, ktorzy powatpiewaja i moze raczej sa sklonni do uznania
.istnienia Boga, duszy i $Swiata, wieczno$ci, ale z jakichS$ po-
“wodow brak im silnego przeswiadczenia, nie maja glebokiej
.1 zywej wiary, wahajq sie czesto w niepewnosci i watpliwo-
.Sciach, a w zZyciu sa materialistami praktycznymi. Jest wre-

szcie jeszcze jedna, wielka grupa wierzacych, ktorzy, ogar-
nieci przemoznym wplywem otcczenia i ducha czasu, uznaja
wprawdzie za falsz materializm filozoficzny, praktycznie jed-

-nak stosuja sie do S$wiatopogladu materialistycznego i zyia

.tak, jakby nie bylo nic poza cialem, doczesnoscia, materia.
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Ludzie o tej materialistycznej strukturze psychicznej wi--
dza tylko doczesno$¢ w swoich pojeciach, mys$lach, dazeniach,
celach zyciowych: operuja tylko tym, co jest doczesne, ziem--
skie, Swiatowe, materialne, wzglednie co sie do tych celéw
da ostatecznie sprowadzié. I to jest zasadnicza cecha wspol-
czesnego nam ducha czasu, cecha, ktérej psychika ludzkosci
nigdy dotad nie posiadala w takim stopniu, jak dzisiaj.

- Do rozszerzenia i utrwalenia praktycznego materializmu
wsréd mas przyczynily sie pozarszajace sie stale warunki e-
konomiczne spoleczenstw europejskich. Staly przyrost ludno-
fci z jednej strony, podnoszenie sie stcpy zZyciowej tak bar-
dzo, ze dzi$ ubogi robotnik zyvie (i Zy¢ musi i zy¢ powinien) -
pod niejednym wzgledem o wiele wygodniej i dostatniej, niz
sredniowieczny udziclny ksiaze, wszystko to spowodowalo
troske i pogon za cplebEm — za Srodkami utrzymania, kto-
rych coraz wieksza ilo$¢ ludzi znaleZ¢ nie moze. Gléd, tro-
ska o chleb, troska o byt, ubdstwo i n¢dza — nie nastrajaja
duszy cztowieka przychylnie do $wiatopogladu religijno-ideal-
nego, taki bowiem S$wiatopoglad wymaga $wiadomego filo-
zofowania, a od dawna przekonano si¢ o zasadzie, ze glodne-
mu trudno filozofowaé. Kogo caly dzien dreczy troska o $rod-
ki utrzymania dla siebie, rodziny, kto ustawicznie musi obli-
czaé, jak zaspokoi¢ swoje potrzeby, kogo ustawicznie dreczy
obawa, czy w przepelnionym S$wiecie pracy utrzyma si¢ na
swoim miejscu, ten z natury rzeczy cala myS$l, cale serce,
cale dazenia noSwieca doczesnosci, Zyciu zewnetrznemu, cialu -
i materii, tkwi faklycznie w Zyciowym materialiZmie, a taki
stan faktyczny od teoretycznego $§wiatopogladu nie jest bar-
dzo odlegly, a raczej z nim si¢ bezposrednio styka. Gorzeij
ieszcze, gdy przyidzie cierpieé i znosi¢ nedze, na co skazane
sa dzsiaj miliony. Shusznie wiec pisze ks. dr Sawicki'):
~Przyznaje bez zastrzezenia, ze okropnos$¢ zla fizycznego -
i moralnego iest najwicksza trudnosdcia dla wiary w Boga®..

1) ,Dusza nowoczesnegc czlowieka™. Poznan 1931, str. 89.
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By nie wracal powtdérnie do poruszonej tu kwestii nedzy
‘3 cierpienia, jako przyczyny nastawicnia psychicznego ma-
terialistycznego, a w rezultacie i kryzysu wiary, nalezy pod-
kresli¢, ze nedza i gléd nie tylko odwracaja umyst od Boga,
.ale budzac w sercu poczucie krzywdy zyciowej, otwieraja
szerokie pole dla przyznania slusznoSci plytkiemu i egoistycz-
nemu rozumowaniu, ze ,,gdyby istnial Bég, nie pozwolitby, mi
tak cierpie¢”. Cierpienie hartuje i uSwieca przewaznie tylko
~dusze szlachelne, bardzo czesto jednak ludzi moralnie depra-
wuje i od Boga je oddala. Wielu wyobraza sobie, Ze ma
prawo na drodze rozwiazlo$ci i niemoralnoSci wynagrodzié
-sobie krzywde nedzy i cierpienia, wyznaczona mu przez ,zly
i nieszczesny los™.

Badaijac przyczyny rozszerzenia sie¢ w czasach dzisiejszych
materializmu jako $wiatopogladu, nie m@zna wreszcie pomi-
na¢ i tego, ze czysto materialistyczna kultura wspoélczesna,
ze swymi wynalazkami, maszynamij i technika, ma wszyst-
kie dane, aby oczarowad umys! ludzki, podbi¢ go i ducha
ludzkiego skloni¢ do adoracji tej materii, z ktérej geniusz
wynalazcow takic wytworzyl cuda, jak elektrycznos$é, radio,
.samoloty. Cudami nowoczesnej techniki ol$niony umyst ludz-
ki, latwo zapomina o obowiazku adoracji Boga.

Wypada wreszcie zaznaczyé, ze wspolczesna, materiali-
stycznie nastawiona kultura nie tylko wiaze $ciSle umyst
z materializmem, ale zastepuie i zaspokaja te aspiracje i ten-
-dencje psvchiki ludzkiej, ktére dawniej zaspokajala wylacz-
nie wiara. Chodzi tu przede wszystkim o wrazenia estetycz-
me, ktére w dawnych czasach zaspokajala muzyka i pieé$n
koScielna, 'sztuka (architektura, malarstwo, rzezba, sluzaca
dawniej prawie wylacznie myS$li religijnej) i potezny dramat
ceremonii liturgicznych. Dzi$ znajduje to wszystko czlowiek
wspolczesny na terenie zupelnie $wieckim, a réznorodno$¢
‘wrazen estetycznych i zmystowych, oraz szalone tempo no-
-woczesnego zycia tak dalece pochlania czas, umysl i serce
nowoczesnego czlowieka, ze nie pozostaje mu ani sil, ani
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czasu na spokojne, w ciszy samotnos$ci wejscie w siebie,
gdzieby mogl odnalezé zgubiony we wrazeniach zewnetrz-
nych Swiat wewnetrzny, $wiat ducha, S$wiat wiary, $wiat
Bozy. Zycie nowoczesne rozproszkowalo zajecia . ludzkie, roz-
bilo spokdj, powage i powab ogniska rodzinnego, przy kto-
rego Swietle wchlaniala dawniej w siebie dusza blaski z za-
Swiatéw.

Najbardziej realnym wykwitem wspo6lczesnego, materia-
lizmem przesiaknietego ducha czasu jest socjalizm i komu-
nizm. Mozna go slusznie nazwac¢ wcieleniem spotecznym ma-
terializmu.

Socjalizm, jako system, jest wprowadzeniem w zZycie

Swiatopoglgdu materialistycznego — az do najdrobniejszych
szczegllow tego Zycia, jest przemieniona w zycie, w czyn,
w ustréj spoleczny — teoria materializmu. Socjalizm jest

wszystkim: jest filozofia, $wiatopogladem, jest ustrojem pari-
stwa, jest ustrojem spolecznym, ekconomicznym, gospodar-
czym, szkolnym, rodzinnym — a raczej arodzinnym, jest mo-
ralno$cia — albo raczej amoralnos$cia, jest zasada zycia pry-
watnego az do pogladéow. i sposobu myslenia, jest nawet pew-
nego rodzaju religia, ubdstwiajaca system, jako jedyne Swia-
tlo, zbawienie i ratunek ludzkosci. A to ubdstwienie mate-
rializmu siega az do brutalnej nienawisci wszystkiego, co mo-
globy przypominaé ducha i $wiat nadzmystowy. W tym sy-
stemie nie pozostawiono juz miejsca dla tego, co nie ma
zwigzku z jedzeniem, pomieszkaniem i pozadliwo$cia zmy-
stowa. Kult doczesnosci, w najbrutalniejszym tego slowa zna-
czeniu, doprowadzony az do niedorzecznej nienawiSci wszyst-
kiego, co bylo (historia, tradycie), dlatego tylko, ze bylo,
a nie jest obecnie. Nic — tylko materia; nic — tylko Slepe
sily natury; nic — tylko cialo, a ponad tym wszystkim sy-
stem, jako idea bezwzgledna, niszczaca wszystko, co nie jest
na wskré$ czerwone, idea, pochlaniajaca w swym pochodzie
zdobywczym miliony ofiar, za jedno tylko podejrzenie braku
nleglosci dla siebie. Taki jest socjalizm w swej najbardzied
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logicznej konsekwencji systemu — w komuniZmie. I to jest
logicznym wecieleniem materialistycznego S$wiatopogladu. Tak
w istocie musialby wygladaé Swiat i jego ustrdj, gdyby byto
prawda, zZe¢ poza materia nic juz we wszechSwiecie nie ist-
nieje. 1 dlatego socjalizm jest potega, ktéra wcale jeszcze nie
doszla do swego szczytu. Moze on jeszcze liczy¢é na dalsze
powodzenie, gdyz w Kkatastrotalnych stosunkach dzisieiszych
straszliwej nedzy, ogolnego wyczerpania i konsternacji ducha
w dziedzinie ekonomicznej, ,,madrzy tego $wiata® nie zdo-
Iali wymysle¢ nawet teorii, ukazujacej nadzieie dZwigniecia
ludzkoSci.

A socjalizm twierdzi, ze on wlasnie taka teorie przed-
stawia.

Doczesne nastawienie psychiczne i materialistyczny Swia-
topoglad, chociazby, tylko zyciowo - praktyczny, jest czym$
tak sprzecznym z religia, Zze gorszego czynnika oporu w sto-
sunku do wiary trudno znalezé. Miedzy Swiatopogladem reli-
gijnym, a materialistycznym istnieja w kazdym punkcie naj-
bardziej zasadnicze sprzecznos$ci, A S$wiatopoglad — to filo-
zofia, szczegdly za$ Swiatopogladu staja sie owymi, przyslo-
‘wiowymi kategoriami myslenia, ktére przez swe przeciwieri-
stwa sprawiaja, ze dwaj ludzie, mySlacy przeciwnymi
i sprzecznymi kategoriami, nie tylko nie moga sie pogodzié
w swoich pogladach, ale nawet w ogodle nie moga sie poro-
zumie¢, brak im bowiem niejako wspoélnej platformy, na kté-
rej s-mozna oprzeé¢ iakakolwiek dyskusje. Zauwazyl to juz
Sw. Pawet i podkreslit dobitnie ten fakt psychologiczny: ,,Ani-
malis autem homo, non percipit ea, quae sunt Spiritus Deir
stullitia enim est illi et non potest intelligere*. (I. Cor. 2, 14)..
Czlowiek zmyslowy nie pojmuje, a nawet nie moze pojac
tego, cc Boze (non potest intelligere) — co jest wlasnie naj-
tragiczniejsze. I prawda religijna wydaje mu sie glupota. Bo
oto przede wszystkim czlowiek nastawiony doczes$nie, uznaje
za wartosci tylko rzeczy widzialne, dotykalne, ktére sie da-
dza zwazy¢, zmierzyé, obliczyé, ktérych warto$¢ mozna u-
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staii¢ w pewnej konkretnej sumie waluty. Wiara kaze uzna-
waé za wartoSci rzeczy niewidzialne, niedotykalne, niemoz-
liwe do obliczenia w cenie pieniadza. W nastawieniu docze-
snym o wartoSci stanowi waluta, wzglednie zloto, — w $wia-
topogladzie religijnym pieniadz nie posiada sam w sobie zad-
nej wartosci, zyskuje ja dopiero ze sposobu uzycia.

W jednym $wiatopogladzie centralnym punktem, okolo
ktorego obracal si¢ musi wszystko: czyny, mys$li, zamierze-
pia, uczucia, dazenia — jest interes osobisty, dobro wlasne,
dobro doczesne; w religiinym — ten osobisty interes scho-
dzi na plan drugi, a punktem centralnym, dookola ktérego
obraca si¢ zycie ludzkie, jest Bég, Jego prawa i Jego wola.

Wiec jakze w takich warunkach mozliwe jest porozu-
mienie, czy zrozumienie sie wzajemne? Dla czlowieka, na-
stawionego doczednie, celem 2zycia, jego ostateczna racja,
jest uzycie cielesne, wykorzystanie zycia, zaspokojenie na-
mietnoS$ci i pozadan cielesnych — slowem fizjologia uzycia.
Wedle zasad wiary ,uzycie”, sprzeczne z wola Boza, jest
czym$§ zlym, czym$ godnym potepienia i przeto obowiaz-
kiem jest — umiarkowanie, umartwienie, zwalczanie pozg-
dan cielesnych i pewnego rodzaju pogarda, wzglednie obo-
jetno$¢ dla uzycia doczesnego, ze wzgledu na dazenie do
szczeScia wiecznego. Dla czlowieka ze $wiatopogladem do-
czesnoéci, kazda chwila jest obliczona w warto$ciach walu-
towych, ma bowiem przynie§¢ dochody, korzys$ci realne
i procenty, a zyciem kieruje celowo$¢ ekonomiczna, prawa
i zasady ekonomiczne, uwzgledniajace jedynie korzySci go-
spodarcze; natomiast czlowiek religijny: ,,marnuje” czas na
»hieekonomiczne* zajecia, za jakie uwazaja ludzie doczes$ni
modlitwe | ¢wiczenia duchowne,

Samo wreszcie zasadnicze prawo ustrojowe krolestwa
Bozego na ziemi, zawarte w oSmiu blogoslawieristwach, glo-
si tak sprzeczne zasady z zasadami $wiata i ludzi docze-
snych, Ze ci ostatni ze zdumieniem stwierdzaja, ze czego$
pcdobnego ani w Zyciu stosowad, ani nawet pojaé nie moga.

6
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Jakze mozna za szczesliwych uznawaé ubogich, skoro bo-
gactwo jest najwyzszym celem zZycia ludzi doczesnych, a
ubéstwo sprowadza ze soba nie tylko zrujnowanie calej eko-
nomicznej podstawy zycia, ale usuniecie ubogich poza na-
wias zycia kulturalnego i towarzyskiege?! Jakze mozna blo-
gostawi¢ milosierdzie, skoro osrodkowa zasada zycia ,,eko-
nomicznego™ jest korzyS¢ osobista, a wiec egoizm, nie li-
czacy sie z dola bliznich? Nie rozumieja ludzie o doczesnym
Swiatopogladzie blogoslawienstwa ogladania Boga, ktore
wynika z cnoty czysto$ci, bo rozkosz zmysldw uwazaja za
najwyzsze szczesScie. Cichosé, cierpiiwo$é, lagodno$¢ i po-
kora — to nie sa w pojeciu materialistébw cnoty, ale
wyraz stabosSci 1 $lamazarnosci ludzi, zZyciowo nie-
praktycznych, ktérzy swe niedolestwo, swdéj brak energii,
oslaniaja pozorami cnoty. Nie moga tez pojaé, jak mozna
mznawaé szczeScie w cierpieniu, Izach i przesladowaniach,
skoro to wszystko jest wedle nich zlem -— i to jedynym
ztem na $wiecie, bo zle moralne uznaja (przynajmniej w gle-
bi duszy; za dobro, o ile im przynosi osobista i doczesna,
zlbo zmystowa korzysc.

Tak! Swiatopoglad materialistvcny stoi w  biegunowej
sprzeczno$ci z wiara — i dlatego czlowiek wspolczesny
wprost nie _moze poja¢ i uznaé wiary, bo ,.stultitia est illi
et non potest intelligere”. I nie wiem, czy wobec tych fak-
téw potrafi kto§ udowodni¢ pesymizm w twierdzeniu, ze od
poczatku dzieiow Kosciola nie bylo czaséw trudniejszych
i ciezszvch dla wiary, jak wlasnie czasy dzisiejsze, z po-
wodu takiej psychiki ludzi wspdlczesnych. Wszelkie bowiem
trudno$ci zewnetrzne i prze$ladowama nie sa tak wrogie dla
wiary, jak op6ér wewnetrzny, op6r psychiki, uniemozliwia-
jacy stowu Bozemu dostep do duszy i serca ludzkiego.

Whprawdzie, jak twierdzi Sawicki?’), istnicia we wspol-
czesnej psychice pewne objawy nawrotu do religijno$ci. Dzid
Swiat naukowy zajmuje sie duzo religia, w przeciwienstwie

1) Sawicki, dz. w. s. 78.
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do wieku ,,08wiecenia®, uznaje wielkie jej znaczenie w zy-
ciu jednostki i ludzkosci, zajmuje sie psychologia religii, od-
niosi sie z wielka czcia i poszanowaniem do wewnetrznych
przezy¢ czlowieka, do jego aktéw psychicznych, zwlaszcza
do aktéw religijnych, ale mimo wszystko nalezy watpié, czy
to jest objawem pocieszajacym, czy wrozy religii powodze-
nie. Wydaje sie, ze raczej nie; wspolczesna bowiem filozo-
fia, a raczej psychologia religii, usuneta z religii Boga, a o-
parla istote religii na subiektywnych przezyciach, osobistych,
wewnetrznych. I stworzono absurd filozoficzny: religie bez
Boga, bez tresci obiektywnej, religie, ktdrej cala zawarto$é
ogranicza sie do przezy¢ psychicznych. Taka religia wydaje
si¢ by¢ czym$§ gorszym od ateizmu, zaspokaja bowiem
w pewnym wzgledzie odwieczne dazenie serca iudzkiego do
Boga, pozbawiajac go w istocie wszelkiej religijno$ci przez
odebranie mu wiary w Boga obiektywnego, wiary, opartej
na rozumie, a nie na uczuciu. Sam Sawicki przyznaje na
innym miejscu, ze taka religia (,,psychologizr religijny*) jest
niebezpiecznieisza od ateizmu.

Dusza czlowieka nowoczesnego stoi juz nie na rozdrozu,
ale na bezdrozu niewiary. I jest rzecza niezmiernie trudna
tego rodzaju dusze z bezdroZy — nawrécié na droge praw-
dy. Psychologiczne racje wykazuja, ze jest to o wiele trud-
niejsze, niz nawracanie duszy pogariskiej w poczatkach dzie-
jéw Koéciola, kiedyr Apostolowie szerzyli po Swiecie slowa
Ewangelii.

Trudno w duszy czlowieka nowoczesnego wykrzesaé dla
wiary zainteresowanie intelektualne, minely juz bowiem daw-
no czasy, kiedy ludzi interesowaly zagadnienia myslowe, teo-
retyczne, dogmaty i filozotie. Mozna by zaryzykowad twier-
dzenie, ze filozofia sie przezyla. Zbyt wiele bylo systemow,
aby nowe, nawet wielkie, zdotaly w szerszych kregach zdo-
by¢é zainteresowanie. Zajmuje sie filozofia szczupla garstka
uczonych; do szerszych kregéw spoleczenstwa nie prze-
nika filozofia, jako filozofia — jako system, chociaz wplyw
jej poSrednio sie ujawnia. Minely czasy animozji na tle walk
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i sporow dogmatycznych. Dzi§ i dogmaty ludzi wiele nie
interesujq; nie zalezy im wiele na ich tre$ci — takie czy inne,
to wedle ich mniemania rzecz drugorzedna. Zakonczyl sie
dla KoSciola okres wielkich walk dogmatycznych, a rozpo-
czal sie okres walki o etvke, o zasady moralne, bo te jeszcze
ludzi wspoblczesnych, docze$nie zorientowanych, interesuja,
jako rzeczy praktyczne, Zzyciowe. _

Przed ludZzmi minionych wiekéw stawaly zagadnienia ta-
jemnicy bytu,” zagadnienia poczatkéw rzeczy, ich |dziejow;
celéw i przeznaczenia, a na te wielkie, dreczace dusze ludz~
ka zagadnienia, dawala jedyna, wyczerpujaca odpowiedz re-
ligia. Dzi$ te odpowiedZ daje, albo prébuje ja dac¢ nauka, od-
krywajaca coraz glebsze tajemnice zjawisk i praw przyro-
dy. Odpadlo przeto w stosunku do wiary i to zaintereso-
wanie umyslowe, zglebiajace przvczyny i rozwdj otaczaja-
cego nas wszech$wiata. Nauka zastapila tu wielu umysliom
religie.

Byly czasy, kiedy czlowieka ciagnely do koSciola po-
tezne czynniki uczuciowe. Albowiem przez caly szereg wie-.
kéw jedynie koSciél zaspokajat potezne instynkty estetyczne.
Koscioly byly wtedy jedynymi na S$wiecie muzeami, gale-
riami obrazéw, w kosciele tylko uprawiano na wielka skale
muzyke i $piew, koScidl ze swoja liturgia dramatyczna za-
stepowal dzisiejszy, upadajacy zreszta teatr, kosciél zaspo-
kajal estetyczne dazenia przez piekno i moc uczuciowa zZy-
wego stowa. Dawno juz jednak minely te czasy, kiedy pra-
wie wylacznie w kosciele przezywal czlowiek glebokie, u-
czuciowe wrazenia, ktére czynily mu wiare czym$ wielkim,
czym$ drogim, czym$ koniecznym dla serca. Dzi§ wszelkie
te potezne i glebokie wzruszenia uczuciowe, jakie czlowiek
znajdowal w religii — zastepuje koncert i kino, teatr, radio,
" muzeum, wystawa obrazéw, a nawet muzyka nocnych lo-
kali restauracyinych. A Ze rozluznia sie coraz bardziej Zycie
rodzinne i coraz bardziej ziebnie cieplo domowego ogniska
i coraz mniej matek, ktére dziecku daja prawdziwe, religijne
wychowanie, przeto coraz wigksza czeS¢ ludzi pozbawiona
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Jest tego poteznego czynnika uczuciowego, ktéry na najnie-
bezpieczniejszych zycia drogach nie pozwalal sercu zrywaé
z Bogiem, wiara, religia — samym tylko cho¢by wspomnie-
mniem odmawianego na kolanach matki dzieciccego pacierza.

A czynnik woli? Tu decvduja tzw. interesy. Jakiez inte-
resy moga wiazaé z wiara czlowieka, zorientowanego zy-
ciowo tak doczesnie, tak materialistycznie — jak jest nim
czlowiek wspélczesny? Dzi$ ludzie niczego juz nie oczekuja
od religii, od Ko$ciola, niczego sie nie spodziewaja, sa bo-
wiem pewni, Ze wspoélczesne prawo, nauka, demokracja, oraz
wszelkie instytucje spoleczne zaradzi¢ potrafia wszelkim po-
jtrzebom, pragnieniom i aspiraciom czlowieka.

Zaiste tak! Jezeli chodzi o warunki psychiczne, to zdaja
sie one przedstawiaé dzi$§ o wiele gorzej, niz sie przedsta-
wialy za czaséw Apostoléw. Nic tez dziwnego, Ze mimo wie-
lokrotnie podwyiZzszonego nakladu pracy na polu duszpaster-
stwa, mimo bezsprzecznie lepszego przygotowania do pracy
i naukowego i duchowego ws$rdd kleru — gasnie Swiatlo
wiary w duszach ludzkich, a chmura zupelne; obojetnosci
religiinej i ateizmu zaciemnia coraz bardziej chrzescijariskie
dawniej spoleczenstwa.

W zwalczaniu materializmu, tego najgrozniejszego wspoél-
czesnego oporu duchowego przeciwko wierze, beda dla dusz-
pasterza miarodajnymi wskazania Encykliki: ,,Divini Re-
demptoris* (,,0 bezboznym komunizmie*) ustep 44, 457%):

»W tym miejscu... pragniemy dwa zwlaszcza uwydatnié
przykazania parskie, majace dzi$ dla ludzkoS$ci szczegdlne
znaczenie, mianowicie: nie nalezy serca przywiazywaé do
débr doczesnych, ale holdowaé przykazaniu milos$ci. Blogo-
stawieni ubodzyr duchem — to pierwsze stowa, ktére wy-
powiedzial nauczyciel Bozy, kiedy przemawial do uczniow
na gorze, Ta prawda najpotrzebniejsza jest w naszej epoce,
poniewaz materializm jak najgorecej pozada doébr docze-
sanych. Chrze$cijanie wszyscy, tak bogaci, jak ubodzy, po-

1) Tlumaczenie Episkopatu Polski.
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winni nieustannie oczy wznosi¢ ku niebu, pomni na stowa,
ze ,nie mamy tu miasta trwajacego, ale przysziego szuka-
my*. (Jud. 13, 14). Bogaci nie maja szukaé szcze$cia w swyni
bogactwie, nie maja tez zdobywaniu go pos$wiecaé sit swoich
najlepszych... Niech go uzywaja jako $rodka uzyczonego od
Boga do czynienia dobrze; niech nie omieszkaja dzieli¢ sie
z bliznimi jego nadmiarem. JeSli postapia inaczej, spelni sie
na nich i na ich bogactwach owo ostrzezenie $w. Jakuba
Apostota: ,,Nuze teraz bogacze placzcie, narzekajac na ne-
dze wasze, ktére przyida na was... skarbiliScie sobie gniew
w ostatnie dni“. (Jak. 5, 1—3).

Ale réwniez ci, ktérzy nie posiadaja tyle.. powinni wyzej
ceni¢ dobra wieczne, niz ziemskie dostatki. Maja tez pamie~
ta¢, ze ludzie nigdy do tego nie dojda, aby znikly z ziemi
niedostatki, b6l i utrapienia... Dlatego wszystkim potrzebna
iest cierpliwo$¢, owa cierpliwoS¢ chrzescijanska, ktéra u-
macnia i krzepi serca owymi Bozymi obietnicami szczeS$li-
wej wiecznoS$ci®.

To sa — wedle wskazéwek Kosciola — mys$li i hasla,
ktoére duszpasterz ma wpajaé w umysly i serca parafian, by
przezwyciezy¢ materializm wspolczesnego ducha czasm.

Poniewaz za$ socializm i komunizm jest spolecznym wcie-
leniem materializmu i naigrozniejszym wrogiem wiary oraz
propagatorem bezboznictwa i jego wodzem, przeto w mysSl
wskazan Synodu Plenarnego {Uchwala 55, § 4), ktéry wska-
zuje na komunizm, jako najgrozniejsza zaraze wspolczesne-
go Swiata, duszpasterz uzyje wszystkich sit i Srodkéw, by
le zaraze oddali¢ od parafian.

Wspomniana Encyklika ,,Divini Redemptoris* (ustep 41)
wskazuje nastepujace ,gléwne lekarstwo* przeciw komu-
nizmowi:

sJak w kazdym burzliwym okresie dziejow Kosciola, tak
i w obecnym jeszcze, fundamentem uzdrowienia i gléwnym
lekarstwem jest szczere odnowienie prywatnego i publicz-
nego zycia na podstawach Ewangelii, wSréd tych; przede
wszystkim, ktérzy z duma zaliczaja sie do owczarni Chry-
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stusowej, aby rzeczywiscie stali sie sola ziemi, ktéra uchroni
spoleczenstwo ludzkie od rozkladu“.

Nie bedzie sie tudzil duszpasterz tradvcyijna wiernoscia
ludu wobec wiary, bezpodstawnymi nadziejami, ze komunizm
przyimie w innych krajach, poza Rosja, jakie§ zlagodzone for-
my (przyklad Hiszpanii), ani wreszcie tym, Ze jego parafia
nie moze ulec wplywom komunizmu, jako zbyt odgrodzona
od szerokiego $wiata. Albowiem (jak przestrzega wymienio-
na FEncyklika ustep 43): .przeciez nawet w krajach kato-
lickich zbyt wielu jest takich, ktérzy, tylko z imienia sa ka-
tolikami... Kto za$§ zycia swego nie dostroi do wskazan wia-
ry, ten nie dtugo oprze sie burzom dzis szalejacym, bo uniosa
go grozne wiry...“ Idea wiec komunizmu moze pociagnaé wie-
lu, rie ze strony nienawisci do wiary, ale jednych pociagnie
nienawis$¢ i zazdro$¢ wobec klas posiadajacych, innych duch
rewolucyiny, innych nadzieja wyzwolenia sie z krepujacych
wolno$¢ przykazan i zasad moralnych. Taka wolno§¢ mo-
ralna czyli ,etyke uzycia*“ glosi socjalizm. Taka ,etyka®, a
raczej negacja etyki pociagala zawsze wielu na droge nie-
wiary posrednio przez namiginos$ci, buntujace sie przeciw mo-
ralnym konsekwencjom wiary — dzi§ bedzie mie¢ wielekro¢
wyzsza pociagajaca sile, kiedy zostala wciagnieta w pro-
gram socjalny spolecznego systemu. A najwigcej jest takich,
ktérych do socjalizmu, a w rezultacie do niewiary i bezboz-
nictwa pociagnie nadzieja wyzwolenia si¢ z nedzy, oraz cigz-
kich ;warunkéw Zyciowych, ktére dla wielu — zwlaszcza
bezrobotnych — sa wprost nie do zniesienia. Ci nie majac
juz nic do stracenia, spodziewaja sie polepszenia warunkow
bytu nawet po najgorszej zmianie. Czlowiek glodny mysli
naipierw o chlebie, a potem dopicro o Bogu, a jesli mysli o
tym réwnoczesnie, to pociesza si¢ nadzieja, ze z wiara ,ja-
ko$ to bedzie“.

Poniewieranie ludzka godnoScia robotnika, gléd, nedza
i bezrobocie — to najpotezniejsza propaganda komunizmu.
Musi wiec otoczyé duszpasterz swa opieka wszelki proleta-



riat, robotnikéw, bezrobotnych i nedze wsi. Uzyje wszelkich
Srodkéw, by tvch nieszczedliwych ratowaé, podnosi¢, ulzyé
ich nedzy.

Pierwszym warunkiem wszelkiej walki iest dokladne,
gruntowne poznanie przeciwnika, jego zasad, jego $wiatopo-
gladu, jego celow i jego metod, przeto gruntowne studium
socjalizmu jest nieodzownym warunkiem duszpasterskiej
walki w obronie wiary parafian.

Doktryny socjalizmu i komunizmu bedzie duszpasterz
omawial gruntownie na ambonie, tak, by zdemaskowaé cala
potworno$¢ komunistycznych idei, a wiernych ugruntowaé
w Swiatopogladzie wiary, sprzecznym z socjalizmem.

Bedzie duszpasterz wiernym odkrywatl te falszywe i krete
drogi, ktéorymi stara sie komunizm dotrze¢ do ludzi prosto-
dusznych i nieu$wiadomicnych, ,,ukrywajac zamiary swoje
pod zaslona réznych hasel, ktére same w sobie sa dobre
i pociagajace®. (,Divini Redemptoris“ ustep 57). A do takich
hasel naleza: ,,Front ludowy®, ,,Demokracja®, ,,Wyzwolenie
proletariatu i ludu wieiskiego®, ,,Spoldzielczo$¢* (rozumiana
jako kollektyw) itd.

Dla odkrycia prawdziwego oblicza komunizmu bedzie
duszpasterz podawal wiernym wiadomos$ci z krajéw opano-
wanych przez komunizm, by wykazaé, jak sie w rzeczywi-
stos$ci przedstawiaja idee komunizmu, wcielone w zycie. Wy-
kaze niewole ludu i robotnikéw, przedstawi nedze i ucisk
gorszy od niewolnictwa), w ktore popadli ci, co po komu-
nizmie spodziewali sie wolnosci.

Encyklika ,,O bezboznym komunizmie (ust. 64—66) wzy-
wa duszpasterzy, by do walki przygotowali zastepy ,ryce-
rzy Akcii Katolickiej“. Wiara — w swej obronie — musi
mie¢ podobnych wodzéw $wieckich, podobnych $wieckich
propagatoréw, dzialajacych ws$rdod ludu i robotnikéw, goto-
wych na wszelka ofiare i wszelkie po$wiecenie dla idei —
jakich ma socializm i komunizm. Jezeli bowiem mamy liczy¢
na zwyciestwo, musimy walczy¢ ta sama bronia, co prze-
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<iwnik. Bez tej pomocy Swieckich wodzéw — poniesie dusz-
pasterz kleske.

Do przyczyn, ktére wioda czesto — zwlaszcza mlodziez —
1na droge niewiary posrednio, przez przynalezno$¢ do bez-
bozniczych, socjalistycznych, komunistycznych, komunizuja-
Ccych oraz propagujacych bezboznictwo i laicyzm organiza-
ji, do jakich nalezy zaliczy¢ organizacie mlodowiejskie, gru-
puiace si¢ okolo pism ,.Wici“ i ,Znicz" — nalezy zaliczy¢
instynkt, ktéry w ,indvwidualnej psychologii* Adlera nosi
nazwe: ,,Geltungstrieb®.

Wiadoma jest rzecza, ze w kazdym czlowieku istnieje
instynkt poczucia i podkreé$lenia znaczenia swego ,,ja“. Jest
1o przejaw instynktu samozachowawczego, ktéry w tak zwa-
1iei ,walce o byt“, dla utrzvmania tego bytu jednostki, dla
rozwoju warunkOw, sprzyjajacych utrzymaniu tego bytu, jest
rzecza konieczna — i jest jednym z tych ,,zaopatrzen®, ja-
kimi natura, a raczej jej Stworca wyposazy! czlowieka na
aroge Zycia.

Instynkt ten ujawnia sic w formach uznanych przez ety-
ke, ktore nazywamy szlachetna ambicja, poczuciem osobi-
stej godnoSci i homnoru, szlachetnym wspélzawodnictwem.
Ale instynkt ten przybiera réwniez inne formy, przez etyke
potepione, jakimi sa: prézno$é, duma, zarozumiato$¢ i pycha.
A wreszcie — schodzi i na zupelne bezdroza, kiedy pragnie
stawy i uznania w rzeczach zlvch i potepienia godnych.
W tych objawach wystepuje ten instynkt, zwlaszcza u mlo-
dziezy meskiej, ktora — przezywajac okres tak zwanego
.bohaterstwa® — pragnie za wszelka ceng okazaC si¢ swe-
mu otoczeniu w $wietle tego bohaterstwa, meskoSci, nieza-
leznoéci, potegi i sily. I dorastajacy chiopak wiejski pragnie,
by go przestano traktowaé jako dziecko, pragnie, by go
uznano za zupelnie dorosiego i samodzielnego, pragnie, by
g0 zauwazono i podziwiano, a przynajmniej by si¢ nad nim
,,dziwiono®. Ale réwnoczes$nie widzi czesto, Ze do tego celu,
by 2o otoczenie uznalo za bohatera, droga cnoty bedzie nie-



zmiernie trucna, albo nawet (wobec braku wybitnych zdol-
nos$ci) zupelnie niemozliwa. Pragnie wiec zwrécié na siebie
uwage przez zlo, kiore ma w sobie wiecej warunkéw obu-
dzenia sensacji, niz dobro. A wiec, jakkolwiek w glebi du-
szy, poszediby chetnie do koSciota, by sie pomodli¢ i postu-
chaé stowa Bozego, wystaje jednak przed koSciolem w cza-
sie nabozenstwa, bo tam go latwiej wszyscy zauwaza, a za-
uwaza i to, ze sie nie boi proboszcza; a sadzi, ze tym wla-
$nie zaimponuje. Sa chlopcy — w glebi serca czySci, kté-
rzy w towarzystwie prowadza najobrzydliwsze mowy; inni
przechwalaja sie grzechami nieczystymi, ktérych nie popel-
nili i ktérych nigdy popelni¢ nie mys$la; sa nawet tacy, ktd-
1rzyv udaja pijanych, chociaz nic nie pili. Nic tez dziwnego,
ze z checi imponowania zapisuja sie do wrogich wierze i Ko-
Sciolowi organizacji, chca imponowaé swa niewiara, a wre-
szcie i wiare traca pod wplywem przewrotnych przewdd-
céw i bezboznych pism.

By przeciwdziala¢ tym nicbezpiecznym organizacjom,
duszpasterz pozna ich zasady, sklad osobowy i przewdd-
cOw, jeSli organizacja znajduje sie na terenie parafii.

idee bezboznicze i laicvstyczne, propagowane przez te or-
ganizacje, bedzie omawial (na pedstawie ich pism, przyta-
taczajac dokladne cytaty) lacznie z socjalizmem i komuniz-
mem. Nie wymieni jednak nigdy parafialnej organizacji, ani
nie wystapi przeciw osobom. Powstrzyma duszpasterza od
teco kroku zrozumienie psychiki miodych, ktorzy przez wy-
niienienie ich na -ambonie czuliby sie bohaterami chwili
i z tym wiekszym uporem trwaliby przy zlym, im wiecei
duszpasterz okazalby na ambonie zlosci i wytracenia z row-
nowagi.

Najwiecej pomoze tu wplyw bezposredni, czy to duszpa-
sterza, czy osOb $wieckich dobrej woli, zwiazanych pokre-
wienistwem, czy znajomos$cia z obalamuconymi.

I tych i wszystkich, ktérzy popadli w konflikt z wiara, nie
bedzie duszpasterz traktowal ze zloSliwoscia, jako swoich



»Wrozow.. Sa to synowie, wprawdzie bladzacy i marno-
trawni, ale zawsze synowie, zaslugujacy na ojcowskie, dusz-
pasterskie wspétczucie i lito$c, tym wieksza, im wieksze jest
ich nieszczeS$cie, spowodowane strata lub zachwianiem wiary.

W walce z wiara postuguje sie bezboznictwo i wojujacy
ateizm metoda podwodjna: albo metoda bezpos$redniego ataku
na wiar¢ i jej prawdy, albo metoda laicyzmu i walki z ,kle-
rykalizmem.

Laicyzm glosi zasade ,,$wiecko$ci i wykluczenia wszel-
kich wplywdéw Kosciola i religii z wszystkich przejawow
zycia ludzkiego na ziemi, od paristwa poczawszy, az do pu-
blicznego wyznania wiary przez jednostke. Dazy laicyzm
w pierwszym rzedzie do tego, by z pamieci ludzkiej w zZy-
ciu wspélczesnym wymazaé imi¢ Boga, by pod zadnym wa-
runkiem to imie Boga nie bylo wymodwione w szkole i szkole
taka nazywa ,szkola $wiecka". ,Swieckim® ma byé row-
niez malzenstwo.

W swej walce z Bogiem i Boza instytucja Kosciola, kryje
sie laicyzm bardzo czesto za parawan antyklerykalizmu, glo-
szac obludnie, ze nie zaczepia religii, ale jedynie Kos$ciét
i ksiezy.

Ta metoda walki z wiara jest metoda gleboko przemy-
$lana. Pomimo bowiem wielkiej obojetnosci religijnej, zbyt
gleboiko zapuScila wiara korzenie w sercach ludzkich, by
bezposrednie ataki na nia, by biuzZnierstwa bezboznikéw mo-
gly nie wywolaé w wielu duszach odruchu niecheci, a na-
wet oburzenia. Swiadomo$é tej psychiki domaga sie ostroz-
no$ci postepowania i nie njawniania zbyt jawnego celéow
bezbozniciwa.

Wiedza za$ o tym bezboznicy, ze koniecznym warunkiem
istnienia, rozszerzania i utrzymania wiary jest Kosciét i ka-
plani, tak jak koniecznym warunkiem utrzyimania i szerze-
dia o$wiaty sa szkoly i nauczyciele. Usuniecie z powierzchni
ziemi kaplanéw i Ko$ciola musi z bezwzgledna konieczno-
$cia sprowadzi¢ upadek wiary, nie ma przeto bardziej celo-



“wego i bardziej skutecznego sposobu zwalczania wiary, jak
zwaiczanie Ko$ciola i duchowienistwa. Haslo ,,$wieckosci®
nicpoiete i niezrozumiale przez tych, co nie sa wtajemni-
.czeni w podstepne metody bezboznictwa i nie umieja glebiej
.myvs$leé, pociaga ich pozorem spolecznych racji i prowadzi
na droge, ktéra musi sie skonczy¢ uiratyq wiary.

Woebec tei taktyki bezboznictwa, socjalizmu i komunizmu,
ktéry zaczyna zawsze podwazaé wiare przez budzenie nie-
nawisci do kaplana i-do Kosciota, jezeli kiedy, to zwlaszcza
-dzisinj potrzebne sa wiernym jak najzlebsze wiadomosci o
Koesciele, o koniecznos$ci Ko3ciota i kaplana dla zbawienia
~duszy i do zachowania wiary ws$réd wiernych. Musi dusz-
‘pasterz uSwiadomié¢ wiernych o podstepnej metodzie laicyz-
mu, by wiare ich uchroni¢ od zachwiania przez jego ataki
na Kosciol

Do wspéiczesnych przyczyn niewiary nalezy zaliczy¢ fal-
‘szywa ambicje i falszywy wzglad ludzki. Ci, co sie zaliczaja
.do inteligencji, sadza, ze nie wiara, ale przeciwnie: libera-
lizmem religijnym, zdobeda sobie wyzsza pozycje, ponad
thum wierzacego i praktykujacego chlopstwa i mieszczanstwa,
-dlatego unikajac pilnie pozoiéw praktykujacego katolika, pe--
‘wien sceptycyzm religiijny uwazaja za rzecz nalezaca do
»dobrego tonu®, a kiedy od czasu do czasu obecni sa w ko-
&oiele, uwazaja za konieczne podkreslenie swej wyzszosci
‘pod tym wzgledem, od modlacych sie chiopéw, ze w czasie
nabozenstwa, zamoast ksiazeczki, trzymaja laske w rece, za-
-chowujac sie swobodnie i rozmawiajac.

Byly okresy czasu, kiedy wiara przedstawiata doczesne,
realne warinéci zyciowe. Mozna bylo nawet na wierze, czy
poboznosci rebié dobre interesy. Okres ten mingl, a dzi$
przedstawa sie sytuacja wiary pod tym wzgledem bardzo
niekorzystnie. Przymiot glebokiej wiary i szczerego katoli-
cvzmu nie just dzi§ dobra rekomendacja, jezeli chodzi o ubie-
ganie si¢c o stanowisko, czy posade, zwlaszcza jezeli chodzi
.0 posady wyzsze i o wplywowe stanowiska, do ktérych doj-
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$cia sa czgsto zaslawione przez wrogie wierze i katolicyz-
mow* taine konspiracje. Kto ma pretensje do wspinania sie
wzwyz, ten stara sie dzi§ o pozbycie sie obciazajacego go
balastu relizijnego, ktéry mu bedzie zawadzal i szkodzil.
Wigkszoé¢ ludzi wyzbedzie si¢ dla karierv wszelkiej wiary,
a jesliby zachodzita tego potrzeba dla awansu, stang sie gor-
liwymi bojownikami ateizmu, co nie przeszkadza wcale ich

gotowosci do bardzo poboznego zycia, gdyby przypadkiem -

zazadala tego zmieniona sytuacja tak zwanego ,,polityczne-
go kursu®.

Latwe jest wytlumaczenie psychoiogiczne tego zjawiska.
Decydujaca role w przyjgciu wiary odgrywa wola, a nie
rozum. Motywem dla woli w przyjecin prawdy, zasad
i Swiatopogladu sa zawsze ,,wartosci*. Im wiekszze, liczniej-

sze i bardziej réznorodne wartoSci przedstawia wiara, tym-

jest latwiejsza do przyjecia. Im wiecej bedzie posiadala dla
czlowieka w danej sytuacji ,,warto$ci ujemnych” — tym
wiecej bedzie sie wola broni¢ przed jej przyjeciem, a kiedy
czlowiek dojdzie do konkluzji, ze wiara bedzie mu szkodzié
i zawadzaé w zyciowej karierze i szczeSciu, znajda sie ta-
kie rozumowe racje, ktére niewiare dostatecznie w rozumie
usprawiedliwia. Czlowiek nie uznaje przewaznie ani za do-
bre, ani w rezultacie za prawdziwe tego, co nie jest korzyst-
ne. Istnieje przeciez nawet filozofia pragmatyzmu, identyfi-

kujaca pozytek zyciowy z tym, co dobre i prawda, albo:
przynajmniej z prawda, posrednio przez dobro. Latwo bo--

wiem przyjaé zasade, Zze co nie jest dobrym, nie moze by¢
i prawda — a co nie jest korzystnym, nie jest dobrym.

Innym wspdlczesnym zZrdédlem niewiary w dziedzinie ro--

zumowej, jest falszywe stosowanie do dziedziny wiary me-
tody naukowej badan i pewnosci — z dziedziny nauk przy-

rodniczych i matematycznych, opierajacych sie na do$wiad--

czenin i bezwzglednej pewnosci rachunku. Tymczasem
prawd wiary nie mozna stwierdzi¢ do$wiadczeniem, a hi-

storyczny fakt objawienia nie da sie udowodni¢ dziataniem.
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algebraicznym. We wszystkich dzialach nauk historycznych,
metoda historyczna prowadzi¢ moze tylko do moralnej, a
nie matematycznej i do$wiadczalnej pewnosci.

Kto w dziedzinie rozumowej przyjmie te ifalszywa pozy-
cje naukowa w stosunku do wiary, kto sie zwlaszcza za-
znajomi tylko pobieznie (i to z dziel badaczy uprzedzonych
»a priori” do faktu objawienia) z historyczna krytyka bi-
blijna, ten moze doj$¢ do przeSwiadczenia, ze odrzucajac
wiare. wystepuje w obronie prawdy, ze kieruje nim ,Swie-
ta* obawa przed ewentualnoscia przyjecia falszu za prawde.

Ta droga oddalaja sie od wiary i ludzie S$rednio - inteli-
gentni i uczeni. Na tych ostatnich moze ieszcze oddzialywad
ujemnie zarozumialo$¢, traktujaca z pogarda podawane przez
Kosciétl i nie ,,uczonych® jego przedstawicieli — tajemnice
dla rozumu miepojete.

Wspblczesny jednak stan nauki, ktéra sie tak bardzo za-
wiodla na ,nieomylnos$ci® ludzkich badan i ludzkiego rozu-
mu, ktéra sie do rozumu uprzedzila i stajac wobec wielkich
i nierozwiazainych tajemnic przyrody, propaguje obecnie kult
tajemnicy, stanie sie sprzymierzeiicem duszpasierza w pracy
nad restauracja wiary zrujnowanej przez racjonalizm i fal-
szywe stoscowanie metod przyrodniczych i matematycznych
w dziedzinie wiary.

Do utraty wiary przyczyniaja sie tez i nienaturalne wa-
runki bytu.

Czlowiek miasta, skad rozchodzi sie prad niewiary, stra-
cil kontakt z natura, a przez to posrednio i z Bogiem. Zyijac
w nienaturalnych warunkach, nie poznaje nigdy dziel Bo-
zych, ktére sa ksiega najwymowniej moéwiaca o Stworcy.
Otoczony jest natomiast ustawicznie i na Xazdym kroku
dzielami ludzkimi, gloszacymi chwale i wielko$é czlowieka.
Tam, gdzie uwielbienie czlowieka dochodzi do jego ubdst-
wienia, tam juz nie ma miejsca na wiare w Boga.

Do przyczyn utraty wiary nalezy réwniez zaliczy¢ zbyt
rozwini¢te poczucie indywidualizmu i wuwiclbienie ponad
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wszystko swej osobistej niezalezno$ci :i wolnosci. ,,Wolna
mySI* wzdryga sie przed dogmatami, a ,,wolna wola“ przed
przykazaniami, dlatego odrzuca sie wiare, jako krepujaca o-
wa wolno$é.

Okres liberalizmu doprowadzit do rozpetania niezdrowego
indywidualizmu i wybujatej daznosSci do wolnosci, sprzecz-
nej nawet z zasadami zdrowego rozsadku.

Wprawdzie w dziedzinie politycznej haslo wolnosci i in-
dywidualizmu zostalo potepione, a $wiat wszed! na tory zu-
pelnego skrepowania jednostkowej wolnosci. W dziedzinie
jednak praktycznej nalezy sie spodziewaé raczej pogorsze-
nia sytuacji dla wiary, po zniwelowaniu bowiem czlowieka
do roli-bezdusznego kétka w maszynie spolecznej, po ze-
pchniecinnt go do roli niewolnika spoteczenistwa, pozbawione-
go moznosci jakiegokolwiek wolnego ruchu, ludzie tak zgne-
bieni bedaq tym zawzigciej broni¢ tej resztki wolnosci osobi-
stej, jaka im pozostanie w dziedzinie ducha, a wiec w dzie-
dzinie wiary.

Zbyt szybkie tempo wspdlczesnego zycia, zbyt szybkie
zmiany przeprowadzane w dziedzinie spolecznej, politycznej,
kulturalnej, a nawet w dziedzinie nauki i filozofii. nauczyly
czlowieka wspolczesnego nieufnosci do rzeczy starych, a
oczekiwania rzeczy nowych i upatrywania postepu tylko
w tych nowych rzeczach. To, co dawne i stare stalo sig
synonimem zacofania i glupoty, odrzucaja wiec katolicka wia-
re ci, ktérzy przejeci uwielbieniem i Zadza nowosci, z takim
nastawieniem psychicznym zwracaja sie do wiary. Wydaije
sie im rzecza nieodpowiednia, by wspéiczesnym czasom mo-
ofa odpowiadaé wiara sprzed tysiacleci. Sama staro$¢ i od-
wieczno$é jest dla nich dowodem nieprawdziwoSci.

Nalezy wreszcie podkreslic i ten fakt, ze walczacy o swo-
je prawa robotnicy nie widzieli 1 widzie¢ nie mogli w sze-
regach socjalizmu, jako partii politycznej, przedstawicieli Ko-
$ciola i ksiezy, ale widzieli ich w partiach ich pelitycznych
wrogdw. Mimo znanej papieskiej encykliki, nikt prawie -—
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poza socjalistami — nie walczyi w obronie proletariatu. Temn
fakt utwierdzil proletariat w podsuwanym mu falszywym
przeSwiadczeniu, ze Kosciél, wraz z caia swa konstrukcija
wiary, jest tylko Srodkiem na obrone panéw i ich majat-
kéw, a na trzymanie w karbach ludu.

Duszpasterz musi unikaé¢ wszystkiego, co mogloby daé:
nawet pozory do takich sadow. Bedzie $miato potepial nie-
sprawiedliwo$¢ ustroju liberalnego i kapitalistycznego, be-
dzie przypominal wysilki papiezy nad podniesieniem doli
proletariatu, bedzie przypominatl, ze Pan Jezus nazwal Ewan-
celie Ewangelia ubogich. A jesli bedzie zmuszony wystapic:
przeciw hasfom sprzeciwiajacym sie wicrze, a gloszonym
pizez organizacje ludowe, to podkresli zawsze, ze czyni to
wylacznie z powodu zaczepionych prawd wiary, ktérych on
7z obowiazku, w Bozym imieniu broni¢c musi, nie zwalcza za$.
ludowych organizacji jako ludowych, gdyz Kosciot i kaptan:
musza by¢ przyjacielami ludu, musza dbaé i zabiegaé o pod-
niesienie kulturalne, o$wiatowe i materialne ludu, tego bo-
wiein domagaja sie i materialne interesy Kosciola i jeszcze
wazniejsze wzgledy wiary chrzesScijanskiej, ktéra nie moze
ani istnieé, ani rozszerzaé sie i poglebiaé bez réwnoczesne-
20 postepu ofwiaty i kultury.

Jedna z przyczyn niewiary — to otoczenie, wsréd ktérego
kto$ zZvie, towarzystwo, koledzy, partie. Wyijatkowo silne cha--
raktery potrafia ptynaé przeciwko otaczajacemu je pradowi,
ale przyslowie o krakaniu miedzy wronami, posréd ktérych
sie cziowiek znalazl, opiera sie na psychologicznych prawach..
Ten fakt wplywu otoczenia na sposob mys$lenia i dzialania
czlowieka opiera sie na potedze slowa, potedze przykladu
i potedze sugestii.

Opowiedziany w wyznaniach Tolstoja (,Spowiedz*) fakt,.
ze jedna uwaga: ,,To ty sie jeszcze modlisz“? — zdotata oba-
li¢ cata przeszlo$é mlodziefica i pozbawié go zupelnie wiary.,
nie jest przecie odosobniony. By wyrwaZ komu$ z duszy
wiare, nie trzeba dlugich dysput, przekonywan, rozumowari.
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Woia, a zwlaszcza zla wola, chwyta sie byle pozoru, byle
slowa, by sie na nim oprzeé, a przekonanie drugiego moze:
bez innych racji wystarczyé rozumowi za argument, na ktd-
rym oprze swoje watpliwosci i odstepstwo od wiary.

Zastanawiajac sie nad przyczynami niewiary, nalezy
wspomnieé, Ze od wiary i Kosciola oddalily czasem ludzi
iakie§ przykre przezycia z jego przedstawicielami.

Im wiecej czuje kto§ w danym wypadku rzeczywista czy
urojong krzywde, tym wiecej musi by¢ dla niego duszpasterz
wyrozumialym i pelnym ojcowskiej zyczliwosci. Nie pote-
pienie bowiem ,,a priori (cho¢by nawet dane Zrédlo niewia-
iv zasluzylo na potepienie) -— ale wczucie sie w psychike
zachwianego w wierze, wyrozumialo$é i wspélczucie otwo-
rzy duszpasterzowi droge do serca bardzo wprawdzie cza-
sem bladzacego, ale najczesciej bardzo nieszcze$liwego.

Do przyczyn niewiary nalezy zaliczy¢ brak wychowania
religijnego w domu i szkole w okresie wieku dzieciecego
i mlodzienczego.

Przedstawione w rozdziale o genezie wiary znaczenie
wychowania w wierze w okresie dzieciectwa, rzuca dosta-
" teczne $wiatlo na fakt, ze brak tego religiinego wychowania
iest jedna z najniebezpieczniejszych przyczyn kryzysu wiary.

W omawianiu kryzysu wiary zostala dostatecznie psy-

chologicznie na$wietlona przyczyna niewiary — moze naj-
czestsza, jaka jest nieopanowanie namietnosci i grzeszne
zZycie.

W rozdziale o czynnikach kompozycyinych wiary zostala
réwniez uwzgledniona ta przyczyna sklonnosci do zachwia-
nia sie w wierze, jaka jest natura, wrodzone i odziedziczone
sklonnosci psychiczne.

Przeciwne wierze ksiazki i pisma, powodujace u wielu
kryzys wiary, naleza raczej do metod, jakimi postuguje sie
komunizm. bezboznictwo i laicyzm, by zachwial wiare
w sercach ludzi. Ten jednak, kto z ochota bierze takie ksiaz-
ki dc reki, znajduje sie juz na drodze do niewiary, pchniety

7
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na niag przez inne. raczej wewnetrzne przyczyny. Czlowiek
szezerze do wiary przywiazany pism takich unika. Moze sie
jednak zdarzy¢, ze petne fafszu i oszczerstw pisma komuni-
styczne i bezboznicze, moga spowodowal utrate wiary u
czlowieka nieusSwiadomionego religijnie. Sa t2z bardzo pod
tym wzgledem niebezpieczne, zwlaszcza dla mlodziezy, pro-
pagujace laicyzm i ateizm powiesci.

Jedynym w tym wypadku uzbrojeniem duszy przeciwko
‘tym pisriom. przytaczajacym czesto bardzo plytkie i dawno
zbite zarzuty, albo tendencyjne i naiwne w swej zlosliwosci,
a oszczercze zarzuty przeciw KosSciolowi, jest szczere przy-
wiazanie do wiary, a nie uzbrojenie apologetyczue, jak to
sobie mylnie przedstawiali wychowawcy z okresu racjona-
lizmu. Bo jesli kto$ wiary nie ukocha sercem, to choéby u-
mial odpowiedzie¢ na 200 zarzutéw, straci wiare przy no-
wym 201 zarzucie, na ktéry nie nauczono go odpowiedzi.
Ale jesli kto bedzie przywiazany szczerze do wiary, bedzie
ja szczerze cenil i kochal, na tym nie zrobia wrazenia za-
rzuty, choéby na nie nie umial odpowiedzie¢; bedzie prze-
konany, ze odpowiedzieli na nie dostatecznie ci, ktérzy sie
na tych sprawach znaja.



VII.
Nawrodcenie.

Nawrdcenia moga by¢ rézne — i wiele jest rodzajéw na-
wrocen:

Moze by¢ ‘na_wrécenie z zupelnego ateizmu do wiary.
(Przykiadem takiego nawrdécenia jest przytoczony w dal-
szym ciagu rozprawy wypadek nawrocenia Tolstoja).

Inny rodzaj nawrdcenia — to nawrocenie ze stanu slabej,
chwiejnej, obojetnej, zyciowo maritwei wiary, do stanu wiary
zywej, goracei, serdecznej, objawiajacej sie w myS§lach, Swia-
jopogiadzie i zyciu. Przyklady takiego nawrdcenia daja nam
zywoty wielu $wietvch zakonmkdw, pustelnikéw, pokutni-
koéw, ktorzy od chwili nawrdcenia rozpoczynali Zycie nowe.

Innym znowu rodzajem nawrdécema — to nawrdcenie
7z blednej, falszywej, heretyckiej wiary do wiary prawdzi-
wej — do jedynego prawdziwego Chrystusowego Kos$ciola.
1 takich nawrécen mamy wiele.

Nazywamy wreszcie nawrdceniem pewne zmiany mo-
ralne zycia, kiedy ludzie (zreszta nawet wierzacy) pod wply-
wem jakich§ przyczyn zaczynaja inne zycie i zmieniajac
swoje postepowanie, kieruja sie pod wzgledem moralnym za-
sadami chrze$cijanskimi. Jednak tego rodzaju nawrdcenie
nalezy raczej do psychologii pokuty, a nie do kwestii Scisle
rozumianego nawrdcenia.

Nawrdécenie wiec, ktére bedzie przedmiotem psychologicz-
1ej analizy, bedzie tym nawrdceniem, ktére jest przejSciem
ze stanu niewiary (wzglednie stabej lub falszywej Wlary)
do stanu wiary zywej. #
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Przy nawréceniu musi siz dokonal w duszy czlowieka
wielka, gruntowna przemiana. Musi sie zmieni¢ nie tylko ta
jlub owa mysl, to lub owo przekonanie — ale caly, nieogra-
niczony szereg mys$li 1 przekonar. Musi siz zmienié¢ caly
Swiatopoglad. Caly $wiat, ze wszystkimi jego objawami zy-
cia, praw, zasad fizycznych i moraltiych musi ulec w du-
szy czlowieka zupelnej przemianie. Wola, dazenia i cele
czlowieka musza sie zwrocic w kierunku. diametralnie prze-
ciwnym, od dotychczasowego kierunku. Musi sie dokonaé
na calej linit prawdziwe ,,Umwertung ailer Werte* — ,,prze-
warto§ciowanie wszeikich wartosci® w tyn: sensie, ze to,
c¢o nie mialo Zzadnej wartosci, jako nieistniejace i nierealne —
nabiera centralnej i zasadniczej wartoSci zycia, a to, co bylo
dotychczasowym centrem uczué, pragnien, dazen i czy-
néw — musi zejs¢ na pole bardzo dalekie. O ile bowiem
centrem dotychczasowego zycia, przed nawrdceniem i osia,
okolo ktérej obracaly sie uczucia, poglady, mys$li i dziata-
ria — byla (mniej lub wiecej) materialna doczesno$¢ i wla-
sne, zmyslowe ja, o tyle po nawrdceniu, ta osia staje sie
Bog, wieczno$é¢ 1 rzeczy umieszczone poza Swiatem zmy=
slowym. W nawrdceniu murszeija i obracaja sie¢ w proch
wigzania, spojenia i cegly dotychczasowej budowy zycia, a
na jej gruzach wznosi sie nowa budowla, z zupelnie innego
materialu i w zupeinie odmiennym stylu.

A taka przemiana nie moze byé rzecza latwa, ktéra by
sie mogla dokonaé podobnie jak zmiana ubrania lub mie~
szkania. Jakze trudno czlowiekowi zmieni¢ jeden poglad,
yedna idee, jedna zasade — a c6z dopiero mdéwi¢ o zmianie
calego kompleksu mysli, zasad, celow i idei.

Psychologiczng trudno$é, wynikajaca juz z samego kom-
pleksu aktéw psychicznych, jaki w sobie mie$ci nawrdcenie,
komplikuie jeszcze przyzwyczajenie, tradycje zyciowe i oto-
czenie. Te trudnos$ci odnosza sie réwniez i do nawrdcenia
z blednej wiary i powrotu do Kosciola prawdziwego. Bo jak-
kolwiek trudno$ci poprzednio opisane (zmiana $wiatopogladu)
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$a znaczhie mniejsze w zasadzie, przy przejsciu z jednego
wyznania do drugiego, jesli juz kto§ w zasadzie wierzyl
w Boga i zycie zagrobowe, jednakowoz wlasnie ten fakt
pewnej blednej wiary, trudno$ci nawrécenia komplikuje. Bo
od niewiary do wiary prowadza czlowieka pewne idee,
pewne konieczno$ci - duchowe, ktére przestaja ~wywierac
swoéj nacisk na dusze juz wierzaca. Jakako'wiek bowiem
wiara daje pewna odpowiedZ na dreczace umysl problemy
wiecznos$ci; jakakolwiek wiara czyni pod pewnym wzgle-
dem zado$¢ tesknocie naturalnej serca ludzkiego za Bogiem.
A czlowiek, mniei lub wiecej zadowolony w umys$le i sercu,
sadzi, ze dalej szuka¢ i watpi¢ nie ma racji. Stad pochodzi
ogromna trudno$é nawrdcenia innowiercy, tym wieksza, im
gorliwszym jest on czlonkiem swej sekty.

Trudno$ci komplikuje wspomniane przyzwyczajenie, tra-
dycja i otoczenie. Znaczna cze$¢ spokoju, zadowolenia
i szczeScia czlowieka polega na przyzwyczajeniu i zzyciu
sie z pewnymi rzeczami. Z czym czlowiek czesto obcuje,
z tym zrasta sie i jego serce. Nawet to, co jest przyczyna
jego lez, bolesci i udreczen, staje mu sic z biegiem czasu
drogie. Totez ze !zami boleSci zegnamy miejsca, nawet cigz-
kich i krwawych przezyé, ze lzami zegnamy cmentarze,
ktore byly $wiadkami naszych lez i naszej rozpaczy. Z wia-
ra lub niewiara lacza sie kolejc naszego zycia..Z wiara (cho-
ciazby uznana za falszywa) lacza sie wspomnienia drogich
sercu przezy¢, wspomnienia rodzinnych tradycji, a czesto
drogich stéow i pieszczot matki. To sa rzeczy, z ktérymi
czlowiekowi nie jest tak latwo sie rozsta¢. Stoja one na
drodze do prawdy i zawalaja ja glazami nie do przebycia
i pietrza trudno$ci nawrdécenia do wysuvkosci, przekraczaja-
cej czasem naturalne sily przecietnego czlowieka.

Dodajmy do tego trudno$ci wynikajace z otoczenia. To
otoczenie, je§li inaczej mys$li, ma swoje tysiaczne sposoby
maltretowania kogo$, kto zechce mie¢ odmienne od niego
przekonania. Te sposoby moga przechodzié caly szereg stop-
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ni natezenia, od obojetnej miny poczawszy, a skofnczywszy
na slownych obelgach i czynnej zniewadze. Totez przeciw-
ko pradowi trudro jest plynaé, a wzglad ludzki jest cze-
stokro¢ silniejszy, niz bramy piekla. Stoi on czestokroé¢ na
strazy prawdy i dobrych obyczajéow, ale miemniej zaciekle
broni falszu, jezeli falsz schronil sie pod jego opieke.

Nawrdcenie dokonuje sie w rozny sposob. Moze sie do-
*konal nagle, bez uprzednich przezyé, przygotowan i walki,
a moze sie dokonywac¢ bardzo powoli i obejmowaé dlugie
-lata. Nawrdcenia nagle sa zdarzeniami nadzwyczainymi
i wymagaja osobnego oméwienia. Nawrdcenie za§ powolne.
czy obeimuje dluzszy, czy krétszy okres czasu, musi prze-
ckodzi¢ przez okres coraz wiekszego zniechecenia do daw-
nege stanu duszy pod wzgledem wiary, z rdwnoczesnyni
coraz jasmiejszym poznaniem i coraz glebszym uznaniem dla
prawdy — wiary uznanej za prawdziwa. Objawia sie wiec
w duszy zwatpienie co do pewnych dawnych zasad zycia..
swiatopogladu i przekonan. To zwatpienie- przybiera czesto-
kro¢ formy rozpaczy, zniechecenia, bcledci, a nawet niena-
wisci do tego, co dotychczas stanowilo wytyczne drogi zZy-
cia. Ale réwnocze$nie ze wzrastajacym zwatpieniem, a cza-
cem dopiero wtedy, kiedy dusza znajduje sie na dnie roz-
raczy, .zaczyna z dala jas$nie¢ $wiatlo. prawdy. Budzi sie
teskrota za tvm Swiatlem, dusza czuje ku.niemu pociag i rwie
sie do niego. Miedzy wschodzacym &wiatlem, a zachodzaca
ciemnoscia, odbywa sie w duszy walka, czasem krétka, a
czasem dluga. bardzo bolesna i bardzo wyczerpujaca.

»Ja za$ nieszczesny mlodzieniec, bardzo nizszcze$liwy juz
na samym poczatku mlodosci, modlitem siec do Ciebie o
czystosé i méwilem: ,,Daj mi czysto$¢ i powsciagliwosé, lecz
nie zaraz" — obawiatem sie bowiem, aby$ inie predko nie
wysluchal i nie uleczyl z choroby pozadliwo$ci, ktéra wo-
Jalem raczej nasycié¢, niz ugasié¢. I ja wzdychalem do odda-
nia si¢ Bogu... ale trzymala mie skrepowanezo twarda nie-
wola (namietnoéci). Nowa za$ wola nie byla zdclna do prze-
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zZwycigzenia pierwszej, zastarzaiosScia umocnionej. Tak wiec
dwie moje wole — jedna stara, druga nowa, tamta cie-
lesna, ta duchowa, wiodly miedzy soba spdr, a kldcac sie,
targaly moja dusze“?).

Procesowi nawrdcenma towarzysza wicc na przemian po-
mieszane uvczucia zwatpienia, obawy, leku, rozpaczy, trwogi
o przysz'os$¢, niepewno$é terazniejszos$ci, zachwianie ducho-
wei réwnowagi, ale 1 nadziei, odwagi, pewnej rezygnacii,
cierpliwo$ci i ufnos$ci w oczekiwaniu szczes$liwego rozwia-
zania kryzysu. Jezeli James w rozprawie o nawrdceniu za-
licza do psyvchologicznych objawdéw nawrdcenia pewnego
rodzaju zupelne zwatpienie o sobie, zupelna rozpacz, zupel-
ne zrezvgnowanie z jakiegokolwiek dzialania i zdanie sie
na Boga i oczekiwanie tylko od Niego jakiezo$ objawienia,
te tego rodzaju psychiczne objawy, nie naleza stanowczo do
istoty mawrdcenia, zwlaszcza nawrdcenia na katolicyzm.
Przy protestanckich nawréceniach sa one rzecza zrozumia-
fa. Targana watpliwo$ciami i1 rozterka wewnetrzna dusza
protestanta nie znajduje w kosciele protestanckim zadnej de-
ski ratunku, zadnej podpory, zadnego pewnego oparcia. Nie
ma tam nieomylneégo nagisterium prawdy, nie ma zadnej po-
wagi wladzv Bozej, nie ma tam prawa nikt w imieniu Bo-
zym powiedzie¢ watpigcemu: ,,Pax tecum®, nie ma Sakra-
nentow, dajucych nieomylnie laske i pojednanie z Bogiem.
Nic dziwnego, ze dusza zdana sama na sicbie, musi zre-
zygnowac ze wszystkich wysitkéw i od Boga wygladaé cu-
downej pomocy i objawienia wewnetrznego.

Jakze iraczej wyglada wsrdod tej, w kazdym razie przy-
krej walki, spckojna ufnos$é, jakie wlewa w serce watpiace-
20 Swiatlo katolickiej prawdy.

., Nie probuie (poprawié si¢), bo czekam na taske Twoich
Sakramentéw. Zatrzymam sie po nawrodceniu. Obrazitbym
Twoije Sakramenta, gdybym mys§lal, ze moge sie bez nich po-

1) Sw. Augustyn: ,,Wyznania“. Str. 185 i 179.
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prawic... Nie odczuwalem niepokoju. Nie bardzo wiedzialem,
co sie stanie. Ale wiedzialem, ze skoro zostane katolikiem,
w tejz¢ samej chwili wszystko sie zmieni, wszystko ulozy
sie wedlug nowego porzadku, wszelkie trudnos$ci znikna“?).

Wspomniane poprzednio trudno$ci sprawiaja, ze formalne
nawrdcenie odklada sie nieraz bardzo dlugo. Czesto wlasci-
we wewnetrzne nawrdcenie dokonane jest zupelnie pewnie,
ale ostatni krok, wyznanie wiary czy spowiedZ, odwleka sie
nieraz dtugo. Do tego ostatniego kroku prowadza nawréco-
nego rézne — czasem zwyczajne, czasem dziwne, czasem
pozornie drobne okolicznosci. Ten ostatni akt przezy¢ na-
wrocenia opisuje bardzo subtelnie $w. Augustyn?).

~Skoro tedy gl:zbokie rozwazanie wydobylo i zebralo
z dna tajnikéw cala moja nedze w obliczu serca mego, zer-
wala sie gwaltowna burza, niosac gwaltowna ulewe lez. By
jc wylaé w catosci, powstalem od Alipiusza — samotnosé
wydawala mi sie odpowiedniejsza do placzu — i oddalilem
sie nieco, by mi nie przeszkadzala nawet jego obecnos$é. Tak
wtedy bylo ze mna, a on byl zamys$lony; nie wiem, co mé-
wileni, sadze bowiem, ze co$ powiedzialem, a diwiek mej
mowy byl juz brzemienny placzem, i tak powstalem. On po-
zostal na miejscu, gdzie siedzieliSmy, niezmiernie zdziwiony.
Ja rzucilem sie na ziemie pod jakim$ drzewem figowym, nie
wiem w jaki sposob i puscilem wodze tzom. Poplynely stru-
micnie z oczu ‘moich, ofiara Tobie przyjemna; i chol nie
tymi slowy, ale w tyvin znaczeniu wiele méwiiem do Cie-
bie: ,,Ale Ty, Panie, pokiz? Dokadze Panie gniewac si¢ be-
aziesz do konca? Nie wspominaj starych nieprawo$ci na-
szych”. Czulem bowiem, Ze one mi¢ trzymaja. Wymawialem
slowa pelne nedzy: ,Jakze dlugo, jakze dlugo, czy jutro,
jutro? Czemu nie zaraz? Dlaczego nie tej godziny koniec
mej ohydy“?

1) Ernest Psichari: ,,Glosy wolajace na puszczy“, Str. 153—4.
1) ,Wyznania“. str. 194—6.
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Tak méwitem i ptakalem w gorzkiej skrusze serca me-
<o. I oto slysze z pobliskiego domu gtos, jakby chlopca lub
dziewczyny, raz za razem S$piewnie powtarzajacej: ,,Bierz,
czytaj, bierz, czytaj“! W tej chwili, zmieniwszy wyraz twa-
rzy, zaczalem w najwiekszym napieciu zastanawiaé sie, czy
dzieci $piewaja co$§ podobnego w jakim$ rodzaju gry, i nie
przychodzilo mi do glowy, bym co$ takiego gdzie$ sltyszal.
Usmierzywszy nawal lez, wstalem, tlumaczac sobie, ze roz-
kaz ten z woli Bozej nie do czego innego sie odnosi, jeno
bym otworzy! ksiazke i czytal rozdzial, jaki napotkam. Sly-
szalem bowiem o Antonim, ze ze stéw Ewangelii, na ktore
przypadkiem przyszedl, wzial napomnienie, jakby do niego
bylo méwione, co czytano: ,Idz, sprzedaj wszystko, co masz,
daj ubogim, a bedziesz mial skarb w niebie, a przyidz, poidz
za mna!* — i pod wplywem tej wyroczni natychmiast na-
wricil sie do Ciebie. Przeto podniecony wrdcilem na miej-
sce, lgdzie siedzial Alipiusz, tam bowiem -polozytem listy
Apostola, gdym stamtad odchodzil. Wzialem je do reki, o-
tworzylem i czytalem w milczeniu rozdzial, na ktéory padt
wzrok moj: ,Nie w biesiadach i pijanistwach, nie w lozach
i niewstydliwosciach, nie w zwadzie i zazdro$ci, ale sie o-
bleczcie w Pana Jezusa Chrystusa, a starania o ciele
nie czyncie w pozadliwosciach”. Nie chcialem dalej czytaé
i nie bylo potrzeby. Natychmiast po przeczytaniu tych stow,
jakby $§wiatlo “pewnosci rozlalo sie w ‘sercu moim, przed
ktorym pierzchly wszystkie ciemnosci zwatpienia®.

W szeregu przyczyn nawrocenia, w katolickim jego po-
jeciu, na pierwszym miejscu nalezy wyliczy¢ laske Boza.
Bez tej laski nie moze nikt doj$¢ do poznania i uznania
prawdy. Albowiem napisano jest: .,Nemo potest venire ad
me, nisi Pater traxerit eum®. (loan 6, 44). I nie . wszyscy
znajdujacy sie na blednej drodze — nawracaja sie, albowiem
nie wszyscy otrzymuja laske nawrocenia. ,Moysi enim di-
cit: Miserebor cuius miserebor, et miscricordiam praestabo
cuius miserebor. Izitur non voleatis neque currentis sed mi-,
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serentis est Dei”. (Rom. 9, 16—17). Wprawdzie ,facienti. quod
est in se, Deus non denegat gratiam™, ale jest tu mowa o
., mozliwo$ci zbawienia, co sie zas$ tyczy nawrdcenia, do-
Swiadczenie stwierdza fakt, ze nie wszyscy, idacy po bled-
nych drogach, otrzvmuja skuteczna laske nawrdcenia.

Poniewaz jednak faska stosuje sie do natury i okoliczno-
sci, przete rozne sa przyczyny naturalne, prowadzace czlo-
wieka do nawrdcenia. Przyvezyny te zdaja sie by¢ zalezne
przede wszystkim od stanu inteligencji, charakteru i uspo-
sobienia czlowieka. Natury poetyczne pociaga do Kosciola
peezja liturgii katolickiej, uczonych argumenta rozumowe
i historyczne, niewyksztalconych powaga czyjego$ autory-
tetu, ludzi o subtelniejszych uczuciach moralnych widok wla-
snej nedzy, glebszych mysélicieli gleboko$¢ prawd wiecznych,
ludzi uczuciowych wplywy zewnetrzne oséb, 7z ktérymi wia-
z¢ ich serdeczna sympatia.

Czlowiek pozbawiony wiary, ktéry jednak nie przestal
mysle¢, czuje jej brak, w bezdennej pustce i bezcelowosci
swojego zycia. Zycie bez wiary jest bolesnym i bezcelowym
szamotaniem sie, krwawa walka z zawsze rozpaczliwym
wynikiem. W takim stanie zycie w ogoéle nie ma racji, a je-
Sli ktoS mimo tego nie konczy samobdjstwem, nie ma po-
wodu, aby nie zazdros$ci¢ psu walesajacemu sic po ulicy.
ktory nic odczuwa tragizmu swego polozenia, ani troski o
przyszlos¢. )

»Czulem, ze runelo co$, .co bylo dotad podstawa mego
zycia... Ogarnal mie nieprzezwyciezony przymus, by w ja-
kikolwiek sposéb zakoriczyé swe zycie. Ja zdrowy i szcze-
sliwy mezczyzna (mialem wszakze kochajaca zone — dobre
dzieci — olbrzymi maijatek: i*stawe),* musialem na noc cho-
waé sznurek, aby sie wieczorem nie powiesi¢ w swojej Sy-
pialni. I w zadnej swei czynno$ci me moglem odkryé ro-
zumnej racji — cale zycie wydawalo mi sie jakim$ glupim
zartem, a wszystko razem czym$ glupim i okrutnym. Zacza-
lem szukaé jakiego$ wyiScia i wytlumaczenia tej potwornef
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sytuacii — i nauka dala odpowiedz, ze jsdyna prawda jest
bezsensownos$¢ i bezcelowos$é¢ zycia. Przez caly jednak rok,

. kiedy: prawie nieustannie rozwazalem, czy sie zastrzelié, czy

powiesi¢ — schorzale serce moje przezywalo co$, co musze
nazwaé dazeniem do Boga. To dazenie do Boga nie mialo-
nic wspélnego z moja praca umystowa --- wychodzilo ze

. serca. Ogarnefo mie uczucie trwogi, sprowadzajace uczucie

osamotnienia, ale to uczucic trwogi lagodzita nadzieja, ze jed-
rpak jest kto§ — u kogo moge znalezé ratunek.. az pewnego-
dnia zaczalem mys$leé¢ o Beogu. I przy tych mysSlach obudzita
sie we mnie ochota do zycia. Wszystko ozylo — wszystko-

7aczelo mieé racje. Czegoz szukam dalej --— oto jest On —
B6g — bez ktérego . w ogdle zyé¢ nie moznal Uznaé Boga
j zy¢ -— iest jedno i to samo... Wiara jest racja zycia. Zro-

zumialem, ze nie moge oprzec sie tylko na rczumie, bo tyl-
ko wiara daje odpowiedZ w kwestii racji zycia... Zostalem
nratowany -od samobodjstwa. I poznatem, ze wrdcila znowuw
dawna wiara z lat dzieciecych® ).

I tesknota za lepszym zyciem prowadzi réwniez na droge
nawrécenia. Sa ludzie o sumieniu grubym, ktérzy nie po-
wtérzyvli nigdv westchnienia ,,Video meliora proboque*. Ale-
serca delikatniejsze, szlachetniejsze boleja zawsze nad upad-
kiem i moralna nedza. Okazuje sie doSwiadczalnie, ze nawet
tym szlachetnym nie zdola wystarczy¢ etyka naturalna. Szu-
kaja tedy pewniejszego oparcia w religii.

~Zadna z ludzkich moralno$ci nie da ci spokoju. Jakoz
wydobedziesz sie z grzechu o swych wiasnych sitach, sam-
grzechem bedac?

Co6z wiec uczynie, aby wyijs¢ z tej Simiertelnej niemocy,
w ktorej sie znajduje, aby .sie unie$¢ ponad. jednostajne pola
ziemi?

A glos méwi:

Sam przez siebie nic. Stopy twoje sa przykute do ziemi.

1) Z V., VL i VIL. rozdz. ,,Spowiedzi* Tolstoia w wyi. i skréc...
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Nie ty przydasz sobie skrzydel. Ale oto przychodzi Ten,
ktoéry ci obizcal zycie, ktory chcac cie dZwignaé ku sobie,
.daje ci na kazdy dziefi Cialo swoje na pokarm. Stuchaj siéw,
ktére rozwiazuja — te wedlug obietnicy uczynia dusze two-
ju ponad golebice bielsza... Mdj Boze, nie opuszczaj mnie juz,
gdy przywiodle$ mie az tu, abym dojrzal Twoje oblicze!
.Slysze wolanie naglace Pana. A potem w innych chwilach
buntuje sie”. (Gdy stowa te mowil Psichari, byl dopiero na
drodze nawrdcenia — jeszcze po powrocie z pustyni do
Fraricji nie byl pewny, kiedy méwil: ,,To bylo dobre w A-
J1yce, teraz jedno uderzenie wiatru, a wszystko zostanie
zmiecione®. Ale laska zwyciezyla. W Afryce jednak pisze
dalej:) ,,Czyz trzeba, abym wierzyl, ze ten chleb jest Twoim
cialein? To wlasnie jest tym niemoziiwym zgdaniem. O Bo-
ze! ulituj sie nad czlowiekiem chorym od trzydziestu lat...
Marne moje zycie, ktorego nic mogiem doprowadzi¢ do ladu.
napetnialo mie wstretem... Pewnego razu, zapusciwszy sie
do$¢ daleko, przezytem jedna z tych nigdy niezapomnianych
godzin zycia.. Wiedzialem z cala pewnoScia, ze potrzeby
mego serca beda zaspokojone, Ze pragnienia beda wyslu-
chane. Bylem calkiem pewny, ze kiedys bede katolikiem
i tylko vdczuwalem lagodna ‘niecierpliwo$é za obiecanym mi
(w tej chwili) szcze$ciem...

Czasami zlorzeczylenr niefadowi swego - Zycia, ale, mowi-
lem ‘sobie natychmiast: to takze bedzie uzdrowione. Czer-
wienilem sie mys$lac o mojej zyciowej slabosci, ale natych-
miast méwilem sobie: bede wzmocniony. Bede musial zmie-
ni¢ zycie. powzia¢ nowe przyzwyczajenia. Pan Bé6g si¢ tym
zajmie. Duch Swiety mi dopomoze. Ufam. Obrazitbym Twoje
Sakramenta, gdybym mys$lal, ze moge sie bez nich popra-
wic ). o

Jakze ciezko jest doj$¢ do prawdy tym, ktérzy sa zosta-
wieni samym sobie! Nieco latwiejsza droge maja ci, ktérych

4 Psichari: ,,Glosy wolajace na nuszczy®. Str. 109—156.
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wplyw zewnetrzny wiedzie na droge nawrdcenia. Chociaz-
i tu dzialanie tego wplywu w polaczeniu z laska przechodzi
dlugotrwala nieraz ewolucje. Przyimowani przeze mnie do-
Kosciola katolickiego nawrdceni, opowiadali mi, jak poczat--
kiem ich nawrdcenia staly sie slowa slyszane na kazaniuy,
przed rokiem, przed dwoma nawet laty. Ale przypominaly -
sie im ustawicznie i nie dawaiy spokoju. Czestokroé¢ dzia-
lala na dusze tych bladzacych, w kierunku nawrdcenia, ta
okoliczno$¢, ze znani im i powazani ludzie inteligentni, cho-
dzili pomimo przewrotéw religijnych wytrwale do kosciola
katolickiego i nikt z tych ludzi w kaplicy hodurowskiej sie
nie pokazal. Wspomnicnie - dawnego - zycia, okazalo$¢ ~kato--
lickich nabozenstw, perswazje znajomych robily takie swo--
je. Slowem: wplyw zewretrzny ma w kwestii nawrdcenia
cgromrne znaczenie, zwlaszcza w stosunku do tych, ktérzy
nie maja moznos$ci badan naukowych. Ale i na najgenialniej-
sze umysly dziala slyszane zywe stowo Boze. Dowodem te-
g0 $w. Augustyn:?)

»Przybylem tam do Mediolanu do biskupa Ambrozego, za--
liczanego przez S$wiat do mezdéw najlepszych, poboznego-
czciciela Twego, ktérego kazania podawaly ludowi Twemu
tiusto$¢ chleba Twego, wesele oleju i wstrzemiezliwe upa-
janie winem. Do niego to wiodles mie nieSwiadomego, by
on mi¢ do Ciebie przywidodl $wiadomego. Przyjal mie po
ojcowsku 6w ,czlowiek Bozy* i ucieszyl sie z mego przy-
bycia. Od razu zaczalem go kochaé, lecz nie jako nauczy-
ciela prawdy, o ktorej istnieniu w Kosciele calkiem zwatpi-
fem, lecz jako czlowieka laskawego dla mnie. Pilnie slucha-
lem go, przemawiajacego do ludu, nie w tym jednak za-
miarze, jak nalezalo. lecz by zbadaé jezo wymowe, czy od-
powiadala stawie, jaka sic o mim rozchodzila; z wielkim na--
picciem sfuchalem jego stéw, a nie dbajac o tre$¢ i gardzac
nia, rozkoszowalem sie przyjemna mowaJ.

1) ,,Wyznania®. Str. 110—112,
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Gdy bowiem nie staralem sie wnikaé w to, co Ambrozy
mowii, lecz tylko sluchad, jak méwi — ta tylko prézna tro-
ska pozostala mi, skoro zwatpitem, ze moze czlowiek zna-
Jez¢ droge do Ciebie — saczyta sie¢ w dusze moja razem ze
sfowami, ktore lubitem, takze tresé¢, ktéra zaniedbywalem.
Nie moglem bowiem oddzieli¢ jednego od drugiego. I gdy
otwieralem serce na to, jak wymownie prawil, rownoczes$nie
wstepowato w nie i to, jak prawdziwie mowu, a dzialo sie
to siopnicwo. Najpierw doszedlem do przekonania, ze to, co
mowii, da sie obronié¢™. .

Wyznania kardynala Newmana, nawrdconsgo jak wiado-
mo z anglikanizmu, moga postuzyé za przykiad, jak nauko-
we studia moga uczonych zaprowadzi¢ z drég bleduej wiary
do prawdziwego Kosciola:

»Podiatem (jako duchowny anglikanski) studia moje nad
historia Monofizytéw. Zagadnienie doktrynalne pochioneto
mie calkowicie. W ciagu tych studiow po raz pierwszy na-
deszio mie zwatpienie, czy stanowisko anglikanizmu da sie
w ogoéle utrzymad... Bo oto tutaj odnajdywatem w polowie
piatego stulecia dokladne odbicie, jak mi sie zdawalo, stanu
Kosciota w szesnastym 1 dziewietnastym wieku. Widzialem
wlasna twarz w tym ‘obrazie i bylem w nim monofizyta.
Bylo trudna rzecza zrozumlep, ze eutychlame i monofizyci
byli heretykami, jezeli sie nie chcialo uznaé tym samym za
heretykow protestantéw i anglikanéw. Trudna rzecza bylo
znalez¢ argumenty przeciwko ojcom soboru trydenckiego,
ktére by nie trafialy 1 w ojcow soboru chalcedonskiego. Dra- '
mat religijny i walka o prawde byly zawsze te same. Za-
sadv 1 postepowanie dzisiejszego Kosciola byly zasadami
i postgpowaniem kosciola 6wczesnego. Zasady i postepowa-
nie ¢wcezesnych heretykéw byly zasadami i postepowaniem
dzisiciszych protestantow. Spostrzeglem ze zgroza, ze za-
chodzi przerazajace podobiefistwo, tym bardziej przerazaja-
ce, ze tak milczace i obiektywne — pomiedzy martwymi
wspomnieniami przeszlo$ci i goraczkowa kronika dnia dzi-
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siejszego. Cien piatego stulecia rozposcieral sie na szesna-
sty ).

Na droge nawrdcenia moze wreszcie naprowadzi¢ uczucie.

Wiadoma jest rzecza, ze uczucia wplywaja ogromnie na
sady i przekonania czlowieka. Pewien stosunek do drugich
kaze sie w pewnym $wietle zapatrywaé¢ na ich przekonania,
a zywe i serdeczne uczucie dla kogo$ moze najtatwiej sklo-
ni¢ do przyjecia przekonan drugiego za swoje. Stad droga
mitosci 1 dobroci prowadzila zawsze najpewniej do rezulta-
tow, jezeli chodzilo o zmiane usposobienia, przekonan i za-
sad. Z licznych przyktadow, jakie mialem sposobnos$¢ w tym
wzgledzie zaobserwowac, przytocze wyijatki z jednego listu:

»Stan duszy mojej, juz w tak wczesnej miodosci, byl tak
zastraszajacy, jak nigdy pOzniej. Nie uznawalem zlego za
zle — szerzylem zepsucie. Przestalem si¢ modli¢ — przesta-
tem wierzy¢ w Boga i drwilem z wiary katolickiej. Przypa-
dek zetknal mie z ksiedzem. Zobaczylem ksiedza cichego,
poboznezo, a po nabozenstwie zbierajacego przy sobie dzie-
ci i rozmawiajacego z nimi tak serdecznie. To mnie zdzi-
wito. Dotycliczas tego nie widzialem. Budzi sie we mnie
dla ksiedza szacunek, a potem milo$é, a nastepnie rodzi sie
we mnic potrzeba modlitwy. To jedno wiem, ze gdyby Ks.
Proboszcz nie by! stanal na drodze mego zycia, bylbym
z pewnodcigq policzony miedzy samobdjcow, a w najlepszym
razie bylbym ateuszem®.

By¢ moze, ze tego rodzaju nawrdcenie nie zawsze bedzie
state. zwlaszcza jezeli chodzi o czlowieka bez glebszego u-
mysiu, jednakowoz nie wydaje sie rzecza racjonalng posa-
dza¢ ,,a priori* o nieszczero$¢ nawrdcenia, dokonanego z o-
kazji $lubu matzenskiego innowiercéw ze strona katolicka.
Doswiadczenie wskazuje (zwlaszcza jezeli chodzi o niewia-
sty). ze te nawrdcenia sa przewaznie szczere i trwale.

Sa jednak nawrdcenia, dla ktérych nie mozna wskazaé

1) J. H. Newman: ,Przy$wiadczenia wiary®”. Str. 124—5.
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Zzadnej racjonainej, naturalnej przyczyny. Pomijajac juz to,
ze zdarzaja sie nadnaturalne objawienia i cuda, caly stam
psychiczny czlowieka, poprzedzajacy tego rodzaju nawroce-
nia, wyklucza wszelka mozliwo$¢ jakichkolwiek naturalnych
przyczyn wewnetrznych. Klasycznym przykladem takiego
cudownego nawrdcenia jest nawrdcenie $w. Pawla w drodze
do Damaszku, gdzie jechal ,spirans minarum et caedis™ —
z okrucienstwem i nienawiscia w sercu do chrzeScijan, by
ich za wszelka cene wytepi¢. Powalony z konia i osleply —
nawraca siec w jednej minucie. Smieszna ignorancia jest przy-
puszczenie Jamesa'), iz mogt to byé napad epileptyczny.
Takich napacéw epileptycznych,. potaczonych z najwieksza
przytomnoscia, rozumowaniem, zmiana przekonan, nie znala
dotad nauka medycyny.

Podobnie niemozliwym do wytiumaczema naturalnymi
przyczynami jest wypadek nawrdcenia zyda Ratisbonna?),
ktéry sie zdarzyvl w kosciele sw. Andrzeja w Rzymie. Ra-
tisbonne byl ateuszem i szydzil z wszelkiej wiary, a przede
wszystkim z katolickiej. W kosciele, ktéry ogladal z cieka-
woSci, czekajac na przyjaciela, by! zupelnie przytomny; za-
uwazyl np. jakiego$ obcego psa w kosciele; tam tez w jed-
nej chwili, nie myslac wcale o rzeczach dotyczacych wiary,
zobaczy! objawienie Niepokalanej Dziewicy 1 odczul, Ze na-
gle jest gleboko wierzacym katolikiem. Szukajacy go przy-
jaciei znalazl go kleczacego, zatonionego w modlitwie ze lza-
mi w oczach. Nawrdcenie bylo trwale. Ratisbonne zostal
kaplanem, dozy! péznego wieku i pracowal nad nawrdce-
niem Zydéw.

Tego rodzaju wypadki, nie poprzedzone zadnym proce-
sem myélenia, zadna zmiana uczucia, takie zmiany przeko-
nan, obeimujacych caly $wiatopoglad i cale zewnetrzne i we-
wnetrzne zycie czlowieka, musimy uznaé¢ za cudowne, cho-

13 James: Die rel. Erfahrung. Str. 192 (uwaga).
?) Rosenthal: Convertitenbilder IIi. 1. Str. 194,
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ciazby im nie towarzyszyly cudowne wizje i objawienia.
Nie ma bowiem w zyciu duchowym skutku, bez odpowied-
niej skutkowi przyczyny. W tych zas. wypadkach najoczy-
wistszym doswiadczeniem zostal stwierdzony brak natural-
nej przyczyny.

W dziejach nawrécen mozemy jednak zauwazyé wiele
wypadkéw dziwnych, ktére jednak nie musza byé i nie sa
wcale cudownymi. Nadchodzg tedy do umysiu dziwne uczu-
cia pociqeu do wiary, dusza doznaje dziwnych a naglych o-
Swiecerl i poznaje cc$, co bylo dotad zakryte przed jej oczy-
ma. Dokonywaja sie wicc nagle przemiany, nagle nawroé-
cenia pozornie nie przygotowane. Naturalnie — jak we
wszystkich rawrdceniach, tak 1 tu dziala poczatkowo laska
Boza, kierujaca czlowieka na droge nawrdcenia; jezeli jed-
nak w psychice i dziejach zycia czlowieka nie istnieja wa-
runki wykluczajace mozliwo$¢ naturalnego, choéby ukryte-
¢0 rozwoju mySli w kierunku nawrodcenia, wtedy nalezy
przyjaé za przyczyne tege rodzaju zjawisk, ow ukryty bieg
mysli, ukryta prace umvsfowa podmiotu, ktora nowoczesna
psychologia razywa podSwiadomoscia.

W stosunku do wrazen, przezy¢ wiadomosci i mySli juz
minionych, stoi S$wiadomo$¢ w pewnej tacznos$ci z pamiecia.
Ot6éz sa rzeczy, ktére mozemy sobie przypomnie¢ — a sa
takie, ktérych pamieé¢ z duszy wydoby¢ nie moze. Co in-
nego jest bowiem pamieé, czyli zdolno$¢ odtworzenia do-
znanych wrazen — a co innego doznane i przebyte wra-
zenie. Ot6z dla zrozumienia znaczenia pod$wiadomosci w zy-
ciu psychicznym czlowieka nalezy zaznaczyé, iz wszelkie
przezyte wrazenia, uczucia, myS$li i akly zupefnie nie gina.
Magazynuja sie niejako w duszy i uktadaja si¢ niejako
w warstwy. Niektére zapadaja sie tak gleboko, ze pami‘cé
nie moze ich odgrzebaé¢ i wydoby¢ ponad préog $wiadomo-
$ci. Ale one tam si¢ znajduja — i czasem niespodziewanie
w pamieci 1 $wiadomosSci sie pojawiaja. Wiemy o tym z a-
normalnych zjawisk moéwienia obcym jezykiem w chwilach

8
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zaburzen umyslowych, przez kogo$, kto kiedy$, przypadko-
wo, a nawet zupeinie nie§wiadomie, raz jeden jaka$ (dtuz-
sza nawet) mowe w obcym jezyku styszal. Még! nawet o tym
nie wiedzieé, ze to styszal — i w normalnych warunkach za-
den geniusz nie bylby zdolny tego spamietaé. A jednak ano-
malia psychiczna, to wrazenie potrafila wyodrebni¢ i z pod-
$wiadomosci wydoby¢. Nie ginie wiec w duszy nic — co-
kolwiek bylo przezyte (nawet we $nie), cokolwiek zostalo
ze Swiata zewnetrznego odebrane, jako wrazenie.

Drugim waznym w tym wzgledzie faktem jest to, ze pro-
ces mySlowy ustawicznie w czlowieku sie odbywa i na ja-
wie i we $nie. I zdaje sie, ze nie ma najkrdtszej chwili,
w ktorej nie toczylaby sie przez umyst fala mys$li. Te my-
$li klebuja sie ustawicznie w duszy i przewalaja, jak fale
plynacej ustawicznie rzeki. Ale jak w r1zece jedne fale wy-
dostaja sie na wierzch i sq widoczne, inne za$ klebia sie na
niedostrzegalnych glebinach, ktére nie wiedzie¢ co w sobie
kryia, tak jest i z myS$lami czlowieka. Jedne dochodza do
swiadomosci, inne kryja sie na samej glebi, a ich trescia
moga by¢ rzeczy dawno przezyte i zapomniane.

To .jest wtasnie owa pod§wiadomosé, ktéra w czlowieku
zyje i pracuje — wbrew jego wiedzy, a czestokroé¢ wbrew
jego woli.

Nalezy zwrocié uwage jeszcze na jeden tajemniczy szcze-
g6l z zycia wewnetrznego czlowieka. Sa rzeczy, o ktérych
czlowiek zapomina mimo woli, a sa rzeczy, o ktérych sta-
nowczo nie chce mysleé¢, o ktérych chce absolutnie zapom-
nie¢. Tego rodzaju 1zeczy sa réwniez i $wiadomosSci nie-
pozadane. Sa one przemoca spychane pod prég $wiadomo-
$ci. Nie jest rzecza wykluczena, ze ie zwalczane wrazenia
moga sie okazaé zlosiiwe, tzin. mioga (nurtujac w podé$wia-
domosci) wywolaé przykre psychiczne nastepstwa (i o ten
wyolbrzymiony jednak fakt i zbyt uogdlniony zaczepia tzw.
psychoanaliza Freuda). Pomijajac jednak te wyijatkowe wy-
padki. mozna zrozumieé, ze pewne my$li mimo wiedzy
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i Swiadomosci naszej Zyja w nas, rozwijaja sie, lacza z in-
nymi, tworzac sylogizmy, rozumowania i wnioski, ktére do-
piero w pewnej chwili, juz jako gotowe i zdecydowane re-
zultaty pracy mys$lowej, tak dalece zyskuja na sile, Ze na-
wet wbrew dotychczasowej tendencji woli, przelamuia gwal-
townie prog $wiadomos$ci i zjawiaja sie w duszy naszej, ja-
ko jakie§ dziwne i niebywale objawienia.

Ze w kwestii wiary, Boga i duszy moga sie w czltowieku
odbywaé nie§wiadome procesy mySlowe, zdaje sie wska-
zywaé zdanie przypowiesci Chrystusowej, Ze ziarno stowa
Bozego w duszy ,increscat dum nescit ille“. (Mar. 4, 27).
Tak tez moze doj$§¢ do pozornie naglego i niespodziewanego
nawrocenia. Ale w takich wypadkach czlowiek ten byl juz
dawno na drodze nawrdcenia — ciagnela go jaka$ sympa-
tia do wiary — mimo jego wiedzy. ale nie whrew woli, zbie-
raly sie w duszy uczucia, my$li i do$wiadczenia, ktdre
w pewnym momencie staly sie wyrazna i jasna tendencia
wiary. Istnialy bowiem po temu warunki, umys! byl zajety
ta sprawg, wola byla skierowana juz uprzednio do ostatecz-
nego rezultatu. Bez tych warunkéw podS$wiadoma praca u-
mystowa bylaby niemozliwa. Kto nie chce by¢é o czyms$
przekonanym, zadna sifa go do tego przekonania nie zmusi.

Nieskomplikowanym, ale co$ niecos$ ilustrujacym dziata-
nie podswiadomos$ci przykladem — moze by¢ ten przyklad,
ktéry kazdy z latwoscia stwierdzil w swym doswiadcze-
niu. Slyszymy jaka$ melodie, ktéra sie nam podoba i zapa-
mietamy ja. Dala sie nawet dobrze powtdrzy¢. Na drugi
dzien chcemy ja sobie przypomnieé, ale bez skutku. Prébu-
jemy wszystkich mozliwych kombinacji i podobiefistw. Me-
lodia zostala zapomniana. Ale po jakim$ tygodniu, a nawet
wiecej, nagle zjawia sie nieoczekiwanie sama i co gorsze,
zaczyna nas przeSladowaé. Nie opuszcza nas przez caly
dziefi, we dnie i w nocy, budzac sie, juz ja slyszymy. Kiedy
owo prze$ladowanie ustanie, pozostaje melodia utrwalona
W pamieci. Nieudana tendencja przypomnienia pracowala
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w umys$le, wydobyla z niepamieci rzecz zapoinniana, dopro--
wadzifa za prog $wiadomosci i w pamieci utrwalila. Wszyst-
kie procesy odbywaly sie w duszy naszej bez naszej wie-
dzy, a wiec w pod$wiadomosci. Ale na tej melodii kiedy$
nam przynajmniej zalezalo i tylko dlatego tego rodzaju pro-
ces mog! sie w duszy odby¢. Procesy odbywajace sie wbrew
wszelkiej woli, wiedzy, intencji i uczuciom — sa albo cu-
downe, albo naleza do zakresu psychopatologii.

W kwestii przyczyny nawrécen pozostaje jeszcze do wy-
tlumaczenia fakt dziwnych zjawisk, oswiecen, pociech, na-
glych poznan prawdy (w subiektywnym przekonaniu), na-
glych zmian zycia, wplywajacych nawet na uzdrowienie
(zwlaszcza w réznego rodzaju neurozach) — slowem zja-
wisk dziwnych, notowanych w nawrdceniach protestantéow
i metodystéw, przytoczonych przez uczonych protestanckich
(James i Starbuck). Przedstawione objawy i przyczyny na-
wrocen (zwlaszcza dzialanie pod$wiadomosci), w polaczeniu
ze zjawiskiem halucynacji (zwlaszcza tam, gdzie sie jak u
metodystow i ,,Seelenkurystow* tego rodzaju objawy suge-
ruje), sa dostatecznym wyijasuieniem tego rodzaju ziawisk.

Jezeli przejScia wewnetrzne nawrdcenia naleza do naj-
ciezszych kryzysow, jakie przechodzi dusza, jezeli w tej du-
szy na drodze do wiary tocza sie nieraz dlugotrwate walki,
iezeli na tey drodze otaczaja ja mgly zwatpienia i otwieraja
si¢ przed nia przepaScie rozpaczy., nic dziwnego, ze pierw-
szym skutkiem ostatecznezo nawrdcenia jest blogi pokdi
w duszy, podobny do tego, jaki odczuwa zajezdzajacy, po:
niebezpiecznej, burzliwej podrdzy i po dlugiej tulaczce, do
vortu swej ojczyzny. I nie tylko pokoj, ale blogie uczucie
szcze$cia ogarnia serce, ktore znalazlo prawde i odpoczelo
w Bogu. Zanim psychologiczny geniusz ludzkosci wypowie-
dzial powtarzane przez wieki 1 pokolenia sfowa: ,,Niespo-
koine jest serce nasze, dopokad nie odpocznie w Bogu*“ —
przeszedl przez dluga droge biedu, walk, zludzen i zmagan®
wewnetrznych.
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To poczucie niewypowiedzianego szczeScia, jakie nawré-
ceni znajduja w dojsciu do prawdy, nie wyda sie dziwnym,
jesli sie zwazy, ze w ogoie rzeczy bezcennc i najdrozsze
umieja dopiero ocenié ci, ktérzy je stracili. Albowiem wiara
daje czlowiekowi co$, czego nic innego da¢ mu nie moze,
czego absolutnie niczym zastapi¢ nie mozna: spokdi zycia,
icgo pogode, jednos$é i sile, przez zgode z wola Boza. I tylko
wiara posiada moc przemienienia cierpief, prac, trosk i walk
w ofiare — kojaca nawet serce. Czlowiek niewierzacy moze
co najwyzej ze stoickim spokojem ugiaé¢ sie pod ciezarem
losu, — czlowiek wierzacy znajdzie, nawet w boleSci, ra-
doé¢ i szczeScie. 1 to jest jeden z nieocenionych waloréw
wiary, waloréw czysto nawet zZyciowych, czysto doczesnych.

O szczedciu, jakie przynosi ze soba wiara, pisze pieknie
Emerson?'): ,Prawa Boze sa samoistna, niezalezna potega —
one stoja ponad przestrzenia i czasem i nie sa podlegle przy-
padkowi. Poznanie tych praw budzi w sercu uczucia reli-
vijne, stanowiace nasze najwyzsze szczeScie. Cudowna jest
bowiem sila, z ktéra nas (wiara) bierze pod swoje panowa-
nie. Jest ona jako czyste powietrze gorskie, jest jako ko-
jacy balsam sSwiata. Ona dopiero nadaje goérom i oblokom
majestat, ona sprawia, ze gwiazdy brzmia tonem wzniostej
pie$ni. Ona stwarza we wnetrzu duszy szcze$cie i wynosi
ja ponad wszelkie niziny doczesno$ci. Jesli cziowiek stucha
closu swego serca i sumienia, jesli idzie za wskazowkami
prawa milo$ci, je$§li upomniany wewnetrznie (upomnieniem
plynacym z géry) idzie za tym, co dobre i piekne, wtedy
w glebi jego duszy brzmia niebiarniskie tony nieziemskiej ma-
drosci. Kiedy sie modli, modiitwa jego podnosi go do Boga
i wynosi ponad samego siebie. Kazdy wyraz tego uczucia
iest $wiety, a im jest czystszy, tym trwalszy, przeimuje za$
czlowieka glebiej, niz wszystko inne na $wiecie. Wspomnie-

|

1) Emerson: Miscellanies, 1888, str. 120, cytowane u Jamesa:
Die rel. Erfahrung, str. 24—25,
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nia przechowane w duszy z dawnych czaséw, bedace wy-
razem tych uczué, sa do korca zycia pelne potegi i mocy
wpiywu na szerce. A zgola bezprzykladny wplyw Chrystusa
na ludzkos$é, Chrystusa, ktorego imie nie iest wypisane, ale
gteboko wyryte w dziejach swiata, jest dowodem tajemni-
czej mocy tei potegi, jaka jest wiara®.

To bedzie dostatecznym psychologicznym wyjasSnieniem,.
cdlaczegc nawréceni odczuwaja w duszy tak wielkie szcze-
Scie.

Dalszym skutkiem nawrdcenia jest glebsze poznanie
prawdy, iest pewne poczucie zrodzonej w duszy S$wiatlosci,
ktéra kaze wszystko, nawet Swiat zewnetrzny, ogladaé
w zupelnie innym $wietle. Za przyklad moga postuzyé wyz-
nania konwertyty ostatnich czaséw profesora uniwersytetu
w Halle Dr. Alberta Ruville *):

,Poczatkiem mej wewnetrznej przemiany byla kwestia
naukowa, strona rozumowa. Momenta uczuciowe podzZniej sie
dopiero dolaczyly, przyczyniajac sie do postepu (wewnetrz-
nej przemiany)* (str. 7). Wspomina dalej, ze do Kosciola
katolickiego pociagata go liturgia (msza $w.), sposéb prze-
powiadania Slowa Bozego, modlitwy za umarlych.

»Momentem decydujicym bylto dojscie do przekonania, ze
w Kosciele musi istnie¢ koniecznie ,,Magisterium authenti-
cum® urzad nauczycielski, niezalezny od panstwa i ludu®.
(Str. 21). Potem zaczal badaé Kosciét katolicki i przekonat
sie, ze ze strony protestanckiej calkiem falszywie przedsta-
wiono Kosciél.

O wrazeniu przy poznaniu prawdy i dojsciu do wiary
pisze (sti. 11): ,,Odczulem nagte przej$cie z bladzenia, szu-
kania, watpienia — do pewnej, ugruntowanej wiary. Chcia-
fem wierzy¢, bo co$ przeciwnego wydalo mi sie niemozliwe
i wierzylem. Zaledwie to sie stialo, odczulem nieprzeczuwa-

1) Ruville: ,,Zuriick zur Heiligen Kirche* (cytuje w wyijat-
kach z calej ksiazki).
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ne i nieoczekiwane blogostawienistwo. Przeniknela mie ra-
do$¢ i szczeScie, jakiego nie zaznalem nigdy w rzeczach
$wiatowych. Stowa Apokalipsy: ,,Ecce nova facio omnia‘“
spelnily sie we mnie, bo rzeczywiscie zablysto wszystko,
co mie¢ otaczalo — natura, zycie, ludzie — w nowym S$wie-
tle. Wiele 1zeczy, ktore przedtem wydaly mi siec malo zna-
czace, zyskaly ogromna warto§¢ — staly sie Zrodiem szcze-
$cia, inne za$ dotad uwazane za godne pozadania — po-
grazyly sie w nico$é*.

To $wiatlo o$wiecajace naglym blaskiem nieznanej i nie-
uznanej dotad prawdy, mozna wytlumaczyé intuicja. Intui-
cja nalezy do dotad niezbadanych tajemnic psychologii, kt4-
rych zreszta w psvchologii jest bardzo duzo. Charaktery-
styczna cecha intuicii jest naglo$é, ktora wyklucza zwykly
bieg my$li i rozumowan w procesie poznania prawdy. To,
do czego kiedy indziej dochodzi sie dluga i mozolna droga
badan, rozumowarn, studiéw, doSwiadczen i rozmys$lan — in-
tuicja obejmuje jakoby jednym aktem, jednym blyskiem my-
sli. Na pewne prawdy, lub zagadnienia splywa nagle snop
ol$niewajacego Swiatla, w umysle rodzi si¢ jasne pojecie,
nieznanej dotad prawdy, pewne idee dzialaja jak objawie-
nie, pozornie bez przyczyny. A jednak ta przyczyna by
musi, nie jest nam tylko dostatecznie znana.

Zjawisko intuicji wydaje sie¢ pochodzi¢ z jednej z trzech
przyczyn, a raczej ze wszystkich trzech razem. Pierwsza
!jego przyczyna jest tajemnicza praca umysifowa, |dokony-
wujaca sie czasami w podSwiadomosci, jak to zostalo po-
przednio wyjadnione. i

Druga przyczyna jest wplyw uczué na mysli, sady i ro-
zumowanie — wplyw, stwierdzony niewatpliwie do$wiad-
czeniem zyciowym. Uznajemy to za prawde, co uznaé chce-
my — a poznajemy pewne rzeczy tym jasniej, im blizej
wiaze nas z nimi pewne uczucie. Glebokie uczucie zaostrza
czestokro¢ zmysl spostrzegawczy i zdolno$é¢ poznania i ro-
zumowania w stosunku zwlaszcza do tego, co stalo sie nam
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szczegollnie drogim. Wielkie napiecie uczucia moze Spowo-
dowaé¢ rowniez niebywate napiecie zdolno$ci umystowych.

Trzecia wreszcie przyczyna intuicji moze by¢ fakt pew-
nej wzgledne$ci czasu w stosunku do duszy i jej czynnoSci.
Albowiem prawa przestrzeni i czasu wydaja sie S$ciSle sto-
sowacé tylko do materii, w stosunku do duszy jest przestrzeii
i czas w pewnej mierze rzecza wzgledna. Stwierdzamy to
we $nie, kiedy w paru sekundach przezywamy miesiace lub
lata. Moga wiec i na jawie zaj$¢ warunki, Zze rozumowanie,
badanie, poznawanie odbywa swéj zwykly proces, tylko
w czasie tak krétkim, ze Swiadomo$¢ tego nie moze zauwa-
2y¢. Zauwaza tylko skutek dlugiego (ze wzgledu na tresé,
zmiany i nastepstwo), a jednak co do czasu momentalnego
procesu.

Za poznaniem prawdy i zmiana pogladéw idzie w kon-
sekwencji, jako dalszy skutek nawrdcenia, zmiana zycia i je-
go moralno$ci. Gorliwo$é neofitow stata sie przystowiowa.
Wielu z tych, co przeszli kryzys nawrdcenia, poSwiecito sie
stuzbie Bozej, wielu z wdziecznos$ci za laske wiary zlozylo
wiclkie ofiary dla sprawy religii 1 mitoSci blizniego.

Jednakze natezenie uczucia maieje. W cziowieku wszyst-
ko sie zmienia — i wiele rzeczy przemija. Najwieksza bo-
les¢ 1 najwieksza mitos¢ siabna z biegiemi czasu; nic dziw-
nezo, ze dzieje sie to czasem i z wrazeniem nawrdcenia, na-
wet nadzwyczajnego. Jednakowoz na ogél nawrdcenie trwa
w swoich blogostawionych skutkach do konca zycia. Star-
buck ') podaje. ze na 100 nawrdcen (naturalnie protestanckich
i metodysiycznych) tylko 6 procent zupelnie wiare utracilo,
a pierwotna gorliwos$¢ ostabla w 60—70 procent.

Psychologiczna analiza zjawiska nawrdcenia rzuca Swia-
tlo 1 na subiektywna wiare, odstaniajac tajemnice przezyd,
dziatan i skutkow wiary w ludzkim zyciu, uzupelnia przeto
zasob tych wiadomosci, jakie sa potrzebne duszpasterzowi,

1) Starbuck: ,,The Psychology of Religion®, str. 360.
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by nalezycic moégl spetni¢ swe obowiazki w stosunku do
wiary parafian.

Do tych obowiazkéw duszpasterskich mnalezy =zaliczyé
takze i troske o nawrdcenie nie tylko tych, ktérzy zaliczaja
si¢ jeszcze ,urzedowo* do paratian, chociaz z°’ KoSciolem
nic ich juz nie taczy, stracili bowiem wiare, ale nawet i tych,
ktorzy stoja i zewnetrznie poza Kosciolem. Sa to zgubione
cwce, ktére nie naleza do tej.,,owczarni®, a iednak'i o tych
musi duszpasterz powtorzy¢ za Chrystusem: ,,I te potrzeba,
azebym przywioédtl do owczarni... aby byla jedna owczarnia
i jeden pasterz®. (Jan 10, 16).

Kwestia nawrdcenia staje sie dzi§ waznvm problemem
duszpasterskim, wobec faktu nawrdcen ze schizmy i tenden-
cii Zydéw do przechodzenia na katolicyzm, wobec grozby
trudnosci zyciowych z powodu wzmagajacego sie antyse-
mityzmu. A

Studium psychologii nawrdcenia przekona duszpasterza
o tym, ze prawdziwe nawrdcenie nie dokonywuie sie tak
fatwo i tak szybko — ze 2z reguly przechodzi dluga
i trudna droge. Trzeba wiec wiele cierpliwosci, spokoju
i taktu ze strony duszpasterza, by tego wewnetrznego pro-
cesu nie utrudniad.

Znajomo$¢ przyczyn, procesow i motywdw nawrdcenia
wskaze duszpasterzowi te drogi i te $rodki, ktérych potrze-
ba bedzie uzyé, by ulatwi¢ duszy tak tragiczna czesto wal-
ke o wiare.

Duszpasterz bedzie pamietal przede wszystkim o tym, ze
sama rozumowa dysputa i argumentami nie doprowadzi do
nawrdcenia nikogo, jezeli w jego duszy nie obudzila si¢ na-
wet iskierka woli do wiary i uczucia dla wiary. Pierwszym
krokiem do nawrdcenia bedzie pobudzenie tych wlasnie dwu
czynnikow, za nimi pojdzie dopiero rozum. A jednym z naj-
wazniejszych $§rodkéw dojscia do tego celu bedzie tu mo-
diitwa o taske wiary i nawrdcenia.

Dysputa sama nikogo nie nawréci, kto przychodzi bez
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dobrej woli szukania prawdy: czlowicka nastrojonego nega-
tywnie w stosunku do wiary nie przekonaja naj$wietniejsze
argumenta, owszem, o ile beda S$wietniejsze 1 bardziej go
upokorza, o tyle spowodowaé moga jeszcze wieksza za-
twardzialo$¢ i updr. Okres ,apologetyczny”™ mnic przyniost
Kosciolowi wielkich zdobyczy, a zepchnal 2o na zawsze nie-
bezpieczne 1 stabsze stanowisko defensywy. podczas gdy
prowadzacy ofensywe wydaje sie by¢ z pozordéw zawsze
silniejszym. W stosunku wiec do niewiary nalezy stosowac
taktyke, oparta na zasadzie nie wysuwania na pierwszy plan
apologii, ale pozytywnego przedstawienia glebi, pieknoSci
i jednolitej, odpowiadajacej psychice i potrzebom zycia, oraz
tesknotom serca, tres$ci wiary, tak, by obudzi¢ uczucie i wo-
le dla wiary.

Do tego nalezy dolaczyé zasade: wiecej milosci i wczu-
cia sie w psychike tych, ktérzy przez strate wiary poniesli
najwieksza zyciowa strate i zasluguja na prawdziwe wspol-
czucie i milosierdzie. W stosunku za$ do wojujacego bez-
boznictwa nalezy zmieni¢ taktyke defensywy na ofensywe,
wykazujac, ze zasady bezboznictwa i nie liczenia sie z pra-
wem Bozym sa przyczyna dzisiejszej katastrofy ludzkosci,
ze ci, ktorzy te zasady glosza, sa najwiekszymi wrogami
ludzkiej spolecznos$ci i indywidualnego szczeScia jednostek.
Oto doniosle zasady, jakie w tym punkcie dyktuje teologii
duszpasterskiej psychologia nawrdcenia.



VIII.
Metody badan naukowych subiektywnej wiary.

G naukowej wartos$ci jakiego$ dziela stanowi nie sama
jego tresé, nie przedmiot omawiany, ale naukowa metoda.

Psychologia wiary nalezy do dziedziny mnauki psycholo-
git religii. Psychologia do$wiadczalna, ktérej dzialem jest
psychologia religii, ma w badaniu i przedstawieniu przezyé
psychicznych czlowieka uwzgledni¢ trzy stadia:

1. stwierdzenie faktu,

2. opis tego faktu,

3. analize psychologiczna.

Zaréwno stwierdzenie faktu, jak i opis zjawiska psychicz-
negoe wymagaja jego odkrycia, jego zbadania. I tu u samego
wstepu nastreczaja sie wielkie trudnosci. Do samego skon-
statowania faktu, do samego zauwazenia ziawiska psychicz-
nego, potrzebne jest naukowe, psychologiczne przygotowa-
nie, nie tylko ogdlne, ale i szczegbdlowe, w tej dziedzinie
ziawisk psychicznych, ktéra sie kto§ podejmuje zbadaé. Al-
bowiem wiele zjawisk psychicznych podpada pod nasza ob-
serwacje, ale nie kazdy moze je zaobserwowacé. Najlatwiej
jest nam stwierdzi¢ ten fakt w dziedzinie zjawisk fizycznych.
Jedli do lasu wejdzie czlowiek zwykly, nieuczony, moze sie
zachwycaé pieknym jego widokiem, moze ulegaé¢ nastrojowi
jego powagi i ciszy, ale doznane przez niego wrazenia op-
tyczne beda przedstawiaé¢ schematyczny obraz wielu drzew
i zielonego ich podszycia. Gdy wejdzie do lasu uczony bo-
tanik, jego oczy uderzy wiele szczegodtdow, ktérych tamten
obserwator nie zauwazyl! wecale.
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Do badania kwestii psychologii wiary potrzebne jest wy-
ksztatcenie zaréwno psychologiczne, jak i teologiczne. Nie
zwrocono dotad uwagi na te pewnego rodzaju anomalie, ze
psychologie religii uprawiaja nie tylko teologowie psycho-
lodzy, ale ze strony protestanckiej zajmuja sie nia uczeni,
nie przygotowani do tego teologicznie.

Jeszcze wieksza trudno$é sprawia sam przedmiot pozna-
nia, jakim sa wewnetrzne przezyvcia i akty psychiczne du-
szy ludzkiej. Wyrazil to poelycznie Foerster, ze dusza ludz-
ka, ze serce ludzkie nalezy do krajow jeszcze wtlasciwie nie
odkrytych. Wydawaloby sie bowiem, ze nie ma nic latwiej-
szego nad poznanie fego, co jest nam przecie najblizsze, bo
to co$ stanowi istote wlasnego ja. Jednak tak nie jest. Dusza
nie podobna jest w zupelnosci, we wszystkich szczegdtach
do duszy, podobnie jak na calym $wiecie nie ma dwu zu-
petnie identycznych wyrazéw twarzy, jak na drzewie nie
ma dwu absolutnie identycznych liSci. Natura lubi rozmai-
to$¢ i nie lubi sie powtarzaé. A zwlaszcza nie ma i by¢ nie
moze dwu zupelnie identycznych aktéow psychicznych, a
wiec i aktéw religijnych. Na nature bowiem, na istote, na we-
whnetrzna tre§¢ aktéow psychicznych wplywa tak wielki sze-
reg przyczyn, ze calo$ci tego szeregu nie jest zdolna ujaé
zadna, by najbystrzejsza obserwacja. Zmienia wiec akt psy-
chiczny mniejszy lub wiekszy udzial, jaki w danym akcie
biora: uczucie, wola, rozum 1 zmysly. A stopien natezenia
w udziale kazdego z tych czterech czynnikdw obejmuje
skale niezliczalnego szeregu mozliwosci. A gdy dodamy do
siebie te cztery skale o nieprzeliczonej ilo$ci stopni i gdy
zwazymy mozliwo$¢ kombinacji tych czterech szeregéw,
cotrzymamy jako wynik sumy moze podobne do tych, jakimi
operuje astronomia w pomiarach wszechswiata. Précz tego
kazdy akt psychiczny zalezny jest w swej tresci od wa-
runkow fizycznych podmiotu, przedstawiajacych rdéwniez
ogromna ilo§¢ mozliwosci, od warunkow otoczenia, w ja-
kich sie odbyl i co najwazniejsze: od tego, jaka akt dany
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poprzedzila przesztosé¢ w dziejach podmiotu. Jedno bowiem
przezycie zmienia treS¢ duszy, a wigec wplywa na wszystkie
nastepne akty, a odnosi sie to nie tylko do przezycia ze-
wnetrznego, ale réwniez i do przezycia wewnetrznego, cho-
ciazby to przezycie utonelo na razie w niepamieci. W o-
brebie niewielkiej iloSci- styszalnych tonéw muzycznych
jest tak mnieograniczona liczba mozliwych kombinacji, ze
nie ma obawy, by kto$ napisal kiedy$ ostatni, niepowtdrzo-
ny utwoér muzyczny. Gdy ludzko$¢ dobiegnie do przezna-
czonego sobie kresu swych dziejow, psychiologia jeszcze nie
wykonczy swoich badan.

Trzecia wreszcie trudnos$¢ dotyczy specjalnie przezyé re-
ligijnych, nie tylko dlatego, ze sa one bardzo skemplikowa-
ne, ale alatego, zc te przezycia siegaja tak zicboko w du-
sze, uwazane sg za tak initymna wtasnos$é, ze nie latwo ko-
go$ skloni¢ do ich ujawnienia, do ich wystawienia na dzien-
ne swiatlo, do pocdzielenia sie nimi z drugimi.

. Rézne moga by¢ stosowane metody w badaniu aktéw
psvchicznych, wchodzacych w sktad cnoty i aktéw wiary
cztowieka.

Zaden psycholog nie moze w swych badaniach wyklu-
czy¢ introspekciji, to bowiem, co by zdolal powiedzie¢ o we-
wnetrznych przezyciach drugich, , bez $wiadomego, czy
przynajmniej nieSwiadomego zastosowania tej metody, bylo-
bv. podobnym do rozprawy o kolorach, napisanej przez S$le-
peco. Jezyk ludzki nie bedzie nigdy na tyle doskonalym, by
zdolal doktadnie oddac¢ i przedstawi¢ wszystko, co w du-
szy ludzkiej dzia¢ sie moze. Fredzej prawdopodobnie doj-
dziemy do pewnej deskonatosci w opisie ziawisk zewnetrz-
nych, niz w oddaniu mowa zjawisk wewnetrznych, psychicz-
nych. Introspekcja umozliwia zbadanic zjawiska psychiczne-
g0 we wszystkich jego szczegdlach, umozliwia ujecie istoty
tezo zjawiska, podczas kiedy relacja ze strony kogo$ ob-
cego nie jest zdolna zawsze ujaé w opisie tej istoty, choéby
z powodu braku odpowiednich sléow i poje¢. Myélenie nasze,
przezycia psychiczne odbywaja sie nie tylko stownymi po-
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jeciami, ale i obrazami i nastrojami uczuciowymi, a widoku
obrazu nie zastapi najszczegdlowszy jego opis, a utworu
muzycznego (uczucia podobne sa raczej do tonéw muzyki,
niz do stéw) nie potrafia zreprodukowaé stowa.

Te owagi usprawiedliwiaja zastosowanie w dziele o
subiektywnej wierze metody introspekcji i sa zarazem racia
odméwienia prawa zajmowania sie religia iudziom niereli-
giinyni, a wiara ludziom niewierzacym, chociazby byli naj-
lepszymi psychologami.

Ale introspekcja, jako metoda naukowa, ma swoje pewne
slabe stiony.

Najpierw sprowadza niebezpieczenstwo generalizowania
tego, czego generalizowaé nie mozna, co jest wlasnoScia
czysto indywidualna, spowodowana indywidualnym ustrojem
fizycznym, psychicznym, warunkami bytu i historia zycia.
Stwierdzenie tego faktu psychologicznego, sklonnosci do
generalizowania, znajdujemy w przystowiu powszechnie
znanym i powszechnie stosowanym: ,kazdy wedlug siebie
sadzi“. A psychologowi nie wolno tylko wedtug siebie sa-
dzi¢; ocene swych wlasnych przezyé, by je moégl w pew-
nych punktach zgeneralizowaé, uogdlni¢, musi poddaé¢ kon-
troli rezultatéw badan, przedsiewzietych poza wlasnym ja.

Introspekcja powoduje jeszcze inne niebezpieczenstwo.
Istnieje zawsze pewna obawa o wierno$¢ reprodukcji nau-
kowej aktu psychicznego. Jesli bowiem kto$ na podstawie
introspekcji stara sie zreprodukowaé w pamieci miniony akt
psychiczny, to zachodzi kwestia, czy ta reprodukcja bedzie
wiernym obrazem minionego przezycia. Czy jest kto§ zdol-
ny wyrysowaé dokladnie i ze wszystkimi szczegdtami obraz
okolicy, ktéra ogladal, raz przechodzac, lub przejezdzajac
przez nig pociagiem? To samo odnosi sie i do przezycia
psychicznego. Przezycie bowiem jest ruchem wewnetrznym,
mija, jak obrazy na ekranie, zanim zdolamy zauwazy¢
wszystkie ich szczegdly. Potem nast¢puja asocjacje, prze-
zycie kojarzy sie z innymi wrazeniami, wcze$niejszymi, a
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zwlaszcza poOzniejszymi i te pdzniejsze przezycia, wrazenia
i uczucia nadaja badanemu pdzniej aktowi swédj koloryt
i w ten sposéb falszuja jego pierwotny obraz.

Jeszcze moze gorzej przedstawia sie sprawa, jesli kto$
pragnie uja¢ naukowo i krytycznie przezycie psychiczne ,,in
flagranti, tji. w momencie, kiedy si¢ ono odbywa. Umyst
bowiem ludzki jest na tyle ograniczony, Ze nie moze zajal
sie rownocze$nie dwoma sprawami, nie moze réwnoczesnie
(z ontologiczna réwnoczesno$cia) czego$ przezywaé i w tym
samym momencie — to swe przezycie obserwowad. Nie
moze réwnoczes$nie dzialaé i krytykowal swego dzialania.
Bedzie to wiec raczej nie réwnoczesnos$é, ale ustawicznie
przerywane nastepstwo jednego aktu po drugim, obserwacii
6 przezyciu i dalszego kontynuowania przerwanego prze-
zycia, po jego obserwacji. Spowodowanie za$§ przerwania
ciaglo$ci aktu psychicznego, przeszkadza temu aktowi, psu-
je go, a w rezultacie w reprodukcii moze spowodowacé sfal-
szowanie istoty zjawiska.

Metoda eksperymentu przeszczepia najdokladniej metody
badan przyrodniczych na dziedzine psychologii. Eksperyment
jest bowiem sztucznym wywolaniem jakiego$ zjawiska, ce-
lem naukowego zbadania tegoz zjawiska. W dziedzinie psy-
chologii religii metoda ta polega na podaniu pewnym o0Sso-
bom do czytania pewnych utwordw religiinych, przewaznie
wierszy. Badane osoby zdaja sprawe ze swych prze-
2y¢ psvchicznych, jakie sie u nich ujawniaja przy czytaniu
poddanych utwordéw, eksperymentator za§ notuje najdoktad-
niej ich relacje, zestawia zeznania réznych oséb, poréwnuje,
analizuje i wyciaga wnioski o istocie przezy¢ religiinych
i towarzyszacych im objawach psychicznych.

Metoda przedstawia pewne dodatnie walory, ujmuje bo-
wiem psychiczny akt religijny niejako ,,in flagranti®, ti.
w momencie, kiedy sie ten akt odbywa. Moze wiec obser-
wowaé psychiczne zjawisko w pewnych jakby zywych bar-
wach $wiezosci, ktore ten akt traci w momencie, gdy miija
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i przechodzi do przeszlosci. Obserwator bowiem réwnocze-
Snie, w momencie zdawania relacji, spisuje wrazenia 0so-
by, na ktérej dokonywuje sie eksperyment.

Ale metoda eksperymentu ma wiele stron bardzo stabych.
Pierwsza z nich to sugestia utworu, a zwlaszcza utworu
poetycznego, kiéry jest punktem wyjscia eksperymentu. Za-
chodzi wiec kwestia, czyje to sa w istocie te przezycia
psychiczne religijne, jakie odbywaja sie w duszy, przy czy-
taniu danego utworu. Utwor taki przedstawia juz gotowe
sady, mysli, uczucia i wrazenia, ktére determinuja psychike
czytajacego i kieruja jezo mysSli, jego uczucia, jego wole na
pewiie okreslone przez utwér tory. Te determinacje obcego
wplywu trzeba stanowczo stwierdzi¢, chociazby reakcja na
nia odbyla sie w podmiocie eksperymentu w formie nega-
cji, zawartych w utworze mysli i uczué¢. Wobec takiego
faktu mozna mie¢ ogromnie uzasadnione watpienie, czy ana-
liza psychologiczna i jej ostateczne rezultaty przedstawia-
lyby sie identycznie tak samo, gdyby za substrat ekspery-
mentu byly wziete odmienne (pod wzgledem tresci i cha-
rakteru) uiwory religijne.

Innego rodzaju watpitwosci, zaréwno cc do wartosci nau-
kowej psychologicznej anaiizy, jak jeszcze wiecej ustalenia
i uogdlnienia jej rezultatéw. wynikaja z ogromnej réznorod-
nos$ci aktéw psychicznych, z ogromnie bogatzj, wprost nie-
ograniczonej w liczbie skali tych przezyé, uwarunkowanej
zmianami, jakie w psychice przynosi z soba kazdy zyciowy
moment, a nawet kazdy zmieniony szczegdl otoczenia i wa-
runkéw zewnetrznych, w jakich sie akt psychiczny odby-
wa. Akt psychiczny — to samo zycie, ktore jest ustawicz-
nie plynne, nie pozwala si¢ zatrzymywacé¢ w swym biegu,
pizelaé w zastygla forme, istota bowiem psychicznego zy-
cia polega na tym, ze przemija i plynie, a przyszlo$é usta-
wicznie staje sie przeszlosScia, ktoia w identycznej formie
stanowczo juz nigdy sie nie powtorzy. Jezeli wiec osoby,
na ktorych dokonano eksperymentu, mialy w tym stanie fi-
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zycznym i psychicznym, w tym momencie 7ycia, w tych
warunkach zewnetrznych, takie a “takie przezycia religijne,
to jest rzecza pewna, ze za rok, za tydzien, a nawet jutro,
te przezycia uksztaltuja sie inaczej. I wprawiloby to niejed-
nego eksperymentatora w niemaly klopot i zdumienie, gdy-
by za rok powtérzy! eksperyment z tymi samymi osobami,
a nawet na podstawie tych samych tekstéw. Rezultaty ba-
dain bylyby stanowczo inne. A wyobrazmy sobie inne tek-
sty i inne osoby! Do$wiadczenie fizyczne, czy chemiczne,
przedsiewziete w tych samych warunkach, wyda zawsze te
same rezutlaty, ale inaczej zupelnie przedstawia sie sprawa
z eksperymentem z dusza Iudzka. I to dowodzi, ze zycie
jest tajemnica, a dusza jest czyms$, co w swej istocie jest
zgola odmienne od materii, gdyz praw ze $wiata materii do
duszy zadna miara zastosowaé nie mozna. Metody przeto
badania, przejete z nauk przyrodniczych, moga nie spowo-
dowaé falszu, o ile sa stosowane do fizjologicznych obja-
wow zycia -— az do granicy badama dzialalno$ci zmysléw.
W tzw. ,,wyzszych“ aktach psychicznych zawodza.

"Ale najwaznieisza 1rudno§¢ w metodzie eksperymentu
stanowi watpliwo$é, czy badane, na podstawie czytania wier-
szy religijnych, przezycia sa istotnie przezyciami religijnymi.
Przezycia bowiem religijne to sa te przezycia, ktére po-
wstaja w duszy na skutck nawiazania psychicznego kon-
taktu czlowieka z Bodstwem. Czytanie za$ bedzie tylko
w tym wypadku religiinym aktem psychicznym, jezeli kto$
wswmysla“ sie i wczuwa w tekst czytany, czyniac go swoim
wlasnym. A nastepnie: akt religijny pozostaje dotad tylko
religijnym aktem, dokad jest skierowany do Boga. W tym
momencie, kiedy akt religijny kieruje sie do jakiego$ celu,
bedacego poza Bogiem akt ten przestaje by w swej isto-
cie aktem religijnym, a staje sie wtedy przewaznie obluda,
faryzejstwem, a nawet profanacja SwietosSci religiinych za-
sad i uczué. Jakaz tedy religijna warto$¢ posiada akt reli-
gijny, wywolany celem psychologicznych badan? Nauka jest

9
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rzecza powazna i wielka, ale nie jest Bogiem! Wiec akty
psychiczne, wywolane eksperymentem, mozna wreszcie
uwaza¢ za objawy towarzyszace religijnoSci, czy przygo-

towawcze, czy wreszcie za jakie§ objawy wtorne — re-
fieksy religijnosci, skutki religijnos$ci, ale nie za akty reli-
gijne istotne. A wreszcie — religia, to wiara. milo$¢ Boza,

modlitwa, udzial w liturgii, poddanie sie woli Boga. Czytanie
zajmuje w dziedzinie religii bardzo skromniutkie miejsce, ja-
kiego$§ wstepnego przygotowania, ale religia nie jest.

Nie mozna odméwi¢ eksperymentowi pewnych walordow,
pewnych rezultatéw w dziedzinie badan psychologicznych
nad religia czlowieka, nie mozna potcpiaé uczonych, kto-
rzy taka naukowa metode obrali, bo w dziedzinie nauki kaz-
de szczere usilowarie zasiuguje na uznanie, ale dokonywa-
nie na podstawie li tylkc ekspervmentu — syntezy psycho-
logiczno - religijnej, oraz wyrokowanie na tej podstawie o
istocie religii i istocie struktury psychicznej wszystkich re-
ligijnych aktéw, byloby biedem, gloszone na tej podstawie
rezuitaty bylyby falszem, a autorom takich prac nalezaloby
zarzuci¢ brak podstawowych znajomoéci istoty religii.

Gdyby nawet metoda eksperymentu nie posiadala tych
zasadniczych brakéw, nie daloby sie jej mimo to zastoso-
waé przy badaniu psychologii wiary. Wiara bowiem jest
przekonaniem, kidremu towarzysza pewne wiadomosci, u-
czucia i stany. oraz akty woli, co wszystko wymyka si¢
spod mozliwos$ci badan, na podstawie podsunietych tekstow.
Takie teksty wywolalyby najwyzej afirmacje lub negacje,
o ile poruszylyby kwestie zwiazane z wiara, a to pokrywa
sie w zupelno$ci z pytaniami i pewnego rodzaju wywiadem
w kwestii wiary i przestaje by¢ eksperymentem.

Przedstawione wywody tlumacza wiec dostatecznie wy-
kluczenie metody eksperymentu z badan nad psychologia
wiary, co zreszta nie jest sprzecznym z wykorzystaniem
pewnychli rezultatéw prac, opartych na eksperymentalnej me-
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todzie, o ile one dotycza pewnycii psychicznych objawodw,
towarzyszacych wierze, czy tez jej aktom analogicznych.

Najwieksza przyszlio$¢ wydaje sie mie¢ metoda kwestio-
nariuszy, czyli pytan pisemnych, lub ankiety, z tego powo-
du, ze jest dostepna nawet dla tych psychologéw, dla kté-
rych, na terenie psychologii religii, nie jest dostepna metoda
obserwacji i metoda zwierzen. Z tej metody korzysta sie’
tez dzisiaj w najszerszym zakresie we wszystkich dziatach
psychologii. W dziedzinie badaf nad psychologia religii an-
kieta moze odda¢ wielkie ustugi, o ile naturalnie zostanie
przeprowadzona przez czlowieka fachowo do tego przygo-
towanege i o ile zostana zachowane konieczne warunki me-
todyczne, jakimi sa: anonimowosé¢ odpowiedzi, odpowiednie
gruntowne pouczenie o celu i sposobie przeprowadzenia an-
kiety, brak jakiegokolwiek przymusu, mozno$¢é swobodnego
namysiu i czas na wygotowanie odpowiedzi. Nie mozna tez
poming¢ jednego z mnajwazniejszych warunkow: celowego
doboru osob, ktére maja daé¢ odpowiedzi. Nie zawsze tez
byloby rzecza wskazana poslugiwanie sie posrednictwem
0sob trzecich. Stad zrozumiaia jest rzecza. ze nie moze u-
chodzi¢ za naukowa metode ankieta., przeprowadzona
w szkole, na godzinic, gdzie jeden uczen wglada drugiemu
w tre$¢ pisma, a nauczyciel zlosci sie na tych, ktérzy je-
szcze nie oddali elaboratu. Ogélny protest wywolata tez
w $wiecie naukowym amerykarnska ankieta Starbucka, kté-
ry w kwestii wiary rozeslal pytania calemu oddzialowi woj-
ska, a oficerowie po woiskowemu — ,na rozkaz“, wymu-
sili odpowiedzi od zolnierzy.

Odpowiednio, naukowo przeprowadzona metoda ankiety,
daje mozno$é wgladniecia w psychike cztowieka, pod wzgle-
dem religijnym, we wszystkich objawach tej religijinosci,
moze uwzgledni¢ wszelkie dziedziny i objawy zycia religij-
nego i nie musi sie ograniczaé¢ do uczué przy czytaniu wier-
szy religiingych. Dawane odpowiedzi na postawione pytania
moga ujawni¢ przerézne szczegOly danego przezycia reli-
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giinego i 1le pojedyncze liczne szczeglly, zyskane od po-
szczegélnych os6b, umozliwiaja zestawienie dokladnego
i wiernego obrazu badanych aktéw psychicznych. Co bo-
wiem uszlc uwagi jednego, to utkwilo w pamieci drugiemu.
Czestsze, lub mniej czestsze powtarzanie sie pewnych szcze-
g6léw, pozwala wreszcie na odrdznienie istotnych, bardziej
zasadniczych i ubocznych szczegdlow danego - przezycia.
Umozliwia wreszcie ta metoda przedsigwziecie badan zréz-
niczkowanych ze wzgledu na pleé, wiek, narodowosé, $ro-
dowisko, zawdd, oraz poziom inteligencji i wyksztalcenia,
siowem — moze oddaé¢ wielkie uslugi w tworzeniu grupo-
wej psychologii religii, tak waznej dla celéw duszpaster-
skich.

Aie i ta metoda, poddana naukowej krytyce, ujawnia
pewne wady.

Pierwszym szkopulem tej metody jest sugestywnosé py-
tan. Albo pytania ankiety beda bardzo ogélnikowe, a w ta-
kim razie nic, albo prawie nic nie wykryja, albo zechca
nieco glebiej sondowaé dusze, a w takim razie odpowia-
dajacy ulegnie ich sugestii. Jakie mozna osiqgnaé rezultaty
w badaniu glebszej, istotnej psychologii wiary, jesli np. w an-
kiecie, celem unikniecia sugestii, bedzie postawione takie py-
tanie, jakie sie znajduje (w doskonale zreszta skonstruowa-
nej i metodycznie przeprowadzonej) ankiecie dziela: Win-
zen: - ,,Jugend - Ringen‘: ,,Sage mir etwas iiber deinen Glau-
ben an Gott“? Nic tez dziwnegv., ze odpowiedzi, précz przy-
czyn wiary lub niewiary, nie odkryly nic bardziej wazne-
o, z glebszych tajemnic psychiczuej konstrukcji aktu i cno-
ty wiary. Pytania za$ szczegblowsze i sondujace do glebi
duszy, zawieralyby tym. wiecej sugestii, im wiecej byloby
w nich szczegéléw. Jest bowiem rzecza powszechnie uzna-
na aksjomat, ze w kazdym pytaniu znajduje sie polowa od-
powiedzi. Badajacy znaiazilby wtedy w duszy tylko to, cze-
g0 szukal, a poniewaz S$wiadomie moégl szukaé tylko tego,
co mu juz poprzednio bylo znane, przeto odpowiedzi datyby
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przewaznie tylko utude odkryé psychicznych, podczas gdy
nic nie zostalo odkryte, ale co najwyzej potwierdzone.

Innym waznym momentem jest (wspomniany juz) szcze-
g6lny charakter aktu religijnego, ktéry sie uwaza za tak in-
tymna wlasno$¢, ze odkrycie go wobec drugich moze sie
komu$ wydawaé niedelikatno$cia wobec siebie samego, a
nawet czym$§ w rodzaju- profanacji. Do§wiadczenie wyka-
zalo, ze niejednokrotnie na takie pytania odpowiadano, zZe
tego rodzaju rzeczy moge powiedzie¢ tylko spowiednikowi.
A wladnie przezycia tych subtelnych religiinie dusz, bylyby
moze pod wzgledem psychologicznym naicickawsze i naj-
bardziej rewelacyjne.

Moze tez zachodzié, nie zawsze nieuzasadniona obawa,
czy spisane zeznania sa naprawde szczere. Bo czasem pisze
sie mimo anonimowoS$ci tak, jak pytajacy tego pragnie.
Szczerych odpowiedzi mozna prawie z pewnoscia oczekiwac
0d os6b zupelnie prostych i od oséb bardzo inteligentnych.
Ludzie ¢ $rednicj inteligencji sa czasami sklonni do popisy-
wania sie, jezeli nie swa madroS$cia, to przynajmniej swoim
dowcipem. Nalezy tez i to zaznaczyé, ze potop ankiet, na-
sytanych na szkole przez niepowolane osoby (nie méwie tu
o ankietach przesylanych, czy aprobowanych przez wladze
szkolne) — moze tak dalece spoleczenstwo zniecheci¢é do
wszelkich ankiet, Ze sie je bedzie rzuca¢ do kosza nieczy-
tane, albo przesylaé na zlo$¢ odpowiedzi horrendalne.

Inna trudno$é¢ stanowi dob6r oséb, ktére maja odpowic-
dzie¢ na ankiete. Chodzi o to, czy wybraé ludzi psycho-
logicznie wyszkolonych, a wiec i psychologicznie odpowied-
nio ,nastawionych®, czy tez raczej iudzi zwyklych, na ta-
iemnicach psychologii sie nic znajacych. Pomimo watpliwo-
$ci pewnych uczonych, ktérzy sadza, ze wlasnie psycholog
najmniej sie nadaje na przedmiot badania, poniewaz posiada
z gory ulozone (a wiec nie z duszy plynace) naukowe psy-
chologiczne schematy, wedlug ktérych normuja sie jego
przezycia, nalezaloby w takich hadaniach raczej da¢ wla-
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$nie pierwszenstwo psychologom, przyzwyczajonym do in-
trospekcii i do metodycznego, oraz siegajacego do najistot-
niejszej ire$ci aktu, obserwowania swoich wewnetrznych
przezyé. Ale skad wziaé takich psychologéw, a zwlaszcza
psychologdéw wierzacych, w takiej liczbie, jaka jest wyma-
gana z punktu metodycznego dla ankiety — by na skutek
tej ankiety, wzglednie jej rezultatow mozna bylo ustali¢ pew-
ne ogdlne prawidla psychologiczne, odnoszace sie do ba-
danych przezyc?

Z ludzmi za$ psychologicznie niewyszkolonymi, zachodza
juz wspomniane trudno$ci, a mianowicie trudno$¢ pogodze-
nia dwu 16wnoczesnych aktéw psychicznych: przezywania
danego aktu i jego rownoczesnej, krytycznej obserwacii,
oraz druga trudno$é: wydobycia z mrokdéw przesziosci, o
ile moznos$ci nie sfalszowanezo pdzniejszymi przezyciami
aktu.

Dla skompletowania szeregu trudnosci, jakie sie nasuwaja
przy korzystaniu z cudzych zeznan, jezeli chodzi o osoby
psychologicznie niewyszkolone, nalezy wspomnie¢ i to, ze
ludzie przecietni, przewaznie nie tylko nie potrafia odtwo-
1rzy¢ wiernie minionych dawniej aktéw psychicznych, ale
bardzo czesto, jezeli nie w wiekszej czesci, z tych przezy-
wanych w terazniejszo$ci, nie zdaja sobie sprawy. W sto-
sunku do osoéb, jakie mi oddaly pewne przysiugi w bada-
niach psychologii wiary, przekonalem sie o tym po wiele-

kro¢ — na zapytanie bowiem: ,,0 czym w tej chwili my-
$lisz"? — otrzymywalem wiele razy odpowiedZz stanowcza:
,0 niczym*!

A przeciez jest rzecza stwierdzona, zZe przez umys!t czlo-
wieka zyjacego przesuwa sie ustawicznie prad mysli, wy-
obrazeri, reprodukcji wrazen doznanych i to czestokroé jest
to az potréjny prad: prad mys$li i poje¢ uksztaltowanych
w slowa, prad obrazéw wzrokowych (naturalnie w wy-
obrazni) — nie zlaczonych ze soba (jak sie wydaje) zadnym
z praw asocjacji wyobrazen, a wystepujacy bardzo rzadko,
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w wyiatkowych chwilach spokoju i ciszy ponad prad $wia-
domosci (obrazy przed za$nigciem, ktére powoli przechodza
w marzenia senne i nabywaja zywosci), oraz reprodukcje
tonéw. (Jakze czesto nie zdaje sobie czlowiek sprawy z te-
20, kiedy i dlaczego zaczyna taka wla$nic melodie nucid).

Poniewaz celem naukowej rozprawy o subiektywnej wie-
rze jest ujecie najglebszych psychicznych tajnikow cnoty
wiary i aktu wiary, a zarazem zgeneralizowanie w mozliwie
najszerszym zakresie psychicznego schematu wiary, oraz
przezy¢ z nia zlaczonych, przeto oparcie sie, nie tylko wy-
laczne, ale nawet zasadnicze, na metodzie ankiety, nie do-
prowadzitoby z podanych dotad powodow do zamierzonych
rezultatéw. Metode ankiety mozna w tym wypadku zasto-
sowaé tylko do niektérych i to nie najbardziej zasadniczych
przezy¢, wchodzacych w skfad psychologii wiary. Do wska-
zanycli za$ celow jest rzecza wystarczajaca oparcie sie na
rezultatach i wynikach ankiet przeprowadzonych dotad, a
ogloszonych w przytoczonych w rozdziale literatury publi-
kacjach, naturalnie z zastrzezeniem krytycznej naukowo-
metodycznej ich oceny.

W najszerszym za$ zakresie opiera sie praca niniejsza na
metodzie obserwacji, oraz metodzie ,zwierzen‘. Sklonily
mie za$ do tego wzgledy zar6wno metodyczne, jak i oko-
licznosciowe. Przez przeszlo pieé lat bylem proboszczem
w blisko pieciotysiecznej pod wzgledem liczby dusz — pa-
rafii (Wisnicz), ktéra w ciagu tego wlasnie okresu czasu
przechodzila gleboki, prawdziwy ,kryzys' wiary. Kiedy o-
beimowalem parafie, wtedy bylo w niej niezachwianych
w wierze katolickiej os6b okolo dwiescie. Po dokonanej sa-
nacji stosunkdw religijnych, po pieciu latach, przy opuszcza-
niu parafii, nie pojednanych z Kosciolem katolickim pozo-
stalo okolo 30 oséb. W ciagu tego okresu odbylem liczne
poufne konferencje, dotyczace kwestii wiary, przyimowalem
setki os6b z powrotem na lono Kosciola katolickiego. Taki
ogromny, gleboko w dusze siegajacy, masowy wstrzas



— 136 —

w psychicznej dziedzinie wiary wyprowadza na jaw wiele
psychicznych jej tajnikéw ,,ut revelentur ex multis cordibus
cogitationes™. (Luc. 2, 35). Do§wiadczeniom, zdobytym w ta-
kich okoliczno$ciach, nie doréwna zadna dlugoletnia, cholby
rajskrupulatniejsza i1 mnajbardziej metodyczna obserwacija,
przeprowadzona w warunkach zupelnie normalnych. Interes,
ktéry mozna nazwaé ,,zawodowym“, wyunikajacy z obowiaz-
kéw duszpasterza, zmuszal w takich okoliczno$ciach do
bacznej obserwacji psychicznych przezy¢ na terenie wiary,
a z interesem, wynikajacym z obowiazku, zlaczyl sie réow-
niez interes naukowy, ze wzgledu na uprzednie juz zajecie
sie psychologia wiary. -

Roézna istnieje obserwacja. Jest obserwacja nie celowa,
przypadkowa, a istnieje rOwniez obserwacia zamierzona, ce-
lowa. Ta celowa obserwacja moze by¢ obserwacja zawo-
dowa, wynikajaca z obowiazk6w zawodowycih, albo tez ob-
serwacja naukows, wynikajaca z interes6w naukowych i o-
parta na metodycznych zasadach, jakkolwiek i obserwacija
zawodowa nie moze ignorowaé zasad metodycznych, ale jest
nimi ;zwiazana, tylko do granic osiagalnosci zawodowych
celéw.

Metodyczna, naukowa obserwacja w dziedzinie psycho-
logii religii nie jest dostepna dla wszystkich psychologéw.
Moze ja stosowaé zasadniczo wylacznie psycholog, ktéry
jest rOwnoczes$nie duszpasterzem, zwlaszcza jezeli chodzi o
psychologie religii na katolickim terenie. Tylko bowiem dusz-
' pasterz ma mozno$¢ obserwowania wszelkich przejawéw
religiijnego zZycia wiernych, we wszystkich okoliczno$ciach,
w ktérych sie to religijne zycie ujawnia, od pierwszych jego
$wiadomych przeblyskow w duszy dziecka, az do ostatnich
momentow zycia w godzinie skonu, od wszelkich zewnetrz-
nych aktéw tego religijnego zycia, zdradzajacych i ujawnia-
jacych psychiczne jego nastroje, tendencje i walory, az do
naiskrytszych jego tajemnic i najsubtelnieijszych drgnief, u-
ijawnionych w trybunale Sakramentu pokuty. I przeto praw-
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dziwego postepu wiedzy w dziedzinie psychologii religii
mozna sie bedzie spodziewaé tylko wtedy, gdy prace nau-
kowe beda przeprowadzone przez psychologéw, korzysta-
jacvel z duszpasterskich obserwacji i do$wiadczen.

Walory naukowe metody obserwacji sa juz wyraznie o-
kresione w poprzednich zdaniach. Do wartosci tej metody,
warto$ci wynikajacej z moznoS$ci obserwacji wszelkich prze-
jawow religiinego zycia, nalezy dodaé i te warto$é¢ (wyni-
kajaca zreszta z warto$ci zaznaczonej), ze metoda ta daje
mozno$¢ generalizowania w szerokim zakresie rezultatow
zdobytych, a przeto pozwala na ujecie najistotniejszego sche-
matu, na odkirycie zasadniczego jakby szkicletu struktury
danego aktu psychicznego. Ujmuje bowiem zycie religijne
nie w sztucznych, papierowych i tzw. ,,zielono-stolikowych*
warunkach, ale w jego naturalnym biegu, chwyta niejako
na swoj ekran nie pisany dramat o Zyciu, ale Zycie samo
i tajemnice jego pulsu.

Ale i metoda obserwacji nie jest tak doskonala, by byla
w zupelno$ci pozbawioria pewnych stabych punktéw. Ze
wzgledu na to, ze do jei stosowania powolani sa w zasa-
dzie wylacznie psychoiogowie, majacy wglad w tajniki du-
szy ludzkiej na mocy swego duszpasterskiego urzedu, bar-
dzo iatwo moze w takim wypadku zaj$¢ niebezpieczenstwo,
ze interes ,,zawodowy" moze narazi¢ na szwank obiektyw-
no$¢ i absolutna bezstronno$é ustosunkowania sie psycho-
loga do badanych faktéw. Do badania bowiem faktéw psy-
chologicznych i ich oceny, nalezy przystepowaé bez jakich-
kolwiek presuppozyciji i uprzedzefi i w zasadzie bez jakiego$
poza - naukowego _interesu. Te poza-naukowe interesy,
wzglednie praktyczne zastosowania rezultatéw, np. dla ce-
16w praktycznego. duszpasterstwa, moga nastapi¢ dopiero po
ustaleniu faktéw i ich psychologicznej analizie, dokonanej
z raukowa, metodyczna, obiektywna bezstronno$cia. W prze-
jawach psychicznych religiinego zycia trzeba widzie¢ nie to,
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co sie chce widzie¢, ale tylko to, co sie tam rzeczywiscie
znajduje. _

Nalezy przyznaé, ze przy posfugiwaniu sie metoda ob-
serwacji, przy zastosowaniu nawet najdalej idacych ostroz-
nosci, oraz pomimo glebokiej wiedzy i wiclkiego psycholo-
‘gicznego wyszkolenia, moze zaj$¢ mozliwo$é omylek, wy-
nikajaca z koniecznos$ci wnioskowania o wewnetrznych ak-
tach i stanach psychicznych, w niejednokrotnym wypadku,
przede wszystkim z zewnetrznycih objawdw tychze aktéw.
Psychologia nie uznaje wprawdzie i nic moze uznawaé za-
sady, ze ,pozory myla“, poniewaz uznaje za pewnik, ze
istnieje $cisty zwiazek przyczynowo-skutkowy miedzy prze-
jawami zycia ciala i ducha, a nawet faryzejskie udawanie
jest wynikiem wlasnie wewnetrznego faryzejskiego nasta-
wienia, jednak wydanie w takich okolicznos$ciach zawsze
nieomylnego sadu, jest rzecza niemozliwa do osiagniecia dla
czlowieka.

Inna trudno$¢ stanowia specyficzne warunki $rodowiska,
na ktére jest ograniczony obserwator. Moga bowiem te spe-
cyficzne warunki wywolaé pewne psychiczne objawy, ktére
w innych warunkach moze sie nie powtérza, a ktére wla-
$nie w badaniach mozna mylnie na zbyt szeroki zasiag
zakresu zgeneralizowaé. Ale ten szkopul nie da sie przy zad-
nej ludzkiej metodzie ominaé, nikt bowiem nie jest w sta-
nie obja¢ w swym badaniu wszystkich, zamieszkujacych
kule ziemska indywidudéw 1 ich specyficznych warunkéw,
w ktorych zyja.

Ostatnia trudno$¢ omawianej metody polega na tym, ze
przy jej stosowaniu dia celéw naukowej publikacji, nie moz-
na przewaznie ujawnié¢ szczegéléw, dotyczacych . zebranych
materialéw i faktéw, nie mozna ich ujawni ,,in extenso”,
ze wszystkimi ich zewnetrznymi i wewnetrznymi okolicz-
no$ciami i objawami, jak tego domaga sie naukowa metoda,
ktéra powinna umozliwi¢ krytyke.

Nie mozna tego uczyni¢ nawet w ogdéinikach, zwla-
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szcza jezeli chodzi o do$wiadczenia zdobyte w konfesjonale,
ze wzgledu na Swieto$¢ najwiekszej z tajemnic: tajemnicy
spowiedzi. Dle celéw nauki wystarczy jednak mozno$¢ kry-
tyki, ograniczajaca sie do trainosci analizy i stosowanych
przy niej zasad, oraz do trafnosci i obiektywnej prawdy,
wyciaganych z psychologicznej analizy wnioskéw.

Jeszcze wiekszym ograniczeniom w zakresie podmiotow,
dla ktorych bylaby dostepna ta metoda w badaniach psy-
chologii religii w ogédle, a psychologii wiary w szczegdlno-
$ci, podlega metoda zwierzen, tj. metoda oparcia si¢ na po-
ufnie dokonanych i to w celach religijno-moralnych swobod-
nych zwierzeniach i konfereucjach, z okazji ktérych moze
doradca-psycholog spowodowaé pytaniami wyjawienie naj-
bardziej interesujacych i najintymnieiszych szczegélow psy-
chologicznych wewnetrznych przezyé religijnych. O ile
w metodzie obserwacji z kwalifikacja psychologa musiataby
sie zlaczy¢ kwalifikacja praktyki duszpasterskiej, o tyle przy
tej metodzie do wspomnianych dwu kwalifikacji musi sie
Zz koniecznos$ci dolaczyé jeszcze trzecia, polegajaca na tym,
ze kto$ posiada wszystkie dane, by zyskaé bezgraniczne za-
ufanie u tych, ktorzy sie z nim blizej zetkna, a procz tego
jaki$ pociagajacy osobisty urok psychiczny, sklaniajacy do
szukania u niego rady w kwestiach religiino - moralnych, nie
mozna bowiem nikogo wzywaé do siebie, celem udzielania
mu 1ad i sluchania w tym celu jego zwierzen.

Te kwalifikacje, kérej nie mozna zawsze zaliczaé¢ do ja-
kich§ zashug, lub wyjatkowych tylko waloréw duchowych,
moga rowniez sprowadzi¢ pewne warunki zewnetrzne. Czlo--
wiek bowiem nie tylko jest tym, czym sie urodzil i czym
stal si¢ na mocy wlasnych usilowan i zaslug, ale réwniez
tym, czym go stworzyly warunki. Przez pi¢¢ lat "bytem
przewodnikiem duchownym w Zakladzie Teologicznym,
w ktérym bvlo zwyczajem absolutnie dobrowolne skladanie-
»ojcu duchownemu® tzw. ,sprawozdan®, tj. relacji z prze-
biegu wewnetrznego religijno - moralnego zycia w semina-
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rium, a nawet tacznie z tym zyciem, z zZycia przedsemina-
ryinego. To wewnetrzne religijne ,stawanie sie“ kandyda-
tow kaplansiwa, w okresie umyslowej dojrzatosci, w okre-
~sie najintensywniejszego zycia psychicznego, przy przejsciu
-z okresu miodosci w wiek meski, w warunkach najdosko-
nalszego uSwiadomienia - teologicznego i ascetycznego, jest
z natury rzeczy mozliwie najbogatszym na Swiecie Zrédlem
spostrzezen 1 obserwacji psychologicznych. Dokonywane
.z tej okazji zwierzenia musialy sie z natury rzeczy odbywagd
w atmosferze najwickszej swobody i zaufania, przychodzil
bowiem tylko ten, kto chcial.

Wszelkie zastrzezenia, poprzednio wspomniane, z jakimi
mnalezyv sie odnosi¢ do zeznan drugich, nalezy zastosowad
i do metody oparcia si¢ na zeznaniach, z tymi jednak wy-
jatkami, ze takie zeznania sa skladane z najwieksza otwar-
“toScia i1 szczero$cia, ze odkrywaja czesto glebokie tajniki
duszy, ze pozwalaja na ich ujecie i pokierowanie nimi wedle
potrzeb psychologicznego interesu naukowego, o ile ten in-
teres nie wchodzi w kolizje z istotnym celem tych zeznan,
Jakim jest szukanie rady, pomocy i kierunku.

Zastrzezenie niemozno$ci publikowania ,,in extenso® ma-
‘terialéw, na ktérych opiera sie analiza psychologiczna przy
“tei metodzie, jest jeszcze bezwzgledniejsze, niz przy obser-
“wacji. W zasadzie — wszelkie  takie zeznanie, poniewaz by-
lo wypowiedziane w zaufaniu i nie dla celé6w naukowych
~(co wlasnic stanowi o istocie ich psychologicznej warto-
-$ci) — musi pozostaé na zawsze tajemnica, gdyz nauka,
wiedza ma ogromnie doniosta warto$é, ale sa wartosci i do-
bra ponad niaq jeszcze wyzsze. Nic natomiast nie stoi na
-przeszkodzie, by zdobyte na tej drodze wiadomosci i do-
-§wiadczenia, staly sie ogdélnym, niejako schematycznie uje-
tym materialem, na ktorym opiera sie analiza psycho-
“ogiczna.

Przedstawione dotad i poddane krytycznej naukowej oce-
mie metody zdobycia materialéw w dziedzinie psychologii
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wiary, dotycza kwestii ogromnie waznej, aie w psycholo- -
gicznym dziele naukowym nie najwazniejszej.

. Metoda bowiem decydujaca o naukowej warto$ci pracy -
z dziedziny psychologii, jest nie metoda wyszukania mate-
rialow, ale metoda opracowania tych materialéw, czyli me-
toda psychologicznej analizy faktéw. Od naukowos$ci, praw-
dziwosci i trafno$ci tej analizy zaleza rezultaty pracy, a te
o wszystkim decyduja. Gdybysmy w tej kwestii uzyli po-
réwnania z dziedziny sztuki, to przedstawialoby sie ono-
w sposOb nastepujacy: Przy wykonaniu dzieta sztuki z mar-
murowego bloku, jest wprawdzie rzecza doniosla metoda
poszukiwania w ziemi, kopania i wydobycia marmuru, ale -
o wartosci rzezby bedzie sltanowi¢ technika, zasady sztuki :
i artyzm zastosowany przez rzezbiarza przy kuciu marmu- -
rowego bloku. Procz tego — nie do kazdego dziela sztuki
trzeba kopaé nowe bloki kamienne, sa bowiem i juz gotowe,.
dawno wydobyte kamienie, pokryte nawet plesSnia wiekow, .
ktérych artysta moze uzyé do stworzenia arcydziela.

Jest rzecza pozalowania godna, ze spdér o metode zdo-
bycia materialdéw w dziedzinie psychologii reiigii, usunal na
plan drugi kwestie najwaznicjszej metody — metody psy-
chologicznej analizy, tak, ze o ile mi wiadomo, précz wspom-
nianege w przytoczonym dziele: Winzen: Jugend - Ringen,
str. 21. Stihlina (,,...wihrend die nichste und wichtigste Auf--
gabe der Religionspsychologie, die eindringende Analyse der-
psychischen, Tatbestinde selbst sein muss‘“.) nikt inny dotad
wazno$ci tej zasadniczej metody nie przypomnial.

Metoda analizy polega na trafnym zastosowaniu prawd,.
praw, zasad psychologicznych do danej dziedziny faktow.
Jest przeprowadzeniem, na mocy tych praw psychologicz-
nych, uogoélnien, jest wykryciem zasadniczego schematu da-
nych przezyé, jest wskazaniem nsychologicznie uzasadnio-
nych przyczyn, objawéw i skutkow danych psychicznych
zjawisk. A istote wiedzy i nauki stanowi wlasnie poznanie
faktu, ale nie samego faktu, lecz faktu w jego najgtebszych.
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{w danej dziedzinie)} przyczynach i najdalszvch skutkach.

Metoda statystyczna jest tylko jednym ze sposobdw, i to
najlatwiejszym, zastosowania tej analizy do danych faktéw.
I cyfry moga przemawiaé, a czasem przemawiaja bardzo
interesujaco i dobitnie. Obliczenie cyfr i zestawienie pro-
centéw moze by¢ czasem pierwsza, aie nie moze pozostaé
ostatnia i najwazniejszq praca psychologa, przy analizie fak-
téw, tego bowiem obliczenia moze dokonal kto$, kto nie po-
siada zadnych wiadomo3ci psychologicznych.



IX.

Literatura.

Dzieta informujgce o literaturze z dziedziny psychologii
religii:

Poniewaz psychologia wiary nalezy do dziedziny psycho-
logii religii, podaj¢ najpierw dziela informujgce o literaturze
tej dziedziny nauki.

Dr Georg Wunderle: ,Einfiihrung in die moderne Reli-
gionspsychologie“. Kosel-Pustet. Kempten 1922. Autor kato-
licki. Metoda badan przez kwestionariusze.

D. Werner Gruehn: ,Forschungsmethoden und Ergebnis-
se der exakten empirischen Religionspsychologie seit 1921¢.
Bertelsmann in Giitersloh 1930. Drukowane jako dodatek do
nizej wymienionego dziela Girgensohna: ,Der Seelische Auf-
bau des religiosen Erlebens“. Dzielo protestanckie. Metoda
eksperymentu. Autor uwzglednia prawie wylgcznie literature
niemieckg — zreszta najbogatsza w dziedzinie psychologii
religii.

Dzieta traktujgce ,ex professo“ o wierze i jej sktadowych
aktach psychicznych:

L. Billot: ,De virtutibus infusis“ (Romae 1921). Wyd. III.
Dzielo SciSle dogmatyczne.

Bainuel: ,La Foi et I’ acte de Foi“ (Paris 1898). Dzielo
Sci§le dogmatyczne.

Ch. Pesch: ,De virtutibus theologicis“ (Friburgi 1910).
Dzieto réwniez SciSle dogmatyczne.
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Scislejszy zwigzek z psychologia wiary ma dzieto tegoz
autora — znanego dogmatysty: ,Glaubenspflicht und Glau-
bensschwierigkeiten“ (Freiburg 1908). Autor przedstawia trud-
nosSci wiary na tle racjonalizmu, panujacego jeszcze wszech-
wladnie w nauce — w okresie wydania dziela. WtasSciwej,
§ci§le psychologicznej analizy wiary dzielo to nie podaje.

Dr J. Adrian: ,Seele und Glaube“. ,Psychologie des christ-
lichen Glaubens“. II. Aufl. Mergentheim 1919. Tytul wpro-
wadza ‘w blad. Jest to bowiem raczej dzielo egzegetyczno-
dogmatyczne, a nie psychologiczne.

A. Stoeckle S. J.: ,Zur Psychologie des Glaubenszweifels.
Mergentheim 1922. III. Aufl. Dzielo przedstawia niektore
trudnoSci - psychiczne wspé6iczesnego czlowieka w kwestii
wiary. Brak naukowej analizy psychologiczne;j.

W. Lauck: ,Die psychologischen Schwierigkeiten des Glau-
bensaktes“ (Stimmen der Zeit 1926. S. 363). Artykul rekla-
mowany w ,Osservatore Romano“. Autor popetnia btad teolo-
giczny i psychologiczny, nie odrézniajac ,habitus® wlanej
cnoty nadnaturalnej, od psychicznych aktéw, twierdzac, ze
wlana przy chrzcie cnota wiary wywoluje juz w niemowleciu
akty wiary. Przedstawiona trudno$¢ ,psychologiczna“ aktu
wiary: wnioskowania z rzeczy widzialnych i dotykalnych
o istnieniu najwyzszego bytu niezmystowego, jest raczej trud-
noscig wspo6lczesnego intelektualisty, niz trudnos$cia psychiczna
ogoélnoludzka. Z punktu widzenia psychologii, nie nalezaloby
uznac tej trudnoS$ci za zasadniczg, skoro wierzenia animistyezne
najprymitywniejszych ludéw, stwierdzaja pewng sklonno$c
psychiczng czlowieka do wiary w $wiat nadzmyslowy.

Maria Beth: ,Zur Psychologie des Glaubens“, Wien 1927.
W niZej wspomnianym czasopi§mie: ,Religionspsychologie®
H. II. S. 111... i H. III. S. 85 i n. Zn6w mylny tytul. Przed-
.stawia bowiem nie psychologie wiary, ale raczej terminologie
pojeé dotyczacych wiary.

Wiele glebokich psychologicznych obserwacji znajduje sie
w znanym apologetycznym dziele: Ks. Biskup Bougaud:
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»Chrystianizm i czasy obecne“. T. 1. ,Wiara i niewiara“. (Ttu-
maczenie Bitnerowej).

Fr. W. Foerster: ,Chrystus a %ycie ludzkie“ (ttumaczenie
J. Mirskiego. Gebethner 1926). Dzielo zawiera wiele glebo-
kich i wnikliwych obserwacji duszy ludzkiej, r6wniez w kwe-
stii wiary, z ktérych mozna korzysta¢ przy zastosowaniu do
tych uwag naukowej metody psychologiczne;j.

Paul Piechowsky: ,Proletarischer Glaube“. Podtytul: ,Die
religiose Gedankenwelt der organisierten Arbeiterschaft nach
sozialistischen und kommunistischen Selbstzeugnissen dar-
gestellt“. Berlin 1927. Przytoczone wyznania pozwalajg gle-
biej wgladngé w psychike wiary i religii robotniké6w wielkich
ofrodkéw przemystowych. Uwzglednione sa rézne koScioly,
wyznania i sekty.

Dr Joseph Liener: ,Die Zukunft der Religion®.

I. Bd.: ,Psychologie des Unglaubens“. Tyrolia — Inns-
bruck 1935.

II. Bd.: ,Der neue Christ“. Tyrolia — Innsbruck 1937.
Jest to obszerne dzielo katolickie, podajace przyczyny wspé6l-
czesnego kryzysu wiary oraz te pozytywne walory wspé6l-
czesnego ducha czasu, na ktérych moze si¢ oprze¢ odbudo-
wanie wiary.

K. Adam: ,Glaube und Glaubenswissenschaft in Katoli-
zismus“. Rottenburg a. Neckar 1923.

Dunin Borkowski S. J.: ,Der iibernatiirliche Glaubensakt
nach seinem seelischen Aufbau®. Stimmen der Zeit 1925, S. 285.

»Der Glaube an das menschliche Zeugniss in psychologischer
Beleuchtung“. Stimmem d. Zeit 1925, S. 435.

E. Spranger: ,,Psychologie des Jugendalters“. Leipzig 1927.

R. Otto: ,Das Heilige“. ,Uber das irrationale in der Idee
des Gottlichen und sein Verhiltniss zum Rationalen“. Gotha
1922 (nie katolicki punkt widzenia).

J. Lindworsky S. J.: ,Der Wille, seine Erscheinung und
seine Beherrschung“. Leipzig 1923.

10
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F. Mitzka S. J.: ,Die Glaubenskrise in Seelenleben“. Doda-
tek do ,Seelsorger® Nr 2 (1927).

G. Wunderle: ,Glaube und Glaubenszweifel moderner Ju-
gend“. Diisseldorf 1932.

E. Wexberg: ,Handbuch der Individualpsychologie“ Miin-
chen 1926.

»Glaube und Unglaube“. Verhandlungen des Ersten Inter-
nat. Religionspsych. Kongress. 1931. I1I Teil. Beth Dresden 1933.

Donat Joseph S. J.: ,Uber Psychoanalise und Individual-
psychologie®. Innsbruck 1932.

Eibl Hans: ,, Vom Sinn der Gegenwart*. Wien 1934.

Stonner Anton: ,Die religios sittliche Fiihrung Jugend-
licher durch den Priester“. Freiburg 1934.

Dzieta z dziedziny psychologii religii, stojgce w zwigzku
z Rwestig psychologii wiary :

Publikacje zbiorowe:

»Zeitschrift fiir Religionspsychologie“. Wydawcy: Vorbrodt
i Bresler. Wien (Braumiiller) od r. 1907—1912. Nastawienie
praktyczne.

»Archiv fiir Religionspsychologie“ od r. 1914. Pierwsze trzy
tomy redakcja Stidhlina, czwarty (1929) Gruehna. Publikacje
miedzywyznaniowego: ,,Gesellschaft fiir Religionspsychologie“.

»Religionspsychologie* wydawana w Wiedniu (Braumiiller)
od r. 1926. Redakcja K. Beth. Raczej popularne, niz nau-
kowe. Niektére materialy nadaja si¢ do naukowego opra-
cowania.

Z dziel i rozpraw wymienionej dziedziny nalezy na pier-
wszym miejscu przytoczyé dzielo amerykanskiego psycho-
loga Williama Jamesa, poniewaz jest uznany za twoérce no-
woczesnej psychologii religii: William James: ,,The Varieties
of Religions Experience“. London 1902. (Wydanie niemieckie
»Die religiose Erfahrung in ihrer Mannigfaltigkeit*, tlumacz:
G. Wobbermin, Leipzig — Heinrichs. 1925). Metoda: analiza
psychologiczna opublikowanych ,wyznan“. Sklonno$§é do
faktow, wychodzacych poza granice normalnych objawéw
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zycia religijnego. Normalne przezycia psychiczne w dziedzi-
nie wiary i religii inaczej sie ksztaltuja, chociaz czesto te
ynadzwyczajnosci“ pomagajg do poznania faktow przecietnych,
normalnych, przedstawiajg bowiem pewne ich szczegély,
jakby w powigkszeniu. Autor przedstawia rezultaty swych
badan w formie twierdzenia, Ze o istnieniu Boga i S$wiata
nadzmystowego nie mozina wnioskowaé z noszgcego na sobie
charakter chaosu i bezcelowo$ci §wiata zewnetrznego. Istnie-
nia §wiata nadzmystowego dowodzi modlitwa, przynoszaca
pewne realne (przynajmniej subiektywnie) skutki, wigc i §wiat,
z ktérego te realne skutki ptyna, musi by¢ realnym. I sfera
idealnego bytu, umieszczona w pod§wiadomos$ci cztowieka,
wychodzgc swa treScig poza granice ,osobowego ja“, styka
sie ze §wiatem idealnym, jest jego czeScig, a wiec dowodzi
jego istnienia. Wiec wiara opiera sie nie na powadze Boga
i Jego Objawieniu, ale na wlasnym przezyciu.

Ten psychologizm religijny zostal doprowadzony do pun-
ktu kulminacyjnego w dziele:

G. Wobbermin : ,,Systematische Theologie nach religions-
psychologischer Methode“. Leipzig 1913—1921. Zniknety wszel-
kie obiektywne prawdy teologiczne, a cala teologia prze-
mienila si¢ w psychologie.

W sfere uczucia przenosi réwniez religie, reklamowane
w ostatnich czasach przez psychologéw niemieckich dzielo:

Dr Karl Girgensohn: ,Der seelische Aufbau des reli-
giésen Erlebens*. 1930. Bertelsmann in Giitersloh. II Aufl.
(Gruehn). (916 stron w wielkiej 6semce). Metoda ekspery-
mentu i protokotowanych ,wywiadéw“. Scisto§é i dokla-
dno§é doprowadzona az do notowania minut pytania i odpo-
wiedzi. Balast materialéw, uniemozliwiajacych orientacje
i wyodrebnienie istoty rzeczy, od nic nie méwiacych szcze-
gotow.

Z dawniejszych dziel francuskich na polu psychol. rel.
nalezy wymienic:

De la: Grasserie: ,De la Psychologie des Religions“. (Pa-
ris 1899).
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Pinard: ,Experience religieuse“. (Paris 1913).

Z polskich prac na tym polu, précz wymienionych publi-
kacji autora i précz rozprawki: Ks. M. Weglewicz: ,Sfudia
psychologiczne nad miodzietg szkolng klas wyzszych“. (Po-
znan 1924. Metoda kwestionariuszy) nalezy wymienié¢ : Dawi-
da: ,Psychologia religii“ (wstep do psychol. rel. napisany
w r. 1913 a wydany przez Lukreca — Warszawa 1933 w ,Na-
szej ksiegarni“).

Ukazalo sie w r. 1916 (Warszawa) ttumaczenie Munnyncka:
» W przedsionku psychologii religii“ (przestarzale).

Ks. Dr E. Jelowicki: ,U progu wspotczesnej psychologii
religii“ (Przeglad powszechny 1930, Nr 554 i n.) — przerwa-
ne z powodu $mierci autora.

Nawet w obozie protestanckim, racjonalistycznym i teo-
logii psychologicznej zyskaly uznanie i nalezyta ocene prace
G. Wunderlego, profesora katolickiej teologii (apologetyki)
w Wiirzburgu, z ktérych — jako katolickich — mozna bylo
korzystac :

D. Dr Georg Wunderle: ,Das religiése Erleben‘. Pader-
born Schoningh 1922.

D. Dr Georg Wunderle: ,Zur Psychologie der Reue“
Tiibingen 1921. (Mohr). Metoda kwestionariuszy.

D. Dr G. Wunderle: ,Zur Biologie des kirchlichen Lebens*.
1927. (Wyd. Schlund).

Ze wzgledu na stawe przedstawiciela amerykanskiej psych.
r. i metody statystycznej nalezy wymienic¢ :

Edvin Diller Starbuck: ,,The Psychology of Religion*“.
(London 1901). Tlum. niemieckie w: ,Philosophisch soziol.
Biicherei“ (t. 14, 15. Leipzig 1909).

I. Klug: ,Die Tiefen der Seele“. Paderborn 1928. IV. Aufl.
Dzieto nalezy do dziedziny psychologii moralnej. Analizuje
objawy pewnej psychopatii w tej dziedzinie. Przytaczam je
jednak na tym miejscu, ze wzgledu na katolicki punkt wyj-
Scia, ze wzgledu na styczno§é wielu podanych tam szczegé-
6w z kwestia psychologii wiary, oraz ze wzgledu na pewna
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(chociaz umiarkowang) sklonno$é do metody badan, biorgcej
za punkt wyjsScia dziela literackie, a wiec fakta i osoby fan-
tazyjne, fikcyjne.

A. Canesi: ,Ricerche preliminari sulla psicologia della
preghiera“. Wydawnictwo laboratorium psychologicznego ka-
tolickiego uniwersytetu w Mediolanie. Metoda eksperymentu.

Stawe odkrywey ,pod§wiadomosci“, tworey ,psychoanali-
zy“ oraz teorii panseksualizmu zyskatl : Freud: ,Die Zukunft ei-
ner Illusion* (Wien 1928). Tq illuzjg jest wiara i religia, be-
daca nie czym innym, jak tylko ,sublimowanym“ popedem
seksualnym.

Steinmayer: ,Psychoanalise“ Linzer Qartalschrift 1928
S. 310. Krytyka Freuda.

Przytoczona dotad literatura podaje najstawniejsze naz-
wiska i dzieta z dziedziny psychologii religii, informuje
o czotowych przedstawicielach réznych jej naukowych metod
i kierunkéw, oraz uwzglednia wazniejsze narodowosci biorgce
udzial w pracy na polu tej nauki.

Nastepuje alfabetyczny spis niektérych mniej znanych,
(nowszych zwlaszcza) prac z psychologii religii, ktére wcho-
dza w zwiazek z poruszanymi w niniejszej pracy kwestiami.
Wykaz ten nie moze obejmowac zupelnie wyczerpujgcego
caloksztaltu literatury psychologii religii, gdyz wszystkie te
dzieta tworzylyby do$é duza biblioteke, ktérej sam katalog
przedstawialby pokazng ksiazke.

A. Bolley: ,Zum Problem des andéchtigen Gebetes“ (Zeit-
schrift fiir Aszese und Mystik 1929. I. zeszyt).

E. Brunner: , Erlebniss, Erkenntniss und Glaube“ 1923 (ra-
dykalny, ateistyczny punkt wyjScia).

Giinther Dehn: ,Die religiése Gedankenwelt der Proleta-
rierjugend” 111. Ausg. Berlin 1926.

I. Hahl: ,Religionspsychologie” Reval 1923.

R. Hermann: ,,Zur Frage des Religionspsychologischen Ex-
periments”, 1922. (apologia eksperymentu),
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E. Jaensch: ,,Psychological and Psychophysical Investi-
gations of Types in Their Relation to the Psychology of Re-
ligion“. Clarc Un. Pr. 1928.

H. M. Kallen: ,,Why Religion“ Nev York. 1927.

J. H. Lueba: ,,A Psychological Study of Religion, its Ori-
gin, Funetion and Future“ Nev York. 1912.

A. Messers: ,,Religionspsychologie’‘ (Saupe, Einfiihrung.
1928).

E. Raitz v. Frentz: ,,Wert und Grenzen der Religionspsy-
chologie® (w ,Zeitschrift fiir Askese und Mystik“ 1927. H. 2).
Przedstawia z katolickiego punktu widzenia réznice miedzy
wiarg katolika a protestanta.

C. Schneider: ,,Die Gefiihlslehren der gegenwdrtigen Psy-
chologie und ihre Bedeutung fiir die Religionswissenschaft
zamieszczone w: ,,Christentum und Wissenschaft® 1929 S.
185). Szkic do$¢ pobiezny.

K. Schneider: ,Einfiihrung in die Religionspsychopatho-
logie“ Tiibingen 1928. Autor jest lekarzem.

Dr Burkhard Winzen: ,Jugend — Ringen“ H. 1. ,,Ein
Blick in das religios — sittliche Leben des Jugendlichen”.
Zwlaszcza rozdziat II: ,Der Gottesglaube”. Dzielo wychodzi
z katolickiego punktu widzenia. Metoda kwestionariuszy.

Z ogélnych psychologicznych dziel przytaczam dwa naj-
bardziej znane w Polsce podreczniki, na ktérych ksztalca
sie wszyscy przyszli nasi wychowawcy:

Wtladystaw Witwicki: ,,Psychologia®“ (Lwéw, Ossol. bez
daty). Nastawienie do kwestii religii obozu racjonalistyczne-
go z konca dziewietnastego wieku, a wigc ogromnie przesta-
rzale. Religie i jej psychiczne objawy zdaje sie autor zali-
czaé¢ do dziedziny psychopatii.

Dr Henryk Rowid: ,,Psychologia pedagogiczna“. Warszawa,
Gebethner.

Pozytywne nastawienie i trafna ocena uczu¢ religijnych.
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Geneza wiary :

G. Wunderle: ,,Friihkindliche religiose Erlebnisse im Lichte
spéterer Erinnerungen”. ,Psychologische Studie im Anschluss
an eine Umfrage”. Wiirzburg 1923. (Abhandlungen zur Phi-
los. und Psychol. der Religion H. IV).

G. Castiglioni: ,,Ricerche ed osservazioni sull idea di Dio
nel fanciullo“. Milano 1928 (wspomniane wyzej wydawni-
ctwo uniw. Med.).

E. Felden: ,,Kind und Religion“ zamiesz¢czone w I i 1I
zeszycie r. 1927. Beth: Religionspsychologie.

J. Lindworsky: ,,Orientierende Untersuchungen iiber hohere
Gefiihle*. (Arcbiv fiir ges. Psychologie 1928 S. 197).

0. Kiilpe: ,Psychologie des Denkens“ (zamieszczone w:
Internationale Monatschrift fiir Wissenschaft Kunst und
Technik 1912).

»Fides ex auditu*:

G. Bohne: ,,Das Wort Gottes und der Unterricht“ (Archiv.
fir Religionspsychologie und Seelenfiihrung IV 1929). Pro-
testancki punkt wyjsScia.

G. Tarde: L’ Opinion et la foule“. (Paris 1910).

Joseph Jungmann. S. J.: Theorie der geistlichen. Bered-
samkeit“. IV Aufl. (M. Gatterer) Freiburg. Herder 1928.

A. Voipio: ,,Uber ekstatisches Predigertum in Finland“
(,,Christliche Welt“. 1927. S. 1171).

Gustave Le Bon: ,,Psychologie des foules* (Paris 1910).

Kryzys wiary i przyczyny niewiary:

H. Gunkel — L. Zschnarck: ,,Religion in Geschichtfe und
Gegenwart“. (Publikacja zbiorowa od r. 1927).

P. Erhard Schlund O. F. M.: ,,Die Stellung der Religion
in der modernen Seele. Miinchen (Widmann) 1930. ,,Religions-
psychologische Vorlesungen®. Dzielo katolickie. Zwlaszcza
zastuguje na uwage rozdzial IV o przeszkodach wiary w du-
szy czlowieka wspoélczesnego.
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Linus Bopp: ,,Wir sind die Zeit“. ,Zur katholischei
Zeit — Menschen — und Lebenskunde“. Freiburg (Herder
1931. Dzieto katolickie. Proba charakterystyki ducha czasu
Brak jednak glebszej syntezy i ujecia zasadnicze] cech)
struktury ducha czasu.

Br. Christiansen: ,,Das Gesicht unserer Zeit“ 1930.

Dr A. Klotz: ,,Materialsammlung zu Sozialen und kulfu
rellen Problemen der Zeit“ (Innsbruck. Tyrolia 1930).

Ks. Dr J. Pastuszka: ,,Kryzys kultury a religia“. (Warsza
wa Gebethner 1932).

Ks. Dr Sawicki: ,,Dusza nowoczesnego czlowieka*“. (Po
znai — Sw. Wojciech 1931). Autor przedstawia obraz wspét
czesnej filozofii. Dla charakterystyki wspdélczesnej duszy
ludzkiej wymaga to dzielo uzupeinienia w kierunku gene
tycznym, psychologicznym oraz syntezy.

Najnowszy kierunek wspo6lczesnej filozofii, ktérego istotn¢
podstawa jest psychologia, prad irracjonalizmu, przedstawie
rozprawa:

Ks. Dr J. Pastuszka: ,,Irracjonalizm w najnowszej filozofii*

»Ateneum Kaptanskie“ 1934. Zeszyt I i nast.

'Ks. Dr Franciszek Sawicki: ,,Moralne przyczyny bezboz-
nictwa*. Poznan 1933.

Ks. E. Kosibowicz T. J.: ,,Duchowe zrédta wspotezesnegc
bezboznictwa“. Poznan 1937.

Ks. Dr Andrzej Krzesinski: ,,Wspdtczesna niewiara*. Po-
znan 1936.

Nawrdcenie:

Sw. Augustyn: , Wyznania®“. (Ttum.: Ks. J. Czuj. Poznar
1929).

Genialno§¢ $w. Augustyna w dziedzinie psychologii uznajg
ogoélnie uczeni psycholodzy nie tylko z obozu wierzgcych,
ale nawet i ci, ktérzy z wiarg nie chcag mieé nic wspélnego.
Natomiast Witwicki w swej Psychologii (w dziele przyt. T. II,
str. 240) pisze: ,Rysy masochistyczne spotykamy w utwo-
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rach, w ktorych si¢ autor oskarza... wyznaje z rozkoszz; swoje
zbrodnie rzeczywiste, powu@kszone, lub zmyélone (Russeau," .
Augustyn)*. o )

Ernest Psichari: ,,Glosy wotajgce na puszczy“. (Przeklad
Morstinowej — Poznan 1925). Autor jest wnukiem E. Renana.

L. Totstoj: ,,Spowiedz‘. Ttumaczenie anonimowe. Warsza-
wa (bez daty). G : ‘

J. H. Newman: ,,Przy$wiadczenia wiary“ (Przektad Brzo-
zowskiego — Lwoéw 1915).

Ruville: , Zuriick zur Heiligen Kirche*. (Wlen Walther 1910)

Gabriel Jehuda ibn Esra: ,,Chrzescijariskiego Zyda wspom-
nienia, tzy i mys$li“. Poznan 1929.

Adolf Rette: ,,Kilka uwag nad psychologia nawrocenia“.
(Tilum. z francuskiego — Warszawa, 1915).

Dawid August Rosenthal: ,,Conuertiténbilder aus dem ne-
unzehnten Jahrhundert“. Schaffhausen 1865. (Trzy tomy — tom
pierwszy obejmuje dwie czeSci).

Riss: ,,Die Convertiten seit der Reformation. Freiburg in
Breisgau 1866. (Tomo6w trzynaScie).

Publikacje aufora w zwigzku z wiarg parafian:

Ks. Dr J. Piskorz: ,,Psychologia religijna i jej znaczenie
dla homiletyhki“. (,Przeglad homiletyczny“ 1929. Nr 2, 3).

Ks. Dr J. Piskorz: ,,Dziatanie wymowy z punktfu widzenia
psychologii“. (,Gazeta Ko$cielna“ 1918, Nr 8, 9, 10, 11, 12).
Niektore wyjatki z tej rozprawy stanowig cze§¢é rozdziatu:
»Fides ex auditu® w niniejszej pracy.

Ks. Dr J. Piskorz: ,,Odstegpstwo od wiary“. (,Gazeta ko-
Scielna“ 1927, Nr od 3 do 8).

Ks. Dr J. Piskorz: ,,Akcja Katolicka wobec struktury psy-
chicznej wspotczesnego cztowieka. (,Gazeta KoScielna“ 1931
Nr 38, 39, 40).

Ks. Dr J. Piskorz: ,,Duszpasterz wobec wspotczesnej psy-
chiki“. (,Ateneum kaplanskie“ r. 1933. Zeszyt 2, 3 i 4). Niekto-
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re wyjatki z tej rozprawy zostaly zamieszczone w rozdzi
0 przyczynach niewiary.

Ks. Dr J. Piskorz: ,Zycie nadprzyrodzone a laicyzm a
siejszy”. Wiloctawek 1935.

Ks. Dr J. Piskorz: ,, Psychologia religii wsi polski
,»Ateneum kaptanskie®, rok 1938. Zeszyt 3 i 4.

Ks. Dr J. Piskorz: ,, Aktualne problemy apostolskiej wsf
pracy wiernych z duchowienstwem w Swietle uchwat Synod
,»Ruch Katolicki® 1938. Nr 9-10.
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