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Wstep

Problem usprawiedliwienia miat decydujgce znaczenie w procesie

samookredlenia si¢ pierwotnego Kosciota' i nie zatracit swej wagi po
dzien dzisiejszy’. W dotychczasowej analizie oredzia biblijnego na temat

*

Autor dedykuje niniejszy artykut ks. prof. zw. dr. hab. Stanistawowi Medali
CM w 65. rocznice urodzin. Ks. prof. S. Medala (ur. 1935), bedacy obecnie
wyktadowca Pisma Swietego na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszyn-
skiego w Warszawie, przez kilka lat wykladat Pismo Swiete w Gdanskim
Seminarium Duchownym.

Zob. Gal 2,11-14. Tekst ten opisuje konflikt w Kosciele, ktérego powodem
byla interpretacja problemu usprawiedliwienia. Rozstrzygnigcie, kére pro-
mowat §w. Pawet bylo tak istotne dla przyszlosci Kosciota, ze nazywa si¢ je
niekiedy ,,rewolucja Pawlowa”.

Studium tematu usprawiedliwienia warunkuje zrozumienie problemu zba-
wienia i ma reperkusje historyczne, biblijne, teologiczne i ekumeniczne: por.
A. Maffeis, Giustificazione. Percorsi teologici nel dialogo tra le Chiese, Mi-
lano 1998. Aktualno$¢ i znaczenie tematu usprawiedliwienia dla ;jednosci
wspotczesnego Kosciota uwypukla podpisana 1 pazdziernika 1999 roku w
Augsburgu przez Swiatowa Federacje Luterafiska i Papieska Radg
ds. Jednosci Chrzescijan ,,Wspélna deklaracja w sprawie nauki o usprawie-
dliwieniu” (projekt ostateczny Deklaracji pochodzi z roku 1997; tekst polski
zostat opublikowany w ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne”, 1997, 2, s. 67-
86); por. R. Karwacki, Uzgodnienia w podstawowych prawdach dotyczgcych
nauki o usprawiedliwieniu, Siedlce 2000. O wadze tematu usprawiedliwienia
$wiadczy tez ogromna literatura egzegetyczno-teologiczna. Jest niemal regu-
1a, ze kazdy liczacy si¢ specjalista od listow $w. Pawla prezentuje swéj wy-
kiad tematu usprawiedliwienia. Wsréd opracowan z ostatnich tylko lat
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usprawiedliwienia istniejg jednak ciagle zagadnienia niedostatecznie do-
wartosciowane. Jedno z nich poruszymy w niniejszym artykule. Pragnie-
my wykazaé, ze zrozumienie biblijnej idei usprawiedliwienia zakltada
przejscie okreslonego procesu egzystencjalnego - pewnej ,,drogi”, ktora
mozna nazwaé chrzescijanskim doswiadczeniem daru usprawiedliwienia’.
Biblia zawiera bowiem nie tylko przekaz intelektualny, ale jej percepcja
domaga si¢ zaangazowania calej osoby ludzkiej, ktére mozna nazwac do-
$wiadczeniem.

Zasygnalizowany w tytule artykutlu zamiar opisu chrzescijanskie-
go (!) doswiadczenia daru usprawiedliwienia zaktada lektur¢ Starego Te-
stamentu w $wietle jego spelnienia w Nowym Testamencie. Temat uspra-
wiedliwienia podsuwa w sposéb naturalny chrzescijanskiego interpretatora
Starego Testamentu’, jakim jest $w. Pawet. Refleksja biblijna na temat

wymieni¢ mozna: J. Gnilka, La dottrina paolina della giustificazione:
Legge, giustificazione, fede, ,Annales Theologici”, 1996, 10, s. 93-108;
K. Kertelge, Gottes Gerechtigkeit - das Evangelium des Paulus, w: FS
W. Thiising, 1996, s. 183-195; M. Bachmann, Rechtfertigung und
Gesetzeswerke bei Paulus, TZ, 49, 1993, s. 1-33; F. Hahn, Gibt es eine
Entwicklung in den Aussagen iiber die Rechtfertigung bei Paulus? EvT, 53,
1993, s. 342-366; H. Hiibner, Rechtfertigung und Séhne bei Paulus. Eine
hermeneutische und theologische Besinnung, NTS, 39, 1993, s. 80-93;
H.G. Reventlow - Y. Hoffman (ed.), Justice and Righteousness: Biblical
Themes and Their Influence, Sheffield 1992; J.-N. Aletti, Comment Paul voit
la justice de Dieu en Rm. Enjeux d'une absence de définition, Bib, 73,1992,
s. 359-375; J .D. G. Dunn, The Justice of God: A Renewed Perspective on
Justification by Faith, JTS, 43, 1992, 5. 1-22; D. A. Campbell, The Rhetoric
of Righteousness in Romans 3.21-26, Sheffield 1992; J. M. Millas, Justicia
de Dios. Rudolf Bultmann intérprete de la teologia ‘paolina de la
Jjustificacién, ,,Gregorianum”, 71, 1990, s. 259-291.

W naszych czasach akcent na do$wiadczenie daru usprawiedliwienia ;jest
kladziony w teologii hinduskiej. Podkresla si¢ w niej, ze hinduski termin
dharma ma sens podobny do biblijnej idei ,sprawiedliwosci”. Dharma ma
sens etyczny, ale takze oznacza wyzwolenie osiagalne na drodze oczyszcze-
nia calego czlowieka, ktére prowadzi do zjednoczenia z Bogiem. Ostatecz-
nym celem czlowieka jest spelienie egzystencjalnej bliskosci czlowieka
Z Brahmanem, najwyzszym Panem stworzenia. Zob. J. Pathrapankal,
Christian Life. New Testament Perspective, Bangalore 1982, s. 35-48.

W jednym polu semantycznym mieszcza si¢ greckie terminy: dikaiosyne,
dikaios, dikaioun, dikaioma, dikaids. W Septuagincie terminy te wystepuja
okolo 500 razy w miejsce nastgpujacych terminéw hebrajskich: a) dikaios
wystepuje okolo 180 razy w miejsce hebr. caddik i 43 razy w miejsce stow
pochodnych oraz - rzadko -w miejsce emer, jaszar, miszpat, naki; b) dikaio-
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usprawiedliwienia osiaga bowiem swdj szczyt w listach $w. Pawla,
a wéréd nich w liscie do Rzymian’. Dlatego siegajac do zrédta, jakim jest
Biblia, wyjdziemy od dominanty, ktéra w refleksji biblijnej na temat
usprawiedliwienia jest mysl $w. Pawla®. Metode te mozna okresli¢ jako
czytanie Biblii ,,oczami” $w. Pawla.

Prze$wiadczenie o tym, Ze zrozumienie biblijnej idei usprawiedliwie-
nia domaga si¢ wejscia w doswiadczenie daru usprawiedliwienia, wynika
wilasnie z przestanki zawartej w listach §w. Pawla. Apostot w zadnym tek-
$cie nie wyjas$nia mianowicie, ,,co to jest” usprawiedliwienie. Brak ,,defi-
nicji” usprawiedliwienia nie stanowi niedopatrzenia §w. Pawla, ale jest -
jak dowi6dl niedawno J.-N. Aletti’ - zamierzonym zabiegiem retorycz-

syne w 220 tekstach zastepuje hebr. cedakah lub cedek, a 6 razy - caddik,
a oprécz tego wystepuje W miejsce emet, hesed, miszpat; ¢) dikaioun wyste-
puje 22 razy w miejsce hebr. cadak. Zob. H. SeebaB, art. Gerechtigkelit,
dikaiosyne, w: Theologisches Begriffslexikon zum Neuen Testament, hrsg.
von L. Coenen, E. Beyreuther, H. Bietenhard, Wuppertal 1986, s. 503.

W Nowym Testamencie termin dikaios wystepuje 79 razy (30 razy w Ewan-
geliach synoptycznych, 16 razy w listach §w. Pawla), dikaiosyne - 92 razy
(8 razy w Ewangeliach synoptycznych, 34 razy w liScie do Rzymian,
a 58 razy we wszystkich listach $w. Pawla), dikaioun - 39 razy (7 razy
w Ewangeliach synoptycznych, 27 razy w listach §w. Pawla). Nie zawsze
w Pawlowej refleksji teologicznej ,usprawiedliwienie” bylo stowem
o zasadniczym znaczeniu. Nie ma go w 1 Tes, a w Kol wystepuje tylko raz
(w Kol 4,1) i to nie w sensie wazkim teologicznie. Jeszcze w liscie do Gala-
tow termin usprawiedliwienie” mial sens ograniczony polemika
z chrzeScijanami  ,judaizujacymi”, ktérego istot¢ mozna zamknaé
w nastepujacym pytaniu: jesli Jezus jest Mesjaszem oczekiwanym przez
Izrael, to czy zbawi On tych, ktorzy uznaja Go za Mesjasza i rownocze$nie
beda ,,dobrymi Zydami”, czy tez wystarczy tylko uznanie Jezusa za Mesja-
sza? Pawel w Gal opowiada si¢ za ta druga opcja. Dopiero w liscie do Rzy-
mian temat usprawiedliwienia nabiera oddechu. Pawel nie jest tu juz uwa-
runkowany partykularnymi sporami z chrzescijanami judaizujacymi, ale
ukazuje temat usprawiedliwienia w szerokiej perspektywie wyktadu istoty
swojej Ewangelii.

Mozliwa jest tez procedura metodologiczna polegajaca na systematycznym
wykladzie tematu usprawiedliwienia w réznych tradycjach biblijnych
i pozabiblijnych. Metode¢ t¢ stosuje: J. A. Ziesler, The Meaning of
Righteousness in Paul. A Linguistic and Theological Enquiry, Cambridge
1972. Metodologia ta ma sfaba strong. Ziesler naswietla teze swej pracy do-
piero na s. 164-168, gdzie wyjasnia poglad o ,,The Corporate Christ” (byciu
,,w Chrystusie”).

J.-N. Aletti, Comment Paul voit la justice de Dieu en Rm..., s. 359-375.
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nym. Sprawiedliwo$¢ Boza nie:jest dla §w. Pawla przedmiotem definicji,
ale objawienia. Pawel nie chce definiowac, lecz pragnie jedynie opisaé
przejawy sprawiedliwosci Bozej, az po:jej ostateczng manifestacje w Jezu-
sie Chrystusie (zob. Rz 3,25-26), przekraczajaca wszelkie oczekiwania
obecne w:judaizmie®. Péjscie $ladem tej przestanki pozwala na okreélenie
celu niniejszego artykutu. Idac za wskazaniem $w. Pawla, nie bedziemy
prébowali dojs¢ do ;jakiejkolwiek definicji. Zaktadamy, ze brak definicji
sprawiedliwosci Bozej w listach $w. Pawta jest celowy. Sw. Pawet traktuje
mianowicie usprawiedliwienie jako skladnik do$wiadczenia, ktére bylo
udziatem ;jego i wiernych jego czaséw’. Doswiadczenie zas nie da si¢ do
konca zdefiniowa¢ w kategoriach pojeciowych. Oznacza ono przejscie
pewnego procesu egzystencjalnego. Sw. Pawel ukazuje etapy doswiad-
czenia daru usprawiedliwienia, zaktadajac, ze czytelnicy jego listow po-
dejma trud wejscia w podobne doswiadczenie.

Powiazanie idei usprawiedliwienia z do$wiadczeniem chrzescijan-
skim wynika z przestanek zawartych w listach $w. Pawla. W wykladzie
tematu usprawiedliwienia w liscie do Rzymian wazna role odgrywa odwo-
fanie si¢ do doswiadczenia Ducha (zob. Rz 8) i do doswiadczenia grzechu
(zob. Rz 7,18-25). W liscie do Galatéw sw. Pawel wiaze ideg¢ usprawie-
dliwienia z do$wiadczeniem Boga, ktore stalo sie jego udziatem w drodze
do Damaszku. Zrodlem przekonania Pawla o usprawiedliwieniu przez
wiarg (wyrazonego w Gal 2,14) bylo objawienie (zob. Gal 1,12), ktore za-
kfada osobisty kontakt Pawla zObjawiajacym'®. W liscie do Filipian
$w. Pawel podkresla rowniez zwiazek daru sprawiedliwosci ,,0partej na

Tamze, s. 375.

Wedle J.-N. Alettiego sprawiedliwo$¢ Boza jest dla sw. Pawla przedmiotem
objawienia, a nie definicji (,,non point définition, mais révélation”; tamze,
s. 374). W odréznieniu od tego pogladu uwazamy, ze usprawiedliwienie nie
jest dla $w. Pawla przedmiotem definicji, ale doswiadczenia chrzescijan-
skiego.

Do$wiadczenie Boga (objawienie) miato decydujace znaczenie dla uksztat-
towania pojecia ,,sprawiedliwosci Bozej” w zyciu $w. Pawla. Pawet zetknat
si¢ z pojeciem usprawiedliwienia juz jako Zyd czytajacy Stary Testament,
ale zrozumiat je w radykalnie nowy sposéb dzieki spotkaniu z Jezusem pod
Damaszkiem. Pawet spotkal wowczas Chrystusa, ktéry wybrat jego, grzesz-
nika i swego przesladowce. Zyd, ktéry szukat , sprawiedliwosci” przez spetl-
nianie Prawa, stangl w obliczu tajemnicy Bozej sprawiedliwosci
,»w Chrystusie”. Zobaczyl niewystarczalno$¢ swych dotychczasowych wy-
sitkow przyblizenia si¢ do Boga. Doswiadczy! tego, ze wiara jest darem ply-
nacym z taski Bozej. Pawet poczut sie wtedy postanym do gtoszenia Ewan-
gelii o ,,sprawiedliwosci Bozej” (zob. Rz 1,16-17).

9
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wierze” (Flp 3,10) z doswiadczeniem pod Damaszkiem, ktére Apostot
opisuje ;jako ,,poznanie” Chrystusa (Flp 3,10) i jako ,,zdobycie” siebie
przez Jezusa Chrystusa (Flp 3,12). Istotne jest tez to, ze Pawet wzywa do
nasladowania siebie w realizacji reguly usprawiedliwienia przez wiarg
(zob. Gal 4,12: , Bracia, prosz¢ was, stancie si¢ tacy:jak ja...”). Idea nasla-
dowania oznacza co$ wigcej, niz tylko intelektualne poznanie prawdy, ale
okresla przyjecie postawy zyciowej podobnej do tej, ktora reprezentowat
$w. Pawel - postawy majacej wymiar egzystencjalny.

Analizujac etapy wchodzenia w doswiadczenie daru usprawiedliwie-
nia, oprzemy si¢ na schemacie zawartym w liscie do Rzymian''. Idac za
tokiem myslenia $w. Pawla, podamy najpierw uwarunkowania do$wiad-
czenia daru usprawiedliwienia, ktérymi sa wiara i stuchanie Stowa Bozego
(por. Rz 1,1-17). Nastepnie - wychodzac od trzech czgsci strukturalnych
listu do Rzymian (Rz 1,18-3,20; 3,21-4,25; 5-8) - przeanalizujemy trzy
etapy doswiadczenia daru usprawiedliwienia. Pierwszy etap polega na
uswiadomieniu sobie wlasnej grzesznosci i uznaniu, ze wszyscy ludzie sa
grzesznikami (zob. Rz 1,18-3,20). Po nim nastgpuje etap polegajacy na
oparciu si¢ na ufnej wierze w Chrystusa (zob. Rz 3,21-4,25). Trzeci etap
polega na poszukiwaniu w sobie przejawow ,taski, w ktorej trwamy”
(Rz 5,2; zob. Rz 5-8). Przejscie tych trzech etapdw skiada si¢ na doswiad-
czenie daru usprawiedliwienia. Jest to proces, ktory domaga si¢ trudu.
Sw. Pawel zaprasza wszystkich do zatrzymania si¢ w biegu zycia, do
wzigcia do reki Biblii i podjgcia trudu wejscia w proces egzystencjalny,

"' Zob. G. Rafifiski, Dziewie¢ Pawlowych blogostawienstw, Pelplin 1999,
s. 47-48. List do Rzymian ma bardzo przemyslana konstrukcj¢ logiczna, kto-
ra jest zbiezna z wykladem Jezusa na temat Ewangelii, zawartym w przypo-
wiedci o Siewcy (Mt 13,1-23):

Rz Mt

1. Bog jest zrodiem Ewangelii 1., Oro Siewca wyszed} siaé” (13,3)
(Rz 1,1-17)

2. Opis ludzkich predyspozycji wa- | 2., A4 gdy sial, niektére padly.
runkujacych przyjecie Ewangelii

® wszyscy sa grzesznikami ® na droge... na miejsca skaliste...
(Rz 1,18-3,20) miedzy ciernie...
* wiara daje dostep do faski e naziemie zyznq” (13,4-8)
(Rz3,21-4.25)
3. Owoce przyj¢cia Ewangelii 3.,,i plon wydaby” (13,8)
(Rz 5-8)
4. Tajemnica niewiary w Ewangeli¢ | 4. ,, Wam dano poznaé tajemnice
(Rz9-11) krélestwa... im zas$ nie dano

(13,11)
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ktory stanowi fundamentalny sktadnik tozsamosci chrzescijanskiej. Chrze-
$cijanin to cztowiek, ktéry ciagle na nowo - w zmieniajacych si¢ okolicz-
nosciach zycia - do$wiadcza daru usprawiedliwienialz.

1. Kontekst chrzescijanskiego doswiadczenia daru
usprawiedliwienia: wiara i stuchanie Slowa Bozego
(zob. Rz 1,1-17)

Chrzescijanskie doswiadczenie daru usprawiedliwienia jest mozliwe
dla tych, ktérzy wierza w Jezusa Chrystusa i traktuja Biblie jako funda-
ment swojego zycia. Warunki te wynikaja z pierwszych siedemnastu wier-
szy listu do Rzymian, ktére stanowia wstep do wyktadu na temat uspra-
wiedliwienia, W Rz 1,16-17 czytamy: ,,Bo ja nie wstydze si¢ Ewangelii,
jest bowiem ona moca Boza ku zbawieniu dla kazdego wierzacego, naj-
pierw dla Zyda, potem dla Greka. W niej bowiem objawia si¢ sprawiedli-
wos¢ Boza (dikaiosyne Theou), ktéra od wiary wychodzi i ku wierze pro-
wadzi, jak jest napisane: a sprawiedliwy (ho dikaios) z wiary 2y¢ be-
dzie”. W zdaniu tym powtarza si¢ cztery razy motyw wiary. Jest tez
w nim podkreslony autorytet Biblii, poprzez cytat wziety z Ha 2,4, po-
przedzony zwrotem: , jak jest napisane”. Sw. Pawet stawia wiec przed ty-
mi, ktorzy pragna wej$¢ w doswiadczenie daru usprawiedliwienia dwa wa-
runki wstgpne. Pierwszym warunkiem jest wiara. Jest to zrozumiale, gdyz
sprawiedliwosé, o ktérej pisze Pawel, jest jakoscia odniesiong do Boga,
a wiec konfrontacja z niag domaga si¢ wiary w Boga. Drugim warunkiem
jest shuchanie Stowa Bozego: sprawiedliwos¢ Boza objawia sie bowiem
w Ewangelii. Bez spelnienia tych dwoch warunkéw nie ma mozliwosci
dotarcia do istoty sprawiedliwosci Bozej i usprawiedliwienia.

1> Etapy doswiadczenia daru usprawiedliwienia mozna poréwna¢ do etapow

oczyszczenia i zjednoczenia z Bogiem, opisywanych przez mistykéw. Do-
$wiadczenie daru usprawiedliwienia, tak jak je rozumiemy w niniejszym ar-
tykule, nie okresla jednak etapéw, ktére przechodzi sie i ,,zostawia za soba”,
az po etap zjednoczenia z Bogiem, ktéry osiagaja mistycy. Chodzi nam
o pewien powtarzalny akt, ktory zachodzi w zyciu chrzescijanina, polegaja-
cy na ciaglym stawaniu przed Bogiem na drodze oczyszczenia
i zjednoczenia. Ten akt mozna rozpisa¢ na trzy etapy: chrzescijanin do-
$wiadczajacy daru usprawiedliwienia ciagle staje przed Bogiem jako grzesz-
nik, ciagle szuka oparcia w ufnej wierze i ciagle na nowo odkrywa w sobie
znaki obecnosci faski.

Zdanie zawarte w Rz 1,16-17 stanowi tez¢ dla wywodu obejmujacego caty
list do Rzymian.
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A. Wiara

Sw. Pawel zaklada, ze nie mozna zrozumie¢ Bozej sprawiedliwosci
bez wiary. W adresatach listu widzi ludzi wiary, dlatego opisuje ich
w stowach: ,,0 wierze waszej mowi si¢ po catym swiecie” (Rz 1,8). Swoja
wiez z adresatami okresla tez w kategoriach wiary: ,,Goraco bowiem pra-
gne was zobaczy¢, (...) abysmy si¢ nawzajem pokrzepili wspolng wiarg -
wasza 1 moja” (Rz 1,11-12). Wiara wyraza si¢ w postuszenstwie wobec
Ewangelii (Rz 1,5.8-9.16). Akt wiary warunkuje bycie chrzescijaninem
(zob. Rz 1,5.16) i wprowadza czlowieka w relacj¢ z Bogiem (zob. Rz 1,5).
Wiara ma przy tym charakter uniwersalny (zob. Rz 1,12.14.16). Ewange-
lia objawia sprawiedliwo$¢é Boza ,,od wiary do wiary” (ek pisteos eis pi-
stin). Zwrot ten oznacza prawdopodobnie, ze usprawiedliwienie ,,staje si¢
dynamicznym procesem, tak iz wiara powoduje wiarg¢, wzmacnia ja i po-
mnaza. Ona jest wciaz potrzebna, aby usprawiedliwienie zakorzenito sig¢
glebiej w cztowieku...”"*. Wiara jest wigc konieczna do usprawiedliwienia
(zob. Rz 1,5.17). Usprawiedliwienie jest przejawem ,,sprawiedliwosci Bo-
zej” (dikaiosyne theou; Rz 1,17), a odniesienie sprawiedliwosci do Boga
mozna zrozumie¢ tylko w wierze. )

Z punktu widzenia gramatycznego dopetniacz theou w Rz 1,17 moze
wskazywaé na sprawiedliwo$¢ jako ceche Boga (genetivus przynalezno-
$ci; genetivus qualitatis), albo moze wskazywac na zrodto, Dawce spra-
wiedliwosci ludzkiej'’. W Rz 1,17 chodzi o ten drugi sens, przy czym i tu
sa dwie nastepne mozliwosci interpretacyjne: moze chodzi¢ o sprawiedli-
wos¢ w relacji do Boga (genetivus relacji) lub sprawiedliwos¢ pochodzaca
od Boga (genetivus auctoris; genetivus zrodla). Wlasciwszy jest raczej ten
pierwszy sens: sprawiedliwos¢ ,,wobec Boga” (Rz 2,13: para to Theo),
,»w Jego oczach” (Rz 3,20), tzn. sprawiedliwos$¢ przyznana czlowiekowi
przez Boga, w przeciwienstwie do wlasnej sprawiedliwosci cztowieka
(Rz 10,3; Flp 3,9)‘6. Nie chodzi o nasza sprawiedliwos¢, ktdra ma warto$¢
przed Bogiem, ale o relacje Boga do cztowieka (nomen actionis). Zwrot
»sprawiedliwos¢ Boza” stanowi skrot myslowy, ktory oznacza usprawie-
dliwienie grzesznika moca Boza. W punkcie wyjscia chrzescijanskiego
doswiadczenia daru usprawiedliwienia musi by¢ spotkanie z Bogiem pota-
czone ze zrozumieniem, Ze sprawiedliwo$¢ Boza wyraza sie w darze zba-

" H. Langkammer, List do Rzymian. Tlumaczenie, wstep, komentarz, Lublin

1999, s. 31.

Zob. F. Blass, A. Debrunner, Grammatik des neutestamentlichen Griechisch,

Gottingen 1984 s. 132-150.

' Por. H. Ridderbos, Paul. An Outline of His Theology, Grand Rapids 1997,
s. 163.
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. . . .1 . , - .y . , .
wienia, a nie w karaniu'’. Taka jest whasnie tres¢ Ewangelii, ktora jest ore-
. . .18
dziem zbawienia .

Warunkiem doswiadczenia daru usprawiedliwienia jest stanigcie
przed Bogiem z wiara. Kazdy musi w punkcie wyjscia zada¢ sobie pyta-
nie, jaka jest jego wiara i jaki jest jego obraz Boga. Czy jest zbiezny z wia-
ra i obrazem Boga $w. Pawla? Pierwsze wiersze listu do Rzymian nie
stanowia zamkniecia refleksji nad wiara, ale raczej stanowia wskazanie
problemu, ktory bedzie musiat by¢ pogiebiony przez kazdego, kto zechce
wej$¢ w doswiadczenie daru usprawiedliwienia. Poglebienie tematu wiary
bedzie jednym z istotnych etapow tego doswiadczenia, ktéry przedstawi-
my w dalszej czesci artykutu.

B. Shuchanie Slowa Bo zego

Drugim warunkiem wejscia w chrzescijanskie doswiadczenie daru
usprawiedliwienia jest przyjecie postawy stuchacza Stowa Bozego. Trzeba
przyja¢ Ewangelie, bo tylko ona objawia sprawiedliwos¢ Boza
(zob. Rz 1,17).

Tekst biblijny jest jakby ,.kluczem” otwierajacym przed cztowiekiem
rzeczywisto$¢ zbawczego dziatania Bozego. Biblijna formuia: stalo si¢
stowo Panskie” (dabar) oznacza, ze stowo Boze nie jest tylko zjawiskiem
fonetycznym, ale oznacza rzeczywisto$¢, ktora ,,wydarzyta si¢” (hajah).
Zbawcze dabar odda¢ mozna dlatego przez polski neologizm: ,,stowo-
czyn”". Tekst biblijny, czytany z wiara, aktualizuje zwiastowana w nim

"7 Takie whasnie doswiadczenie byto punktem przetomowym w zyciu Marcina
Lutra.

Zob. K. Kertelge, La giustificazione per la fede come messaggio delia
Lettera ai Romani, w: La Lettera ai Romani ieri e oggi, red. S. Cipriani,
Bologna 1995, s. 88-89.

Neologizm ,,sfowoczyn” zawdzigczmy R. Brandstaetterowi. Na temat Stowa
jako wydarzenia zbawczego tak pisze H. Muszynski (tenze, Stowo jako wy-
darzenie zbawcze u $w. Pawla na tle Starego i Nowego Testamentu,
w: Misterium Verbi, red. H. Muszynski, A. Skowronek, Warszawa 1985,
s.37-38): ,,(...) kazde stowo objawienia, zwlaszcza tam, gdzie nie zostaje
ono bezposrednio przeciwstawione czynom, dziataniu, stanowi samo w so-
bie wazne wydarzenie zbawcze, na ktére sklada sie okreslone dziatanie Boga
(w formie wydarzenia, czynu czy faktu), ktére z reguly dopiero pézniej zo-
staje ujete we wlasciwa szate stowna. Jedno i drugie, tzn. najpierw czyn,
dziatanie, a péZniej ujgcie tego dziatania w okreslong szate stowna, nalezy
do samej istoty stowa Bozego w zrozumieniu Biblii”. H. Muszynski podkre-
$la, ze ujecie stowa jako wydarzenia ,,wybiega bardzo daleko poza codzien-

18
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rzeczywisto$¢”’. Stowo zapisane w Biblii nie zawiera tylko informacji in-
telektualnej, ale posredniczy w komunii czlowieka z Bogiem®'. Stanowi
niedoskonate, ale konieczne ,,medium” komunikacji doswiadczenia. Dla-
tego Biblii nie zastapi zaden, najdoskonalszy nawet dokument. Bedzie on
zawsze tylko pomoca w kontakcie z tekstem biblijnym.

Ewangelia jest Zrodtem jedynym w swoim rodzaju. Jej Autorem jest
Bog (Rz 1,1). Jest ona zapowiedziana w Pismach $wietych (Rz 1,2). Jej
przedmiotem jest Jezus Chrystus (Rz 1,3-4). Jest ona gloszeniem Jezusa,
ktory byt cztowiekiem (Rz 1,3) i zyje zmartwychwstaty (Rz 1,4). Ewange-
lia stanowi syntezg catej historii zbawienia i zaktada jednos¢ dziatania Bo-
zego w Starym i Nowym Testamencie, i:jako taka objawia ,sprawiedli-
wos$¢ Boza” (Rz 1,17).

Uzycie ,instrumentu”, ;jakim jest Biblia, zaklada pewien trud
i powoduje specyficzne rozumienie rzeczywistosci. Postawa stuchacza
Stowa Bozego ma swa specyfike, na ktora sktadaja si¢ nastepujace wyma-
gania:

a) Trzeba wejs¢ w specyficzny ,.jezyk” Biblii opisujacy sprawiedliwo$é
Boza. W dawniejszej dyskusji teologicznej chetnie odwotywano si¢
do pojecia sprawiedliwosci, wystepujacego w starozytnej grece
$wieckiej, gdzie dikaiosyne oznaczalo ;jedna z cnét, jak réwniez do

ne, potoczne, a nawet literackie i poetyckie zrozumienie stowa w naszym,
europejskim kregu kulturowym. W tym wzgledzie jesteSmy w duzym stop-
niu spadkobiercami kultury greckiej i hellenskiej, gdzie stowo jest zawsze
okreslonym ksztaltem mysli, a wigc przynalezy do duchowej sfery poznaw-
czej cztowieka. Zdarzeniowy charakter sfowa biblijnego jest bez watpienia
spuscizng mysli i ducha semickiego™ (tamze, s. 38). Zdarzeniowy charakter
stowa Bozego jest widoczny w Pawlowym rozumieniu Ewangelii. Ewange-
lia Jezusa Chrystusa ma trzy wymiary: a) Chrystus otwiera pelny historio-
zbawczy sens wszystkich wydarzen Starego i Nowego Testamentu; b) urze-
czywistnia si¢ zawsze od nowa w terazniejszosci; ¢) daje udziat juz dzisiaj w
dobrach zbawczych przysziego eonu (tamze, s. 52).

K. Barth, komentujac Rz 1,16-17, pisze, ze nie mozna patrze¢ na objawienie
Pawiowe jak na wydarzenie historyczne. Ono w Ewangelii jest cigglym wy-
darzeniem - dzieje sie (K. Barth, Breve commentario all ‘epistola ai Romani,
Brescia 1990 [oryg. 1956], s. 37).

Do rzeczywistosci jezyka biblijnego mozna odnie$é jako$ stowa L. Alonso
Schokela na temat symbolu: ,, The symbol is the proto-language of transcen-
dent experience, and thus also of religious experience. The symbol does not
provide intellectual information, but simply mediates communion. The
symbol cannot be reduced to a collection of concepts” (tenze, A Manual of
Hebrew Poetics, Roma 1988, s. 111).

20

21



48

Studia Gdanskie X1V (2001)

pojecia sprawiedliwos$ci z cywilnego prawa rzymskiego, gdzie ozna-
czata ona zgodno$¢ dziatania ze stanem wymaganym przez tradycje
i prawo rzymskie. Wspdlczesnie podkresla sie, ze wystepujace w
Nowym Testamencie pojecie usprawiedliwienia i sprawiedliwosci
jest zakorzenione przede wszystkim w tradycji Starego Testamentu®.
W Biblii Hebrajskiej cedeq, cedaga, caddiq odnosi sie¢ do wiernosci
Bozej wzgledem przymierza, ktora ujawnia sie w dziataniach zbaw-
czych. Ponadto sprawiedliwo$¢ Boza nigdzie w Starym Testamencie
nie ;jest skojarzona z dzialaniem karzacym Boga®. Myslac o pojeciu
sprawiedliwos$ci, musimy porzuci¢ myslenie zacie$nione tylko do ka-
tegorii indywidualistycznych i etycznych. Sw. Pawel uzywa termino-
logii greckiej, ale sprawiedliwos¢ rozumie w sensie wywodzacym sie
z Biblii Hebrajskiej. Sprawiedliwos¢ Boza oznacza Boze dzialanie
w Chrystusie, przez ktore ztamana relacja przymierza zostaje
odnowiona. ,,Teraz przez krew Jego zostaliSmy usprawiedliwieni”
(Rz 5,9). W krwi Chrystusa dokonuje sie¢ Nowe Przymierze (zob.
1 Kor 11,25). Sprawiedliwos¢ okresla relacje ludu Nowego Przymie-

22
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Zob. K. L. Onesti, M. T. Brauch, Righteousness, Righteousness of God,
w: Dictionary of Paul and His Letters, red. G. F. Hawthorne, R. P. Martin,
D. G. Reid, Dovners Grove-Leicester 1993, s. 828-830. Dodajmy, jjak poje-
cie usprawiedliwienia funkcjonwato w réznych kregach judaizmu. LXX za-
warta w greckim terminie dikaiosyne sens z Biblii Hebrajskiej. Jednak
w ksiggach deuterokanonicznych (apokryfach - w terminologii protestanc-
kiej) zachodzi faczenie sprawiedliwos$ci z dobrymi uczynkami (np. Tobiasz
skladajacy jatmuzng). W apokryfach (pseudoepigrafach — w terminologii
protestanckiej), np. w Testamencie dwunastu Patriarchéw, sprawiedliwo$é
Boza nabiera aspektu eschatologicznego: ujawni sie przy konicu czaséw. Bog
nagrodzi sprawiedliwych (1 Hen 95,7). W Qumran sprawiedliwo$¢ rozumia-
na jako wiemo$¢ Boza przymierzu objawi sie  szczegOlnie
w eschatologicznej wojnie, ktéra zaprowadzi Boza sprawiedliwosé. Widzi-
my, ze $w. Pawel mial do dyspozycji pojecie, ktére funkcjonowato
w $rodowisku. ,
Wedle ST Bég udziela swej sprawiedliwosci tym, ktérzy sa sprawiedliwi.
Rozerwanie zwiazku migdzy sprawiedliwoscia Boza a sprawiedliwoscia
ludzka dokonato si¢ w Qumran. W tym $rodowisku sprawiedliwo$é Boza
byla wiazana z przebaczeniem grzechéw: ,, Twoimi sedakot moje grzechy sa
zmazane” (1 QS 11,3.12-14). Takie idee przygotowuja klimat Nowego Te-
stamentu i Pawlowy dyskurs o dikaiosyne Theou. Zob. K. Koch, art. cdg,
w: Dizionario  teologico dell’Antico  Testamento, red. E. Jenni,
C. Westermann, Torino 1978, vol. 11, kol. 477.
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rza do Chrystusa®’. Musimy odnalezé wiasne , ja” wiaczone w ,,my”
konkretnej wspodlnoty, ktéra ma odniesienie do Boga, a mianowicie
wspolnoty Kosciota. Wspdlnota ta jest $wigta, ale i naznaczona zna-
mieniem grzechow, ktore pamigta historia i ktdre poglebia kazdy
grzech osobisty. Ale wiasnie taka wspdlnota jest warta mitosci Bozej
wyrazonej w przymierzu.

Siggajac po zrddto, jakim jest Stowo Boze, wchodzimy w dialog
zBogiem. Celem tego dialogu jest proba zrozumienia ,,logiki” Boze-
go dziatania zbawczego. Niezwyktosé Biblii polega na tym, ze sta-
nowi ona dialog z Bogiem, ktory rozgrywa si¢ czasem na granicy
mozliwosci ludzkiego rozumu. W liscie do Rzymian $w. Pawet dwu-
krotnie zadaje pytanie: ,,Czyz Bdg jest niesprawiedliwy?” (Rz 3,5;
9,14), ale zdaje sobie spraweg, ze musi oglosi¢ kapitulacj¢ rozumu w
obliczu tajemnicy Boga i dlatego zadaje pytanie retoryczne: ,,Czlo-
wiecze! Kimze ty jestes, bys mogt sie spiera¢ z Bogiem?” (Rz 9,20).
Refleksja na temat sprawiedliwosci Bozej jest poruszaniem si¢ w ob-
szarze suwerennych decyzji Boga, ktéry nazywa si¢ niekiedy prede-
stynacja”. Dlaczego Bog usprawiedliwia jednych, a innych nie? Bo
Bog tak chee! (por. Rz 9,18). Predestynacja nie oznacza, ze cztowiek
traci wolng wolg. Dlatego niewiara jest wing (pogan: Rz 1,20-21; Zy-
déw: Rz 10,14-21). Prawdziwe jest rownanie: predestynacja i (!)
wolna wola czlowieka, nie zas: predestynacja lub (!) wolna wola
cztowieka. Wyjasnienie tego rownania nie miesci sie¢ w logice dwu-
warto$ciowej. Stoi jednak za nim rzeczywistos¢ objawiona w Biblii.

b

~—

 Sw. Pawel podkresla, ze lud Bozy okazat si¢ niepostuszny przymierzu

(Rz3,3-5; 10,21). W tej sytuacji Boza sprawiedliwo$¢ ujawnita sie
w ,,wydarzeniu-Chrystusie”. Boég jest wierny przymierzu (Rz 3,3-4)
i odpowiada w ten sposéb na buntownicze dziatanie ludu. Sprawiedliwosé
przypisana Bogu oznacza suwerenno$¢ Boga Stwoércy, jak rowniez Jego wo-
le zbawienia ludu. Ma tto kosmiczne: Stworca prowadzi $wiat do petni, ob-
jawiajac w ten sposob Swa sprawiedliwos¢. Nigdzie sprawiedliwos¢ nie
oznacza dziatania karzacego Boga (w odréznieniu od sensu tego stowa
w dzisiejszym jezyku potocznym). Zob. A. Maffeis, dz. cyt., s. 76-78;
K. Koch, Gerechtigkeit [Im AT], w: B. Reicke, L. Rost, Biblisch-historisches
Handworterbuch. Landeskunde - Geschichte - Religion - Kultur - Literatur,
Gottingen 1962, kol. 548-549.

Rz 8,29-30: ,, Albowiem tych, ktérych [Boég] od wiekéw poznal, tych tez
przeznaczyl (...). Tych za$, ktérych przeznaczyl, tych tez powotal, a ktérych
powotat - tych tez usprawiedliwit (...)’. Zob. E. Dinkler, Prddestination bei
Paulus: Exegetische Bemerkungen zum Romerbrief, w: tenze, Signum
Crucis, Titbingen 1967, s. 241-269.
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W tym kontek$cie usprawiedliwienie jawi si¢ jako niepojety dar,
a ,,dobre uczynki” spetniane przez ludzi zadng miara nie stanowia
powodu usprawiedliwienia. Takze one sa owocem usprawiedliwienia.

¢) Postawa stuchacza Stowa Bozego zaklada wejscie w biblijna koncep-
cje czasu. Nowy Testament zawiera wypowiedzi na temat usprawie-
dliwienia utrzymane gloéwnie w czasie przesztym (zob. Rz 5,9: ,.zo-
staliSmy usprawiedliwieni”), ale sg tez w listach §w. Pawla teksty,
w ktorych usprawiedliwienie jawi si¢ jako dar przyszly. Jest tak
w: Rz 2,13; 5,19 (,,(...) przez postuszenstwo Jednego wszyscy stang
si¢ sprawiedliwymi”); Gal 5,5 (,, (...) na zasadzie wiary wyczekujemy
[apekdechometha] spodziewanej sprawiedliwosci”). Ta podwdjna
perspektywa jest zrozumiata na tle nowotestamentowej koncepcji
czasu. Nie chodzi o dwa wydarzenia, dwa usprawiedliwienia. Musi-
my wyobrazi¢ sobie czas nie jako rzeczywisto$¢ czysto astrono-
miczng, ale jako rzeczywistos¢, w ktérej - od Weielenia az po Paruzje
- przenikaja si¢ dwa dynamizmy: stary ,eon” i ,eon” nowy”. Uspra-

2% Specyfika nowotestamentowej idei usprawiedliwienia polega zasadniczo na
osadzeniu jej w perspektywie specyficznej koncepcji czasu. W literaturze
zydowskiej czas dzieli si¢ na dwie epoki. ,,Obecny eon”, ktory podlega mo-
cy zla, zakonczy si¢ nadzwyczajng interwencja Boga, w wyniku ktorej na-
stapi ,,nowy eon”, ktory bedzie podlegat Bogu. Centrum historii nalezy do
przysziosci (takze w Qumran - wspolnocie wybranej na czas wojny synow
$wiatlosci z synami ciemnosci). Autorzy NT zamieniaja 6w dwuczesciowy
schemat w trzyczg$ciowy. Oczekuja oni na przyszla interwencje Boga. Wia-
73 jednak to oczekiwania z wiarg w Chrystusa - jest to oczekiwanie na Paru-
zj¢ Chrystusa. Centrum historii przesuwaja w przesztosé. Decydujaca walka
zostala juz wygrana. Na granicy dwoch eonow jest Chrystus i taska: ,,On to
zostal wydany za nasze grzechy i wskrzeszony z martwych dla naszego
usprawiedliwienia” (Rz 4,25). Nakladaja si¢ na siebie trzy odcinki: 1) Czas
przed Wcieleniem: byl to czas gniewu Bozego, ale i czas cierpliwosci; 2)
Czas po Wcieleniu, ktéry ma dwa etapy: a) czas Kosciota, w ktorym zacho-
dzi napigcie migdzy ,juz”, a ,jeszcze nie”: od Wcielenia ,,juz” Krolestwo
Boze jest obecne, ale ,jeszcze” trwa dzialanie starego porzadku - az do Pa-
ruzji; b) czas po Paruzji = eon przyszly. Tak wigc w NT nie zachodzi proste
przeciwstawienie - charakterystyczne dla judaizmu - miedzy czasem obec-
nym, ktéry stoi pod znakiem zta i jest skazany na zagtade, a czasem przy-
sztym, czasem sprawiedliwosci. Przynalezymy ,juz” do przysztego eonu -
na mocy przeznaczenia przez Boga ,juz” jeste$my usprawiedliwieni. Przy-
nalezymy tez ,,jeszcze” do starego eonu - jestesmy grzesznikami. W aktual-
nym zyciu chrzescijanin odczuwa napiecie migdzy tymi dwoma eonami, kto-
re przejawia si¢ w walce w nim dwoch skfonnosci, sktonnosci do ztego i do
dobrego (Rz 7,14-23). Zyjac ,,w Chrystusie” jest jednak przeznaczony do
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wiedliwienie nie jest aktem w prosty sposéb wpisujacym si¢ w bieg
czasu astronomicznego, np. w schemacie: bylismy grzesznikami - je-
steSmy usprawiedliwieni. Bog ciagle usprawiedliwia grzesznikow -
niesprawiedliwych. Usprawiedliwienie bylo aktem (dzietem Chrystu-
sa), a rownoczesnie jest stanem, w ktorym czlowiek ciagle staje przed
Bogiem jako grzesznik potrzebujacy taski.

d) Lektura Biblii zaklada tez dynamiczne, a nie statyczne pojmowanie
rzeczywisto$ci. Usprawiedliwienie jest rzeczywistoscia, na ktdra nie
mozna patrze¢ statycznie: jak na ,,co$”, jak na dar, na stan, ktdry jest
,whasnoscia” cztowieka. Usprawiedliwienie jest rzeczywisto$cia dy-
namiczna. Dokonuje si¢ przez wiarg: nie przez ,posiadanie”, ale
przez odnowiong relacje czlowieka z Bogiem. Relacjeg, ktéra jest cia-
gle jakby , w zawieszeniu”, poza nami. Relacj¢, w ktorej cztowiek
dostrzega wiadze Boga nad wiasnym zyciem. Patrzac za$ od strony
Boga, usprawiedliwienie nie jest tylko darem, ktéry prowadzi do

zbawienia. Jest raczej dynamicznym Bozym dziataniem zbawczym®.

e) Lektura Biblii musi by¢ takze osadzona w konkretnej rzeczywistosci
Kosciofa, ktory trwa przez wieki. Trzeba uwzgledni¢ refleksje na te-
mat usprawiedliwienia, ktéra znacznie przekracza poziom jezyka bi-
blijnego. Nie mozna czyta¢ Biblii jak dokumentu ,,archeologiczne-

27

chwaly: w tym sensie - usprawiedliwiony (Rz 8,33; zob. Rz 8,31-39). Auto-
rzy NT sklaniaja do optymizmu wobec wartosci tego $wiata, ktory juz jest
odkupiony, ale i do realizmu, polegajacego na uznaniu grzesznosci wszyst-
kich ludzi. ,,W jaskrawym przeciwienstwie do judaistycznej formuly ,,orze-
ka¢ sprawiedliwym” postuguje si¢ Pawet formulg ,,czyni¢ sprawiedliwym”,
co znaczy, ze Bog usprawiedliwia nie sprawiedliwych, lecz grzesznikow
(Rz 4,5; 5,19), ktorzy nie chelpia si¢ zadnym osiagnieciem i zadna zastuga
inie maja si¢ czym chelpi¢” (Hierzenberger, Usprawiedliwienie,
w: Praktyczny stownik  biblijny. Opracowanie zbiorowe katolickich
i:protestanckich teologéw, red. A. Grabner-Haider, Warszawa 1995 [oryg.
1969], kol. 1369-1370). Zob. O. Cullmann, Cristo e il tempo. La concezione
del tempo e della storia nel Cristianesimo primitivo, Bologna 1980, s. 106-
119; tenze, I/l mistero della redenzione nella storia, Bologna 1966.
Przyktadem myslenia ,,dynamicznego” moze byé rozwazanie przez Pawia
losu Izraela. Pawet stwierdza z béolem, ze Izraelici sa ,,pod klatwa” (Rz 9,2).
Niewiara w Ewangeli¢ jest wing (Rz 10,14-21). Te stwierdzenia - logicznie
rzecz biorac - zamykaja problem Izraela. A jednak, Pawel glosi wole Boza,
ktéra ujawni si¢ w przysziosci: ,.caly Izrael bedzie zbawiony” (Rz 11,26).
Poprzestanie na rzeczywistosci ,klatwy” i przekreslenie Izraela mozna by
poréwna¢ do mumifikowania historii, ktéra sie jeszcze toczy.
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g0?%, Nie mozna oddziela¢ od oredzia Biblii p6ézniejszej dyskusji.
Zwraca na to uwage J. Reumann®, ktéry przypomina, Ze wyznanie
wiary, w rozumieniu luteranskim, jest sformutowaniem oredzia bi-
blijnego. Z drugiej strony, trzeba unika¢ niebezpieczefistwa popad-
niecia w sidfa ,konfesyjnej” lektury Nowego Testamentu. Aparat po-
jeciowy, ktory nardst przez wieki, spowodowal, ze podzielone Ko-
$cioty zaczely przemawia¢ réznymi jezykami (systemami pojec¢). Te
same stowa nie znaczyly tego samego w ,jezykach” podzielonego
Kosciota. Dlatego potrzebny byt dialog, polegajacy migdzy innymi na
uzgadnianiu pojec. Jego owocem jjest Wspdlna deklaracja w sprawie
nauki o usprawiedliwieniu z 1997 roku®. Bezdroza dialogu i jego
owoce pokazuja potrzebe ciaglego powracania do korzeni biblijnych.

To, co powiedzieliSmy wyzej, stawia problem uprzywilejowanej roli

Pisma Swigtego w zglebianiu rzeczywisto$ci usprawiedliwienia. Probujac
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Analogii mozna szuka¢ w sporze chrystologicznym Ariusza z Atanazym.
Ariusz poprzestawal na sformufowaniach biblijnych. Atanazy przekonywat
0jcoéw Soboru w Nicei do przyjecia formut chrystologicznych nowatorskich,
nie biblijnych (Bdég prawdziwy z Boga prawdziwego, wspoétistniejacy
z Ojcem). R. Brown tak to ocenia: ,,On [Atanazy] czynit tak ze $wiadomo-
$cia, ze odpowiedzi Pisma nie byly adekwatne, gdyz teraz zostat podniesio-
ny problem, ktéry nie byt poruszany w czasach NT, i ze nowe odpowiedzi
przez niego zaproponowane byly wieme kierunkowym wskazaniom Pisma.
Ortodoksja nie zawsze jest wigc domena tych, ktorzy barykaduja sie na po-
zycjach przesztosci”; R. Brown, La comunita del discepolo prediletto, Assisi
1982, 93.

J. Reumann, ,, Righteousness” in the New Testament. , Justification” in the
United States Lutheran-Roman Catholic Dialogue, Philadelphia-New York
1982, s. 3-11. Autor ten jest cytowany we ,,Wspolnej deklaracji w sprawie
nauki o usprawiedliwieniu” w punkcie 9. i

Przebyty dystans moga zilustrowaé dwa cytaty. Pierwszy pochodzi z 1537
roku i jest jednym z Artykuiow Szmalkaldzkich, a drugi jest wyjety
zcytowanej powyze] Wspolnej  deklaracji w  sprawie  nauki
o usprawiedliwieniu z 1997 roku. Marcin Luter w 1537 roku pisat: ,Na te-
mat tego artykulu nie mozna sobie pozwoli¢ na zadne ustgpstwa, choéby
mialy si¢ zachwia¢ niebo i ziemia (...). Na tym artykule jest oparte wszystko
to, czego nauczamy przeciw papiezowi, diablu i $wiatu. Dlatego musimy
by¢ absolutnie pewni i nie watpi¢, w przeciwnym razie wszystko przepadio,
a papiez, diabet i wszyscy inni maja racj¢ przeciw nam i zwyciezaja” (cytat
za: A. Maffeis, dz. cyt., s. 7). Natomiast w roku 1997 czytamy: ,,miedzy lu-
teranami i katolikami istnieje konsensus w podstawowych prawdach doty-
czacych nauki o usprawiedliwieniu. W $wietle tego konsensusu réznice, kto-
re nadal istnieja, sa réznicami dopuszczalnymi” (,,Deklaracja”, punkt 40).
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wej$¢ w doswiadczenie daru usprawiedliwienia, kazdy musi sobie zada¢
pytanie, czym jest dla niego Ewangelia. Czy jest ona dla mnie zrodtem, na
ktorym opieram moje zycie chrzescijanskie? Bez przyjecia oredzia
zbawczego objawionego w Ewangelii nie jest mozliwe wejscie
w chrzescijanskie doswiadczenie daru usprawiedliwienia.

2. Etap uswiadomienia sobie wlasnej grzeszno$ci i uznania,
Ze wszyscy ludzie sg grzesznikami

Pierwszy etap doswiadczenia daru usprawiedliwienia stanowi kon-
frontacja czlowieka z problemem grzechu. Trzeba uswiadomié sobie, ze
grzech jest realnie istniejaca, niszczaca sita, ktora jest zasadniczym Zro-
dlem probleméw, przed ktérymi staja ludzie (zob. punkt A). Nastepnie
konieczna jjest refleksja nad tym, ze kazdy czlowiek (takze ja!) boryka sig¢
z problemem grzechu, czestokro¢ mu ulegajac. Wszyscy ludzie sg grzesz-
nikami (zob. punkt B).

A. Grzech jako najwazniejszy problem czlowieka

Punktem wyjscia refleksji nad grzechem moze by¢ lektura Rdz 3
i przejrzenie Rdz 1-11. Teksty te maja fundamentalne znaczenie dla zro-
zumienia logiki catej Biblii.

Z formalnego punktu widzenia ksigga Rodzaju dzieli si¢ na dwie sek-
cje: Rdz 1,1-11,26 i Rdz 11,27-50,26. Pierwsza z tych sekcji mozna uznad
za wstep do historii zbawienia®'. Zaktadajac, ze Biblia jest jednorodnym
dzietem (dzigki asystencji Ducha $wietego), mozna potraktowaé Rdz 1,1-
11,26 jako wstep do catej Biblii. Wstep ten ,,ustawia” rozumienie podsta-
wowych poje¢, ktorych przyswojenie warunkuje lekture catej Biblii, jak
réwniez zawiera wskazanie zasadniczego problemu dziela, jakim jest Bi-
blia. Jak wynika z Rdz 1-11, tym problemem jest grzech. Wniosek ten
wynika z analizy teologii Rdz 1-11.

Przez Rdz 1,1-11,26 przewijaja si¢ dwa motywy: motyw grzechu,
ktory zatacza coraz szersze kregi i motyw taski, ktora jest odpowiedzia
Boga na grzech. Oba te motywy ukladaja si¢ w pewng dramaturgie w ko-
lejnych scenach®® nakre$lonych w Rdz 1-11:

' Zob. Old Testament Survey. The Message, Form, and Background of the Old
Testament, red. W. S. Lasor ~ D. A. Hubbard - F. W. Bush, Grand Rapids
1982, s. 68.

2 W Rdz 1-11 nie chodzi o ,liniowy’ przekaz historyczny, ale
o dziejopisarstwo typologiczne - o ,,skondensowane przedstawienie historii”.
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SCENA GRZECH 1LLASKA
Rdz 1-3 (pierwsi ludzie) | Rdz 3: upadek pierwszych ludzi | Rdz 3,14-15
Rdz 4 (Kain i Abel) Rdz 4: bratobojstwo Rdz 4,15
Rdz 6,5-9,29 (Noe) Rdz 6,5: niegodziwos¢ ludzi Rdz 8,20-9,17
Rdz 11,1-9 (wieza Babel) |Rdz 11,4: wyzwanie wobec Boga | ?

Eskalacji grzechu towarzyszy niezmiennie odpowiedz taski ze strony
Boga. Niezmiennie, z wyjatkiem ostatniej sceny (Rdz 11,1-9). Ow brak
musi rodzi¢ w czytelnikach niepokojace pytanie: czy cierpliwos$¢ Boga si¢
wyczerpata? Czy grzech, ktdry zatacza coraz szersze kregi (zniszczyl naj-
pierw relacj¢ migdzy pierwszymi ludzmi i ich relacj¢ do Boga, potem
przejawit si¢ w bratobdjstwie, dalej w powszechnej niegodziwos$ci, az
wreszcie stat si¢ wyzwaniem wobec Boga), okazat si¢ zwycieski?

To niepokojace pytanie okresla zasadniczy problem Biblii. Cala hi-
storia zbawienia, poczawszy od wybrania i blogostawienstwa udzielonego
przez Boga Abrahamowi (zob. Rdz 12,1-3), bedzie odpowiedzia na to py-

- 33
tanie™".

Lektura Rdz 1,1-11,26 prowadzi¢ powinna do refleksji nad kondycja
ludzka. Do osobistego ,,odkrycia”, Zze najwazniejszym problemem czio-
wieka - moim problemem! - jest grzech. Wszystkie inne problemy sa dru-
goplanowe, albo sa pochodna grzechu. Taka $wiadomos¢ :jest punktem
wyjscia do doswiadczenia daru usprawiedliwienia.

Zostaly tu zachowane pewne ,typy”, a opuszczone szczegdly nieistotne
z punktu widzenia zamyshu teologicznego. Zob. A. Lipple, Od ksiegi Rodza-
ju do Ewangelii. Wprowadzenie do lektury Pisma swietego, Krakow 1977,
s. 111.

3 G. von Rad, Genesis, Philadelphia 1972, s. 153: ,,The story about the Tower
of Babel cocncludes with God’s ;judgment on mankind; there is no word of
grace. The whole primeval history, therefore, seems to break off in shrill
dissonance, and the question ... now arises even more urgently: Is God’s
relationship to the nations now finally broken: is God’s gracious forbearance
now exhausted; has God rejected the nations in wrath forever? That is the
burdensome question which no thoughtful reader of ch. 11 can avoid;
indeed, one can say that our narrator intended by means of the whole plan of
his primeval history to raise precisely this question and to pose it in all its
severity. Only then is the reader properly prepared to take up the strangely
new thing that now follows the comfortless story about the building of the
tower: the election and blessing of Abraham. We stand here, therefore, at the
point where primeval history and sacred history dovetail, and thus at one of
the most important places in the entire Old Testament”.
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B. Wszyscy zgrzeszyli

_Za lektura Rdz 1-11 powinna pdjsé lektura Rz 1,18-3,20 (ewentualnie
tez: Ps 50). Stowo Boze objawia, ze grzech nie jest tylko ,,moim” proble-
mem, ale dotyczy wszystkich bez wyjatku ludzi. Doswiadczenie daru
usprawiedliwienia musi rozpocza¢ si¢ od odczucia solidarnosci ze wszyst-
kimi ludzmi - grzesznikami. Nikt nie moze wylaczaé siebie z kregu tej
smutnej ,,solidarnosci”. Nikt nie jest bez grzechu.

Specyfika Biblii polega na tym, ze stowo ,,wszyscy” rozklada si¢ na
dwie grupy: ,,pogan” (czyli tych, ktérzy nie wierza w Boga Jahwe) i Zy-
déw (a wiec tych, ktérzy wierza w Boga Jahwe). Zardwno jedni, jak i dru-
dzy (a wigc wszyscy!) sa grzesznikami.

Sw. Pawel w Rz 1,18-3,20 polemizuje z hipotetycznymi przeciwni-
kami™, ktérzy mogliby twierdzi¢, ze jest mozliwe ,samo-
usprawiedliwienie” cztowieka, gdyz istnieja ,porzadni” poganie
i ,porzadni” Zydzi. Dopiero po odrzuceniu tych watpliwosci Apostot
przejdzie do pozytywnego wyktadu idei usprawiedliwienia. Watpliwosci,
ktére przywotuje $w. Pawel maja charakter ponadczasowy. Takze dzi$ ist-
nieje pokusa szukania ,,samo-usprawiedliwienia” przez czlowieka, ktéry
moze by¢ tak zadufany w sobie, ze nie potrzebuje juz Boga. Rozmowa
$w. Pawla z ,,porzadnym” poganinem i z ,,porzadnym” Zydem moze byé
odczytywana na plaszczyznie egzystencjalnej - jako rozmowa czlowieka
z wlasnym ,,alter-ego”.

Idac za logika $w. Pawla wyobrazmy sobie najpierw hipotetycznego
rozméwee, ktéry uwaza si¢ za ,,porzadnego” poganina i dlatego twierdzi,
Zze w osiagnigciu usprawiedliwienia nie jest mu potrzebna wiara
w Ewangelie. Uwaza, ze moze osiagnaé usprawiedliwienie opierajac si¢
na swoim rozumie i na swoich ludzkich wysitkach. W punkcie wyjscia tej
hipotetycznej ,,rozmowy” musimy dostrzec, Ze owemu poganinowi nalezy
si¢ szacunek, gdyZ za pomocg rozumu i swych wysitkéw potrafi on do-
tkna¢ ,,czego$” z prawdy:

* Wazne jest uchwycenie rodzaju literackiego Rz 1,18-3,20. Tekst ten jest
pierwszym krokiem dowodzenia na rzecz tezy zawartej w Rz 1,16-17, ktéra
moéwi o tym, ze usprawiedliwienie osiaga si¢ przez wiar¢ w Ewangelie.
W pierwszym etapie dowodzenia $w. Pawel probuje wyobrazié sobie tych,
ktorzy beda te teze podwazali - zaréwno z pozycji pogan, jak i z pozycji Zy-
déw. ,Hipotetycznos¢” tekstu thumaczy powody trudnosci przypisania ja-
kiej$ konkretnej grupie ideowo-religijnej pogladéw, z ktérymi dyskutuje
$w. Pawel.
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- Bog jest poznawalny w jakim$ zakresie dla pogan: ,,Albowiem od
stworzenia $wiata niewidzialne Jego przymioty - wiekuista Jego po-
tega oraz bostwo - stajg si¢ widzialne dla umystu przez Jego dzieta”
(Rz 1,20);

- tre$¢ Prawa jest wypisana w ich sercach; odczytuja je w swych sumie-
niach (Rz 2,15); idac za natura, czynia to, co Prawo nakazuje
(Rz2,14);

- Chrystus ‘jest wpisany w natur¢ kazdego czlowieka: On jest ,pierwo-
rodnym wobec kazdego stworzenia, bo w Nim zostalo wszystko
stworzone”; ,wszystko w Nim ma istnienie” (Kol 1,15.17;
por. Efi2,10);

- co wigcej, Chrystus jest wpisany w kosmos, ktory ,,az dotad jeczy
i wzdycha w bdlach rodzenia” (Rz 8,22) i ,,z upragnieniem oczekuje
objawienia si¢ synow Bozych” (Rz §,19).

Mimo istnienia tych ziaren prawdy madros¢ pogan zawiodta. Poganie
- ci, ktorzy zaufali madroséci §wiata - nie rozpoznali planéw Boga skoncen-
trowanych w Chrystusie i uznali krzyz Chrystusa za ghupstwo. Tak wiec
»hipoteza dobrego poganina” zawiodta? Powodem jest grzech. ,.Znik-
czemnieli w swoich myslach i zaémione zostalo bezrozumne ich serce.
Podajac si¢ za madrych stali si¢ glupimi” (Rz 1,21n). Grzech sprawil, ze
Bog wydat ich ,,na pastwe na nic niezdatnego rozumu” (Rz 1,28). Klu-
czem do przyjecia daru usprawiedliwienia jest nie ufno$¢ we wiasne sity,
ale rozpoznanie sily grzechu.

Dalej sw. Pawel zachgca nas do tego, abySmy wyobrazili sobie hipo-
tetycznego rozmowce, ktorym jest ktos, kto uwaza si¢ za ,,porzadnego”
Zyda. Takze on uwaza, ze nie jest mu potrzebna wiara w Ewangelie
w osiagnigciu usprawiedliwienia. Moze je osiagnaé opierajac si¢ na spet-
nianiu Prawa Mojzeszowego. Znéw w punkcie wyjscia tej hipotetycznej
,fozmowy” musimy dostrzec, ze owemu Zydowi nalezy sie szacunek,
gdyz spetniajac Prawo, stuzy on Jednemu Bogu. Ewangelia stawia Zydow
wobec nowego wyzwania. W konfrontacji z nia okazuje sie, ze Zydzi
Ww niczym nie réznia si¢ od pogan: ,Nie ma sprawiedliwego, nawet ani
jednego” (Rz 3,10). Zydzi nie maja przywilejow przed Bogiem w stosun-
ku do pogan (zob. Rz 2,9-16.25-29; 3,1-20). ,,U Boga nie ma wzgledu na
osobg” (Rz 2,11). Czlowiek obrzezany i famiacy Prawo jest rbwny temu,
ktory jest nieobrzezany. Bycie Zydem ,,na zewnatrz” nie daje wiec zadne-
go przywileju przed Bogiem. Chyba, ze kto§ bylby ,prawdziwym Zy-
dem”, tzn. byl nim ,,wewnatrz”. Mozliwo$¢ ta jest jednak czysto teore-
tyczna, bo przeciez burzy ja grzech! Pawet zrownuje wige catkowicie po-
ganina, ktory idzie za natura, za sumieniem i Zyda, ktéry idzie za Prawem.
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W obliczu daru, jakim jest usprawiedliwienie, ,,kazde usta musza zamilk-
na¢ i caly $wiat musi sie uzna¢ winnym wobec Boga” (Rz 3,19). Nieporo-
zumieniem jest hipoteza ,,dobrego Zyda”, ktéry - zyjac zgodnie ze swymi
prawami - moze doj$¢ do zbawienia i dlatego nie potrzebuje Ewangelii.

W powyzszej logice jest doktadna symetria, ktéra mozna wyrazi¢ -
w nastgpujacych zdaniach: 1) Jesli pochodzisz z pogan, to musisz wie-
dzie¢, ze - owszem - poganie moga poznaé¢ rozumem ,,co$” z prawdy
o Bogu. Jednak wszyscy zgrzeszyli. Dlatego grzech uniemozliwia rozpo-
znanie planéw Bozych w Chrystusie. 2) Jesli jeste$ Zydem, to musisz wie-
dzie¢, ze Zydzi przez Prawo stuza Bogu. Jednak wszyscy Zydzi zgrzeszy-
li. Grzech uniemozliwia rozpoznanie planéw Bozych w Chrystusie. Wnio-
sek? Nakres$li go Pawel w nastgpnym etapie refleksji. Szukanie rozwiaza-
nia problemu grzechu domaga si¢ przylgnigcia do Chrystusa! Nie ma
usprawiedliwienia bez wiary w Chrystusa. Czytelnicy Ewangelii wszyst-
kich czaséw musza podda¢ si¢ osadowi Ewangelii, aby nie popas¢ w ztu-
dzenie ,,samo-usprawiedliwienia”.

3. Etap oparcia si¢ na ufnej wierze w Chrystusa

Jesli kto$ przejal si¢ prawda, ze wraz z innymi ludzmi jest grzeszni-
kiem i ze problemu grzechu nie moze rozwiaza¢ bez Boga, to musi po-
wsta¢ w nim pytanie, na czym polega wspolpraca z Bogiem, ktdéra prowa-
dzi do usprawiedliwienia. OdpowiedZ na to pytanie podsuwa lektura
Rz 3,21-4,25, do ktérej mozna dodaé lekture Rdz 15.22 i Gal 3,10-4,31.
Refleksja nad tymi tekstami pozwoli wejs¢ w drugi etap doswiadczenia
daru usprawiedliwienia, ktérego istota polega na odczuciu solidarno$ci
z tymi, ktérzy wierza” (Rz 3,22)*. Konieczna jest jednak konfrontacja
wlasnego zycia z danymi zawartymi w Starym Testamencie. Wedle trady-
¢ji zydowskiej dominanta Starego Testamentu jest przymierze Boga
z Mojzeszem - Prawo™. Wedtug $w. Pawla Stary Testament zawiera dwie

> Sprawiedliwos¢ jest osiagalna ,,przez wiare w Jezusa Chrystusa dla wszyst-

kich, ktérzy wierza” (Rz 3,22). Nowa cze$é tekstu Pawet ropoczyna od sto-
wa teraz” (3,21), oznaczajacego nowa ere, w ktorej - w Chrystusie -
objawita si¢ sprawiedliwos¢ Boza. W czasach poprzedzajacych przyjscie
Chrystusa sprawiedliwos¢ Boza przejawiata si¢ przez cierpliwo$é. Teraz
przejawia si¢ przez usprawiedliwienie kazdego, kto wierzy w Chrystusa.

Rozumienie Tory jako dominanty Starego Testamentu jest zachowane w tra-
dycji zydowskiej, w jednej z zasad ustalajacych kryteria , kanonicznosci”
poszczegblnych ksiag. Kryterium tym byla zgodnos¢ tresci ksiag pozniej-

36
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dominanty, ktorymi sa przymierza Boga z Abrahamem i z Mojzeszem,
a punkt cigzkosci w interpretacji Starego Testamentu trzeba przesunaé
zMojzesza na Abrahama®’,

Stanigcie przed Bogiem z wiara, bedace istota drugiego etapu do-
$wiadczenia daru usprawiedliwienia, zmusza do rozwazenia relacji ,,tych,
ktorzy wierza” (Rz 5,2) do Abrahama i do Mojzesza, a wiasciwie do ich
drog poszukiwania usprawiedliwienia.

A. Korzenie naszej wiary: wiara Abrahama

Wérdd ponad 100 tekstow, w ktorych Pawet uzywa stow: dikaiosyne,
dikaios, dikaioo, sa dwa szczegdlnie interesujace z punktu widzenia histo-
rii zbawienia: Gal 3,6 i Rz 4,3. Oba te teksty zawieraja cytat zRdz 15,6
i w ten sposob przerzucaja pomost miedzy wiara Pawla i wiara Abrahama.
Dzigki $w. Pawlowi zdanie zapisane w Rdz 15,6 stato si¢ kluczowe dla
odczytania calej historii zbawienia. Autor natchniony zapisat w Rdz 15,6:
,Abraham uwierzyl i zostalo mu to poczytane za sprawiedliwosc”
(BH: Weheemin baadonaj wajjahszeweha lo cedaka; 1. XX: Kai episteusen

szych z nauka Tory. Zob. M. Filipiak, Czfowiek wspoiczesny a Stary Testa-
ment, Lublin 1982, s. 25.

Przesuniecie akcentu widaé wtedy, gdy poréwnuje si¢ my$l Pawla z myslg
rabinistyczna. W judaizmie rabinistycznym centralne znaczenie miat Moj-
zesz. Prowadzito to do specyficznej interpretacji roznych tekstow biblijnych.
Np. wedtug tekstu zawartego w Targumie Neofiti Bég umieécit cztowieka
w ogrodzie Eden nie po to, aby go uprawial, ale aby wypelniat Tore (zob.
S. Lyonnet, Gratuité de la justification et gratuité du salut. Le probleme de
la foi et des oeuvres, w: Studiorum Paulinorum Congressus Internationalis
Catholicus 1961, Romae 1963, s. 97-98). Takze wiara Abrahama zostaje od-
czytana przez rabinéw w $wietle zasady priorytetu Prawa - jako ,,uczynek”.
W Qid 4,14 czytamy, ze ,,nasz Ojciec Abraham otrzymal cala Tore, zanim
zostata ona dana” (podobna mysl jest zawarta w Syr 44,20:  Abraham... za-
chowal prawo Najwyzszego”; por. H. Conzelmann, Teologia del Nuovo Te-
stamento, Brescia 1991, s. 83; A. Maffeis, dz. cyt., s. 80-82). Wedle tradycji
rabinistycznej Abraham zostal uznany za sprawiedliwego na podstawie
swych czynéw. O co wiec chodzi w Rdz 15,6, gdzie wiara Abrahama jest
wskazana jako podstawa poczytania go za sprawiedliwego? Wiare rozumieja
rabini jako uczynek. Abraham, wyznawca Jednego Boga, otrzymat zadanie
sprowadzenia do wiary ludzi sobie wspélczesnych. Wiara nie jest w opozy-
cji do czynéw, ale jest jednym z uczynkéw. Mozna wiec postawi¢ znak réw-
nosci migdzy wiara a uczynkami. Interpretacja ta zachowuje centralne miej-
sce Prawa Mojzeszowego. Zob. Strack-Billerbeck, 111, s. 186-201 (podane sa
tu odpowiednie teksty i synteza ich tresci).
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Abram to Theo, kai elogisthe auto eis dikaiosynen). Zdanie to poprzedza
obietnica potomstwa dana sedziwemu Abrahamowi przez Boga podczas
‘widzenia (Rdz 15,1-5)*®. Rdz 15,6 jest teologiczna refleksja nad historia
patriarchow powstala w czasach Izajasza, w ktorych chwiala sie wiara
w obietnice dotyczace przyszitosci ludu®. Tekst nalezy do tej samej trady-
cji, co Rdz 22,15-18 i 26,3b-5 (D?)*® lub do tradycji E*'. Rdz 15,6 zawiera
nastepujace tresci historiozbawcze:

1) Abraham ,uwierzyl Bogu” (weheemin baadonaj). Stowo hebr. wehe-
emin pochodzi od tematu ‘aman, ktére w znaczeniu podstawowym
okresla stalos¢, trwanie. Odniesione do Boga jest uznaniem Go za
Tego, na ktérym mozna si¢ oprze¢ jak na skale, bez obawy, ze si¢
upadnie - dlatego, ze Bog jest wierny, tzn. nie ma w nim zmian ani
wahania. Wierzy¢, oznacza oprzeé si¢ na Bogu, ktory jest godny za-
ufania®. Perfectum he’emin ujmuje wiare nie jako jednorazowy akt,
ale jako stale oddanie si¢ Bogu. Oparcie si¢ na Bogu dokonuje sie
w ciemnosciach niewiedzy (zob. Rdz 15,2: ,na c¢6z mi ona (nagro-
da)?”). ,,Abraham, z jego przywiazaniem do wiary, nie spetnia jakie-
gos specyficznego aktu liturgicznego, lecz objawia pewnego rodzaju
calosciowa postawe duchowa, ktora stawia na szali cata jego egzy-
stencj¢. Z tym, ze (...) taka radykalna decyzja na zawsze pozostaje
jednak Zrédtem konkretnych czynéw, motywem dziatan i zobowia-
zan, ktdre sa przez nig nieustannie weryfikowane. To one staja sie

3% Marcin Luter tak rozpoczat komentarz do Ksiggi Rodzaju: ,,Abraham miat
widzenie noca, gdy zalit si¢ i ptakal... Ogarnigty smutnymi my$lami, Abra-
ham nie mégt zasnaé, dlatego podnidst sie, aby sie¢ modli¢. Podczas modli-
twy posrodku tagodnej burzy ukazat mu si¢ Bog, ktéry rozmawiat z nim po
przyjacielsku tak, ze Abraham, cho¢ nie spat, zostat catkowicie opanowany
przez owa wizje”. Komentarzem do Ksiegi Rodzaju M. Luter zakonczyt swe
zycie - ukonczyl go na trzy miesiace przed $miercia (zob. G. Ravasi, Ksiega

Rodzaju (12-50), Krakéw 1996, s. 45).

C. Westermann, Genesi, Casale Monferrato, s. 129n.

“ Wedle E. Blum (tenze, Die Komposition der Vitergeschichte, Neukirchen
1984, s. 367) Rdz 15,1-6 zostalo napisane przez tego samego autora, ktory
napisal Rdz 22,15-18 i 26,3b-5. W tekstach tych jest zestawiona ocena
Abrahama z obietnica potomstwa licznego jak gwiazdy na niebie. Rdz 15
jest wg E. Bluma: ,Basistext flir die Mehrungs- und Land-verheifung im
Kontext der D-Uberlieferungen” (tamze, s. 382).

1 G. Ravasi, dz. cyt., s. 46-48. W tej tradycji postaé Abrahama jest ,zdefinio-
wana” w Rdz 20,7: ,,jest on prorokiem i bedzie si¢ modlit za ciebie, aby$ po-
zostal przy zyciu” (tamze, s. 46).

“2S. Lyonnet, art. cyt., s. 104-105.

39



60 Studia Gdanskie XIV (2001)

najpigkniejsza i najmilsza ofiara, na ktéra Pan Bog kladzie swa pie-
czeé akceptacji i potwierdzenia™".

2) Bog ,,poczytal mu” wiarg, czyli niejako stworzyt (haszab) w nim
sprawiedliwo$¢*. Stwierdzenie: ,,zostalo mu poczytane za sprawie-
dliwos¢” (wajjahszeweha lo cedaka) nalezy do jezyka kultu. Okresla
uznawanie ofiary przez kaptanéw za ,sprawiedliwg” (hebr. cedaka).
»Sprawiedliwym”, czyli ,,wiernym” jest przede wszystkim sam Boég.
Stworzona w Abrahamie sprawiedliwos$é oznacza autentyczng relacjg
czlowieka do Boga przymierza®’.

Przekaz o Abrahamie jest odpowiedzia na pytanie, jakie predyspozy-

cje cztowieka licza sie w oczach Boga. Sw. Pawet podaje nastepujaca in-
terpretacjg tego problemu:

1) Swiadectwo Abrahama i Dawida (Rz 4,1-8) dowodzi, ze usprawie-
dliwienie jest darem uwarunkowanym wiara, a nie jest proporcjonal-
ne do czynu, a wiec np. uzaleznione od wypetniania Prawa'®. Do
Abrahama stosuje si¢ tekst z Rdz 15,6: ,Uwierzyt Abraham Bogu
i zostato mu to poczytane za sprawiedliwos¢”. Dawid z kolei méwi
w Ps 32 [31},1-2 o czlowieku w ogdlnosci: ,,Btogostawieni ci, ktd-
rych nieprawosci zostaly odpuszczone i ktérych grzechy zostaly za-
kryte./ Blogostawiony maz, ktéremu Pan nie poczyta grzechu”.
Usprawiedliwienie Abrahama i odpuszczenie grzechéw, o ktérym
mowi Dawid, sa w obu przypadkach darami faski.

2) Zasada priorytetu wiary dotyczy wszystkich ludzi, a nie tylko os6b
obrzezanych. Abraham zostat usprawiedliwiony - na podstawie wiary
- przed swoim obrzezaniem (Rz 4,9-12). Istnieje wigc droga uspra-
wiedliwienia otwarta dla wszystkich, nie tylko dla Zydéw: przez wia-
r¢ 1 bez posrednictwa Prawa.

3) Zasada priorytetu wiary dotyczy tez Zydéw. Dla nich tez otwarta jest
droga usprawiedliwienia przez wiarg. Teoretyczna mozliwo$¢, pole-
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G. Ravasi, dz. cyt., s. 51.

Por. S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep - przekiad z oryginatu - komentarz
(t. 1-1 z serii: Pismo $wigte Starego Testamentu, red. S. Lach), Poznan 1962,
s. 350.

G. Ravasi, dz. cyt,, s. 51.

Teksty dowodowe (Rdz 15,6 i Ps 32 [31], 1-2) maja jeden wspélny element
w postaci sfowa ,poczytaé”, ktéry pozwala je zestawié¢ razem (zgodnie
zrabinistyczna technika egzegetyczna). Przywoluje s$wiadectwo dwéch
prominentnych $wiadkéw, bo - zgodnie z zasada egzegetyczna swoich cza-
sow - $wiadectwo dwoch swiadkow jest prawdziwe.
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gajaca na laczeniu wiary i wypelniania Prawa, prowadzi donikad,

gdyz Prawa nie mozna wypetni¢ (Rz 4,13-16).

4) Zycie Abrahama zawiera przestanie skierowane do wszystkich wie-
rzacych: ,,A to, ze poczytano mu, zostalo napisane nie ze wzgledu na
niego samego, ale i ze wzgledu na nas, jako ze bedzie poczytane
i nam, ktérzy wierzymy w Tego, co wskrzesit z martwych Jezusa,
Pana naszego. On to zostal wydany za nasze grzechy i wskrzeszony
z martwych dla naszego usprawiedliwienia” (4,23-15).

Bog moze udzieli¢ daru usprawiedliwienia tylko tym, ktdrzy maja
wiare¢ podobna do wiary Abrahama. Nie chodzi o wiar¢ ,,w cos$”, ale
o wiarg w ,,Kogo$”, kto jest godzien bezgranicznego zaufania. Wiara nie
jest tylko aktem rozumu, a tym bardziej tylko uczuciem, ale jest podda-
niem si¢ woli Bozej, ktdre obejmuje cate zycie czlowieka, calg jego istote.
Sw. Pawel przywotuje Abrahama jako pierwszego $wiadka prawdy, ze
wiara, a nie inne ludzkie predyspozycje, prowadzi do usprawiedliwienia®’.
Na czym polega sita i novum nauki Pawla? Pawel dostrzega ciaglos$¢ dzia-
fania Bozego. Dlatego szuka korzeni swego do$wiadczenia daru uspra-
wiedliwienia w postaci Abrahama. Pawel przywoluje wiar¢ Abrahama,
ktora charakteryzuje czlowieka jako istote religijna. Wskazuje tez wizje
wiary, ktéra byla nieosiagalna dla Abrahama. W tym sensie ,,egzegeza”
Pawlowa jest ubogacona radykalnie nowymi przestankami. Wiara ma dla
Pawla sens uwarunkowany nowa ezystencja chrzescijanina®. Jest odpo-
wiedzia na objawienie®. Zaklada dostrzezenie przez cztowieka swej ludz-

7 Posta¢ Abrahama zyje w tradycji trzech religii monoteistycznych: judaizmu,
chrzescijanstwa i islamu (jest on protagonistg 25 ,,sur” Koranu).

Novum tradycji chrzescijanskiej (w tym Pawla) wida¢ w poréwnaniu
z tradycja zawarta w pismach wspolnoty z Qumran. Tekst Ha 2.4, cytowany
przez Pawla w programowym dla catego listu do Rzymian tekscie, w Rz
1,17 (,,a sprawiedliwy zy¢ bedzie dzieki swej wiernosci”) jest wyjasniany
w peszer do Habakuka (1 Qhab 8,1-3) nastepujaco: ,,Wyjasnienie tego odno-
si si¢ do wszystkich zachowujacych prawo w domu Judy, ktérych ocali Bog
przed sadem za ich zndj i wierno$¢ Nauczycielowi Sprawiedliwosci”. Ko-
mentarz qumranski odnosi tekst Ha 2,4 do osoby (Mistrza Sprawiedliwosci)
- jest to paralela ze $w. Pawlem (ktory tez odnosi si¢ do osoby - do Chrystu-
sa). Jest tu tez widoczna radykalna réznica. Pawel rozumie stowo ‘emunah
ze ST nie jako ,,wierno$c¢”, ale jako ,wiare” (pistis) - wiare w zmartwych-
wstatego Chrystusa (zob. J. A. Fitzmyer, 10! pytah o Qumran, Krakow
1997, s. 144n).

Odniesienie wiary do Stowa Bozego wystepuje tez w tradycji rabinistyczne;.
List do Rzymian ukazuje wiar¢ w Ewangeli¢ jako podstawe usprawiedliwie-
nia (Rz 1,16-17). W Targumach wiara Abrahama wspomniana w Rdz 15,6

48

49



62 Studia Gdanskie X1V (2001)

kiej ograniczonosci, grzesznosci, za ktorym idzie uznanie, ze Bog ofiaro-
wuje nam przebaczenie przez $Smier¢ Chrystusa. Za tym idzie zaufanie, ze
nalezy si¢ do ludu Chrystusa®. Niewykluczone, ze mozna by mysleniu
Pawla przypisaé ,egzegeze” wiary Abrahama, ktéra zapisal M. Luter
w komentarzu do Rdz 15,6: , Kazda obietnica Boza zaklada Chrystusa,
gdyz Bog nic nie czyni dla nas bez Jego posrednictwa: w ten sposob za-
chodzi réznica migdzy wiara Abrahama inasza wiara, ktora polega na
tym, ze Abraham uwierzyt w Chrystusa, ktory si¢ objawi, podczas gdy my
wierzymy w Chrystusa, ktory juz sie objawit”",

(»Araham uwierzyt Bogu™) jest rozumiana jako wiara w stowo Pana (Tar-
gum Onkelosa, Targum Neofiti). Przypisanie Abrahamowi ,,sprawiedliwo-
§ci” byto spowodowane tym, ze nie zbuntowat si¢ on wobec Boga swoimi
stowami (Targum Pseudo-Jonatan). Zob. Genesi. Biblia. I libri della Bibbia
interpretati dalla grande tradizione, red. U. Neri, Torino 1986, s. 212.

% L. Morris, Faith, w: Dictionary of Paul and His Letters, red.
G. F. Hawthorne - R. P. Martin - D. G. Reid, Dovners Grove - Leicester
1993, s. 285.

51 Cyt. za: Genesi..., s.215.
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B. Relacja wierzacych w Chrystusa do Mojzesza i Zydow

Skoro w nowej sytuacji historiozbawczej punkt cigzkosci historii
zbawienia przesunat si¢ z Mojzesza na Abrahama, to pozostaje pytanie,
jaka jest funkcja Prawa nadanego na Synaju.

Wszystkie cztery Ewangelie podkreslaja boski autorytet Jezusa
w stosunku do Prawa. Jezus nie przekresla roli Prawa w historii zbawienia.
Autorytet Jezusa polega jednak nie tylko na interpretacji Prawa (w sensie
odkrywania poglebionego sensu Prawa), ale oznacza stawianie wymagan
niezaleznych od tych, ktdre sa zawarte w Prawie. Jezus nie jest ,,interpre-
tatorem Prawa”. Rdzen Ewangelii stanowi nauczanie Jezusa, a nie Prawo.
Pravxgg) zachowuje swoj autorytet o tyle, o ile jest zawarte w nauczaniu Je-
zusa’.

Sw. Pawel okredli funkcje Prawa dla wierzacych w Chrystusa sto-
wami: ,kresem Prawa jest Chrystus” (Rz 10,4). Oznacza to, Ze przymierze
Boga z Mojzeszem (Prawo) miato charakter przejsciowy. Miato ono do-
prowadzi¢ ludzi do Chrystusa. Wraz z przyjsciem Chrystusa Prawo osia-
gneto swoj , kres”, to znaczy jego miejsce zajat Chrystus. Ekonomii zbaw-
czej, w ktorej rolg posrednika petnito Prawo, Pawet przeciwstawia jedyne
posrednictwo Chrystusa: ,,Jezeli usprawiedliwienie dokonuje si¢ przez
Prawo, to Chrystus umart na darmo” (Gal 2,21).

Prawo nie ma mocy usprawiedliwienia cztowieka. Jest tak dlatego,
gdyz spelienie Prawa nie jest mozliwe. Dowodem sa przeciwnicy Pawla
(Gal 6,13), wynika to z historycznego doswiadczenia Izraela (Gal 3,10-12;
por. Kol 2,14), doswiadcza tego Galaci, jesli wezma na siebie jarzmo Pra-
wa (Gal 5,3). Powodem niemoznosci wypelnienia Prawa jest ludzka
skionnos¢ do grzechu (Gal 5,19.24; 6,8). Zwrot: pasa sarks w Gal 2,16,
w zdaniu: ,,za pomoca uczynkow Prawa nie osiagnie usprawiedliwienia
zadne cialo”, jest tu aluzja do obrzezania, ale i do stabosci czlowieka; (por.
Rdz 6,3.12; Jer 17.,5; 1z 40,6). Drugim argumentem przeciw Prawu ;jako
drodze usprawiedliwienia jest fakt przejsciowego charakteru przymierza
Mojzeszowego. Jego celem bylo doprowadzenie ludzi do wiary
w Chrystusa. Ten cel relatywizuje Prawo. Prawo pojawilo si¢ w 430 lat po
przymierzu z Abrahamem (Gal 3,17). Zostalo ono dane ,,ze wzgledu na
wykroczenia” (Gal 3,19), tzn. w celu objawienia grzechu Izraela. Byto ono
»pedagogiem” prowadzacym do dojrzatosci (Gal 3,23-25). Cel Prawa uka-

2 Zob. D. J. Moo, Law, w: Dictionary of Jesus and. the Gospels, red.
J. B. Green - S. McKnight - .H. Marshall, Dovners Grove - Leicester 1992,
s.450-461.
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zuje metafora, w ktorej Izrael jest podobny do syna niewolnicy Hagar,
Izmaela, a Kosciét - do syna wolnej (Gal 4,21-31). Pawel nie przeciwsta-
wia Ewangelii Prawu. Uczynili tak ci, ktérzy wybrali Prawo jako droge do
usprawiedliwienia, konkurencyjna z wiarg w Chrystusa. Prawo zachowuje
swa aktualnoé¢ - w Rz 13,8-10 Pawet rozwaza, co jest najdoskonalszym
wypehieniem Prawa. Nie moze by¢ jednak ono pojmowane jako konku-
rent Chrystusa. Ono ma prowadzi¢ do Chrystusa.

Relacja trzech przymierzy jest wiec nastepujaca:
a) Przymierze Boga z Mojzeszem prowadzi do Chrystusa.

b) Natomiast przymierze Boga z Abrahamem :jest przymierzem wiecz-
nie aktualnym. Abraham jest ojcem wszystkich tych, ktérzy uwierzy-
li. Jestesmy potomstwem Abrahama: nie potomstwem wedtug ciala,
ale wedtug obietnicy.

¢) Izrael, mimo niewiary w Ewangeli¢ i trwania przy Prawie jako dro-
dze usprawiedliwienia, zachowuje swa specyficzng misje¢ wobec po-
gan. W Rz 9-11 $w. Pawet glosi Ewangeli¢ (,,dobra nowing™) takze
tym, ktérzy uparcie szukaja usprawiedliwienia przez spetnianie Pra-
wa, odrzucajac Chrystusa. W punkcie wyjscia Pawet wskazuje na pa-
radoks. Poganie, nie zabiegajac o usprawiedliwienie, osiagneli
usprawiedliwienie - z wiary. Izrael, zabiegajac o usprawiedliwienie,
nie osiagnat celu Prawa: spelnianie uczynkéw Prawa zamkneto ich na
wiarg w Chrystusa (Rz 9,30-32). Przeciwstawia drogg usprawiedli-
wienia pochodzaca od Boga (10,3), sprawiedliwo$¢ przez wiare
(10,6) - wiasnej drodze usprawiedliwienia lzraela (Rz 10,3) przez
Prawo (10, 5). Do usprawiedliwienia prowadzi ,,sercem przyjeta wia-
ra” (10,10). Ewangelia Pawta jest oparta na objawieniu planéw Boga:
»caly Izrael bedzie zbawiony” (Rz 11,26). Droga Kosciota i droga
synagogi - sa komplementarne i obie maja sens w planach Bozych™.

> Nie mozna pigtnowaé Zydow za legalizm. W tradycji rabinistycznej doktry-
na usprawiedliwienia przez uczynki Prawa nie oznaczata tego, ze sam czlo-
wiek ;jest zdolny ,,usprawiedliwié¢ si¢”. Dla rabinéw autorem usprawiedli-
wienia jest sam Bog. Bog postuguje si¢ Prawem i daje je wybranym. Prawo
jest prawdziwym posrednikiem w usprawiedliwieniu czlowieka (zob. S. Ly-
onnet, art. cyt., s. 96-99). Sprawiedliwos¢ Boza jest kojarzona przez rabinow
z milosierdziem i przeciwstawiona jest surowosci. W SifreDeut 26.42.45
znajdujemy przeciwstawienie tego $wiata, w ktérym Bog ,,zwraca Swe obli-
cze” ku ludziom (por. Rdz 19,21) w milosierdziu i sprawiedliwosci (co
oznacza, ze odwraca od czlowieka Swoj gniew), i przyszlego swiata, w kto-
rym Boég nie zwraca swego oblicza ku ludziom, nie bedzie akceptowat tych,
ktorzy nie pelnig Jego woli. Zob. Bonsirven, Textes rabbiniques des deux
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Z punktu widzenia ,tych, ktorzy wierzg” zachodzi dwajaki kontrast

miedzy posrednictwem Majzesza i posrednictwem Chrystusa:

a) ,,Uczynki Prawa”, ktore w Gal 2,14 Pawel przeciwstawia wierze
wChrystusa54, oznaczaja obrzezanie, przepisy pokarmowe, prze-
strzeganie dni $wigtych, a wigc trzy uczynki, ktére okreslaja status
,bycia Zydem”>. Zaprzeczenie koniecznosci wypetniania ,uczyn-

54

55

premiers siecles chrétiens. Pour servir al’intelligence du Nouveau Testa-
ment, Roma 1955, s. 51.

Gdy Pawet uzywa pojgcia: ,,uczynki Prawa”, to sprawia wrazenie, ze jest to
pojecie obiegowe. Tymczasem nie ma tego zwrotu ani w ST, ani w literatu-
rze rabinistycznej. Wystepuje ono jednak w Qumran jako ma ase hattorah,
,uczynki Prawa” (np. w 4 QFlor [4Q174] 1-3 i 7; 4QMMT C 29). Drugi
z tych dokumentdw (Migsat maa’ase hattorah - ,Kilka nakazow Tory”) jest
prawdopodobnie pismem przywodcy wspdlnoty do jakichs innych Zydow,
moze faryzeuszy, w ktorym sa wyliczone ,uczynki prawa”, zalecone przez
Prawo, a zaniedbywane przez niektorych Zydéw, przeciwnikéw, ktorzy
mienia si¢ prawdziwymi Zydami. ,,Uczynki prawa” - tak samo jak u $w.
Pawla - oznaczaja tu ,,uczynki nakazane przez Prawo” (J. A. Fitzmyer, /0!
pytan..., s. 17-18.145; zob. tamze, przypis 93 na s. 216: ,,Wedlug obecnej
numeracji 4Q394 3-4 i 4-5; w tzw. «tekécie zrekonstruowanym» Muchow-
skiego: [II] 1-2”). Réznica z Q polega na tym, Ze pojecie, ktore tam okresla-
fo ideat, w Gal funkcjonuje jako pojgcie negatywne - w opozycji do innego
ideatu, jakim jest wiara.

Aktualizacja orgdzia Gal nie moze i§¢ w kierunku przypisywania tez prze-
ciwnikow sw. Pawta Kosciotowi Katolickiemu. Opcja ta zostala zamknieta
katolicko-luteranska ~ ,,Wspolna  deklaracja w sprawie nauki
o usprawiedliwieniu”. Aktualizacja orgdzia Gal nie moze tez polegac na ko-
jarzeniu Zydéw z legalizmem. I ta tendencja zostata przezwyciezona we
wspotczesnej egzegezie na podstawie badania tekstéw Zrodlowych. Niepo-
rozumieniem okazaly si¢ proby aktualizacji przeciwnikéw Pawla przez utoz-
samianie ich z Zydami w ogolnosci (kojarzonymi z legalizmem), lub z ja-
kims$ nieortodoksyjnym odlamem judaizmu. W egzegezie protestanckiej - od
M. Lutra, az po czasy R. Bultmanna - interpretacja ,,antyzydowska” listu do
Galatow byla dominujaca (zostata ona dopiero niedawno zrewidowana w
oficjalnym dokumencie). Egzegeci protestanccy podkreslali, ze od czasow
Ezdrasza historia judaizmu wiodta do degeneracji - w legalizm, hipokryzje i
brak mitosierdzia. W Pawle widziano krytyka tez przypisywanych przez
tych egzegetow pozniejszemu rabinizmowi. Typowy jest tu opis teologii ra-
binistycznej dokonany w 1880 r. przez F. Webera. Jeszcze R. Bultmann opa-
trzyl czgs¢ swego dziela ,Pierwotne chrzescijafistwo” tytutem: ,,Zydowski
legalizm”. Taki obraz rabinizmu zakwestionowali uczeni zydowscy i chrze-
Scijanscy, zwaszcza od poczatku XX wieku. Wedle C. G. Montefiore (ok.
1900 r.) literatura rabinistyczna ukazuje Boga czulego i przebaczajacego.
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kow Prawa” oznacza, ze do zbawienia nie jest konieczne przyjecie
zwyczajow zydowskich, a wigc ,,stanie si¢ Zydem”. Wystarczy wiara.

b) Chrzescijanin  kieruje si¢ Prawem Chrystusa. Prawo to -

w odréznieniu od Prawa Mojzeszowego - nie jest tylko kodeksem
moralnym, ale oznacza zywe principium dziatania wlane w czlowieka
(zgodnie z zapowiedzia Ez 36,26-27). Dar Ducha powoduje przemia-
ne ludzkiego ducha. Chrystus ,,stat si¢ Duchem ozywiajacym” (1 Kor
15,45). Ci, ktorzy zyja ,,w Chrystusie” (Rz 8,1) posiadaja ,,prawo Du-
cha” (Rz 8,2). Specyfika wypetniania prawa Ducha polega na tym, ze
jest ono wyrazem wolnosci cztowieka®. Istotg tego Prawa jest upo-
dabnianie sie do Chrystusa, ktory zyje w wiernych.

¢) Odkrywanie w sobie prawa Ducha nie oznacza Zycia bez sankcji mo-

ralnych. W Gal 5,6 Pawel pisze o wierze, ,ktora dziata (energoume-
ne) przez milosé”. Mitos¢ nie jest tu potraktowana jako ,,uczynek”,
ale jest koniecznym sktadnikiem postuszefistwa wierze”
(Rz 1,5;1626)". Pawel w wykladzie nowego prawa rezygnuje
z podawania wielu szczegdtowych przepiséw, a w to miejsce podaje
jedna zasade rzadzaca postgpowaniem moralnym chrzescijanina.
Kryterium wartosci moralnej czynu ludzkiego jest rozum o$wiecony
przez Ducha Swietego. Chrzescijanin w konkretnej sytuacji powinien

56
57

Podobnie dowodzit G. F. Moore (1927). W roku 1948 W. D. Davies napisat
pomnikowa ksiazke, Pau! and Rabbinic Judaism. Some Rabbinic Elements
in Pauline Theology, (wyd 3: London 1970). Najbardziej przelomowe zna-
czenie miala ksiazka E. P. Sandersa: Paul and Palestinian Judaism, Phila-
delphia 1977. Analizujac rézne kregi literatury judaistycznej autor ten do-
wiodl, ze we wszystkich tekstach (z wyjatkiem 4 Ezdr) zbawienie jest dane
nie dzigki uczynkom, ale dzigki przynaleznosci do ludu przymierza (,,mo-
nizm przymierza”). Ostatecznie przezwycigzono schematyczne widzenie ju-
daizmu. W tej sytuacji zachodzi pytanie, kogo krytykuje $w. Pawel w Gal,
jesli nie chodzi o Zydéw jako takich. Moze chodzi Pawtowi o jaki$ nieorto-
doksyjny odtam judaizmu (jak chcial Montefiore)? Davies dowiddl, ze nie
ma sensu Stawianie sztywnej granicy miedzy tzw. ,,ortodoksyjnym” juda-
izmem palestynskim, a wypaczeniami judaizmu diaspory. Wedle Sandersa w
Gal Pawlowi nie chodzi o krytyke judaizmu jako takiego. Pawel uznat za
niebyle te czgsci Prawa, ktore poganie widzieli jako typowo zydowskie: ob-
rzezanie, przepisy o szabacie i o pokarmach. W ten sposob wskazat, ze przy-
jecie chrztu nie pociaga za soba konecznosci ,,stania sie Zydem”.

Por. S. Lyonnet, art. cyt., s. 99-101.

G. Maffeis, dz. cyt., s. 91.
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podejmowa¢ rozumne decyzje (zob. Rz 12,1-2)*. Chodzi
o odnoszenie si¢ do Osoby, a nie do jakiegos kodeksu przykazan. Ta-
ki jest sens przeciwstawienia wiary i uczynkéw. Przeciwko mozliwo-
$ci blednego rozumienia nauki Pawta wystepuje $w. Jakub>.

Sw. Pawel glosil usprawiedliwienie czlowieka ,przez wiarg, bez
uczynkéw Prawa” (Rz 3,28: ‘pistei...choris ergon nomou). Sw. Jakub na-
tomiast wskazuje na usprawiedliwienie czlowieka ,,na podstawie uczyn-
kow, a nie z samej wiary” (Jk 2,24: eks ergon...ouk ek pisteos monon).
Obie tezy wydaja si¢ by¢ sprzeczne (Pawel: ,,bez uczynkow”? Jakub: ,,na
podstawie uczynkow”?). Sprzecznos$é znika, jesli zrozumie sie, ze tak sa-
mo brzmiace stowa maja w Rz 3,28 i Jk 2,24 rozny sens. Sw. Pawet glosi,
ze usprawiedliwienie ;jest darem Boga, ktérego nie mozna sobie ,,wystu-
zy¢”, spemiajac uczynki Prawa. Sw. Jakub nie chce tego kwestionowag.
Gdy pisze o tym, ze Bog usprawiedliwia cziowieka na podstawie uczyn-
kéw, wyraza poglad podobny do tego, ktéry zapisal Pawet w Rz 2,6, gdzie
czytamy, ze w dniu sadu Bég ,,odda kazdemu wedlug uczynkéw jego”.
Sw. Jakub polemizuje z tymi, ktérzy potowicznie rozumieli nauke Pawta.
»uczynki”, ktorych domaga si¢ $w. Jakub w Jk 2,24 - podobnie jak jest
w Rz 2,6, oznaczaja zycie chrzescijanskie w wierze, nadziei i milosci, wy-
nikajace z usprawiedliwienia i bedace jego owocami (zob. Wspolna dekia-
racja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu, p. 37). Wskazania zawarte
w liscie $w. Jakuba stanowia ,,recepcj¢ polemiczna’ nauczania $w. Pawla,
nie sg jednak z nim sprzeczne.

4. Etap doswiadczenia laski, w ktorej trwamy

W trzecim etapie wchodzenia w doswiadczenie daru usprawiedliwie-
nia, polegajacym na doswiadczeniu ,taski w ktérej trwamy” (Rz 5,2),
mozna oprze¢ si¢ na lekturze dwoch tekstow, ktore - czytane razem -
wskazuja na obecne w Biblii napigcie migdzy obietnica i:jej realizacja.
Teksty te sa zawarte w Jer 31,31-34 i Rz 5-8. Na plaszczyznie egzysten-

8 Zob. G. Rafinski, Rozum jako #rédio wartosci moralnej czynu ludzkiego

w Liscie sw. Pawta do Rzymian, w. Milosé jest z Boga. Wokdt zagadnien: bi-
blijno-moralnych. Studium ofiarowane ks. prof. dr. hab. Janowi tachowi,
red. M. Wojciechowski, Warszawa 1997, 335-357.

List $w. Jakuba jest osadzony w tradycji wczesno-chrzescijanskiej (por.
Mt 5,7.34-37; 6,19; 7,16). Byl wysoko ceniony w Kosciele, cho¢ czasem
kwestionowano jego miejsce w kanonie pism Nowego Testamentu - gléwnie
ze wzgledu na rzekoma sprzecznosé Jk 2,14-26 z nauczaniem $w. Pawla na
temat usprawiedliwienia przez wiare.

59
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cjalnej teksty te pozwalaja na wzbudzenie postawy gotowos$ci na przyjecie
daréw Bozych (lektura Jer) i sa zaproszeniem do podje¢cia wysitku rozpo-
znania w sobie daréw Bozych (lektura Rz).

A. Postawa gotowoSci na przyjecie darow Bozych

Tekst Jer 31,31-34, ktory bywa okreslany jako jeden z najbardziej po-
ruszajacych fragmentow biblijnych6°, jest proroctwem moéwiacym
o Nowym Przymierzu. W wyroczni tej czytamy: ,,Oto nadchodza dni -
wyrocznia Pana - kiedy zawre¢ z domem Izraela [i z domem judzkim] no-
we przymierze. Nie jak przymierze, ktore zawartem z ich przodkami, kie-
dy ujatem ich za r¢ke, by wyprowadzié z ziemi egipskiej. To moje przy-
mierze ztamali, mimo ze bylem ich Wiadcg - wyrocznia Pana. Lecz takie
bedzie przymierze, jakie zawre z domem Izraela po tych dniach - wyrocz-
nia Pana. Umieszcze swe prawo w glebi ich jestestwa i wypiszg¢ na ich
sercu, Bede im Bogiem, oni za§ beda mi narodem. 1 nie bedg musieli si¢
wzajemnie pouczac jeden mowiac do drugiego: «Poznajcie Panal» Wszy-
scy bowiem od najmniejszego do najwigkszego poznaja Mnie - wyrocznia
Pana, poniewaz odpuszcze im wystepki, a o grzechach ich nie bede juz
wspominat”.

Prorok poréwnuje nowe przymierze z przymierzem synajskim. Za-
powiada nieoczekiwany zwrot, ktory nastapi w historii ludu Bozego
w nieznanym momencie eschatologicznej przysztosci i ktory dokona si¢
dzigki interwencji Pana. Prorok nie moze jeszcze wiedzie¢, na czym ta in-
terwencja Boga bedzie polegala, ale jest na nig otwarty. Ta postawa
otwarcia na Boze dary, ktore sa zawsze niepoj¢te, powinna stac si¢ posta-
wa tych, ktorzy wchodza w do$wiadczenie daru usprawiedliwienia. Cho-
dzi o otwarcie na Boze dary ,.glebi jestestwa” i ,,serca” (zob. Jer 31,33),
przy czym serce oznacza tu sfere myslenia, planowania i woli®'. Chodzi
tez o uswiadomienie sobie, ze Bog pragnie przyblizy¢ si¢ do kazdego
cztowieka i by¢ przez niego poznawanym (zob. Jer 31,34), przy czym
,»poznanie” Boga oznacza tu intymna blisko$¢ wyrazajaca si¢ w postawie
obejmujacej cate zycie ludzkie®. Bog chce, aby Jego faska zamieszkata
w czlowieku zamiast grzechow (Jer 31,34).

8 Zob. G. P. Coutierer, Jerremiah, w: The Jerome Biblical Commentary, red.
R. E. Brown - J. A. Fitzmyer - R. E. Murphy, vol. 1, London 21990, s. 289.

6 Zob. J. Schreiner, Jeremia, Leipzig 1986, s. 188.

52 Por. G. P. Coutierer, art. cyt., s. 290.
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Wyrocznia Jeremiasza spetnia si¢ w Krwi Chrystusa (zob. Lk 22,20,
1 Kor 11,25; Hbr 8,8-12; 2 Kor 3,6.14). Sw. Pawel wskazuje, ze nowe
przymierze prowadzi do wolnosci, sprawiedliwosci (1) i zycia (2 Kor 3)%.

B. Rozpoznanie w sobie daréw Bo zych

W ostatnim etapie wchodzenia w doswiadczenie daru usprawiedli-
wienia konieczna jest lektura Rz 5-8, a zwlaszcza Rz 8. Tekst ten jest za-
proszeniem do poszukiwania w sobie znakéw, ktére $wiadcza o obecnosci
faski w zyciu chrze$cijanina. Znaki te $wiadcza o tym, ze ,,dla tych, ktorzy
sa w Chrystusie, nie ma juz potgpienia” (Rz 8,1). Dzigki Jezusowi Chry-
stusowi weszlisSmy (,,my”! - zaimkiem tym obejmuje Pawel wierzacych
wszystkich czaséw) w radykalnie nowa sytuacje, ktéra nie byla udziatem
poprzednich pokolen i ktdra jest niedostgpna dla niewierzacych. Sytuacja
tajest niepojetym darem Boga. Pawel probuje na wstgpie 6w dar opisaé za
pomoca szeregu pojec: pokoj z Bogiem, taska (5,2), nadzieja chwaty Bo-
zej (5,2), mitos¢ Boza (5,5.8), zachowanie od karzacego gniewu (5.,9),
usprawiedliwienie (5,9!), pojednanie z Bogiem (5,10), pewnos¢é przyszie-
go zbawienia (5,11).

Istota do§wiadczenia daru usprawiedliwienia polega na zrozumieniu,
ze taska Boza jest silniejsza od grzechu (Rz 5,20). Laska za$ ,,przejawita
swe krélowanie przez sprawiedliwosé wiodacg do zycia wiecznego przez
Jezusa Chrystusa, Pana naszego” (Rz 5,21). W zdaniu tym $w. Pawet koja-
rzy ,,sprawiedliwosé” z ,taska”. O sile taski swiadczy zestawienie dwdch
faktow doswiadczalnych: do§wiadczenia $mierci (5,12-14) i doswiadcze-
nia, ktérym jest zycie Zmartwychwstatego w wiernych (5,15-19). To dru-
gie doswiadczenie anuluje moc pierwszego, a wiec $wiadczy o bezsilnosci
grzechu, ktorego wynikiem jest smieré. ,Gdzie (...) wzmogt sie grzech,
tam jeszcze obficiej rozlala si¢ taska” (5,20). Mimo sity faski grzech
pozostaje problemem w zyciu chrzescijan. Nowy status chrzescijanina nie
oznacza, ze problem grzechu nie istnieje, ale, ze weszlismy w krag dziata-
nia taski, ktora jest silniejsza od grzechu. Istota walki z grzechem polega
na zjednoczeniu si¢ z Chrystusem. W Rz 5-8 nastgpuje prawdziwa
eksplozja stowa ,,Chrystus” w stosunku do tekstu poprzedzajacego. ,,Przez
krew Jego zostaliSmy usprawiedliwieni” (Rz 5,9). Przez Jego
postuszenstwo ,,wszyscy stang si¢ sprawiedliwymi” (Rz 5,19) 4

8 Zob. . Schreiner, dz. cyt., s. 188.

*  Chrystocentryczny aspekt idei usprawiedliwienia nie zostat zapoczatkowany
przez Pawla, ale jest zawarty w krétkich formutach wiary, w ktérych zacho-
wany jest pierwotny kerygmat Kosciota (zob. Rz 4,25; 1 Kor 1,30;
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Dar usprawiedliwienia jest obecny w wierzacych w Chrystusa, ale
tylko w formie zaczatkowej. Usprawiedliwienie jest ciagle zarezerwowane
dla przysziosci (Pawet gléwnie pisze o nim w czasie przysztym!), jednak
jego slady sa widoczne juz teraz w zyciu chrzescijan. W Rz 5-8 Pawet
bardzo mocno odwoluje si¢ do doswiadczenia chrzescijanskiego - nie do
jakiej$ teorii. Usprawiedliwienie jest rzeczywistoscia, ktora weryfikuje do-
Swiadczenie chrzescijanskie, a mianowicie doswiadczenie Ducha.

Usprawiedliwienie ma wymiar specyficznie chrzescijanski, gdyz po-
chodzi od Boga, ktory objawia sie wiernym jako QOjciec (Rz 8,15), Syn
(Rz 8,17) i Duch (Rz 8, 16). Kluczem otwierajacym to potrdjne doswiad-
czenie jest wspdlnota z Chrystusem: jestesmy ,,wspdtdziedzicami Chrystu-
sa” (Rz 8,17). Solidarnos¢ z Nim jest podstawa usprawiedliwienia
(por. Rz 8,17 i Rz 8,30!).

Szczegodlnie istotne w doswiadczeniu daru usprawiedliwienia jest
dzialanie Ducha Swiqtego. Doswiadczenie Ducha stanowi dowdd na to, ze
Bog doprowadzi nas do pelni usprawiedliwienia. Wyktad Pawla na ten
temat ma nastgpujaca logike, w ktérej powraca ciagle odniesienie do Du-
cha:

Dla tych, ktorzy ,,zyja w Chrystusie” nie ma juz potgpienia (Rz 8,1),
o czym $wiadczy:

- Duch obecny w nas przez prawo Ducha i uzdalniajacy do zycia we-
dtug Ducha (8,2-13),

= Duch, ktory swiadczy w nas, ze jestesmy dzie¢mi Bozymi (8,14-17),

- Duch, ktéry w nas i w catym stworzeniu wzbudza tesknote do odku-
pienia ciala (8,18-25),

= Duch, ktéry manifestuje si¢ w modlitwie (8,26-27).

Whniosek: jesteSmy przeznaczeni do chwaly na wzdér Syna Bozego

i usprawiedliwieni (8,28-30).

Rozdzial 6smy listu do Rzymian mozna nazwaé ,,Zestaniem Ducha
Swigtego wedhlug $w. Pawta”. Jest to ukoronowanie tematu usprawiedli-
wienia, w ktérym $w. Pawel zaprasza do odnajdywania w sobie konkret-
nych sladow zamieszkania Ducha:

a) Pierwszym ,.$ladem” zamieszkania w nas Ducha jest doswiadczenie
prawa Ducha i zycia wedtug Ducha (8,2-13). Czlowiek nie zyjacy

w Chrystusie (opisany w Rz 7) doswiadczal niemocy - nieréwnych

1 Tm 3,16; 1 P 3,18). W pierwotnym kerygmacie sprawiedliwo$¢ wiazana
byla z meka, $miercia, krwia i przeblaganiem, a takze ze zmartwychwsta-
niem i uwielbieniem Chrystusa. Zob. H. Conzelmann, dz. cyt., s. 83;
A. Maffeis, dz. cyt., s. 80-82.
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szans w walce z grzechem. Czlowiek zyjacy w Chrystusie (Rz 8) do-
swiadcza w sobie zamieszkania Ducha. Obecnosé Ducha manifestuje
si¢ przez ,,prawo Ducha” (8,2-3) i przez ,,zycie wedtug Ducha”, ktére
jest przeciwstawne wobec ,,zycia wedlug ciata” (8,4-11). Zycie ,,we-
dlug Ducha” domaga si¢ wspdlpracy czltowieka (8,12-13). Nowe
prawo nie jest zbiorem przepiséw, ale utozsamia si¢ z zywa Osoba.
Jest to prawo nowe, gdyz zadaniem Ducha nie jest uaktualnienie sta-
rego Prawa. Duch jest Duchem Chrystusa i dlatego aktualizuje
w wiernych Ewangeli¢, a wlasciwie jej istote: Jezusa Chrystusa.
Speienie tego prawa nie polega na wypetnianiu okreslonych norm,
ale na ,,odtwarzaniu” obrazu Chrystusa w sobie (por. 8,29). LZycie
wedtug Ducha” oznacza, ze Duch przenosi wiernych ze stanu ,,ciele-
snosci” w stan ,.duchowy”, przez co daje moc wypelniania wymagan
Ewangelii, ale i sprawia, ze ich realizacja staje si¢ potrzeba czlowie-
ka. Chrzescijanin doswiadcza nie tyle Ducha, ile swego ducha prze-
mienionego. Podejmowane przez cztowieka wybory nie sa zdetermi-
nowane przez grzech, ale przez faske.

b) Drugim ,,sladem” zamieszkania w nas Ducha jest swiadomos¢ dzie-
ciectwa Bozego (8,14-17). Zamieszkanie w nas Ducha przejawia sig
przez doswiadczenie tego, Ze jestesmy synami Bozymi. Nie podle-
gamy juz zniewoleniom i lgkom, jakie sa udziatem czlowieka zyjace-
go ,,bez Chrystusa”. Duch jest Duchem Chrystusa - dlatego posiada-
nie Ducha powoduje, ze wraz z Jezusem mozemy méwi¢ do Boga
»Abba, Ojcze!” i bedziemy dzielili Jego chwale (jestesmy ,,wspol-
dziedzicami®). Zebys'my nie wpadli w euforie, Pawel przypomina, ze
musimy tez cierpie¢ z Chrystusem, zanim osiagniemy z Nim chwalg.

¢) Trzecim ,,$ladem” zamieszkania w nas Ducha jest dos§wiadczenie so-
lidarnosci z calym stworzeniem, ktére jeczy i wzdycha w bélach ro-
dzenia (8,18-25). ,My” (8,18) jest wlaczone w pojgcie ,,stworzenia”
(8,19), czyli wszechswiata. Jest w nas tesknota za Bogiem, za petnia
synostwa. Z drugiej strony mamy zaledwie ,,pierwsze dary Ducha”,
co powoduje rozdarcie w czlowieku. Pierwociny Ducha sa jednak
gwarancjg otrzymania calego daru - zbawienia. Oczekiwanie odku-
pienia ze strony cziowieka posiada swoj odpowiednik we wszech-
Swiecie. Wszechswiat jest poddany marnosci (8,20), co oznacza, ze
oddziela on czlowieka od Boga, zamiast do Niego zbliza¢. Jeczy on
i wzdycha w bolach rodzenia (8,22): oznacza to, ze wszechswiat, nie
tylko czlowiek, podlega ,.dojrzewaniu”. Ma wartos¢, dlatego czlo-
wiekowi nie wolno go lekcewazyé, eksploatowaé bez opamigtania.
Wszechswiat ‘jest naszym ,,bratem”, ktorego trzeba szanowaé. Do-
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swiadczenie solidarnosci ze wszechswiatem jest przejawem zamiesz-
kania w nas Ducha.

d) Czwartym ,,$ladem” zamieszkania w nas Ducha jest modlitwa, ktorej
nie mozna wyrazi¢ stowami (8,26-27). Chodzi prawdopodobnie
o0 ,dar jezykéw”, o ktérym Pawel pisze obszernie w 1 Kor 12-14.

7 odwotania si¢ do doswiadczenia Ducha wynika wniosek: jestesmy
przeznaczeni do chwaly, na wzor Syna Bozego (8,28-30). Nasze zbawie-
nie jest pewne. Historia toczy si¢ niejako ,,pod kontrola” Boga. Jest za$
wolg Bozg nasza stopniowa przemiana na wzor Chrystusa. Ten proces jest
najpiekniejszym przejawem ludzkiego zycia. Dlatego $w. Pawetl zacheca
do modlitwy dzigkczynienia za mitos¢ Boga objawiong w Chrystusie. Po-
stawa adoracji Boga, Dawcy usprawiedliwienia i postawa dzigkczynienia
jest szczytem relacji cztowieka grzesznika z Bogiem, ktéry daje mu taske
usprawiedliwienia na mocy wiary. Hymn (Rz 8,31-39) rozpoczyna si¢
zdaniem: ,Jesli Bog z nami, ktéz przeciwko nam?” (8,31). ,,Bog z nami”
(po hebrajsku: Emmanuel) nie jest pustym pojeciem, ale stoi za nim Jezus
Chrystus. Zjednoczenie si¢ z Nim, to zjednoczenie ze zwycigzcg i celem
wszechrzeczy. Hymn brzmi jak zaproszenie do bezgranicznego zaufania
Chrystusowi i jako wielkie dzigkczynienie za dary Boze w Chrystusie.

Doswiadczenie Ducha jest dowodem na to, ze w zyciu chrzescijanina
sa obecne nastepujace owoce usprawiedliwienia®’:

1) Pierwszym owocem usprawiedliwienia jest $wietos¢ (zob.
Rz 6,1-7,6). Przez chrzest uzyskalismy nowe zycie, radykalnie nowy
status zyciowy. Laska Boza, ktéra jest silniejsza od grzechu, obliguje
chrzescijanina do walki z grzechem (6,1-14) przez postuszenstwo
normom moralnym (6,15-23), stuzbe ,,w nowym duchu, a nie wedtug
przestarzatej litery” (7,1-6). ,ZostaliScie obmyci, uswigceni
i uspawiedliwieni w imi¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa i przez Du-
cha Boga naszego™” (1 Kor 6,11). Chrystus stat si¢ dla nas ,,madroscia
od Boga i sprawiedliwoscia, i us$wigceniem, iodkupieniem...”

® Zob. J.-N. Aletti, La présence d'un modele rhétorique en Romains: Son role
et son importance, Biblica 71 (1990) s. 1-24; tenze, Comment Dieu est-il
juste? Clefs pour interpréter I’épitre aux Romains, Paris 1991,’s. 38-53. Lo-
gika Rz 5-8 jest nastepujaca:
(rozdzial 5) Poniewaz Chrystus dat nam dostep do taski,
..przeto...
(rozdziat 6 1 7,1-6) ...jesteSmy zaproszeni do $wigtosci...
(rozdziat 7,7-25)  ...do wolnoéci...
(rozdziat 8) ...do ,,zycia w Chrystusie”.
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(1 Kor 1,30). Przejawem $wigtosci jest walka z grzechem. Jest to re-
alny cel, jaki stawia przed nami Pawel.

2) Drugim owocem usprawiedliwienia jest wolno$¢ w Chrystusie
(zob. Rz 7,7-25). Prawo nie czynilo czlowieka wolnym. Cho¢ jest
ono $wiete (7,12), to natrafito na barier¢ grzechu w czlowieku i tylko
poglebito dramat cztowieka, bo ,,nazwato grzech po imieniu” (7,7).
Jednym stowem: grzech sprawil, ze to, co dobre, sprowadzilo na
cztowieka $mier¢ (7,14). W walce dwdch sklonnosci: do zlego i do
dobrego, czlowiek ma sprzymierzenica w Chrystusie. Bez Chrystusa
to wszystko, co ludzie nazywaja wyzwoleniem, jest niewola. Cho¢
grzech pozostaje problemem chrzescijan, to jednak wszczepienie
w Chrystusa daje wolnos¢ od grzechu.

3) Trzeci owoc usprawiedliwienia to zycie ,,w Chrystusie Jezusie”
(zob. Rz 8). Nie ma juz dla nas potepienia (Rz 8,1), a dowodem na to
jest doswiadczenie Ducha (8,22-27). Pawel kresli cel usprawiedli-
wienia: mamy sta¢ si¢ ,,na wzor obrazu Jego Syna, aby On byt pier-
worodnym migdzy wielu bra¢mi” (Rz 8,29). Istota usprawiedliwienia
jest zjednoczenie z Chrystusem. Usprawiedliwienie jest tajemnica,
ktéra wyraza ciag czasownikéw opisujacych Boze dziatanie wobec
nas: przeznaczyl - powolat - usprawiedliwit - obdarzyt chwata
(Rz 8,30). Pewnos$¢ usprawiedliwienia oparta jest na wiernosci Boga
(Rz 8,31-39). W tym niezachwianym przekonaniu spotyka sie wiara
Pawla i wiara Abrahama.

Zakonczenie (wnioski praktyczne)

Bozy dar usprawiedliwienia przekracza kategorie czysto ludzkiej lo-
giki. W punkcie wyjscia doswiadczenia daru usprawiedliwienia konieczna
jest jakby ,,iluminacja”, ktora polega na odkryciu, ze Boza sprawiedliwo$¢
Jest zupelnie inna niz sprawiedliwos$¢ ludzka. Taka ,,iluminacj¢” przezyt
$w. Pawel pod Damaszkiem. Taka ,,iluminacja” stala si¢ udzialem wiel-
kich postaci w pozniejszej historii i stata si¢ poczatkiem przetomu w ich
zyciu, zeby wymienié tylko éw. Agustyna czy Marcina Lutra. Sw. Pawet
zaprasza do stanigcia w obliczu Boga, ktory objawia swa tajemnice tym,
ktorzy wierza w Niego i przyjmuja postawe stuchaczy Jego Stowa.
W artykule niniejszym wskazaliSmy, ze egzystencjalne wej$cie w tajemni-
ce Bozej sprawiedliwosci i usprawiedliwienia ma trzy etapy:

a) W pierwszym etapie trzeba wejs¢ w doswiadczenie grzechu. Rze-
czywisto$¢ usprawiedliwienia staje si¢ uchwytna dla tych, ktérzy
uznaja, ze sa grzesznikami. Uznanie realizmu grzechu przekresla ztu-
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de ,,samo-usprawiedliwienia” czlowieka. Uznanie wiasnej grzeszno-

§ci idzie w parze ze zrozumieniem, ze wszyscy ludzie sa grzesznika-

mi, a wigc potrzebuja usprawiedliwienia, ktére im daruje Bog.

b) W drugim etapie musi nastapi¢ doswiadczenie solidarnosci z tymi,
ktérzy wierza w Chrystusa. Jezus Chrystus jest nasza sprawiedliwo-
$cia. Usprawiedliwienie nie jest osiagalne na drodze jakichs$ indywi-
dualnych wysitkow cziowieka, ale ;jest darem ofiarowanym przez
Boga wspélnocie tych, ktérzy wierza w Chrystusa. Doswiadczenie
jednosei z tymi, ktérzy wierza w Chrystusa jest dlatego warunkiem
przystgpu do daru usprawiedliwienia. Kazdy chrzescijanin musi od-
nalez¢ korzenie swej wiary w wierze Abrahama. Doswiadczenie jed-
nosci z tymi, ktérzy wierza w Chrystusa nie moze by¢ przy tym skie-
rowane przeciw (1) nikomu, szczegélnie przeciw Zydom, ktorzy szu-
kaja drogi usprawiedliwienia w spetnianiu Prawa.

c) Ostatni etap wchodzenia w doswiadczenie daru usprawiedliwienia
polega na doswiadczeniu ,taski, w ktorej trwamy”. Laska Boza jest
postrzegalna poprzez konkretne skutki obecne w zyciu chrzescijan-
skim, takie jak: $wigtos¢ (zob. Rz 6,1-7,6), wolnos¢ (zob. Rz 7,7-25)
i doswiadczenie Ducha (zob. Rz 8).

Podany powyzej schemat doswiadczenia daru usprawiedliwienia sta-
nowi specyficzng wlasnos¢ chrzesécijan i wyznacza specyfike chrzescijan-
stwa w $wiecie. Jesli mozna dzi§ moéwi¢ o kryzysie chrzescijanstwa
w wielu obszarach wspotczesnego $wiata, to jedna z jego przyczyn moze
byé zanik doswiadczenia daru usprawiedliwienia. Ow zanik wyraza si¢
w trzech znakach. Jest nim zanik poczucia grzechu (pojecie grzechu zaste-
puje sie kategoriami wzietymi ze stownika np. psychologii). Mamy tez
dzi$ do czynienia z kryzysem $wiadomosci eklezjalnej wielu chrzescijan
(indywidualizm zastepuje poczucie zwiazku z Kosciotem - ludem Nowego
Przymierza). Mozna tez méwi¢ o kryzysie pojecia faski (chrzescijanie zyja
w $wiecie, w ktorym podkresla si¢ inicjatywe i mozliwosci cztowieka -
pojecie taski Bozej wydaje si¢ by¢ dla wielu sprzeczne z ta tendencja).

W tej sytuacji powrot do biblijnych korzeni i przypominanie o fun-
damentalnym doswiadczeniu chrzescijafiskim daru usprawiedliwienia sta-
je si¢ potrzeba chwili i odpowiedzig na ,,znaki czasu”. Potrzebna jest ,,no-
wa ewangelizacja” w krajach, ktére wtdrnie staly sie poganskie. ,,Nowa
ewangelizacja” musi by¢ oparta na wskazanym wyzej schemacie wprowa-
dzajacym w przyjecie daru usprawiedliwienia (uznanie realizmu grzechu,
gloszenie mocy wiary, ktdrej nie zastapi zadna inna dzialalno$¢ Kosciota;
uwrazliwienie na dar taski). Nowa ewangelizacja oznacza tez szacunek dla
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niewierzacych, a wéréd nich dla Zydéw. List do Galatow stawia przed

nami wyzwanie: wiara ma przekracza¢ granice kulturowe.

Streszczony powyzej najwazniejszy postulat praktyczny idzie w pa-
rze z postulatami szczegbtowymi i zwigzanymi z nimi problemami, ktére
. pragniemy wymieni¢ w zakonczeniu niniejszego artykutu:

1) Problem Pisma Swietego jako zrédta idei usprawiedliwienia. Skoro
konieczne jjest przyjecie postawy stuchacza Stowa Bozego, rodzi si¢
problem ciagtej popularyzacji Biblii w dzisiejszym Swiecie. Istnieje
jednak takze potrzeba dowartosciowania wyczucia wiary ludu Boze-
go. Zbawieni beda nie tylko biblisci. W Kosciele katolickim przeja-
wem ,,ludowego” wyczucia Bozej sprawiedliwosci moze by¢ szeroko
rozpowszechnione zawotanie: ,,Jezu, ufam Tobie!” zwigzane z nabo-
zenstwem do Milosierdzia Bozego, ktdre streszcza w sobie orgdzie
zbawcze Biblii%®. Swiadome wejscie w rzeczywistos¢ usprawiedli-
wienia zaklada jednak sigganie do Pisma Swiqtego. Powstaje wiec
problem, co dla dzisiejszych chrzescijan jest zrodtem, do ktérego sig-
gaja, aby znalez¢ odpowiedzi na najwazniejsze zyciowe pytania.
Sw. Pawet chce nam powiedzie¢, ze tym zrédtem ma by¢ Ewangelia
(Biblia). Prawda o usprawiedliwieniu przez wiar¢ musi by¢ zaczerp-
nigta z zazylosci ze Stowem Bozym. W tym kontekscie jawi si¢ za-
sadnicze zadanie Kos$ciota, ktérym jest zwiastowanie Ewangelii.

2) Ze ,$wiadomoscia biblijna” wiaze si¢ problem, jakie miejsce w Swia-
domosci chrzescijan zajmuje posta¢ Abrahama. Obiektywnie (na
podstawie przestanek biblijnych) Abraham jest naszym ojcem w wie-
rze. Niestety, z ta obiektywna rzeczywistoscia nie idzie w parze prak-
tyka. Abraham jest zapomnianym czlonkiem rodziny chrzescijan-
skiej. W tej sytuacji moze kto$, majacy odpowiedni autorytet w Ko-
sciele, powinien zadbaé o to, aby jeden dzien w roku byl ,.dniem
Abrahama” (,,dniem $w. Abrahama”)? Jako argument $wiadczacy
o znaczeniu Abrahama w zyciu Kosciola mozna wskaza¢ to, ze w NT
imi¢ Abrahama wystgpuje 73 razy: we wszystkich czterech Ewange-
liach, w Dziejach Apostolskich, w listach §w. Pawta (Rz, 2 Kor, Gal),
w liscie do Hebrajczykéw, w listach katolickich (Jk, 1 P).

3) Powstaje tez problem osadzenia idei usprawiedliwienia w procesie
rozwoju osobowosci cztowieka. Wedle ;jednej z typologii psycholo-

% Mysl ta, objawiona s. Faustynie Kowalskiej, wspélgra ze stowami Marcina
Lutra. Oto jego stowa: ,Nie skupiaj si¢ na swych grzechach, lecz na Bogu,
ktoremu ufasz i w ktorym pokladasz nadzieje. Ufaj Mu jak kochajacemu Oj-
cu” (cyt. za: J. M. Todd, Marcirn Luter, Warszawa 1993, s. 259).
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gicznych® wiekszo$é ludzi zatrzymuje sie¢ w rozwoju sumienia na
etapie sumienia ,,postuszefistwa prawu”. Dla wigkszosci ludzi to jest
dobre, co jest zgodne z prawem. W takim sumieniu wazna jest moty-
wacja, ktora jest kara. Przyswojenie sobie idei usprawiedliwienia be-
dzie niezwykle trudne dla kogos, kto ma tak uksztaltowane sumienie.
Powstaje wigc potrzeba wychowywania sumienia: az po etap, w kto-
rym dominuje samodzielne dazenie do ideatu, oparte na odpowiedzi
na mitos¢.

4) ldea usprawiedliwienia wydaje si¢ i$¢ pod prad mentalnosci dzisiej-
szego $wiata, w ktorym liczy si¢ samodzielnos¢, przebojowos¢. Co
uczynié, aby idea usprawiedliwienia stata si¢ czytelna i atrakcyjna dla
ludzi tak uksztattowanych? Trzeba wskazywaé, ze Pawel nie zachgca
do pasywizmu zyciowego. Z drugiej strony trzeba mie¢ swiadomos¢,
ze istnieje tylko pewien typ aktywnosci, ktdry jest zaprzeczeniem
usprawiedliwienia z wiary, gdyz jest naznaczony pycha. ldac za
wskazaniami $w. Pawla nalezy demaskowa¢ nastgpujace ztudzenia:

a) Pierwsze ztudzenie wyraza si¢ w zdaniu: ,,aby dojs$¢ do ideatu, wy-
starczy powrdci¢ do natury, kierowa¢ si¢ rozumem”. Poglad ten
jest utopia, bo nie uwzglednia realizmu grzechu, ktory zburzyt re-
lacje czlowieka do $wiata i zaciemnit umyst. Dlatego nie jest moz-
liwe ,,samo-usprawiedliwienie” osiagane ta droga.

b) Drugie zludzenie streszcza zdanie: ,,aby dojs¢ do ideatu, trzeba
stosowac¢ okreslone techniki medytacyjne, ¢wiczenia”. To tez uto-
pia. Nie mozna ludzkimi wysitkami (¢wiczeniami, ,,technikami’)
dojs¢ do Boga, bo jedynie On ma moc rozwiazac problem grzechu,
usprawiedliwi¢ czlowieka. Techniki te, to najwyzej ,,przedpole” do
spotkania z Bozym mitosierdziem.

5) Zachodzi tez pytanie, jak praktycznie realizowaé teologie usprawie-
dliwienia w zyciu codziennym. Praktyczne odczytanie tezy Pawia
domaga si¢ przejscia od teologii kontrowersyjnej do refleksji antropo-
logicznej. Mozliwe sa tu nastepujace aspekty refleksji®:

a) Usprawiedliwienie i zycie etyczne. Przyjecie daru usprawiedliwie-
nia oznacza uznanie Boga za podstawe egzystencji i podjecie wy-
sitku zmierzajacego do przeorientowania swego zycia. Zasadniczg

87" Zob. L. Kohlberg, E. Turiel, Moralische Entwicklung und Moralerziehung,
w: Sozialisation und Moral. Neuere Ansditze zur moralischen Entwicklung
und Erziehung, red. G. Portele, Weinheim und Basel 1978, s. 13-80 (cyt. za:
R. Murawski, Katecheza mlodziezy [skrypt], Warszawa 1980).

%8 Zob. G. Hierzenberger, art. cyt., kol. 1370-1372.
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motywacjg zycia etycznego powinna by¢ nie tyle kara, ile odpo-
'wiedZ na mitosierdzie Boze.

b) Usprawiedliwienie i oczekiwanie eschatologiczne. Usprawiedli-
wienie jest czym$ terazniejszym, a rOwnoczesnie jest stale zagro-
zone i jako takie zmierza do pelnej realizacji.

¢) Usprawiedliwienie i wiara. Usprawiedliwienie jest rzeczywistoscia
wiary, a nie nalezy do sfery tego, co obliczalne. Mozna je jedynie
odrzucié, albo przyjac, poprzez zaufanie Bogu.

d) Usprawiedliwienie i samozbawienie. Teza o usprawiedliwieniu
nabiera aktualnosci w $wiecie, w ktorym ludzie zyja tak, jakby
Boga nie byto. W praktyce wyznaja ideal samozbawienia. ldeat
ten jest nierealistyczny, bo nie uwzglednia realizmu grzechu.
Usprawiedliwienie jest darem Boga. Co to oznacza praktycznie?
Moze to, ze trzeba uzna¢, ze tylko Bog wie, ktére z moich ludz-
kich czynéw maja sens, bo mieszcza si¢ w planach Bozych. Moz-
na bardzo wiele czynié, a nie ,,trafic” w wolg Boza, a tym samym
dziata¢ bezowocnie. Trzeba ciagle pyta¢ Boga, czy moje czyny
wynikaja z odczytania daru usprawiedliwienia, bo tylko wtedy sa
sensowne.

Propozycje powyzsze, dotyczace oredzia aktualnego dzis, nie sa osta-
teczne. Poszukiwanie oredzia biblijnego ,,na dzis” jest ptynne, gdyz zakta-
da ciagly wysilek konfrontacji orgdzia biblijnego ze zmieniajaca si¢ rze-
czywistoscia. W tym sensie refleksja nad tematem usprawiedliwienia nig-
dy nie jest zamknigta. Jest ustawicznym wyzwaniem.

Sommario

Il punto di partenza dell’articolo & 1’osservazione, che il tema biblico
delia giustificazione trova la sua interpretazione finale nelle lettere di San
Paolo, specialmente nell lettera ai Romari Percié I’autore dell’articolo
propone la lettura delia Bibbia ,,eon gli occhi di San Paolo”. Paolo non
definisce mai la parola ,,giustificazione”. Fa cosi, perche per lui la parola
»giustificazione” descrive una certa esperienza cristiana, che supera ogni
definizione. Ci sono due condizioni di questa esperienza: la fede e la latura
delia Bibbia. Sulla base di questo fondmento San Paolo invita a percorrere
un certo processo esistenziale, che contiene tre tappe: I’esperienza delia
fede e delia grazia.



