Z ZAGADNIEN TEOLOGICZNYCH

ANALECTA CRACOVIENSIA IX 1977

Ks. TOMASZ JELONEK
,DOTYKALNE" | ,,GORA SYJON*
Wiasciwa treSC przeciwstawienia w Hbr 12, 18—24*

Sama budowa rozwazanej perykopy z Listu do Hebrajczykéw, pod-
kreslona wprowadzajagcymi frazami ou gar proselélythate i alla proselé-
lythate, przekonuje nas, ze Autor Listu zawart w niej przeciwstawienie.
Wiekszos¢ komentatorow widzi tu przeciwstawienie Starego i Nowego
Przymierza, jako przeciwstawienie dwu gor charakteryzujacych te przy-
mierza k Poglad ten zostal nastepujgco streszczony przez T. Rakoczego:
~W powyzszych wierszach zawiera sie owo stynne przeciwstawienie Sta-
rego i Nowego Przymierza przy pomocy obrazowej antytezy Synaj —
Syjon. Te dwie gory, ktére byly miejscem kontaktu Boga z narodem
wybranym sg symbolami obu Przymierzy. Symbolem Starego Przymie-
rza jest goéra Synaj, na niej bowiem zostato ono zawarte. Syjon za$ jest
zgodnie z proroczymi zapowiedziami miejscem intronizacji przez Jahwe
Mesjasza, oraz areng najwiekszych wydarzeh mesjanskich2,

Postaramy sie wykaza¢, ze wilasciwg treS¢ omawianego przeciwsta-
wienia nalezy bardziej wycieniowa¢. Czynig to poniekad H. W. Monte-
fiored i 0. Kussd, ktorzy dostrzegaja przeciwstawienie nie tyle miedzy
Starym i Nowym Przymierzem jako takim, ale pomiedzy pewnymi
aspektami zaréwno pierwszego jak i drugiego. Montefiore widzi tu prze-

* Publikowany artykut jest przeredagowanym fragmentem rozprawy doktor-

sk|e1 przygotowane] pod kierunkiem o. Augustyna Jankowskiego.
C. Spicq, L’Epitre aux Hébreux (Etudes Bibliques), Paris? 1952, 2, 403.

405; P Teodorlco _L’Epistola agli Ebrei (La Sacra Biblia), Marietti 1952, 217,
R. P. Médebielle, Epitre aux Hébreux, w: La Sainte Bible 12, Paris 1951, 363 n;
M. M. Bourke, The Epistle to the Hebrews, The Jerome Biblical Commentary, 2,
402; A. Vanhoye, La structure littéraire de I’Ethre aux Hébreux (Studia Neo-Testa-
mentica 1), Desclée 1963, 206; S. tach, List do Hebrajczykdw, Poznan 1959, 279—282;
G. Schiwy, Weg ins Neue Testament, Wuerzburg 1970, 4, 145 n.

2 Rzeczywistos¢ eschatologlczna w Liscie do Hebrajczykow »~Analecta Craco-
viensia”, 1 (1969) 157.

3 Por. A commentary on the Epistle to the Hebrews (Black’s New Testament
Commentaries), London? 1969, 227.

4 Por. Der Brief an die Hebrder (Das Regensburger Neue Tastament 8), Re-
gensburg 1953, 116.
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ciwieAstwo miedzy groZznymi znakami towarzyszacymi ustanowieniu
Starego Przymierza, a duchowa i moralng natura wspélnoty z Bogiem,
jaka dana jest przez Nowe Przymierze. Kuss natomiast moéwi o przeciw-
stawieniu straszliwosci Starego i wspaniatosci Nowego Przymierza.
Péjdziemy po tej linii rozumowania, ale bedziemy chcieli dokladnigj
zbada¢, co i czemu jest tutaj przeciwstawione. Argumentéw bedziemy
szuka¢ przede wszystkim w strukturze rozwazanej perykopy. Rozpocz-
niemy jednak rozwazania od zagadnien krytyki tekstu.

USTALENIE TEKSTU PERYKOPY

Ustosunkujemy sie tu do dwu réznic, jakie notuje aparat krytyczny
wymienionych ponizej wydan greckiego tekstu Nowego Testamentu.
Ostatecznie przyjmiemy tekst rezultatywny podany w wydaniu Nestle—
Aland3. Tekst ten zgodny jest z tekstem podanym w wydaniu Aland—
Black—Martini—Metzger—Wikgrent z jednym wyjatkiem odnoszacym
sie do wiersza osiemnastego. W tym wypadku pozostajemy przy tekscie
Nestle—Aland.

Uzasadnimy powzieta decyzje. W wierszu osiemnastym po stowie
psélaphdmend niektore kodeksy dodajg orei. Sg to kodeks Porphyrianus,
K, L, wiele minuskutowych, D (Claromontanus), oraz Vulgata Clementi-
na. Ten dodatek znajdujemy takze w facinskiej wersji u Orygenesa.
oraz u Efrema, Teodoreta, Pseudo-Atanazego, Jana Damascenskiego,
Pseudo-Ekumeniusza. W tym tez szczegdle rdznig sie wspomniane wyzej
teksty rezultatywne. Tekst wydany przez pieciu autorow umieszcza sto-
wo orez, biorgc je jednak w nawias i opatrujgc w aparacie literg D, ozna-
czajacg mate prawdopodobienstwo.

Spotykamy rowniez skiadnie orei psélaphomend w niektérych minu-
skutach, w tlumaczeniu syryjskim i armenskim, oraz u Chryzostoma.
W wazniejszych jednak rekopisach greckich brak jest stowa orei, a ko-
deksy zawierajgce to stowo sg kodeksami p6znymi. Kodeks D pochodzi
z szb6stego wieku, a trzy poprzednio wymienione z wieku dziewigtego.
Sg to Swiadectwa pdzniejsze od cytatdw w dzietach Ojcow i moga byc¢
pod ich wptywem. W cytatach za$ stowo orei mogto by¢ wprowadzone
na bardzo prostej zasadzie upodobnienia do géry Syjon wspomiangj
w wierszu dwudziestym drugim. Jezeli odczytuje sie pordwnanie jako
poréwnanie dwu gér przymierzy, to dodanie wzmianki o gorze w wier-
szu osiemnastym samo sie narzuca. Stad w cytowaniu miejsca wystepo-
wanie dodatku jako interpretacji i jest zupetnie zrozumiate. Zrozumiate
jest takze pojawienie sie dodanego stowa w tekscie, jezeli kopista byt

6 E. Nestle, E. Nestle, K. Aland, Novum Testamentum Graece, Stuttgart?s 1967.

5 K. Aland, M. Black, C. M. Martini, B. M. Metzger, A. Wikgren, The Greek
New Testament, Stuttgart? 1968.
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pod wptywem dokonanej przez Ojcéw interpretacji, mozna réwniez
w tym uzupetnieniu widzie¢ zabieg samego kopisty, zmierzajgcego do
symetrii wierszy 18 i 22 7. Za starszymi jednak i wazniejszymi rekopisa-
mi uznamy, ze w oryginale wzmianki o gorze nie byto.

W tymze osiemnastym wierszu kodeksy K i L oraz minuskuty zaste-
puja wyraz zophd wyrazem skotd. Jest to upodobnienie do tekstu LXX.
Trudniejsza, a zatem bardziej prawdopodobng wersjg jest czytanie tu
zopho, gdyz wyraz ten w LXX, cytowanej w naszym miejscu przez
Autora Listu, nie wystepuje. Wprowadzit go wiec Autor, korzystajac
albo z innego tlumaczenia greckiego, albo — co jest bardziej prawdo-
podobne — celowo.

Omowione powyzej dwie sprawy z zakresu krytyki tekstu okaza sie
istotne dla wiasciwego odczytania tresci perykopy. Inne warianty
wzmiankowane w aparatach krytycznych sg dla naszych rozwazan nie-
istotne, a jako bardzo mato prawdopodobne mozemy je tu pomingé.

STRUKTURA PERYKOPY

Nie ulega watpliwosci, ze rozwazana perykopa jest przeciwstawie-
niem skiadajagcym sie z dwu cziondéw. Prébowano wykazaé Scistg sy-
metrie treSciowag obu czesci, czyni to miedzy innymi w sposéb graficz-
ny J. W. Roston8 Jednak przyjmuje on poréwnanie géry dotykalnej
i gory Syjon, a jak wykazaliSmy wyzej w tescie oryginalnym w pier-
wszym wypadku termin ,,géra” nie wystepuje. Nastepuje poOzniej zesta-
wienie paralel odwotujace sie do danych Listu do Hebrajczykéw, ale nie
wystepujacych w naszej perykopie. Dotyczy to pokropienia krwig ciel-
coéw i koztéw jako paraleli do pokropienia krwig z wiersza dwudziestego
czwartego. Z postuga aniotdow odnosnie Prawa, ktéra ma by¢ paralelg do
wzmianki o aniotach w wierszu dwudziestym drugim, sprawa jest jeszcze
dalsza. List méwi wprawdzie o stuzebnej roli aniotéw (1, 14), ale po-
$rednictwo w nadaniu Prawa, bedace dang teologii judaizmu, zaakcepto-
wang w Nowym Testamencie (Dz 7, 38; Ga 3, 19), nie wystepuje wyraz-
nie w Liscie do Hebrajczykéw. Sg to zatem poprawne paralele nowote-
stamentalne, ale nie wyjasniajag wiasciwej mysli Autora zawartej w prze-
ciwstawieniu 12, 18—24.

Na niepowodzenie skazane sg wszelkie proby usitujgce odszukaé sy-
metrie pomiedzy treScig pierwszego i drugiego cztonu poréwnania, ja-
kimi sg wiersze 18—21 oraz 22—24. Wiersze 18—21 skiadajg sie w duzej
czesci z cytatow Starego Testamentu, przy czym jest to zestaw tekstow

* Por. B. M. Metzger, A Textual Commentary on the Greek New Testament,
London 1971, ad locum.

8 Notio epouranios in Epistola ad Hebraeos, ,,Roczniki Teologiczno Kanoniczne
KUL”, 10, 1 (1963) 32.
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zwigzanych z teofanig synajska (Wj 19, 16—22; 20, 18—21; Pwt 4, 11 n;
5 22—27; Wj 19, 12 n) oraz wypowiedzi Mojzesza o jego przestrachu
(Pwt 9, 19). Nie ma natomiast nie tylko wzmianki o0 gorze, ale takze nie
wystepuje nazwa Synaju przy niewatpliwym odwotaniu sie do podsy-
najskiej sytuacji. Wiersze 22—24 mowig 0 gorze Syjon i 0 rzeczywistosci
Z nig zwiagzanej. Poszczeg6lnym elementom tej rzeczywistosci w naszym
miejscu nie odpowiadajg elementy obrazu zwigzanego z Synajem, cho¢
skomponowanie takiego porownania nie nasuwatoby trudnosci skoro
w obrazie rzeczywistosci Syjonu spotykamy takie elementy jak zgroma-
dzenie, pierworodni czy krew pokropienia, ktore sg kontynuacjg idei
zwigzanych z Wyjsciem i przymierzem na pustyni. Sam nawet Syjon
jest kontynuacjag Synaju wedtug Psalmu 68, ktéry opisuje przejscie
Jahwe z Synaju na Syjon. Razem ze swym ludem Jahwe wedruje przez
pustynie (w. 8—11), towarzyszy mu swa pomocg w zdobyciu ziemi obie-
canej (12—15). Jest to uroczysty pochdéd Jahwe: ,,Rydwandéw Bozych
jest tysigce tysiecy: to Pan do Swigtyni przybywa z Synaju” (18).

Pomimo to w Liscie do Hebrajczykéw takiego przeciwstawienia nie
ma, cho¢ w Nowym Testamencie znajdujemy przeciwstawienie Jeruza-
lem i Synaju jako przeciwstawienie dwu przymierzy. Czyni to $w. Pawet
w Liscie do Galatow (4, 24 nn). Goérne Jeruzalem wyobraza tam nowy
eon wolny od grzechu. Jemu przeciwstawiona jest goéra Synaj trwajaca
w niewoli. Nie mamy podstaw aby sadzi¢, ze uczen Pawitowy, Autor
Listu do Hebrajczykdw nawigzuje w swoim przeciwstawieniu do mysli
Mistrza. Przeciwnie, ma on wiasng koncepcje, aby ja odnalez¢ nalezy
zwréci¢ uwage nie na paralele tresciowe, ale na symetryczng budowe
catej rozwazanej perykopy.

Symetria struktury oparta jest na ilosci elementow wyrazajgcych obie
poréwnywane i przeciwstawione sobie rzeczywistosci. Tych elementdw
w obu cztonach poréwnania jest po siedem i kazdy wprowadzony jest
za pomocg facznika kai. Zauwazamy, ze Autor stosuje specjalny zabieg,
aby otrzymaé te wiasnie strukture. Prawie bowiem synonimiczne wyra-
zenia okre$lajgce ciemno$¢ i burze rozdziela on #gcznikami kai, chociaz
w LXX w miejscach, w ktorych wyrazenia te spotykamy, nie sa one roz-
dzielone. Autorowi zalezy wiec, aby byto tu po siedem elementéw za-
rowno w pierwszym czionie jak i w opisie rzeczywistosci Syjonu. Jesli
uwzglednimy symboliczne znaczenie liczby siedem, to te siédemki naj-
prawdopodobniej majg da¢ petne okreSlenia obu rzeczywistosci.

Cala perykopa sktada sie z dwu czeSci. Wprowadzone sg one przez
dwukrotne uzycie czasownika proserchomai. ,,Nie przystgpiliscie bo-
wiem” rozpoczyna cze$¢ pierwsza, przeciwstawione temu ,,Natomiast
przystapiliscie” drugg czes€. Po tym wprowadzeniu w obu cze$ciach wy-
stepuje jakby hasto wywotawcze omawianej rzeczywistosci. W pierwszej
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czesci jest nim ,to co dotykalne”, w drugiej ,,géra Syjon”, Hasto wywo-
fawcze jest potem opisywane za pomocag siedmiu elementdw.

Po tych uwagach mozemy w sposéb graficzny przedstawi¢ nasz tekst
we wilasnym tlumaczeniu polskim z zachowaniem oryginalnej struktury.
SzczegOly przytoczonego tlumaczenia zostang oméwione ponizej przy
szczeg6towej egzegezie.

Hbr 12, 18 —24

Nie przystgpiliscie bowiem
do tego co dotykalne

do ptonacego ognia

do gestniejgcego pomroku

do ciemnosci

do nawaitnicy burzy

do dzwieku trgby

do takiej wymowy stow, ze styszacy prosili, aby do nich
wiecej nie moéwit; nie znosili bo-
wiem przykazania: nawet jesliby
zwierze dotkneto géry, niech
bedzie ukamieniowane,

i, tak straszne byto to zjawisko, ze Mojzesz powiedziat:

przerazony jestem i drzacy.

Natomiast przystgpiliscie
do géry Syjon
i do miasta Boga zyjacego, Jeruzalem niebieskiego,
i do wielkiej liczby aniotéw, na uroczyste zebranie
i do zgromadzenia pierworodnych zapisanych w niebiosach,
i do Boga Sedziego wszystkich
i do dusz sprawiedliwych doprowadzonych do celu,
i do. Jezusa posrednika odnowionego przymierza
i do krwi pokropienia bardziej wymownej niz Abel.

Przedstawiona struktura perykopy pokazuje juz poréwnywane rze-
czywistosci. Sg nimi ,,dotykalne” w opozycji do ,,gory Syjon”. Przy-
patrzymy sie teraz wiasciwej tresci tego poréwnania.

PRZYSTAPIENIE 1ZRAELITOW | PRZYSTAPIENIE CHRZESCIJAN

»Nie przystapiliscie... przystgpiliscie”. Powtarzajacy sie tu dwukrot-
nie czasownik proserchomai wystepuje oprocz tego w innych miejscach
Listu do Hebrajczykdéw, a w wierszu osiemnastym jest echem Pwt 4, 11
(LXX). J. Lécuyenrd podkre$la, ze czasownik ten ma w Liscie do Hebraj-
czykow znaczenie kultyczne. Dla lepszego zrozumienia tego znaczenia
przypatrzmy sie miejscom, w ktérych rozwazany czasownik wystepuje.

0 Ecclesia primitivorum, w: Studiorum Paulinorum Congressus Internationalis
Catholicus 1961 (Analecta Biblica 17—18), Romae 1963, 2, 163.
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Zaczniemy od Ksiegi Powt6rzonego Prawa. Mojzesz ukazawszy wierno$é
Jahwe wzgledem ludu, wzywa naréd do wiernosci Bogu (4, 1—49).
W ramach tego wezwania Mojzesz przypomina 0 najwazniejszym wy-
darzeniu, o ktorym lzrael nie moze nigdy zapomnie¢. Tym wydarzeniem
jest teofania synajska (4, 10 nn). lzraelici zblizyli sie do okrytej ciem-
noscig i ptonacej ogniem gory, z ktérej przemawiat Jahwe. Przystgpie-
nie lzraela do Synaju to przystapienie do synajskiego e(apu zbawczej
ekonomii Bozej. Do Synaju przystapit calty lzrael, a nie tylko pokolenie
Mojzeszowe, nie zawart bowiem Jahwe przymierza tylko z ojcami, ale
z wszystkimi (Pwt 5, 3).

List do Hebrajczykéw wyraznie nawigzuje do tego miejsca, na co
wskazuje nastepujgce zestawienie podobienstw stownych:

Pwt_4, 11 (LXX) Hbr 12, 18 n
kai proselthete ou gar proselelythate
kai to oro$ ekaieto pyri kai kekaymendi pyri
skotos, gnophos, thyella kai gnophoi kai zophdi
kai thyelleill
phone megalé kai ph6néi rhématbn

W Liscie do Hebrajczykéw czasownik proserchomai odgrywa analo-
giczng role jak w cytowanym miejscu Ksiegi Powtdrzonego Prawa,
oznaczajgc przystep do ekonomii zbawienia n. Umocnig nas w tym prze-
konaniu miejsca zawierajagce omawiany czasownik.

Majac wielkiego arcykaptana Jezusa z ufno$ciag mamy przystepowac
(proserchdometha) do tronu taski, aby otrzymaé mitosierdzie i taske (4,
16). On to majac kaptanstwo nieprzemijajace zbawia tych, ktorzy przez
Niego przychodza (proserchomenous) do Boga (7, 25). Natomiast Prawo,
posiadajac tylko cien dobr przysztych nie moze udoskonali¢ przystepuja-
cych (proserchomenous) do niego (10, 1).

Uwzgledniajac przeprowadzong analize, mozemy stwierdzi¢, ze stowa
wprowadzajgce przeciwstawienie Hbr 12, 18—24, wskazujg na nieprzy-
stagpienie i przystgpienie do odpowiednich etapéw ekonomii zbawienia.
Nie jest to przystgpienie jednorazowe, ale trwale, na co wskazuje uzyty
czas przeszty — perfectum.

DOTYKALNE

Rzeczywistoscig opisang w pierwszej czeSci przeciwstawienia, rze-
czywistoscig, do ktérej chrzescijanie nie przystepujg i ktorej Autor
przeciwstawia gére Syjon, jest ,to co dotykalne” (psélaphomenon). Par-
ticipium bierne czasownika pselaphad oznacza to co dotykalne, mate-

10 Obserwujemy tu wspomniane wyzej dodanie przez Autora Listu do Hebraj-

czykow tacznikéw kai.
1 Por. C. Spicq, L’Epitre aux Hébreux, dz. cyt. 2, 197.
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rialne, zmystowel2 Odnosnie tego czasownika i jego imiestowow warto
odwotac sie do innych miejsc Pisma Swietego.

Ciemno$¢ w ziemi egipskiej, sprowadzona przez Boga za posredni-
ctwem Mojzesza, byla dotykalna — pselaphéton skotos (Wj 10, 21). Po-
wiagzanie dotykalnosci z ciemnoscia, wyrazajaca sie Slepotg i to raczej
$lepota umystu ludzi wystepnych, to temat Pwt 28, 29; Job 5, 14; 12, 25.
U Trito-lzajasza odstepstwa od Boga opdzniajg zbawienie, przez te od-
stepstwa lzraelici jakby bez oczu idg po omacku. Po omacku tez poganie
szukajg Boga wedlug Sw. Pawila przemawiajgcego na Areopagu (Dz
17, 27).

Po tym scharakteryzowaniu dotykalnosci przypatrzymy sie elemen-
tom tej rzeczywistosci opisanym w naszym miejscu Listu do Hebraj-
czykéw. Plongcy ogien to jeden z symboli teofanii synajskiej. Podob-
nie znakami teofanii, wywotujgcymi groze i przez to .sklaniajacymi do
postuszenstwa sg: gestniejgcy pomrok (gnophos), ciemnos¢ (zophos), na-
watnica burzy (thyeUa)13 dzwiek traby.

Wszystkie wspomniane elementy sg zaczerpnigte z opiséw teofanii
synajskiej. Zachodzi jednak jedna charakterystyczna zmiana, Autor
W miejsce wystepujagcego w LXX terminu skotos wprowadza synoni-
miczny zophos. Jak stwierdziliSmy przy krytyce tekstu, takag wersje na-
lezy uzna¢ za wiasciwg. Powstaje pytanie dlaczego Autor dokonat takiej
zamiany. Wydaje sie, ze powod jest bardzo prosty, a teologicznie wazny.
Wszyscy Synoptycy w opisie meki Jezusa wspominaja o mroku, Kktory
ogarngt catg ziemie (Mk 15, 33; Mt 27, 45; £k 23, 44), okreSlajac go ter-
minem skotos. Ten opis musiat by¢ powtarzany w katechezie, ten termin
tkwit w uszach stuchaczy i wigzal sie ze zbawczym dzielem Jezusa.
Autor Listu do Hebrajczykéw liczyt sie z tym faktem i nie chciat, aby
jakiekolwiek skojarzenia mogly potaczyé ,.nie przystapiliscie” z elemen-
tem nawigzujagcym do meki Jezusa. Do tego bowiem, co zwigzane z Je-
zusem, Jego dzietem i przelang krwig wiasnie chrzescijanie przystepuja.

Nastepnym elementem charakteryzujagcym dotykalny, materialny
aspekt 'przymierza synajskiego jest wymowa stow, ktére brzmig tak
groznie, ze stuchajacy prosili, aby przemawiajgcy do nich nie mdéwit.
Mowa Jego byta bowiem tak trudna do zniesienia, jak trudnym do znie-
sienia byl nakaz kamieniowania nawet zwierzecia, ktore dotknelo gory.

12 Por. W. Bauer, Griechisch-Deutsches Woerterbuch zu den Schrifften des
Neuen Testaments und uerbrigen urchristlichen Literatur, Berlin5 1958, 1764; M.
Zerwick, Analysis philologica Novi Testamenti Graeci (Scripta Pontificii Instituti
Biblici 197), Romae? 1960, 519.

13 Oddanie w jezyku polskim odpowiednich terminéw greckich jest nieco kio-
potliwe. Wprowadzone tu ttumaczenie oparto na nastepujacych pomocach stowni-
kowych: W. Bauer, dz. cyt. 323. 722; M. Zerwick, dz. cyt. 519; Stownik wyrazéw
bliskoznacznych pod red. S. Skorupki, Warszawa 1957, 22.

Analecta — 10
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O budzacym trwoge charakterze zjawisk towarzyszacych teofanii sy-
najskiej Swiadczy ostatni z wymienionych elementéw — przestrach Moj-
zesza. Ten element nie znajduje sie w staro-testamentalnych opisach
teofanii synajskiej, a Autor Listu do Hebrajczykédw nawigzuje tu do
Pwt 9, 19. Mojzesz przelgkt sie widzac gniew i zapalczywo$é, jaka za-
ptonat Jahwe przeciw lIzraelitom, gdy ci oddawali cze$¢ posagowi cielca
odlanego z metalu. Odwotujac sie do tego faktu Autor tgczy teofanie sy-
najskg z odstepstwem. Jest to dowdd kruchosci tej rzeczywistosci reli-
gijnej, do ktorej przystgpit lzrael, jest to aspekt jej ,,dotykalnosci”,
w tym szerokim znaczeniu, jakie Autor tu stosuje. Przestrach Mojzesza
to takze znak niedoskonatosci jego posredniczej funkcji.

Woystepujacy w kontekscie naszej perykopy wiersz dwudziesty sidd-
my pozwala nam zauwazy¢ jeszcze jedng ceche tego ,.co dotykalne”. Jest
nig chwiejno$é (tu saleuomena) przeciwstawiona niewzruszonosci tego,
do czego przystepuja chrzescijanie. Syjon jest gbra niewzruszona, nie-
wzruszonym krolestwem Boga.

Autor zatem przeciwstawit gorze Syjon aspekt ,,dotykalnosci” przy-
mierza synajskiego. Termin ,,dotykalno$¢” nalezy jednak rozumie¢ bar-
dzo szeroko jako materialnos¢, zmystowo$é, niewystarczalno$¢, utom-
nos¢, krucho$¢, chwiejnos¢, niedoskonato$¢. To za$ co niebieskie, petne,
niewzruszone i doskonate okreslit Autor jako gore Syjon.

GORA SYJON — SYJON NOWEGO PRZYMIERZA

Autor Listu do Hebrajczykow rzeczywisto$¢, do ktorej przystepujg
chrzescijanie, nazywa Syjonem. Nawigzuje on tu do nauki Starego Te-
stamentu, ktora przyszte zakrolowanie Boga i czasy mesjanskie wigzata
z Syjonem. Taka transpozycja jest wspélna dang teologiczng pézniej-
szych pism Nowego Testamentu. Znajdujemy jg takze w Pierwszym
Liscie sw. Piotra oraz w Apokalipsie. Wykazalismyl4, ze obraz Syjonu
w Apokalipsie i w Liscie do Hebrajczykéw ma wiele wspdlnych cech.

Syjon Nowego Przymierza to rzeczywisto$¢ eschatologiczna, ale roz-
poczyna sie na ziemi, obejmuje tych, ktérzy jeszcze sa na ziemi i na niej
maja zakrolowacé. Jest to wiec rzeczywisto$¢ eschatologiczna w sensie
szerszym. W istocie swej juz ostateczna, ale jeszcze stale dopetniajaca
sie do petni w Chrystusie.

Rzeczywistosci Syjonu Autor Listu do Hebrajczykéw poswieca wie-
cej uwagi niz przeciwstawionej jej rzeczywistosci ,tego co dotykalne”.
Dlatego tez doktadniej przeanalizujemy podany obraz Syjonu.

Syjon to miasto Boga zyjacego, Jeruzalem niebieskie. W Starym Te-
stamencie Syjon to stolica Jahwe, miejsce Jego przebywania. Miasto

14 Por. T. Jelonek, Obraz Syjonu w Apokalipsie i w Liscie do Hebrajczykow,
»Studia Warminskie”, 12 (1975) 489—494.
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jednak to nie tylko okreslone miejsce, ale w wiekszym stopniu to rze-
czywistos¢ porzadku socjalnego, miasto to spoteczno$¢ jego mieszkan-
cow, lud. Miasto Boga to Lud Bozy. W tym znaczeniu Syjon Nowego
Przymierza jest miastem, miastem Boga zyjacego i wspotzyjacej z Nim,
a lepiej zyjacej Jego zyciem, spotecznosci.

Do spotecznosci tej prowadzi wiara, gdyz niewiara odwodzi od Boga
zyjacego (Hbr 3, 13). Krew Chrystusa oczyszcza sumienia z martwych
uczynkéw, abySmy mogli stuzy¢ Bogu zyjacemu (Hbr 9, 14). Przystgpie-
nie do Boga zyjagcego wymaga wiernosci. Kto bowiem podepcze Syna
Bozego, zbezczeSci Krew Przymierza i obelzywie zachowa sie wobec
Ducha taski, wpadnie w straszne rece Boga zyjacego (Hbr 10-, 29 nn).

Wspéblnota zatem z Bogiem opiera sie na ofierze i Krwi Chrystusa,
wymaga wiary i wiernosci. Dla tych, ktérzy jg zachowajg, jest miastem
oczekiwanym juz przez patriarchow, zbudowanym na silnych fundamen-
tach, ktérego architektem i budowniczym jest sam Bdg (Hbr 11, 10),
ktéry nie wstydzi sie nazwac ich Bogiem, gdyz przysposobit im miasto
(Hbr 11, 16). Miasto Boga, do ktoérego chrzescijanie juz przystepujg, to
rzeczywistos¢ w swej istocie eschatologiczna. Nie mamy bowiem ziem-
skiego tfwatego miasta, ale szukamy tego, ktére ma przyjs¢ (Hbr 13,
14). Dlatego Autor Listu do Hebrajczykdédw nazywa miasto Boze Jerozo-
limg niebieska.

Nastepnym elementem Syjonu Nowego Przymierza jest wielka licz-
ba aniotéw i uroczyste zgromadzenie. Traktujemy to jako jeden element,
gdyz do tego skiania nas struktura literacka wyznaczona powtarzajacy-
mi sie kai.

Rola aniotéw jako wspoéttowarzyszy w spotecznosci miasta Bozego
zgodna jest ze starotestamentalng i judaistyczna naukg o aniotachls
Tradycja mowita o interwencji aniotdbw w przekazywaniu przymierza,
rabini uczyli, ze Bdg, Mesjasz, aniotowie i sprawiedliwi sg wspotmiesz-
kanncami siodmego nieba, o wspdlnocie z aniotami uczyli takze Qumran-
czycy 16,

Nowy Testament przejmuje te nauke o aniotach. Apokalipsa pokazu-
je, ze zgromadzeni na Syjonie zachowuja wspolnote z mieszkancami nie-
ba, miriadami anielskimi, ktore pieSnig pochwalng oddajg czeS¢ Bogu.
Wedtug Autora Listu do Hebrajczykéw chrzescijanie przystepuja do
wielkiej liczby aniotéw, na ich uroczyste zebranie. Niebieska natura Sy-
jonu Nowego Przymierza przejawia sie we wspélnocie z aniotami
i w udziale w ich uroczystym zebraniu.

Trzecim aspektem Syjonu jest zgromadzenie pierworodnych zapisa-

15 Por. W. Grossouw, H. Haag, Engel, Bibel — Lexikon, herausgegeben von H.
Haag, Leipzig 1969, 389 n.
10 Por. G. Schiwy, Weg ins Neue Testament, dz. cyt., 4, 147.
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nych w niebiosach. Syjon zawsze w teologii Starego Testamentu byt
zgromadzeniem ludu Bozego, miejscem zebrania Reszty lzraela. W Liscie
do Hebrajczykédw mamy tu eschatologiczny lud Bozy pielgrzymujacy
przez ziemie do niebieskiej ojczyzny.

W tym miejscu pierworodnym w opisie Syjonu Nowego Przymierza
nie poswiecamy wiecej miejsca ze wzgledu na przygotowywang inng
publikacje zajmujaca sie szerzej tym wiasnie tematem.

Czwarty element opisu Syjonu to Bog Sedzia wszystkich. Dla niekto-
rych komentatoréw jest to element kiopotliwy. P. Teodorico, widzac
w poszczegollnych okresleniach synonimy Syjonu, pomija w ich wylicze-
niu Boga Sedziego. H. W. Montefiore niepokoi sie pytaniem, dlaczego
Bog znajduje sie w wymienianiu na tak dalekim miejscu. C. Spicq stara
sie usprawiedliwi¢ uczyniong w tym miejscu wstawke o Bogu sadzacym.

Tymczasem w teologii Starego Testamentu sad Bozy jest nieodigcz-
nym elementem Syjonu. Rowniez nowotestamentalne paralele moéwig
0 sadzie w kontekscie Syjonu. Autor Listu do Hebrajczykéw jest zatem
tu zgodny z calg tradycja, jezeli w opisie Syjonu nie pomija tego
aspektu.

Nastepnym wymienionym przez Autora Listu do Hebrajczykéw ele-
mentem rzeczywistosci Syjonu Nowego Przymierza sg dusze sprawiedli-
wych doprowadzonych do celu. Termin pnewmata oznacza dusze ludzkie
samodzielnie istniejace po $mierci a przed zmartwychwstaniem 17. Sg to
dusze sprawiedliwych. O nich méwit Autor w jedenastym rozdziale
Listu dajac przyktady wiary, gdyz sprawiedliwy zy¢ bedzie z wiary (Hbr
10, 38). Do Swietych Starego Testamentu dotaczajg zmarli chrzescijanie,
ktorzy dochowali postuszenstwa Ojcu dusz (12, 9), ktdry przez karcenie
prowadzi je ku btogiemu plonowi sprawiedliwosci (12, 11).

taczac sie z Bogiem dusze sprawiedliwych osiggnety swoj cel. Mysl
ta zostata wyrazona przez imiestow od czasownika teleiod. Osiggniecie
celu jest specyficzng cechg Nowego Przymierza, jest to doskonato$é,
ktorej nie mogto daé prawo (7, 19; 9, 9; 10, 1). Sprawiedliwi Starego Te-
stamentu nie doszli do doskonatosci przed Chrystusem (11, 40). On za$
sam zostat udoskonalony przez cierpienia (2, 10), a uzyskawszy doskona-
tos¢ stat sie sprawcag wiecznego zbawienia dla wszystkich, ktérzy Go
stuchajg (5, 9). Dlatego Chrystus stat sie doskonatym kaptanem (7, 28)
i jedng ofiarg udoskonalit na wieki tych, ktérzy sg uswiecani (10, 14).

Nastepny aspekt rzeczywistosci Syjonu Nowego Przymierza sam sie
nasuwa. Jezeli przystgpiliSmy do tych, ktérzy doprowadzeni sg do celu,
to trzeba stwierdzié, ze przystepujemy do Tego, ktdry nam w wierze

17 Por. W. Bauer, dz. cyt. 1338; F. Zorell, Lexicon Graecum Novi Testamenti,
Parisiis’ 1961, 1083.
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przewodzi i jg wydoskonala (12, 2), Jezusa — posrednika odnowionego
przymierza.

List do Hebrajczykéw wykazuje wyzszo$¢ przymierza zawartego
przez Chrystusa nad poprzednim. Przymierze to jest lepsze (kreittdn dia-
theke) (7, 22; 8, 6), nowe kaine diatheke) (8, 8; 8, 13; 9, 15), inne niz
poprzednie (8, 9 n), wypisane na sercach i umysle (10, 16).

W catym Nowym Testamencie przymierze nowe okreSlane jest jako
kaine diathéké, podobnie jak to trzykrotnie czyni Autor Listu do Heb-
rajczykéw. Jedynie w Hbr 12, 24 mamy inne okre$lenie nea diatheke.
Ten fakt trzeba wyjasnic.

Jezyk grecki posiada dwa przymiotniki okreslajgce nowo$é, ale nie
sg one synonimamil8. Kainos oznacza nowo$¢ ontyczng, przymiotnikiem
tym opisuje sie rzecz z istoty swej nowa. | takim jest nowe przymierze,
do ktérego Nowy Testament stusznie stosuje ten przymiotnik. Natomiast
neos oznacza nowo$¢ w sensie nowego pojawienia sie, SwiezosC. Ponie-
waz to, co nie jest nowe ze swej istoty, a tylko sie na nowo pojawia,
jest odnowieniem tego, co byto, w ttumaczeniu polskim najlepiej bedzie
uzyé termin ,,odnowione” dla wyrazenia mysli oryginatu.

Nowe Przymierze niesie w sobie tak wiele ontycznej nowosci, ze
caty Nowy Testament nazywa je kaine diathéké. Autorowi jednak Listu
do Hebrajczykéw w naszym miejscu bardziej chodzi o ciggtos¢, o to, ze
zachodzi tu realizacja oczekiwan, ze w sposéb ciggly rozwija sie ta sama
ekonomia Boza, ktérej przymierze synajskie bylo jednym etapem,
a przymierze nowe jest nastepnym. W tym sensie jest odnowieniem.
Istotng mys$la Autora jest podkreslenie kontynuacji.

»Dotykalne” przymierze synajskie nie dysponowato Srodkami po-
zwalajacymi osiggna¢ cel. Syjon Nowego Przymierza ma odpowiedni
$rodek, a jest nim ostatni z wymienionych aspektow — krew pokropie-
nia bardziej wymowna niz Abel.

Dokonane tlumaczenie odbiega tu bardzo od innych polskich ttuma-
czen. Dlatego wymaga ono kilku stow wyjasnienia. Wiekszo$¢ ttumaczy
,d0 pokropienia krwig”, ten zwrot moze fatwiejszy nie jest zgodny
z oryginatem, a przestawienie przedmiotu i przydawki nie jst trescio-
wo réwnowazne. Nastepnie nalezato zrezygnowaé z dodawania przed
imieniem Abla wyrazu ,krew”. W Liscie do Hebrajczykbw moéwi nie
krew Abla, ale on sam przez wiare i to nawet po $mierci (11, 4).

Autor nawigzuje do starotestamentalnej teologii krwi. Krew odgry-
wata wazng role w ofiarach ekspiacyjnych, bez niej nie ma odpuszcze-
nia grzechéw (Hbr 9, 22). Nowy Testament podejmuje te teologie i prze-
nosi jg na krew jedynej zertwy ofiarnej — Jezusa Chrystusa. Szczeg6l-

18 Por. J. Behm, kainos, ThWNT 3, 450 n.
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nie czyni to Autor Listu do Hebrajczykéw wskazujac na starotestamen-
talne typy i ich antytyp — krew Chrystusa Arcykaptana Nowego Przy-
mierza, ktéry nie przez krew koztdéw i cielcdéw, lecz przez wihasng krew
wszedt raz na zawsze do Miejsca Swietego (9, 2). Dzieki krwi Chrystusa
mamy pewno$¢, ze i my wejdziemy do Miejsca Swietego (10, 19). Krew
Jezusa to krew Nowego Przymierza (10, 29; 13, 20), gdyz kazde przy-
mierze taczy sie z krwig (9, 18).

Chrzescijanie przystepujag do krwi Jezusa. Autor nazywa jg krwig
pokropienia (haima rhantismou). Tiumaczenia, ktére za Wulgatg zmie-
niajg stosunek podporzadkowania wyrazéw, sugeruja, ze chrzeScijanie
przystepujg do pokropienia krwig, a komentatorzy widzg w nim chrzest.
W naszym miejscu jednak rzeczywisto$é, do ktérej przystepujemy, to
krew, a nie obrzed, w ktorym ona dziata. Chodzi o wewnetrzng racje
tego dziatania, nie o sam chrzest, ale o te rzeczywisto$¢, moca ktorej
chrzest oczyszcza i wprowadza do spotecznosci ludu Bozego. | chyba nie
tylko chrzest, moca bowiem Krwi Chrystusowej chrzesScijanin oczyszcza
cate swe zycie, wybiela w niej swe szaty (Ap 7, 14) i dzieki niej zwy-
cieza (Ap 12, 11).

Takie szerokie rozumienie krwi pokropienia w Hbr 12, 24 wynika
z kontekstu. Wymieniona jest jako siédmy i zamykajacy liste element
rzeczywistosci Syjonu. Wszystkie poprzednie elementy cechujg sie uni-
wersalnoscia, petnia, doskonatoscig, mozna powiedzie¢ rozmachem wizji,
ostatni element musi im odpowiada¢. Krew pokropienia jest racjg i $rod-
kiem prowadzacym do udziatlu w calej rzeczywistosci Syjonu i jako ta-
ka jest jednym z jej elementow. Jezeli uwzglednimy jeszcze role, jaka
w Liscie do Hebrajczykéw odgrywa typologia Dnia Pojednania, mozemy
stwierdzi¢, ze Krew pokropienia to Krew Nowego Przymierza i jego
moc oczyszczajaca, dzieki ktdrej przystepujacy do Syjonu stajg sie ucze-
stnikami eschatologicznego ludu Bozego. Jest to krew ostatecznego po-
jednania i pelnego oczyszczenia. Jak Abel przez wiare przemawial nawet
po Smierci (Hbr 11, 4), tak o wiele bardziej na rzecz chrzescijan przema-
wia Krew Chrystusa, Ofiarnika i Zertwy Nowego Przymierza.

LOGIKA ZESTAWU ELEMENTOW SYJONU

Poznawszy poszczeg6lne elementy rzeczywistosci Syjonu i ich zna-
czenie, trzeba odpowiedzie¢ na pytanie o kolejnos¢ ich wymieniania. Wi-
dzielisSmy juz, ze zwlaszcza jezeli chodzi o Boga Sedziego, to wymienie-
nie Go na czwartym miejscu intrygowato komentatoréw. Autor wylicza-
jac siedem elementéw, musiat ustanowi¢ jakas kolejnos¢. Wydaje sie, ze
nie jest ona przypadkowa, a wrecz przeciwnie zawiera swoistg logike.

Syjon juz w teologii Starego Testamentu przestat by¢ nazwg geogra-
ficzna, nie jest wiec juz siedzibg krolow judzkich, ale rzeczywistoscig
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transcendentng, zatem miastem Boga. Nie ziemska Jerozolima, ale Je-
ruzalem niebieskim. Trzeba wiec bylo jako pierwszy aspekt Syjonu wy-
mieni¢ jego transcendencje i podkresli¢, ze jest to siedziba Boga.

Jako miasto Syjon musi mie¢ swych obywateli. Wizrok Autora Listu
do Hebrajczykéw skierowany jest stale ku niebu, do ktorego wSizedt
Chrystus Arcykaptan (4, 14; 9, 12. 24) i do ktérego dazy lud Bozy (4, 1—
11). Nic wiec dziwnego, ze jako pierwszych wspotobywateli Syjonu wy-
mienia on aniotdw, ku nim bowiem dazg .nastepni wspotobywatele, lu-
dzie. W tym dazeniu aniotowie sa duchami przeznaczonymi do postug,
postanymi na pomoc tym, ktérzy majg posigs¢ zbawienie (1, 14).

Syjon to rzeczywisto$¢ eschatologiczna, ale w sensie szerszym. Jest
wiec w niej miejsce dla pielgrzymujgcego ludu Bozego, ktéry tworzy
zgromadzenie pierworodnych. Ludzie sg wspétobywatelami niebian i do
ich wymienienia przechodzi Autor w nastepnej kolejnosci. Niektorzy
Z nich jeszcze pielgrzymuja, niektérzy doszli juz do celu. Dla pielgrzy-
mujacych caly List jest jednym wielkim wezwaniem do wiernosci. Sg
bowiem obywatelami Bozego Krdlestwa, majg trwaé w tasce i przez nig
stuzy¢ Bogu ze czcig i bojaZznig (12, 28). BOg za$ jest ogniem pochiania-
jacym (12, 29), jest Sedzig wszystkich. Stolicg Jego sadu jest Syjon.
Z niego Bog jest taskawy dla wiernych, a grozny dla wrogéw. Tak uczy-
fa juz starotestamentalna teologia Syjonu i to podejmuje Autor Listu
do Hebrajczykdéw. Chrzescijanie z wielka pewnoscia (10, 19) i nadziejg
(10, 23) przystepuja do Boga Sedziego, bo jezeli wytrwale spetniali Jego
wole, dostepujg obietnicy (10, 36).

Dla zaznaczenia tej dynamiki rozwoju ku niebu, ku osiggnieciu celu,
Autor przyjmuje nastepujaca kolejno$é wymieniania aspektow Syjonu:
Syjon to zgromadzenie pierworodnych juz zapisanych w niebiosach, ale
jeszcze pielgrzymujacych. Na koncu drogi czeka ich Bdg Sedzia wszyst-
kich, Syjon bowiem jest stolicg Jego sadu. Ci, ktérych dobre uczynki po-
szty za nimi, zostang doprowadzeni do celu, celem jest sci$le eschatolo-
giczna faza rzeczywistosci Syjonu 19,

Do celu doprowadza Jezus, posrednik nowego przymierza, ktére dla
podkreslenia ciagtosci ekonomii Bozej jedynie w tym miejscu nazywa
Autor odnowionym. Wymieniwszy wiec obywateli Syjonu, przechodzi
Autor do tego aspektu rzeczywistosci Syjonu, jakim jest dawca jego

19 Na marginesie naszych rozwazan nalezy podkresli¢, ze ten zestaw trzech
aspektow rzeczywistosci Syjonu jest jedng z nowotestamentalnych przestanek nauki
o tak zwanym sadzie szczegétowym zaraz po $mierci. Chrzescijanie bowiem przy-
stepujg do tych, ktorzy spotkali sie z Bogiem Sedzig. Zostali juz osadzeni i obecnie
juz osiaggneli cel. Wprawdzie dla wiernych sad Boga nie jest grozny, w kazdym ra-
zie fakt tego sadu i to zachodzacy u kresu pielgrzymowania jest niewatpliwag dang
teologiczng wynikajgca ze $ledzonej przez nas obecnie struktury opisu rzeczywi-
stosci Syjonu. Przestanka nauki o sadzie szczeg6towym zaczerpnieta z Hbr 12, 23
bardzo dobrze wspotbrzmi z inng wypowiedzig Listu do Hebrajczykéw: postano-
wiono ludziom raz umrze¢ a potem sad (9, 27).
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m<ocy i przyczyna sprawcza jego doskonatosci. Wymienienie Jezusa po
aniotach i ludziach wskazuje na to, ze Autorowi nie chodzi tu o Jego
osobe, ktorej nalezatoby sie inne miejsce, ale o Jego dzieto, bedace re-
kojmig osiggniecia celu.

Dostep do tego celu sprawia za$ Krew Chrystusa, ktorg jako przyczy-
ne narzedziowg mocy i doskonatosci Syjonu Nowego Przymierza wy-
mienia Autor na koncu.

Taka jest logika zestawu aspektow okre$lajacych rzeczywisto$¢ Sy-
jonu Nowego Przymierza. Wydaje sie, ze Autor, ktéry lubi stosowac
specjalne zabiegi strukturalne, i tu pokusit sie o pewng symetrie. Na
Slad tej symetrii naprowadzi¢ moze tylko wnikliwa analiza jej elemen-
tow sktadowych. Nie jest to bowiem symetria formalna, zaznaczajaca sie
uktadem termindéw jednakowo brzmigcych, ale symetria oparta na po-
krewienstwach tresciowych. Nic wiec dziwnego, ze A. Vanhoye w swym
dziele o strukturze literackiej Listu do Hebrajczykow2) tej symetrii nie
uwzglednia.

Wspomniang symetryczng strukture mozna przedstawi¢ schematycz-
nie w nastepujacy sposob:

SYJON
Bog Sedzia wszystkich

zgromadzenie pierworodnych dusze sprawiedliwych
aniotowie Jezus posrednik
miasto Boga zyjacego krew pokropienia

Przy takim zatozeniu symetrii w zestawie okreslen wierszy 22 nn,
jako centralny wychodzi aspekt czwarty: Bdg Sedzia wszystkich. Bogu
przeciez w rzeczywistosci Syjonu nalezy sie miejsce najwazniejsze, cen-
tralne.

Do Boga przychodza ludzie. Elementy trzeci (pierworodni) i piaty
(dusze sprawiedliwych) wzgledem centralnego aspektu sg symetryczne.
Oba dotycza ludzi, stanowig wzajemne przedtuzenie.

Elementy drugi (aniotowie) i szosty (Jezus posrednik) sg znéw sy-
metryczne wzgledem S$rodka i znéw majg wiele wspélnego. W tradycji
judaizmu przyjetej przez Nowy Testament (Dz 7, 38. 53; Ga 3, 19; Hbr
2, 2) aniotowie sg posrednikami w przekazywaniu przymierza synajskie-
go, Jezus jest posrednikiem nowego przymierza. Pierwszy i drugi roz-
dziat Listu poswieca Autor wykazaniu wyzszosci Jezusa nad aniotami.
Potaczeni tam wspolnym tematem i tu zajmujg symetryczne pozycje.

Na skrajnych pozycjach tej symetrii umiescit Autor miasto Boga zy-
jacego i krew pokropienia. List do Hebrajczykéw dostarcza nam klamry

20 La structure littéraire..., dz. cyt. ad locum.
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taczacej Boga zyjacego z krwig Chrystusa. Jest nig czternasty wiersz
dziewigtego rozdzialu. Krew Chrystusa oczyszcza sumienia, abysSmy
mogli stuzy¢ Bogu zyjacemu. Dla tych, ktérzy Mu stuza, Bdg za$ przy-
sposobit miasto (11, 16).

Zauwazmy, ze po prawej stronie zestawienia zawsze wystepuje to co
doskonalsze. Dusze sg juz u celu, sg udoskonalone, Jezus przewyzsza
aniotéw, krew jest brama wprowadzajaca do miasta.

W kazdej trojce element trzeci jest w jaki$ sposob #gcznikiem dwu
poprzednich. Pierworodni i aniotowie tgcza sie jako wspdtobywatele mia-
sta Bozego, Jezus przez swoja krew doprowadza dusze do celu.

Wydaje sie, ze potrafiliSmy odczyta¢ misterng strukture literacka,
jaka nadat Autor Listu do Hebrajczykéw swojej nauce o Syjonie Nowe-
go Przymierza.

WNIOSKI

Poznanie struktury literackiej Hbr 12, 18—24 upowaznia nas do
stwierdzenia, ze to wazne przeciwstawienie nie jest przeciwstawieniem
dwu Przymierzy charakteryzowanych przez dwie gory: Synaj i Syjon.
Przeciwstawienie to nie odnosi sie takze do Starego i Nowego Przymie-
rza jako takich. Autor bowiem przede wszystkim podkre$la jednosé
zbawczej ekonomii Boga, ktéra realizuje sie w dwu etapach. Pierwszy
z nich byt niedoskonaty, kruchy, chwiejny i niewystarczajacy, objawio-
ny przy pomocy materialnych znakéw. Drugi jest doskonaty, trwaty,
mocny i przebogaty. Autor przeciwstawia sobie te wiasnie aspekty obu
etapow. Pierwszy nazywa dotykalnym, wkladajgc w ten termin — jak
widzieliSmy poprzednio — bogatg tres¢, drugi etap to Syjon Nowego
Przymierza, realizacja zapowiedzi prorokéw Starego Testamentu, rze-
czywistos¢ z natury swej eschatologiczna, rozpoczynajgca sie juz tu
i teraz.

Chrzescijanie nie przystgpili do tego co dotykalne, rzeczywistosc, do
ktorej przystepuja, jest kontynuacja przymierza synajskiego, ale odno-
wionego przez nowego posrednika — Jezusa. Przystepujg przez krew
pokropienia do miasta Boga zyjagcego, w ktorym sa wspotobywatelami
aniotéw i dusz, ktore juz osiggnety swoéj cel. Tu na ziemi stanowig zgro-
madzenie pierworodnych, ale zapisani sg w niebiosach, gdzie czeka ich
Bdog Sedzia wszystkich. Sad jak zawsze w teologii Syjonu jest ujawnie-
niem sprawiedliwosci sprawiedliwych, ktorzy w tein spos6b osiggajg do-
skonatos¢, a dla niezboznych jest wykazaniem ich niegodziwosci i kleski.
Chrzescijanin jednak z ufnoscig moze przystgpi¢ do Boga Sedziego, je-
zeli dochowa wiernosci temu, do czego przystapit, a rzeczywistos¢ ta,
w odroznieniu od dotykalno$ci poprzedniego etapu, dysponuje potrzebng
moca.
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Przebogaty obraz Syjonu Nowego Przymierza wkomponowany w ca-
tos¢ Listu do Hebrajczykdw pokazuje raz jeszcze, jakim jest dotykalny
cien rzeczy niebieskich i jakie sg one same. Raz jeszcze jest to wielkie
wezwanie do wiernosci.

»PALPABILE” ET ,,MONS SION”
DE VERO SENSU ANTITHESIS IN HBR 12, 18—24

SUMMARIUM

Investigatio veri sensus in primis in solutione quaestionis de structura litte-
raria fundatur. Textum resultativum a Nestle propositum originalem versionem
esse sentimus. In eo praesertim verbum ,,mons” ante ,,palpabile” non invenitur, etsi
in nonnullis codicibus adest. In nostro textu duae partes distinqui possunt, quae
a verbis ,non accessistis” et ,accessistis” incipiuntur. Ambae partes realitatem
quandam per septem aspectus describere conantur. Prima realitas, ad quam Chri-
stiani non accedunt, ,,palpabile” nominatur. Id ,,palpabile” in latissimo sensu ac-
cipitur. Secunda realitas plene salvifica, terminus accesionis Christianorum, ,,Mons
Sion” appellatur.

Post accuratam investigationem sequens versio latina spectati textus proponi-
tur, specialis schema graphica sensum pericopes exponere potest.

Non accessistis

ad palpabile
et accensibilem ignem
et turbinem
et caliginem
et procellam
et tubae sonum
et vocem verborum, quam qui audierunt excusaverunt se, ne eis fieret verbum. Non
enim portabant quod dicebatur: et si bestia tetigerit montem lapidabitur et ita
terribile erat quod videbatur, Moyses dixit: exterritus sum et tremendus.
Sed accessistis
ad Montem Sion
et civitatem Dei viventis, Jerusalem caelestem
et multorum millium angelorum frequentiam
et ecclesiam primitivorum, qui conscripti sunt in caelis,
et iudicem omnium Deum
et spiritus iustorum perfectorum
et testamenti renovati mediatorem Jesum
et sanguinem aspersionis melius loquentem quam Abel.

Nostro in loco Auctor Epistolae ad Haebraeos unitatem salvificae oeconomiae
Dei speciali modo exprimere cupit. Ea oeconomia duas periodos habet, prima vero
periodus imperfecta erat, secunda omnem perfectionem continet. Antithesis de qua
in spectato textu agitur in oppositione imperfectionis Veteris Testamenti ut pal-
pabilis et perfectionis Novi Testamenti sub specie Montis Sion conscripti datur

-



