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ANTONI LEWEK

KAZNODZIEJSTWO JAKO SRODEK ZBAWIENIA

Tre$é: I. Wprowadzenie; II. Kaznodziejstwo — okazjg czy przyczy-
ng laski? III. Sakramentalistyczne interpretacje skutecznosei zbawczej
kaznodziejstwa; IV. Eklezjologiczne ujecie funkeji zbawczej kaznodziej-
stwa; V. Wnioski teologiczno-pastoralne.

I. WPROWADZENIE

Homiletyka przestala juz w ostatnich latach byé uprawiana
1 traktowana wylgcznie jako retoryka koscielna, nauka o sztuce
Przemawiania na ambonie lub o ,,wymowie Swigtej”, czy tez
Jako praktyczne wprowadzenie i przygotowanie do poprawnego
pod wzgledem formalno-metodycznym gloszenia kazan.

Nowoczesna homiletyka chce by¢ i z istoty swej jest nauks
teologiczng. O ile jeszcze do lat 30-tych obecnego stulecia
zajmowano sie niemal wyljcznie zagadnieniami formalnymi
kaznodziejstwa (homiletyka formalna), a pézniej — zwlaszcza
Pod wplywem ruchu kerygmatycznego, zainicjowanego i inspi-
Tfowanego klasyczng juz dzi§ ksigzka J. A. Jungmanmna
Die Frohbotschaft und unsere Glaubensverkiindigung (Regens-
burg 1936) — starano sie przede wszystkim o zbudowanie ho-
Mmiletyki materialnej, majacej za przedmiot zagadnienia aktu-
alizacji tresci kerygmatu chrzescijanskiego, to ostatnio — mniej
“.’iecej od potowy lat 50-tych — wysitki homiletow koncentruja
SI€ na opracowaniu teologicznych podstaw kaznodziejstwa, czy-

li na homiletyce fundamentalnej 1.
\

hl Z,°b- A. Lewek, Geneza i glowne kierunki wspodlczesnego ruchu
g.m?letycznego, STV 12 (1947) nr 2 s. 121—160; tenze, Odrodzenie kazno-
tejstwa poprzez odnowe homiletyki, CT 34 (1974) nr 4.
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W niniejszym artykule z zakresu tak pojetej homiletyki podej-
mujemy probe wyjasnienia skutecznosci zbawczej kaznodziej-
stwa, tj. jego roli i miejsca w Bozej ekonomii zbawienia. Przy
tym — w oparciu o cytowang literature — stowo ,.kaznodziej-
stwo” rozumiemy szerzej niz w jezyku potocznym: nie jako
gloszenie poszczegblnych kazan czy homilii, lecz jako funkcje
przepowiadania objawionego stowo Bozego, zlecong Kosciotowi
przez Chrystusa (Mt 28, 20; Mk 16, 15).

Chodzi o odpowiedZ na pytanie: czy kaznodziejstwo jako prze-
powiadanie slowa Bozego par excellence — to tylko pouczanie
lub przekazywanie intelektualnie pojmowanych prawd wiary,
czyli wiedzy religijnej, czy tez stanowi ono co$§ wiecej: sku-
teczny $rodek pojednania czlowieka z Bogiem, czyli zbawienia?
Inaczej moéwigc, czy kaznodziejstwo z istoly swej nie pelni
funkecji zbawczej, analogicznej do funkcji sakramentéw
w ekonomii taski?

II. KAZNODZIEJSTWO — OKAZJA CZY PRZYCZYNA LASKI?

Nie ulega watpliwosci, ze od odpowiedzi na powyzsze pyta-
nie zalezy w decydujgcej mierze cala powaga i sila dzialalnosci
homiletycznej KoS$ciota. Jest to wiec najbardziej néWralgiczny
punkt w calej teorii (a takze praktyce) koscielnego przepo-
wiadania. Na ten temat powstala w ostatnich latach obszerna
literatura. Liczni teologowie podejmuja ten problem, naswietla-
jac go z réznych stron i punktéow widzenia. Stad tez wnioski,
do jakich oni dochodzg w swych rozwazaniach, sg rézne i nie-
jednolite.

W najnowszej literaturze teologiczno-homiletycznej panuje
jednak zasadnicza zgodnos¢ pogladow co do tego, ze kaznodziej-
stwo posiada moc zbawcza, tzn. Ze jest rzeczywistym $rodkiem
zbawienia. Istnieja natomiast rézne interpretacje sposobu, ro-
dzaju wzglednie stopnia tej mocy i skuteczno$ci zbawczej. Na
przestrzeni ostatnich kilkunastu lat dokonal sie wyrazny roz-
wo6j refleksji teologicznej nad tym zagadnieniem. Mozna mia-
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nowicie stwierdzi¢ u licznych teologéw znaczny postep w kie-
runku coraz wiekszego uznania skutecznosci i funkcji zbawcze]j
kaznodziejstwa. Rozw6j mysli teologiczno-homiletycznej w tej
kwestii przebiegat droga, ktéra moglibysSmy ogélnie okreslic
jako stopniowe przechodzenie od ,,0kazjonalistycznego” do ,,sa-
kramentalno-przyczynowego’” pojmowania roli kaznodziejstwa
w ekonomii laski; ostatnio za$§ ujmuje sie ten problem mnie]j
sakramentalistycznie, a raczej eklezjologicznie, jak to ukazemy
w nastepnych punktach niniejszych wywodow.

Dla ilustracji warto najpierw przedstawi¢ typowa dla wspol-
czesnej homiletyki ewolucje ujeé omawianego zagadnienia
u , klasyka nowoczesnej homiletyki”2 — V. Schurra (1898—
—1971); jest to wlasnie ewolucja — od ,,okazjonalistycznego”
do ,,przyczynowego”’ pojmowania funkeji kaznodziejstwa w eko-
nomii taski.

I tak w 1949 r. twierdzi Schurr, ze ,kazanie jest tylko
zewnetrzng laska, przy okazji ktoérej zostaje zaofiarowana laska
Wewnetrzna i o ile cztowiek nie zamyka sie przed nig — fak-
tycznie udzielona” 3. Wypowiadajac sie w 1958 r. na ten te-
mat, przypisuje kazaniu nieco wicksza moc zbawcza; pisze
mianowicie, iz ,,do kazania przywigzana jest laska (uczynko-
Wa), natomiast nie sprawia ono taski (uswiecajacej)”’ 4. W 1963 r.
nazywa on juz dzialanie kazania ,,sakramentalnym w szerszym
Znaczeniu” 5, a w rok pdzniej, w swej programowej rozprawie
0 teologicznych podstawach kaznodziejstwa Die Gemeindepre-
digt sklania sie ku pogladowi, wedlug ktérego zgodnie z danymi
]f)ibli]'nymi nalezy przyja¢, ze gloszone przez Kosciétl ,,stowo Bo-
Ze jest rzeczywiScie sakramentalne” 8, co oznacza, ze ,zbawie-
hie dokonuje sie przez kazanie jako przyczyne” 7.

m—

2 Por. H Jacob, Theologic der Predigt. Zur Deutung der Wortver-
";”ldlgung durch die neuere katholische Theologie, Essen 1969 s. 223.

. V. Schurr, Wie heute predigen? Stuttgart 1949 s. 65.
3 Tenze, Situation und Aufgabe der Predigt heute. W: Th. Filthaut-
S 10 Jungmann (red), Verkiindigung und Glaube, Freiburg 1958

:Tenie, Predigt (Systematisch), LTh, t., 8, Freiburg 1963 kol. 713.

Tenze, Die Gemeindepredigt, HPT, t. 1, Freiburg?® 1970 s. 257.
Tamze,
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Z tej tezy za$ wylania sie problem okreslenia réznicy —
lub raczej zwigzku — miedzy kaznodziejstwem a sakramentem
oraz dzialaniem ich jako $rodkdow laski. Problem ten interpre-
tuje Schurr za K. Rahnerem nast¢epujgco: ,Kazanie ma
moc zbawczg nie samo ze siebie; slowo kaznodziejskie dazy
ku sakramentowi (szczegblnie ku Eucharystii), ktéry przez sa-
kramentalne slowo posiada zupelnie charakter slowa, jako ku
najwyzszej postaci skutecznego slowa DBozego oraz czerpie
z tego zwigzku swoja moc i godno$¢. Stowo kazania posiada
wiec od sakramentalnego slowa inchoatywnie przyczynowos$é
zbawcza, ktérg sakrament ma w pelni” 8.

Podzielajagc w zasadzie ten Rahnerowski poglad o przyczy-
nowym dzialaniu zbawczym kazania w S$cistym powiazaniu
i wprost w jednosci z sakramentem, twierdzi Schurr, ze
w rzeczywisto$ci jednak trzeba przyjgé tu pewien dualizm:
z jednej bowiem strony sakrament nie tylko posiada stowa sa-
kramentalne i charakter slowa, ale jest réwniez ,rzeczy”,
a z drugiej strony stowo pozasakramentalne, czyli kazanie, moze
mie¢ moc zbawczg niezaleznie od sakramentu. Na te niejako
samodzielng skutecznosé¢ zbawczg przepowiadania wskazuje po-
$rednio Vaticanum I w nauce o wierze jako ,,poczatku ludz-
kiego zbawienia” (DS 1532), a bezposrednio §w. Pawel
w klasycznej formule Fides ex auditu, czyli w twierdzeniu
o niezbednosci i tworczej roli przepowiadania w inicjacji zbaw-
czej wiary.

Skoro tedy wiara, posiadajaca pewng ,pierwotng” funkcje
zbawczg i stanowigca takze dla skutecznosci sakramentéw ko-
nieczny fundament, pochodzi z przepowiadania, przeto i ono
posiada jaka$ podstawowg i wlasng role w ekonomii laski.
Dokladne okreslenie teologiczne tej roli, zwlaszcza w poréw-
naniu z funkcjg zbawcza sakramentdéw, uznaje Schurr za
problem niezmiernie trudny i dotad ,,jeszcze nie rozwigzany” ?
w teologii.

Stad tez wypada i nam tutaj skonstatowaé, ze syntetyczne

8 Tamze.
? Tamze, s. 258.
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ujecie wspoélczesnej mysli teologicznej na ten szeroko jeszcze
dyskutowany i interesujgcy nas temat nastrecza powazne trud-
no$ci. Majg one swoje zrodlo takze w tym, ze u wielu autorow
omawiajgcych to zagadnienie brak jest precyzyjnego odréznie-
nia skutecznosci zbawczej stlowa Bozego, przepowiadania slowa
Bozego i kaznodziejstwa; wiemy za$, ze przepowiadanie slowa
Bozego jest pojeciem szerszym od kaznodziejstwa, a ponadto
istnieje rowniez pytanie, w jakim stopniu kaznodziejstwo jest
autentycznym stowem Bozym.

Mimo tego braku precyzji poje¢ sprobujemy ponizej dokonaé
krotkiego przegladu i analizy opinii teologicznych dotyczacych
skutecznosci zbawczej koScielnego przepowiadania — pod spe-
cjalnym kagtem widzenia kaznodziejstwa i z wyraznym uwzgled-
hieniem ewolucji my$li homiletycznej w tej kwestii.

IIT. SAKRAMENTALISTYCZNE INTERPRETACJE SKUTECZNOSCI
ZBAWCZEJ KAZNODZIEJSTWA

Nasamprzoéd trzeba stwierdzié, ze w dzisiejszej teologii homi-
letycznej, dazacej do odrodzenia kaznodziejstwa poprzez przy-
znanie mu wiekszej niz dotad rangi teologicznej w Kosciele,
Podkresla sie ogolnie, iz wediug Objawienia Bozego zawartego
W PiSmie $§w. i Tradycji przepowiadanie stowa Bozego jest
Tzeczywistym Srodkiem zbawienia.

Z drugiej za$ strony wiadomo, iz wedlug Soboru Trydenc-
kiego tylko sakramenty sa w Kosciele skutecznymi znakami
1 przyczyng zbawczej laski Bozej. To antyreformacyjne orzecze-
Nie Soboru Trydenckiego niewatpliwie zawazylo na tym, ze
Zarowno w teologii katolickiej jak i w praktyce duszpaster-
skiej Kosciola nie przyznawano kaznodziejstwu mocy zbawczej.
W ramach ruchu homiletycznego podjeto przeto ostatnio prze-
Prowadzenie konfrontacji mysli biblijnej z dotychczasowa nau-
kg teologiczng o kaznodziejstwie. W toku tej konfrontacji i sze-
Tokiej dyskusji doszli teologowie do zgodnego wniosku, iz prze-
Powiadanie slowa Bozego posiada rzeczywista funkcje zbaweza,
@nalogiczng do funkcji i mocy sakramentow. Wniosek ten jed-
Nak nie znalazt jednoznacznego wyjasnienia.
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Powstal caly szereg prob interpretacji rodzaju skutecznosci
zbawczej kaznodziejstwa. Proby te jednak byly zdeterminowa-
ne mimo wszystko panujacym sakramentalizmem, tzn. zalo-
zeniem, ze tylko sakramenty sa prawdziwymi i skutecznymi
srodkami laski; jesli zas nalezy uzna¢ takze moc zbawczg ka-
znodziejstwa, to mozna jedynie przypisa¢ mu w jakim$ sensie
charakter sakramentu. Stad tez obok uzasadniania faktu i ro-
dzaju zbawczego dzialania kazania rozpatrywno szczegélowo
stosunek miedzy kaznodziejstwem a sakramentami.

Aktualnie natomiast ujmuje sie ten problem z punktu widze-
nia nie tyle stosunku miedzy kaznodziejstwem a sakramentami,
ale raczej — miedzy przepowiadaniem a Kosciolem jako pra-
sakramentem, jako jedng rzeczywisto$cig sakramentalno-zbaw-
cza, w ktérej pierwszym i fundamentalnym czynnikiem oraz
srodkiem zbawienia jest koScielna funkcja przepowiadania sto-
wa Bozego.

Zapytajmy teraz, jak przedstawia sie w ogdélnym zarysie ow
rozwéj koncepceji skutecznosci zbawcezej kaznodziejstwa w teo-
logii wspoéiczesnej.

1. Kazanie w ekonomii taski

Pierwsza chronologicznie préba wyjasnienia roli kaznodziej-
stwa w ekonomii laski byla u ogélu wspoédlczesnych homile-
tow teza, iz kaznodziejstwo po prostu nie ma zadnej bezpo$red-
niej skutecznosci zbawczej; jest ono tylko tzw. laska ze-
wnetrzng, czyli okazja, przy ktérej Bog udziela czlowiekowi
swej laski. Teze te poczatkowo glosili m. in. wspomniany wy-
z¢j V.Schurr, F. X. Arnold®i P. Hitz! ktérzy w swo-
ich pogladach na to zagadnienie mogli sie powola¢ na takich
wybitnych teologéw, jak §w. Bonawentura i §w. To-
masz z Akwinu; wedlug tego ostatniego skutecznymi
S§rodkami laski sg sakramenty, natomiast kaznodziejstwo jest

10 Por. F. X. Arnold, Glaubensverkiindigung und Glaubensgemein-

schaft, Diisseldorf 1955 s. 36 n.
11 Por, P. Hitz, Verkiindigung der Frohbotschaft, Freiburg 1957

s. 156 n.



[7] KAZNODZIEJSTWO 83

tylko okazjg, przy ktorej mozna oczekiwaé od Boga laski 12

Ta okazjonalistyczna teoria czy koncepcja zbawczego dzia-
lania kaznodziejstwa nie znajduje jednak dzis juz prawie wecale
uznania wsrod teologéw; wnikliwe bowiem badania i refleksje
teologiczne nad tym zagadnieniem doprowadzily do powszech-
nego przyznania przepowiadaniu slowa Bozego rzeczywistej
skutecznosci zbawczej, czyli przyczynowej, aktywnej roli w eko-
nomii laski.

Z uwagi na przyjete w tradycyjnej teologii rozréznienie la-
ski habitualnej (uswiecajacej) i aktualnej (uczynkowej) pow-
stalo silg rzeczy z kolei pytanie: przyczyng nadrzedng jakiej
taski jest kaznodziejstwo?

Gdy chodzi o stanowisko V. Schurra, to jego drugg (po
okazjonalistycznej) tezg — w chronologiczno-ewolucyjnym
ujeciu — bylo, jak pamietamy, twierdzenie, ze ,,do kazania
przywigzywana jest taska uczynkowa’ 13. Z tezg tg wystapil on
W 1958 r. Jednak juz wczesniej byla ona reprezentowana przez
E. Haensli’ego, ktéory w 1957 r. glosil, ze kazanie sprawia
laske aktualna, o$wiecajac umyst i pobudzajac wole stucha-
czy 4. Yraske uczynkowg przypisujg kaznodziejstwu roéwniez
H. Jagerts, J Betz!s i H Volk!. Gdy za$§ chodzi

—

12 Zob. Z. Alszeghy, Die Theologie des Wortes bei den mittelalter-
llche‘{b Theologen. W: O. Wehner-M. Frickel (red.), Theologie und
Predigt, Wiirzburg 1958 s. 233—257.

¥y, Schurr, Situation, art. cyt., s. 195. .

' Por. E. Ha e nsli, Verkiindigung heute aus lebendigen theologischen
Einsichten. W: J. Triitsch. — J. Feiner — F. Bockle (red),
Fragen der Theologie heute, Einsiedeln 1957 s. 477 n. Die Predigt, die
Glauben weckt, vermittelt sicher aktuelle und wnur aktuelle Gnade.
E. Haensl i, Die Krise der Predigt und ihre Uberwindung. W: O. W e h-
nf,r -—- M, Frickel (red.), Hérer und Predigt, Wiirzburg 1960 s. 417.
nr °21:01i.81H. Jiager, Schriftverkiindigung. Lebendige Seelsorge 4 (1953)
V“‘ Bewirkt demnach die Verkiindigung des Wortes auch nicht die
d,ou‘fm'ii'mg des Heils, so doch dessen Anfang. Und kann sie auch nicht

¢ heiligmachende Gnade stiften, so doch immerhin aktuelle Gnaden,
di)e <u jener hinfiihren. J. Betz, Wort und Sakrament. Versuch einer
m gmatischen Verhiltnisbestimmung. W: Th. Filthaut —J. A. Jung-

2nn (red), Verkiindigung und Glaube, Freiburg 1958 s. 96.

GOttPor. H. Volk, Das Wort Gottes in der Seelsorge. W: Tenze (red.),
alles in gllem, Mainz 1961 s. 234.
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0 sposdb zbawczego dzialania kaznodziejstwa, to E. Haens1i 18,
C. Vagagginils, M. Pfliegler? i J. Betz? okre-
slajg go jako przyczynowo$é narzedna (taski uczynkowej).

Wprowadzenie pojeé¢ ,,przyczynowosci narzednej” i ,laski
uczynkowej” do wyjasnienia problemu skutecznosci zbawczej
kaznodziejstwa stanowilo niewatpliwie pewien postep w stosun-
ku do dawniejszego ,,0kazjonalizmu”, jednakze w toku dalszych
dyskusji teologicznych stwierdzono, ze ani kategoria ,,przyczy-
ny narzednej” ani pojecie ,laski aktualnej” nie wyjasniaja
w nalezyty spos6b dzialania kazania jako wydarzenia wzglednie
komunikacji interpersonalnej; ponadto pojecia te nie wyrazajg
w dostatecznej mierze tej skutecznosci zbawczej kaznodziej-
stwa, jaks nalezy mu przyzna¢ na podstawie analizy danych
zaczerpnietych z Objawienia Bozego 2.

Stad tez niektérzy autorzy, probujac wyjasni¢ rzeczywista
moc zbawczg slowa Bozego gloszonego w kazaniu, wskazujg
na konieczno$¢ biblijnego — w odréznieniu od greckiego —
pojmowania i ujmowania kaznodziejskiego slowa Bozego 23. Inni
znowu podkreslajg — gloéwnie w oparciu i pod wplywem teo-
logii biblijnej — ze w celu zrozumienia i wyjasnienia dzia-
lania zbawczego kaznodziejstwa trzeba pojmowal przepowia-
danie slowa Bozego nie tylko jako przekaz prawd intelektual-
nych, ale jako rzeczywistos¢ o charakterze czynu, dziela Bo-
zego oraz jako uobecnianie czynéw zbawczych Boga 24.

V. Schurr w swoich rozwazaniach o dzialaniu zbawczym

18 Por. E. Haensli, Die Krise, art. cyt.,, s. 416 n.

¥ Por. C. Vagagegini, Theologie der Liturgie, Einsiedeln 1959
s. 422 n.

20 Por. M. Pfliegler, Kerygmatik, Innsbruck 1965 s. 77 n.

21 (..) Die Verkiindigung des Wortes (...) ist wirksames Gnadenmittel,
weil sie letztlich Werk des erhohten Christus selber ist. Sie ist causa
instrumentalis der (aktuellen) Gnade in der Hand der causa principalis,
also Gottes. J. Bet z, art. cyt., s. 98.

22 Por. F. Sobotta, Die Heilswirksamkeit der Predigt in der theolo-
gischen Diskussion der Gegenwart, Trier 1968 s. 128.

2 Zob. np. F. X. Arnold, dz. cyt, s. 28 nn.; O. Semmelroth,
Wirkendes Wort. Zur Theologie der Verkiindigung, Frankfurt/M. 1962
s. 57 nn.; A. Thome, Unser Heil in Gottes Wort. Zur Theologie der
Bibelkatechese, Diisseldorf 1964 s. 53 nn.

24 Por. F. Sobotta, dz. ¢cyt., s. 134 nn.
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kazania poswieca wiele uwagi omoéwieniu dynamicznego lub
nenergetycznego'” charakteru slowa Bozego i jego przepowia-
dania. Na podstawie danych biblijnych wskazuje on takze na
fakt, ze ,kazanie jest wydarzeniem zbawczym’ oraz ,,ucbec-
nieniem — hic et nunc — dzieta Chrystusa’; twierdzi nawet,
iz ,,zbawcze dzielo Chrystusa i przepowiadanie Kosciola s3g
czym$ jednym' 25, Podobne mysli i refleksje teologiczne na
temat przepowiadania slowa Bozego jako uobecniania zbaw-
czych czynéw Boga w Chrystusie znajdujemy m. in. u M.
Schmausa?2, AL Thomea?", J. Betza2s G. S6hnge-
na? oraz w Konstytucji o liturgii $wietej Soboru Watykan-
skiego II, szczegblne znaczenie maja pouczenia tej ostatniej na
temat obecnosci Chrystusa w kaznodziejstwie 30,

Akcentujac niewystarczalnosé operowania pojeciami ,,przy-
czyny narzednej” i ,laski uczynkowej” w prébach wyjasnie~
nia istoty skutecznosci zbawczej kaznodziejstwa, starajg sie
wreszcie inni teologowie ujmowaé to zagadnienie w katego-
riach personalistycznych. Zwracaja oni mianowicie uwage na
to, ze w dotychczasowe]j teologii pojmowano zaréwno objawio-
ne stowo Boze jak i laske Bozg zbyt jednostronnie i przedmio-
towo. Objawienie Boze traktowano gtéwnie jako Boze poucze-
nie, jako przekaz prawd religijnych, a laske — jako stworzo-
ny stan, przez ktéry czlowiek zostaje uSwiecony i dopiero po-
tem Bog — dzieki temu stanowi duszy czlowieka — coraz pel-
niej udziela mu Siebie samego 3. Tymczasem za$ Objawienie
Boze — to bardziej dzialanie i wydarzenie interpersonalne mie-
dzy Bogiem a ludzmi anizeli przedmiotowa nauka; podobnie
——

¥ V. Schurr, Die Gemeindepredigt, art. cyt., s. 254.
. 2;910>or. M. Schmaus, Katholische Dogmatik, t. 1 (1), Miinchen 1958
. nn,

:; Por. A. Thome, dz. cyt., s. 19—44.

. Por. J. Betz, art. cyt. s. 87 n.
! ® Por. G. S6hngen, Mysterium des lebendigen Christus und der
sebs.esfadige Glaube. W: Die Einheit in der Theologie, Miinchen 1952
. nn.

:‘: Por. KL 7 i 33.

Por. K. Rahner, Zur scholastischen Begriffiichkeit der unge-

‘:C’glsfzfenen Gnade. W: Schriften zur Theologie, t. 1, Einsiedeln 1954
: n.
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tez i laska jest przede wszystkim osobowym samoudzieleniem
sie Boga czlowiekowi 32,

Personalistyczne zatem ujecie stowa Bozego i laski pozwala
tatwiej zrozumieé i uzasadnié skutecznosé zbawcza przepowia-
dania — jako Srodka prowadzgcego do osobowego spotkania,
do dialogu milosci miedzy Bogiem a czlowiekiem 33. W zwigzku
z tym przy analizie zbawczego dzialania kaznodziejstwa na-
lezy pyta¢ nie tyle o to, jakiego rodzaju laska zostaje udzie-
lona za posrednictwem koscielnej posltugi stowa, lecz — kiedy
i w jakiej mierze przepowiadanie slowa Bozego stanowi sro-
dek wiodacy do zbawienia, czyli do osobistego spotkania czto-
wieka z Bogiem w wierze i milosci?

Uwzglednienie wspomnianych wyzej momentow, biblijnego
i personalistycznego, w tlumaczeniu sposobu skutecznosci zbaw-
czej kaznodziejstwa stanowilo niewatpliwie cenne uzupelnie-
nie omawianego zagadnienia, ale nie dawalo jeszcze calkowitego
jego rozwigzania.

Mimo wszystko bowiem pozostawalo pytanie o stopien wzgled-
nie rodzaj skutecznosci zbawczej przepowiadania oraz o jego
stosunek do sakramentéw, ktore potrydencka teologia kato-
licka uznawata za jedyne i w pelni skuteczne $rodki zbawie-
nia.

2. ,.Sakramentalno$é¢” przepowiadania

Bedac w pewnej mierze zdeterminowanymi nauks Soboru
Trydenckiego o siedmiu sakramentach, ws$réd ktérych oczy-
wiscie nie bylo miejsca na kaznodziejstwo, prébowali teologo-
wie nowsi jak najbardziej przyblizy¢ przepowiadanie slowa
Bozego do sakramentu i dlatego mowili o sakramentalnym

52 Por. J. B, Alfaro, Person und Gnade, Miinchener Theologische
Zeitschrift 11 (1960) nr 1 s. 3 nn.; takze H. Volk, Gnrade und Person.
W:J. Auer—H. Volk (red.), Theologie in Geschichte und Gegenwart,
Miinchen 1957 s. 235.

8 Por. K. Rahner, Wort und Eucharistie. W: M. Schmaus (red.),
Aktuelle Fragen zur Eucharistie, Miinchen 1960 s. 7 n.
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charakterze lub o sakramentalnosci stowa Bozego %4; co wigce]
jeden z méwcow na Miedzynarodowym Kongresie Kaznodziej-
skim w Montepellier (1954 r.) uzy! nawet okreslenia ,,sakra-
ment slowa’ 35.

V. Schurr nazwalt kazanie ,,sakramentalnym w szerszym
znaczeniu”, chcac przez to wyrazié¢ mys$l, iz kazanie nie tylko
jest okazjg do udzielenia przez Boga laski (jak pierwotnie Au-
tor glosil) i nie tylko jest przyczyna narzedng laski uczynkowej,
ale dziala ono ,,w szerszym znaczeniu” tak jak sakrament.

Wedlug Th. Soirona ,kazanie nie jest wprawdzie sakra-
mentem, ale ma ono jednak pewien charakter sakramentalny’ 3.
C. Vagaggini pojmuje kaznodziejstwo jako ,misterium,
sakrament w sensie patrystycznego ujecia” 37. K. H. Schel k-
le médwi o ,,quasisakramentalnej godnosci i rzeczywistos$ci” 38,
a V. Warnach o ,quasisakramentalnym charakterze’
przepowiadania stowa Bozego. Podobienstwo miedzy kaznodziej-
stwem a sakramentem w ich dzialaniu zbawczym podkres$lajg

——

3 Por. J. Betz, art cyt., s. 81; O. Schilling, Das Wort Gottes im
Alten Testament. Zur Diskussion um die ,Sakramentalitit” des Wortzs
Gottes. W: Miscellanea Erfordiana, Leipzig 1962 s. 7—26.

i I.e prétre ministre de la Parole. Congrés National de Montpellier
1954. Union des oeuvres catholiques de France, Paris 1955 s. 116 i 127.
Warto zauwazyé, ze tego rodzaju okreslenie nie jest catkiem nowe, juz
bowiem u $§w. Augustyna znajdujemy podobne, jak np. sacramentum
Symboli, sacramentum orationis dominicae (Sermo 228, 3; PL. 38, 1102)
lub sacramentum audibile na oznaczenie kaznodziejstwa i verbum visi-
bile na oznaczenie sakramentu (Tract. LXXX in Joan. 80, 3; PL 35 1840).

3% Th. Soiron, Der theologische Charakter der Predigt, Catholica 1
(1932) nr 1 s. 107; podobnie W. Esser, Die Natur des Wortes Gottes,
Gottes Wort im Kirchenjahr 18 (1957) nr 2 s. 16.

7 C.Vagagegini, dz. cyt, s. 422. Jego zdaniem w patrystyce pojecie
Sacramentum dotyczylo nie tylko 7 sakramentéw w potrydenckim rozu-
Mmienjiu, ale okre$lano nim wszelkie ,,znaki, ktére odnoszg sie do rzeczy
Swigtych, zwigzanych z porzadkiem zbawezym Boga i ktére te swietg
Tzeczywisto§é wtajemniczonym jednoczeénie ukazuja a przed niewtaje-
Mmniczonymi zakrywaja”’ (s. 34), albo ,,podpadajacy pod zmysty znak,
lz‘;fc’r)' \:21 jaki$ sposdb zawiera i przekazuje S§wietg rzeczywisto§é boskiego

1a” (s. 83).

® Por. K. H. Schelkle, Das Wort in der Kirche, ThQ 133 (1953)
nrsnz 5. 282,
bi Por. V. Warnach, Reflerionen iiber die Sprache an Hand der

zblzsc_hen Offenbarung und der theologischen Bemitihung in Vergan-
genheit und Gegenwart. W: M. Frickel (red.), Sprache und Predigt,

urzburg 1963 s. 36.
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zdecydowanie m. in. M. Schmaus#, K. H Schelkle4,
F.X. Arnold4iK. Rahner4.

Natomiast E. Eilers4, G. B. Canizzaro4, L. Agu-
stoni%® i J Betz4 odmawiajg kaznodziejstwu charakteru
sakramentalnego i skutecznosci podobnej do sakramentéw;
okre$lajg oni przepowiadanie jako koscielne sacramentale.
Wreszcie kard. A. Bea4 i M. Flick4* umieszczaja kazno-
dziejstwo miedzy sacramentale a sakramentem.

Odmowienie kaznodziejstwu ,,quasi-sakramentalnej” skutecz-
nosci oznaczalo w rzeczywistosci przyznanie mu tylko mocy
posredniczgcej w udzieleniu laski uczynkowej.

Ta minimalistyczna koncepcja zostala jednak, jak juz wy-
zej na to wskazaliSmy, odrzucona — gléwnie na tej podstawie,
iz nie dala sie ona pogodzi¢ z nauka Pisma Sw., ktore przepo-
wiadanemu w Kosciele slowu Bozemu przypisuje ,,prawdziwsz
dzialanie przyczynowe takimi samymi wyrazeniami” 59, jakie
w teologii odnoszg sie do skutecznosci zbawczej sakramentéw.

Zdaniem L. Scheffczyka wypowiedzi Pisma $§w. z caly
mocg nakazujg przyjaé, iz w przepowiadaniu slowa Bozego na-
prawde uobecnia sie¢ wobec stuchajgcego czlowieka zbawienie

4 Por. M. Schmaus, dz. cyt., t. 3 (1), s. 744 oraz t. 4 (1) s. 31.

41 Por. K. H. Schelkle, Jiingerschaft und Apostelamt, Eine biblische
Auslegung des priesterlichen Dienstes, Freiburg 1961 s. 67.

2 Por. F. X. Arnold, Wort des Heils als Wort in die Zeit, Tricr
1961 s. 28.

43 Por. K. Rahner, Priesterliche Existenz. W: Tenze, Schriften zur
Theologie, t. 3, Einsiedeln 1957 s. 292.

4 Por. E. Eilers, Gottes Wort. Eine Theologie der Predigt mach
Bonawentura, Freiburg 1941 s. 67.

4% Por. G. B. Canizzaro, La predicazione della Parola di Dio nel
mistero cristiano. W: La Parola di Dio nella communitd cristiana. Atti
della VI settimana mnazionale di aggiornamento pastorale 1956, Milano
1957 s. 31—50.

4 Por. L. Agustoni, Das Wort Gottes als kultisches Wort, Anima
10 (1955) nr 3 s. 272—284.

47 Por. J. Betz art. eyt., s. 78.

4 Por. A. Bea, Die seelsorgliche Bedeutung des Wortes Gottes in der
Liturgie. W: J. Wagner (red), Erneuerung der Liturgie aus dem
Geiste der Seelsorge unter dem Pontifikat Pius XII, Trier 1957 s. 25.

‘ZgPor. M. Flick, La predicazione e la grazia, CivCat 111 (1980) nr 1
s. 490.

5% Por. O. Semmelroth, Theologische Deutung der Verkiindigung
des Wortes Gottes, Cath 14 (1960) nr 2 s. 284 n.
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w Jezusie Chrystusie i ze wobec tego skutecznosé stowa jest
bardzo podobna do skuteczno$ci sakramentu; przeto calkiem
usprawiedliwione z punktu widzenia teologii dogmatycznej jest
moéwienie o sakramentalnosci stowa Bozego 51

Podobnie tez V. Schurr w swojej ostatniej chronologicz-
nie wypowiedzi odnosnie do omawianego problemu stwierdza, iz
zgodnie z danymi biblijnymi nalezy przyjaé, ze ,slowo Boze
jest rzeczywiscie sakramentalne” 52 i ze ,,zbawienie dokonu’j‘e
sie przez kazanie jako przyczyne” 53 — analogicznie jak przez
sakramenty.

Lecz tu powstaje od razu kolejne pytanie: czy wobec tego
konjeczny jest do zbawienia sakrament? Przyznanie kaznodziej-
stwu skutecznosci quasisakramentalnej lub nawet sakramen-
talnej pocigga za sobg konieczno$é wyjaSnienia stosunku mie-
dzy kaznodziejstwem a sakramentem. Inaczej moéwigc, trzeba
odpowiedzie¢ na pytanie: czy kaznodziejstwo ma moc zbaw-
czg ,,samodzielny” niezalezng od sakramentow, czy tylko w Sci-
stym powiazaniu z sakramentami?

3. Kaznodziejstwo a sakramenty

Zdaniem Th. Filthauta, ,dokladne wyjasnienie stosun-
ku miedzy stowem i sakramentem jest jednym z najwazniej-
Szych probleméw aktualnych staran o poglebiong nauke teolo-
8iczng o slowie Bozym” . Nic wiec dziwnego, ze powstaly
liczne proby rozwigzania tego problemu. Szczegélowiej zajmo-
Wali sie¢ nim: G. Sdhngen3, F. X. Arnold?3, E. Ber-

—

3 Por. L. Scheffczyk, Von der Heilsmacht des Wortes, Minchen
1955 §. 284 nn.
si V.Schur r, Die Gemeindepredigt, art cyt. s. 257.
> Tamze.
;: Th. Filthaut, Verkiindigung, HTG, t. 2, Miinchen 1963 s. _766.
B " Zob. G. S6hngen, Symbol und Wirklichkeit im Kultmysterium,
onn® 1949 s. 17—27.
4 l.Zob, F. X. Arnold, Dienst am Glauben. Das wvordringlichste
H‘"-_legen heutiger Seelsorge, Freiburg 1948 s. 15—30; tenze, Wort des
eils..., dz. cyt., 15—28.
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buirs, V. Warnach?3, H. Schlier5, J. Betz®9,
E. Schillebeeckx®, L. Bouyer€ K. Rahner?®,
O. Semmelroth® M. Schmaus® A, Thome 8,
L. Scheffczykt, Y. Congar® W. Kasper®, F. So-
botta”, N. Greinacher? oraz H. J. Weber7

Dokladne omoéowienie pogladéw wymienionych teologéw prze-
kraczaloby rzecz jasna ramy i zalozenia niniejszego artykulu.
Ograniczymy sie zatem do ogélnego wskazania na kierunki
rozwigzan oraz do syntetycznego przedstawienia dwoéch naj-
bardziej wnikliwych i powszechnie cenionych koncepcji —
K. Rahnerai O.Semmelrotha.

Na podstawie analizy obfitej literatury teologicznej doty-
czgcej zagadnienia stosunku miedzy kaznodziejstwem a sakra-
mentami doszliSmy do wniosku, ze istniejg dwa zasadnicze kie-
runki rozwigzan. Autorzy omawiajacy ten problem z punktu
widzenia dogmatyczno-,,sakramentalistycznego” idg w kierunku

57 Zob. E. Berbuir, Wort und Sakrament, Liturgie und Monchtum
12 (1953) nr 1 s. 35—49.

8 Zob. V. Warnach, Wort und Sakrament im Aufbau der christli-
chen Existenz, Liturgie und Monchtum 16 (1957) nr 2 s. 68—90.

59 Zob. H. Schlier, Wort Gottes. Eine neutestamentliche Besinnung,
Wiirzburg 1958 s. 45 nn.

8 Zob. J. Betz, art. cyt., s. 76—99.

81 Zob. E. Schillebeeckx, Parole et sacrament dans UEglise,
LeV 46 (1960) nr 1 s. 25-—45.

82 Zob. L. Bouyer, Parole, Eglise et sacrament dans le protestantis-
me et le catholicisme, Paris 1960.

8 Zob. K. Rahner, Wort und Eucharistie, art. cyt, s. 7—52.

64 Zob. O. Semmelroth, Wirkendes Wort, dz. cyt, s. 180 nn.

85 Zob. M. Schmaus, Der katholische Ort der kirchlichen Verkiin-
digung. W: W. Diirig (red.), Liturgie, Gestalt und Vollzug, Minchen
1963 s. 286—296.

8¢ Zob. A. Thome, dz. cyt.,, s. 123—156.

87 Zob. L. Scheffczyk, dz cyt, s. 264—286.

8 Zob. Y. Congar, Das Verhdltnis zwischen Kult oder Sakrament
und Verkiindigung des Wortes, Conc. 4 (1968) nr 3 s. 176—181.

69 Zob. W. Kasper, Wort und Sakrament. W: O. Semmelroth
(red.), Martyria, Leiturgia, Diakonia, Mainz 1968 s. 260—285.

i Zob. F. Sobotta, dz. cyt, s. 160—215.

71 Zob. N. Greinacher, Verkiindigung als Grundjunktion der Kir-
che,. W: B. Dreher — N. Greinacher — F. Klostermann
(red.), Handbuch der Verkiindigung t. 1, Freiburg 1970 s. 335—362.

? Zob. H. J. Weber, Wort und Sakrament, Miinchener Theologische
Zeitschrift 23 (1971) nr 3 s. 241—274.
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ukazania Scistego zwigzku lub wprost jednos$ci miedzy sakra-
mentem a kaznodziejstwem. Natomiast teologowie ujmujacy
6w problem z punktu widzenia eklezjologicznego i pastoralnego
sklaniajg sie raczej ku pewnemu dualizmowi, tzn. ku przyzna-
niu wlasnej skutecznosci i kaznodziejstwu i sakramentowi, poj-
mujac przy tym obie te rzeczywistosci jako dwie funkcje jed-
nego Prastowa i Prasakramentu: Chrystusa kontynuujgcego swe
dzielo zbawcze w Kosciele 73,

Na wewnetrzng jedno$¢ kaznodziejstwa i sakramentu wskazal
po raz pierwszy posréd wspédlczesnych teologow G. S 6 hn-
gen™, podkreslajac, ze slowo i sakrament w liturgii maja
sie tak do siebie, jak stowo (forma) i znak (materia) w sakra-
mencie 75. Inni autorzy zwracaja uwage na podobienstwo obu
elementéw — wyrazajace sie w tym, ze stowo bedgc narzedziem
udzielania taski zbliza sie do sakramentu a sakrament w swej
funkcji symbolicznej jest jednoczeénie przepowiadaniem i upo-
dabnia sie przez to do stowa 7.

Najsilniejsze podkreslenie jednosci stowa i sakramentu za-
wiera koncepcja K. Rahnera?, w ktorej sakrament zo-
staje niemal zupelnie sprowadzony do slowa. Okre$la on sa-
krament jako slowo Boze — skuteczne ex opere operato 8. Sa-
krament to stowo Boze w postaci najbardziej ,,zageszczonej”
1 w najwyzszej postaci swej skutecznosci, w najwyzszym stop-
hiu swej aktualizacji. Dotyczy to szczegélnie Eucharystii, ktéra
Jest ostatecznym stowem Bozym skierowanym do czlowieka,
slowem, w ktéorym Boég wypowiada i daje Siebie 7. Sens wiec

———

“ Por. H. Jacob, dz. cyt., s. 84, przypis 213; takze M. Schmaus,
Katholische Dogmatik, t. 3 (1), Miinchen 1958 s. 797 n.

_"“ Por. J. Betz, art. cyt., s. 81.

* Por. G. S6hngen, dz. cyt., s. 17-—-28.

_’_“ Por. H. Schlier, Die Verkiindigung im Gottesdienst der Kirche,
K&ln 1953, s. 19 n. 34 n.; takze M. Schmaus, dz. cyt, t. 4 (1) s. 30n.
9711-} F.X. Arnold, Wort des Heils..., dz. cyt.,, s. 15 nn.

n’ Zob. K. Rahner, art. cyt., s. 7—52.

Rahner tlumaczy jednak w swoisty sposéb pojecie opus operatum:
ort als wvolliste Aktualisation der Kirche in ihrem absoluten Engage-
;Ln_e'"'! und Wort in die entscheidenden Heilssituationen des Menschen

tnein. Tamsze s. 33.
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i istote koscielnego przepowiadania slowa Bozego tlumaczy
Rahner — jak widzimy — ,sakramentalistycznie”, czyli
z punktu widzenia sakramentu, pojetego jako slowo Boze w naj-
wyzszym stopniu realizacji. Pomiedzy stowem a sakramentem
wedlug Rahnera nie zachodzi réznica jakosciowa, lecz tylko
ilosciowa; chodzi tu tylko o rézne stopnie intensywnosci reali-
zowania si¢ slowa Bozego wzglednie o rézne fazy jednego wy-
darzenia zbawczego 80.

To ujecie Rahnera nazywamy ,sakramentalistycznym”, gdyz
wydaje sie ono zbyt silnie uzaleznia¢ moc zbawczg przepowia-
dania slowa Bozego od jego zwigzku z sakramentem. Podobne
zdanie o koncepcji Rahnerowskiej wyraza O. Semmelroth,
stwierdzajac, ze wedlug tejze koncepcji ,,przepowiadanie w po-
staci sakramentu i tylko ono posiada moc udzielania taski.
O ile zas pozasakramentalnemu przepowiadaniu slowa Bozego
przystuguje taka moc, to tylko w tym stopniu, w jakim ucze-
stniczy ono w sakramencie” 81. Dlatego stawia Semmelroth za-
rzut, iz Rahner ,,0siagnat jednos¢ stowa i sakramentu przez
pomniejszenie wartosci stowa’ 82,

W swej wlasnej probie wyjasnienia stosunku miedzy slowem
a sakramentem podkre§la Semmelroth réwniez wewnetrzng
jednos¢, ale ujmuje ja inaczej niz Rahner. Mianowicie ttuma-
czy on jg dialogicznie, widzagc w slowie i sakramencie dwie
fazy dialogu zbawczego miedzy Bogiem i czlowiekiem. Wedtug

7 Die hichste Wesensverwirklichung des wirksamen Wortes Gottes,
der Gegenwdrtigung der Heilstat Gottes im radikalen Engagement der
Kirche (d. h. als deren eigene, volle Aktualisation) bei entscheidenden
Heilssituationen des Einzelnen ist das Sakrament und nur es. Tam:ze
s. 24.

80 Podobnie ujmujg to zagadnienie: H. Schlier, Wort Gottes, Wiirz-
burg 1958 s. 66 n.; L. Bouyer, Wort, Kirche, Sakrament in evangeli-
scher und katholischer Sicht, Mainz 1861 s. 74—77; a takze protestancki
teolog M. Lackmanmn, Der Christ und das Wort, Graz 1962 s. 148 nn.

81 0, Semmelroth, dz. cyt., s. 180.

82 Tamze. Protestanccy teologowie wysuwajg podobny zarzut pod
adresem teologii katolickiej w ogoéle, zauwazajge, iz warto§é i meoc
zbawcza slowa jest wedlug niej zdecydowanie nizszego stopnia niz sakra-
mentéw. Por. np. H. R. Miiller-Schwefe, Die Sprache und das

Wort, Hamburg 1961 s. 15. V. Schurr natomiast zwraca uwage, it
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niego cate Boze dzielo zbawienia, dokonane w Jezusie Chr,-
stusie, ma strukture swoistego dialogu, ktérego dwie kolejno
nastepujgce po sobie fazy stanowia: Wcielenie i Ofiara Krzy-
zowa. Najpierw Chrystus jako Slowo Ojca przyszedl do ludzi,
wcielajgc sie: ,,Slowo stalo sie Ciatem”. Wcielenie stanowi tedy
pierwsza faze odkupienia i dialogu Boga z czlowiekiem, jest
zstapieniem Slowa Bozego do ludzi. Nastepnie Chrystus w imie-
niu ludzkos$ci odpowiedziat Ojcu na Jego Slowo, wypelniajac
je postusznie az do Smierci na krzyzu. Ta ofiara krzyzowa jako
najpelniejsza odpowiedz Chrystusa na milos¢ Ojca stanowi dru-
ga faze Odkupienia. Zbawcze dzielo Chrystusowe dokonalo sie
wiec niejako po linii zstepujacej (Wcielenie: od Ojca do ludzi)
oraz wstepujacej (Ofiara Krzyzowa: od ludzi do Ojca).

Te dwie fazy procesu zbawienia przediuzaja sie i uobecniajy
w Kosciele — w dwodch jego podstawowych formach dzia-
lania, jakimi sg przepowiadanie slowa Bozego i szafarstwo sa-
kramentéw. W kaznodziejstwie uobecnia si¢ tajemnica Wcie-
lenia, a w sakramencie tajemnica Odkupienia. Czlowiek otwie-
rajac sie na stowo koscielnego przepowiadania stucha tym sa-
mym Slowa wystanego przez Ojca; przyjmujac zas sakramen-
ty, uczestniczy w odpowiedzi danej Ojcu przez Chrystusa
W imieniu ludzkosei.

Podobnie jak Wcielenie i Smieré Krzyzowa Chrystusa two-
rza dwie nierozigczne fazy jednego procesu zbawienia, tak
Przepowiadanie i sakrament nalezg $ciSle do siebie, jako dwis
hierozdzielne fazy zbawczego dialogu miedzy Bogiem a czlo-
Wiekiem, zrealizowanego w Chrystusie i nieustannie aktualizo-
Wanego w Kosciele 83,

W poréwnaniu z koncepcjg Rahnera koncepcja Semmelrotha
Wydaje sie byé¢ o tyle lepsza, Ze nie zaciera réznicy pomiedzy
Stowem a sakramentem, ukazujac jednoczesnie wewnetrzng
Jednosé tych obu form posrednictwa zbawczego Kosciota.
—_——
koncepcji Rahnera mozna by wlasciwie postawié przeciwny zarzut: ze
Sakrament sprowadza ona do slowa. Por. V. Schurr, art. cyt., s. 257.

‘ ® Por. O. Semmelroth, dz. cyt, s. 119—133. 171—181. 236—240;
enze, Vom Sinn der Sakramente, Frankfurt/M. 1963 s. 41—51.
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Niemniej jednak ujecie Semmelrotha, acz sugestywne i cze-
sto cytowane w literaturze teologiczno-homiletycznej, nie sta-
nowi w peilni zadowalajgcego rozwigzania problemu. Dajg temu
wyraz autorzy, ktérzy — przy calym uznaniu dla oryginalnosci
koncepcji — wskazujg krytycznie na jej stabe strony. I tak np.
D. Grasso zwraca uwage na zbyt mate uwzglednienie przez
Semmelrotha znaczenia podmiotu i przedmiotu kaznodziejstwa
dla wlasciwego zrozumienia jego skutecznos$ci zbawczej 84. Po-
nadto w ujeciu Semmelrotha skutecznosé¢ kaznodziejstwa jest
tylko posrednia, zalezna od sakramentéw, co nie odpowiada
nauce Pisma $w., ktore zdaje sie wyraznie przypisywac¢ kazno-
dziejstwu moc zbawczg niezalezng od sakramentow 85,

A. Ginthoér wysuwa zastrzezenia odnos$nie do ujecia
przez Semmelrotha procesu zbawienia w formie dwoéch faz:
Wcielenia (przepowiadanie) jako zstgpienia Boga do czlowieka,
oraz Ofiary Krzyzowej (sakramenty) jako wzniesienia sie czlo-
wieka do Boga. Tego rodzaju podzial zbawienia uwaza on za
zbyt uproszczony i nieadekwatny. Z jednej bowiem strony
rowniez kazanie prowadzi czlowieka ku Bogu, a w sakra-
mentach Bog takze ,,zstepuje” do czlowieka. To za$, ze glosza-
cy stlowo Boze reprezentuje — wedle Semmelrotha — Ojca,
a udzielajagcy sakramentéw czyni to w zastepstwie Chrystusa,
wydaje sie byé sztuczne i trudne do pogodzenia z tekstami
Nowego Testamentu, w ktérych sam Chrystus zleca apostotom
gloszenie slowa Bozego 86.

J. Ratzinger stwierdza réwniez, ze theologia crucis jest
teologia ,,zstapienia Boga”, a ,,podporzagdkowane Ofierze Krzy-
zowej sakramenty sg wlasnie Srodkami zbawczego zstapienia
Boga”; rownoczesnie jednak dodaje, Zze te stwierdzenia ,,chyba
wcale nie muszg stanowi¢ przeciwstawienia sig tezom Semmel-
rotha, ktore przeciez owo ,zstgpienie” i , wstgpienie” ujmuja
SciSle we wzajemnym zwigzku wewnetrznym, a wstgpienie

81 Por. D. Grasso, L'annuncio della salvezza. Teologia della predi-
cazione, Napoli 1965 s. 31.

8 Por. tamze, s. 220 nn.

8 Por, A. Glinthor, dz. cyt.,, s. 63 n.
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czlowieka pojmujg nie jako wlasne dzieto, lecz jako zbawiern-
ny udzial w wywyzszeniu Ukrzyzowanego’ 97,

F. Sobotta, podzielajagcy pozytywne stanowisko J. Rat-
zingera wobec calosci koncepcji Semmelrotha, sugeruje, by dla
unikniecia nieporozumien zaniechaé¢ uzywania wyrazen ,,zsta-
pienie” i ,,wstgpienie”, a pozosta¢ przy obrazie dialogicznej
struktury Chrystusowego dziela zbawienia, méwigc mianowicie
z jednej strony o stowie Boga i z drugiej — o odpowiedzi czlo-
wieka, czyli o dialogu zbawczym miedzy Bogiem a czlowiekiem,
ktory to dialog ma swojg podstawe w zbawczym misterium
Chrystusa i jego kontynuacji w Kosciele. Zdaniem Sobotty,
W pogtebionej teologicznie koncepcji Semmelrotha przepowia-
danie stowa Bozego zostalo ukazane w dialogicznej i dynamicz-
nej jednosci, ktéora stowo nie podporzadkowuje sakramentowi,
lecz obydwa ujmuje w integralnym zwigzku 88,

Nam jednak wydaje sie, ze mimo wszystko 6w zwigzex
lub nawet wewnetrzna jednos¢ miedzy sakramentem a kazno-
dziejstwem sg tak silnie uwypuklone, iz calg koncepcje Sem-
melrotha trzeba nazwaé ,,sakramentalistyczna”, podobnie jak
ujecie Rahnera. Podzielamy tedy przytoczong wyzej opinie
Giinthéra, iz skuteczno$é zbawcza kaznodziejstwa w interpre-
tacji Semmelrotha jest zbyt mocno uzalezniona od skutecznos-
Ci zbawczej sakramentéw, co nie odpowiada nauce Pisma $w.,
Jak réwniez posoborowej mys$li homiletycznej, w ktorej za-
gadnienie mocy zbawczej kaznodziejstwa jest ujmowane nie
tyle pod katem skutecznosci zbawczej sakramentéw, czyli ,,sa-
kramentalistycznie”, lecz glownie z punktu widzenia zbawczej
funke;ji Chrystusa i Kosciota, w ktérej i kaznodziejstwo i sa-
kl‘Elmenty pelnig fundamentalng role; to ostatnie ujecie nazy-
Wamy chrystologicznym i eklezjologicznym.

——

d: Por. J, Ratzinger, Rec: O. Semmelroth, Wirkendes Wort,
ésc}'t. ThQ 142 (1962) nr 4 s. 493 n.
Por. F Sobotta, dz cyt, s. 214.
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IV. EKLEZJOLOGICZNE UJECIE FUNKCJI ZBAWCZEJ
KAZNODZIEJSTWA

Punktem wyjscia w eklezjologicznej koncepcji mocy zbawczej
kazania jest Kosci6l, a nie sakramenty. O ile omdéwione wyzej
teorie sakramentalistyczne ujmowaly zbawcze dzialanie kazno-
dziejstwa w Scistym powiazaniu i zalezno$ci od skutecznosci
zbawczej sakramentéw, uwazanych w teologii potrydenckiej
za jedynie skuteczne znaki zbawienia w Kosciele 83, to w teo-
logii homiletycznej po Vaticanum II zagadnienie funkcji zbaw-
czej przepowiadania wigze sie z calym Kosciolem jako pow-
szechnym sakramentem zbawienia i kontynuacja zbawczego
dziela Chrystusa 9,

Trzeba tu podkresli¢, ze zaré6wno istota kaznodziejstwa jak
i istota sakramentéw sg w teologii wspoéiczesnej ujmowane ekle-
zjologicznie 1. Dzieki temu interesujgcy nas tu problem teolo-
gicznego okreslenia stosunku miedzy przepowiadaniem a sakra-
mentem oraz skutecznosci zbawczej obydwu moze byé rozwa-
zany niejako na jednolitej plaszczyznie, z jednego punktu
wyjscia i widzenia. To za$ niewgtpliwie ulatwia, jak zobaczy-
my, wyjasnienie i wlasciwe zrozumienie funkeji’ zbawczej ka-
znodziejstwa w Kosciele.

W celu uzasadnienia rzeczywistej skutecznosci zbawczej ka-
znodziejstwa, analogicznej do skutecznosci sakramentéw, wska-
zuje si¢ dzi§ w pierwszym rzedzie na obecnos¢ Boga w Ko$-
ciele jako na istotne zrdédio i przyczyne wszelkiego zbawie-
nia, tudziez na obecnos¢ Chrystusa w przepowiadaniu slowa
Bozego jako fundamentalnej funkcji Kosciota.

8 Por. O. Pesch, Der Ort der Homiletik innerhalb der Theologic.
W: P. Bormann (red.), Verkiindigen 1, Stuttgart 1967 s. 60 n.

% Per. A. Skowronek, Kodciét i sakramenty w teologii katolickiej
po encyklice Mystici Corporis, Lublin 1964 (rozprawa doktorska, ma-
szynopis).

91 Por. J. Ries, Die katholische Predigt nach dem Zweiten Vatika-
nischen Konzil, Catholica 26 (1972) nr 3 s. 247; zob. takze N. Grein a-
cher, art. cyt, s. 351—362; J. A. Nalaskowski, Stowo urzeczywist-
niajgce Kosciét. W: L. Kuc - J. A. Nalaskowski{-H Pagiewski
Teologia przepowiadania stowa BozZego, Warszawa 1971 s. 67—142.
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1. Ko$cidél jako powszechny sakrament
zbawienia

Sobdér Watykanski II, ktory pragnat wyjasnié dokladnie wier-
nym oraz calemu s$wiatu nature i poslannictwo Kosciola (por.
KK 1), nazywa Kosciét misterium i sakramentem zbawienia.

Misterium wzglednie tajemnica Kosciola polega przede wszy-
stkim na obecnosci w nim Boga zywego 2. Papiez Pawel VI
na rozpoczecie II Sesji Soborowej w dniu 29 IX 1963 r. okreslit
Kosceiél jako tajemnice, moéwigc jednoczes$nie, iz ,,jest on (Kos-
ciél) rzeczywistoscig ukryts, calkowicie przeniknietg przez obec-
nos¢ Boga’ 93.

Bog sam jest najwiekszg tajemnica, ktdérg mozemy tylko
0 tyle pozna¢, o ile On sie nam objawil. K. Rahner nazywa
to objawienie lub otwarcie sie Boga wobec czlowieka ,,samo-
udzieleniem Boga” 9. Bo6g oddaje sie ludzkosci w Objawieniu,
rozpoczyna i prowadzi z nig zbawczy dialog. Ludzkos¢ ta staje
sie Kosciotem, gdy samoudzielenie Boga przyjmuje i uobecnia
je historycznie w konkretnej wspélnocie przez wyznanie Go
W przepowiadaniu i liturgii. Kosciél jako obecnos¢ Boga na
ziemi jest wiec owocem zbawienia — przez to, ze czlowiek
Swoje zbawienie podejmuje, wyznaje i przezywa, szczegdélnie
W liturgii; jest on réwniez wcze$niej Srodkiem zbawienia —-
8dyz w Kosciele jako wspolnocie Béog sie objawia i oddaje sig
ha wlasnos$é¢, bedgc tym samym Laska, ktora zbawia 95.

Bég objawil sie najpelniej i oddal siebie samego ludzkosci
Przez Jezusa Chrystusa. Lumen gentium wskazujac na tajemni-
¢e Kosciola, gczy ja z tajemnica Ojca, ktéra objawil nam Chry-
Stus przez zapoczatkowanie Kroélestwa Niebieskiego na ziemi
(p’or_ 3); podkresla réwnocze$nie role Ducha Swietego, ktoéry
USwigca Kosciol, aby w ten sposoéb wierzacy mieli przez Chry-
Stusa dostep do Ojca (por. 4).

\\

5
Por. V. Warnach, Koéciét jako tajemnica. W: B. Lambert

(lrgi%); Iz\Tgowy obraz KoS$ciota po Soborze Watykanskim II, Warszawa

93
o i‘)\éﬁs 55 (1963) s. 348.

. K. Rahner, Ekklesiologische Grundlegung, HPT, t. 1, Frei-
burg 1970 5. 124, ¢ gHne P b e

Por. tamze, s. 124 n.



98 ANTONI LEWEK [22]

Uwzgledniajac ten trynitarny aspekt istoty Kosciola,
K. Rahner pisze lapidarnie, iz Kosciét jako historyczna
i spoteczna rzeczywisto$¢ jest uobecnieniem samoudzielania si¢
Boga $wiatu przez Chrystusa w Duchu Swietym %. Koscié? jest
wiee ,,srodowiskiem transcendentnej i zbawczej rzeczywistos-
ci” 97, zapoczatkowanej i kontynuowanej przez Chrystusa
w Swiecie. Chrystus ustawicznie dziala w $wiecie przez Kos-
ciét (por. KK 48). Kosciol jest znakiem zbawczej ingerencji
Boga w $wiecie przez Chrystusa .

Podobnie jak Chrystus %, tak i Jego Mistyczne Cialo — Kos-
ciél jest znakiem wzglednie sakramentem zbawienia, czyli zjed-
noczenia ludzi z Bogiem 100, Jest rzeczg znamienna, iz Sobér
Watykanski II niejednokrotnie uzywa pojecia ,,sakrament’” dla
okre$lenia Ko$ciola. I tak méwi Sobér, ze z boku umierajaceg»
na krzyzu Chrystusa zrodzil sie przedziwny sakrament calege
Kosciota (por. KL 5; KDK 1, 9, 48). W Konstytucji o liturgii
Swietej Koscidél nazwany jest ,,sakramentem jednosci” (26). Na
innym miejscu Sobér uczy, iz Kosciél ,,jest w Chrystusie nie-
jako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego
zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego”
(KK 1); Kosciét ma by¢ ,,dlal wszystkich razem i dla kazdego
z osobna widzialnym sakramentem zbawczej jednosci”’ (KK 9)
Chrystus ,,zestal na uczniéw Ducha swego Ozywiciela i przez
Niego ustanowil Cialo swoje, ktorym jest Kosciél, jako po-
wszechny sakrament zbawienia’ (KK 48).

W dazeniu do egzystencjalnego ujecia istoty Kosciola jako
tajemnicy obecnos$ci Boga w $wiecie siega sie bardzo czesto
w dzisiejszej teologii rowniez do pojecia sakramentu lub pra-
sakramentu 191, Sens tego pojecia jest jednak glebszy i szerszv

% Por. tamze, s. 126.

97 Tamze.

9% Por. L. Scheffczyk, dz. cyt., s. 173.

9 Por. E. Schillebeeckx, Chrystus — sakrament spotkania z Bo-
giem, Krakéw 1966.

190 Zob, A, Skowronek, Chrystologiczne podstawy Kosciota jiko
prasakramentu, SSHT 1 (1968) s. 94 nn.

101 Zob. O. Semmelroth, Die Kirche als Ursakrament, Frank-
furt/M. 1955; takze K. Rahner, art, cyt., s. 139.



[23] KAZNODZIEJSTWO 99

niz sens technicznego terminu ,,sakrament” w tradycyjnej sa-
kramentologii. Co wiecej, odkrycie i poznanie sakramentalnego
charakteru Kosciota pozwolilo dojs¢ teologom do wniosku, ze
wszystkie siedem sakramentow istnieja i dzialajg tylko dlatego,
poniewaz zaistnial ten jeden, widzialny, powszechny i prze-
dziwny sakrament jednosci, sakrament zbawienia, jakim jest
sam Kosciél; razem z nim powstalo i dzieki niemu dziala sie-
dem sposobéw urzeczywistniania bosko-ludzkiej istoty Koscio-
ta — siedem sakramentow 102.

Sakramenty zatem nie posiadajg mocy zbawczej niezaleznie
i w oderwaniu od Kosciota jako prasakramentu, jako tajemnicy
obecnosci i zbawczego dzialania w nim Boga. Stad tez okazuje
sie jasnym, ze skutecznosci zbawczej kaznodziejstwa nie na-
lezy ujmowa¢ w bezwzglednej lgcznosci i zaleznosci od sakra-
mentéw, lecz w powigzaniu z Kosciolem, ktéry jako calo$é jest
Powszechnym sakramentem zbawienia — z Kosciolem, ktory
najpelniej urzeczywistnia sie i sluzy zbawieniu ludzi przez
swoje fundamentalne funkcje, jakimi sg w pierwszym rzedzie
przepowiadanie stlowa Bozego oraz szafarstwo sakramentow.

Obydwa te zasadnicze akty koScielnego posSrednictwa zbaw-
Czego mozna nazwaé¢ funkcjami prasakramentalnymi Koscio-
}a 103, nalezy przy tym podkreslié, ze ich zbawcza moc wy-
Plywa ze Scistego zwigzku Kosciota z Chrystusem — Prasakra-
Mmentem zbawienia. Funkcje bowiem Kosciota sg niejako prze-
diuzeniem i kontynuacja funkecji zbawczych Chrystusa. Nas in-
teresuje tu przede wszystkim koscielna funkcja kaznodziejstwa:

Czy i na jakiej podstawie stanowi ono rzeczywisty srodek zba-

Wienia?

2. Zbawienie w Ko§ciele przez kaznodziej-
stwo

Liczne pouczenia i wyrazne wypowiedzi na temat mocy

1 skutecznosci zbawczej kosScielnego przepowiadania znajduje-
\\

::2 Por. tenze, Kirche und Sakramente, Freiburg 1961, s. 21,
gii or. B. Snela, Kofciol i sakramenty. W: Wprowadzenie do litur-
%, Poznan 1967 s. 66.
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my w dokumentach Soboru Watykanskiego 1I. W Konstytucit
o Objawieniu Bozym czytamy: ,,Tak wielka zas tkwi w slowie
Bozym moc i potega, ze jest ono dla Kosciola podporg i sily
zywotng, a dla synéw Kosciota utwierdzeniem wiary, pokar-
mem duszy oraz zrodlem czystym i stalym zycia duchowego”
(a. 21).

Dekret o postudze i zyciu kaplanow stwierdza, iz ,,w kra-
jach lub grupach niechrzescijanskich ludzie sg doprowadzani do
wiary i sakramentéw zbawienia przez gloszenie Ewangelii,
w samej za$ spotecznosci chrzescijan, w szczegélny sposéb dla
tych, ktorzy jak sie wydaje nie dos¢ rozumiejg lub nie wierza
w to, co praktykujg, gloszenie slowa wymagane jest do samej
postugi sakramentéw, poniewaz sg to sakramenty wiary, ktora
rodzi sie ze stowa i nim sie karmi” (a. 4). Wedlug Konstytucji
o liturgii Swietej wiara uczestnikéw zgromadzenia liturgiczne-
go wzrasta, gdy glosi sie¢ i czyta Ewangelie (por. a. 33). Ewan-
gelia bowiem ma moc zbawienia tych wszystkich, ktorzy sie
ku niej zwracajg (por. DE 1; 21; KO 17). Dlatego Ewangelie
o tajemnicy Chrystusowej nalezy gtosi¢ wszedzie, aby ludzic
uwierzyli i nawracili sie (por. DM 13).

Dokumenty soborowe wskazujg wyraznie na to ze dzieki
gloszonej Ewangelii tworzy sie wspoélnota wierzacych — Kos-
cioét, ktory poprzez stowo rozwija sie i wzrasta. ,,(...) Jezus bo-
wiem zapoczatkowal Kosciél swoj gloszac radosng nowine,
a mianowicie nadejscie Kroélestwa Bozego (...)” (KK 5). ,,Przez
zbawcze (..) stowo rodzi sie wiara w sercach niewierzgcych,
a w sercach wierzgcych rozwija; dzieki niej powstaje i wzra-
sta wspoélnota wiernych, wediug stow Apostola: ,,Wiara ze stu-
chania, a stuchanie przez stlowo Chrystusowe (Rz 10, 17)” (DK
4). Chrystus nakazal apostolom gloszenie Ewangelii, aby wzbu-
dzali wiare w Niego i ,,zgromadzali Kosciét” (KO 17). ,,Dzieki
gloszonej Ewangelii Kosci6él buduje si¢ i wzrasta” (por. KO 26:
DM 9; DE 2, 3; DB 11, 15).

Nauka Soboru Watykanskiego II nie pozostawia wiec zadnej
watpliwosci co do tego, iz przez przepowiadanie stowa Bozego
realizuje sie Kosciol, ktéry — jak stwierdziliSmy wyzej za
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Rahnerem — jest owocem i jednocze$nie Srodkiem zbawienia;
jest on owocem zbawienia o tyle, o ile dzieki przyjeciu stowa
Bozego powstaje spoleczno$é ludzi wierzacych i zjednoczonych
z Bogiem, a $rodkiem zbawienia — o ile przyjete slowo Boze
przepowiada dalej innym, pomagajac im zjednoczy¢ sie z Bo-
giem, czyli osiagna¢ zbawienie.

Jednym stowem kaznodziejstwo budzace wiare i konstytuujg-
ce Kosci6él stanowi prawdziwy srodek zbawienia, tzn. zjedno-
czenia czlowieka z Bogiem. A zatem nie tylko siedem sakra-

mentéw —- jak podkre§lala teologia potrydencka — lecz réw-
niez przepowiadanie slowa Bozego — jak uczy Sobér Waty-
kanski II — posiada rzeczywista moc zbawcza, analogicznag do

skutecznosci zbawczej sakramentow.

N. Greinacher stwierdza, ze ,Kosciél we wszystkich
swoich czynnosciach zyciowych jest srodkiem i posrednikiem
zbawienia. Skoro za$ przepowiadanie stanowi pierwszorzedna
i fundamentalng funkcje Kosciola, przeto ta koscielna skutecz-
nos$¢ zbawecza przystuguje takze i przede wszystkim przepowia-
daniu” 194, a nje tylko funkcji sprawowania sakramentow 105,

Jak juz wyzej podkreslilismy, istota Kosciola jako powszech-
hego sakramentu i S$rodka zbawienia zasadza sie na fakecie
obecnosci i dzialania w nim Boga samego. Konsekwentnie nale-
zy przyjg¢, ze rOwniez wszystkie funkcje Kosciola, a wiec
W pierwszym rzedzie przepowiadanie stlowa Bozego i szafarstwo
Ssakramentow czerpig swg moc zbawcza nie skadinad, jak od Bo-
8a w Chrystusie, ktéry jest obecny w Kosciele i przezen dziala.

Na te wlasnie obecno$é Chrystusa w Kosciele jako na zrédio
I przyczyne zbawienia wskazuje wyraznie Sobér Watykanski II
W Konstytuecji liturgicznej: ,.Dla urzeczywistnienia tak wiel-
kiego dzieta (tj. zbawienia — dop. A. L.) Chrystus jest zawsze
obecny w swoim Kosciele, szczegblnie w czynnosciach liturgicz-
nych. Jest obecny w Ofierze Mszy $w. czy to w osobie odpra-
Wiajacego, gdyz Ten sam, ktéry kiedy$ ofiarowat sie na Krzyzu,
obecnie ofiaruje sie przez postuge kaplanéw, czy tez pod posta-
—_——

W N.Greinacher, art. cyt,, s. 352.
% Por. tamze.
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ciami eucharystycznymi. Obecny jest moca swojg w sakramen-
tach tak, ze gdy kto$ chrzci, sam Chrystus chrzci. Jest obecny
w swoim slowie, albowiem gdy w Kosciele czyta sie Pismo
Swiete, wowczas On sam moéwi. Jest obecny wreszcie, gdy
Kosciot modli sie i §piewa psalmy, gdyz On sam obiecal: ,,Gdzie
dwaj albo trzej sg zgromadzeni w imie¢ moje, tam i Ja jestem
posréd nich” (Mt 18, 20)” (7) 106,

Najwieksze znaczenie dla teologii kaznodziejstwa posiada
zdanie: Chrystus ,,jest obecny w swoim stowie, albowiem gdy
w Koéciele czyta sie Pismo $w., wowczas on sam méwi” Nauka
Soboru o obecnosci Chrystusa w slowie stanowi niewgtpliwie
nowy wazny krok na drodze do przyznania ko$cielnemu kazno-
dziejstwu prawdziwej mocy zbawczej.

Powstaje wszakze pytanie, czy wedlug Vaticanum II jest
Chrystus obecny tylko w czytanym stowie Pisma $w., czy
rowniez w jego wyjasnianiu, czyli w kazaniu?

E.J.Lengeling stwierdza w swoim komentarzu do sobo-
rowej Konstytucji o liturgii 17, ze pierwotny tekst artykulu
7-go tejze Konstytucji zawieral zdanie moéwiagce o obecnosci
Chrystusa w slowie Pisma $w., ktére jest czytane-i wyjasniane
w Kosciele. Dopiero w ostatecznej redakcji tego tekstu opusz-
czono slowa stwierdzajace, iz Chrystus sam moéwi, gdy Pismo
Sw. jest w Kos$ciele wyjasniane.

Z calego kontekstu Konstytucji jednak wyraznie wynika, iz
rzeczona obecno$¢ zbawcza Chrystusa odnosi sie nie tylko do
biblijnego slowa czytanego, ale takze tlumaczonego i gloszonego.
Mianowicie Sobér domagajac si¢ od kaznodziejéw czerpania
z istotnych zrédel, jakimi sg Pismo $w. i liturgia, nazywa prze-
powiadanie zwiastowaniem ,,przedziwnych dziel Bozych w dzie-
jach Objawienia, czyli w misterium Chrystusowym, ktére

18 Por. takze DM 7; KO 17. Warto tu nadmienié, ze te same momenty
wielorakiej obecno$ci Chrystusa w Kos$ciele wylicza encyklika MediatoT
Dei (1947); nie méwi ona jednak o obecnoéci Chrystusa w stowie. Zob.
AAS 39 (1947) s. 528.

107 Cyt. za F. Sobotta, dz. cyt., s. 147.
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zawsze jest w nas obecne i dziala, zwlaszcza w obrzedach
liturgicznych” (KL 35, 2) 108,

A. M. Roguet w oparciu o analize tego tekstu dochodzi do
stwierdzenia, 7e przepowiadane slowo ma analogiczng skutecz-
nosé¢ zbawczg, jaky posiadaja sakramenty. Stgd podkres$la on, 7e
Chrystus obecny w szerzej pojetym ,sakramencie stowa Bo-
zego'’, obejmujgcym stowo czytane i ttumaczone, dziala nieza-
wodnie i skutecznie 109,

Prawda o mocy i skutecznosci zbawczego kosScielnego przepo-
wiadania wyplywa réwniez z pouczenia Konstytucji liturgicz-
nej, iz dla urzeczywistnienia wielkiego dziela zbawienia ,,Chry-
stus jest zawsze obecny w swoim Kosciele, szczegolnie w czyn-
nosciach liturgicznych” (KL 7). Gloszenie za$§ stowa Bozego
stanowi wlasnie w mysl tejze Konstytucji istotny element
i czes¢ skladowa czynnosci liturgicznych — Mszy sw. (por. KL
24; 33, 2; 52).

Rozwiniecie i podkreslenie tej mysli znajdujemy takze
w encyklice Pawila VI Mysterium fidei. Méwigc o sposobach
rzeczywiste] obecnosci Chrystusa Pana w Kosciele, stwierdza
w niej papiez, iz Chrystus ,,catkiem prawdziwie obecny jest
w swoim Kosciele przepowiadajgcym, poniewaz gloszona Ewan-
gelia jest stlowem Bozym, a glosi sie jg tylko w imie i w oparciu
o powage Chrystusa, Wcielonego Stowa Bozego, oraz przy
Jego pomocy”’ 119,

Z prawdy o obecnosci Chrystusa w przepowiadaniu Kosciola
wynika dalsze stwierdzenie, iz kaznodziejstwo jest w istocie
swej przede wszystkim wydarzeniem zbawczym, w ktérym
Spotykajg sie dwie glowne osoby: Bég w swoim twoérczym
slowie oraz czlowiek zdolny do wolnego i §wiadomego przyjecia

—

18 Por., F. Schnitzler, Ministerium Verbi. Zur Verkiindigungs-
theologie des Zweiten Vatikanischen Konzils und bei Augustinus,
Th J, Leipzig 1970, s. 138.

19 Por. A. M. Roguet, La présence active du Christ dans la Parole
de Dieu, LMD 82 (1965) s. 10 n. 20.

10 () Verissime tamen, praesens adest Ecclesiae suae praedicanti, cum
Evangelz‘um, quod annuntiatur, verbum Dei sit, et nannisi nomine et
Quctoritate Christi, Verbi Dei incarnati, ipsoque adsistente, praedicetur.
AAS 57 (1965) s. 763.
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Bozego slowa. Celem tego spotkania nie jest tylko przekaz
wiedzy o prawdach religijnych czy normach etycznych, ale tym
celem jest zbawienie, milosé, zycie 111. W tym tez znaczeniu
kaznodziejstwo jest $rodkiem Zlaski zbawienia, podobnie jak
sakramenty.

Rozwazajgc zagadnienie stowa i sakramentu w duszpaster-
stwie posoborowym, J. Charytanski dochodzi podobnie do
wniosku, ze ,i sakrament i stowo sa spotkaniami z obecnym
w swym Kosciele Chrystusem. I slowo i sakrament sg Zrédiami
laski zbawienia’ 112,

Warto w konicu zwrocié uwage na przejety przez Sobodr
z dawnej Tradycji kosScielnej obraz dwoch stoléw: stolu stowa
Bozego i stolu Chleba eucharystycznego 113. Obraz ten wyraza
niewatpliwie my$l o wartosci zbawczej zaréwno przepowiada-
nego slowa Bozego jak i Eucharystii, na co zreszty wyraznie
wskazuje Konstytucja o Objawieniu Bozym: ,Kosciél mial
zawsze we czci Pisma Boze, podobnie jak samo Cialo Panskie,
skoro zwlaszcza w Liturgii §w. nie przestaje bra¢ i podawa¢t
wiernym chleb zywota tak ze stotu slowa Bozego, jak i Ciala
Chrystusowego” (a. 21).

Ow soborowy obraz dwéch stotéw w Kosciele, gdzie ludzie
przyjmujac zbawczy pokarm jednoczg sie z Chrystusem
i osiggaja tym samym zbawienie, potwierdza dos¢ wyraznie
stusznos$é pogladu tych teologéw (m. in. V. Schurra), ktérzy
opowiadajg sie za pewnym dualizmem w kwestii stosunku mie-
dzy kaznodziejstwem a sakramentem w ich dzialaniu oraz
skutecznosci zbawczej.

Jak pamietamy z poprzednich rozwazan, wielu teologow,
giownie dogmatykéw, wigzato i uzaleznialo moc zbawczg kazno-
dziejstwa od sakramentéw. Ten poglad, bazujacy na tezie teo-
logii potrydenckiej o siedmiu sakramentach jako jedynych
w Kosciele skutecznych srodkach laski, nazwaliSmy sakramen-

11 por. J. Charytanski, Stowo i sakrament w duszpasterstwie po-
soborowym. W: Kosciol w $wietle Soboru, Poznan 1968 s. 532,

12 Tamze.

13 Por. KL 48 i 51; DZ 6.
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talistycznym, oceniajac go krytycznie jako niezupelnie wlasci-
wy.

W oparciu natomiast o nauke Soboru Watykanskiego II trzeba
uzna¢ za sluszng koncepcje eklezjologiczng zbawczego dzialania
kaznodziejstwa, wedlug ktérej Chrystus obecny i dzialajacy
w Kosciele jest pierwszym sprawca wszelkiego zbawienia 114,
posrednikiem za$ i srodkiem zbawienia jest KoSciél we wszyst-
kich swoich funkcjach, wéréd ktoérych fundamentalnymi sg
przepowiadanie slowa Bozego oraz sprawowanie sakramentow.
Obie te funkcje pelnig rzeczywistg role posredniczgcg w jedno-
czeniu czlowieka z Bogiem, przy czym wzajemnie sie one po-
trzebujg i uzupelniajg 115; kazda z nich z osobna jednak posiada
prawdziwag moc zbawcza, pochodzaca od Chrystusa w Kosciele.

Stwierdzamy wiec w koncu, ze kaznodziejstwo ,,jako element
podstawowy funkcjonowania Kosciota — sakramentu zbawie-
nia” 116 jest — podobnie jak sakramenty — rzeczywistym
I skutecznym $rodkiem laski zbawienia.

V. WNIOSKI TEOLOGICZNO-PASTORALNE

Uzasadniona drogg teologicznej refleksji prawda o rzeczy-
Wistej skuteczno$ci zbawczej kaznodziejstwa nie moze jednak
Pozostaé jedynie nowo osiggnietym pogladem lub tezg teore-
tyczng, lecz domaga sie ona uswiadomienia sobie w praktyce,
iz kaznodziejstwo to wydarzenie zbawcze, to ,ziemia $wieta” 117,
8dzie nastepuje zbawcze spotkanie czlowieka z Bogiem, ktéry
Mu objawia i udziela Siebie samego.

Uswiadomienie sobie tej prawdy prowadzi silg rzeczy do
Wniosku, iz kaznodziejstwu nalezy przyznaé w praktyce po-
dobng wartosé i znaczenie jak sakramentom.

—_—

——

u " Por. v. Congar, Das Verhdltnis zwischen Kult oder Sakrament
7&% Verkiindigung des Wortes, Conc. 4 (1968) nr 3 s. 176. .
do 1: Por. F. Blachnicki, Stowo-wiara-sekrament, W: Wprowadzenic

onaltu"'gii, dz. cyt., s. 38.

L. Kuec, Stowo Bose skuteczne. W: Pismo $w. w duszpasterstwie,
arszawa 1969 s. 183.

Por. F. Sobott a, dz. cyt., s. 219.
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Konkretnie chodziloby o to, by zaréwno kaznodzieje jak
i stuchacze traktowali gloszenie stowa Bozego z wiekszg powaga,
starannoscig i osobistym zaangazowaniem — jako akt zbaweczy,
analogiczny do czynnosci sakramentalnej. Przy zbawczej czyn-
nosci kaznodziejskiej powinny zatem by¢ spetnione odpowiednie
warunki, podobnie jak przy sprawowaniu sakramentow.

Sakramentalny charakter kaznodziejstwa wymaga od kazno-
dziei solidnego przygotowania tresci przepowiadania i nalezy-
tych dyspozycji duchowych, a od stuchaczy — odpowiednie]
gotowosci do spotkania sie z Bogiem poprzez styszane Jego
stowo 118, Przepowiadanie koScielne wprawdzie z istoty swej ma
za zadanie wywolanie wilasnie tej odpowiedniej gotowosci
i otwarcia sie stuchacza na Boga i Jego stowo, niemniej jednak
konieczna jest tu osobista decyzja samego sluchacza, ktoéry
ostatecznie sam rozstrzyga o pozytywnym lub negatywnym
ustosunkowaniu sie do slowa Bozego; podobnie zreszta ma sie
rzecz przy sakramentach, do ktorych skutecznosci zbawczej
takze konieczna jest odpowiednia dyspozycja duchowa przyj-
mujgcego — przede wszystkim wiara.

Gdy zas chodzi o kaznodziejg, to do skutecznego w sensie
nadprzyrodzonym spelnienia przezen zbawczej postugi kazno-
dziejskiej konieczne jest jego osobiste zaangazowanie sie, prze-
konanie, wiara i zjednoczenie z Chrystusem. Nalezy sobie
ostatecznie uswiadomié, ze podobnie jak szafowanie sakramen-
tow w stanie grzechu ciezkiego lub niewiary, tak i gloszenic
kazania w takim stanie jest aktem niegodziwym i $wietokradz-
kim. Stwierdzenie to moze wydawac sie obce dotychczasowej
teologii, niemniej jednak jest ono logicznym wnioskiem wypty-
wajgcym z prawdy o sakramentalnosci czyli obecnos$ci i dziata-
niu samego Chrystusa w koscielnym przepowiadaniu, analogicz-
nie jak w koscielnej postudze sakramentéw.

Dalszy wniosek praktyczny, jaki wyprowadza sie dzis
z prawdy o zbawczej skutecznosci przepowiadania slowa Bo-
zego, to postulat czestszego niz dotad odprawiania Nabozen-

118 Por. tamze.
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stwa Slowa 11%; zaleca je zresztg wyraznie i usilnie Sobér Wa-
tykanski II w Konstytucji o liturgii swietej (por. a. 35).

N. Greinacher pisze w zwiazku z tym, ze obiektywnie
biorgc nabozenstwo eucharystyczne stanowi wprawdzie szczyto-
wy punkt urzeczywistniania sie Kosciola, nie znaczy to jednak,
iz musi sie tak dzia¢ réwniez subiektywnie u uczestnikow.
Tutaj moze by¢ nawet bardzo wskazane, zeby nie odprawiaé
codziennie tego najwiekszego nabozenstwa, lecz rozwaza¢ we
wspélnocie parafialnej réwniez inne formy obecnosci Chrystusa.
Jak bowiem w rodzinie nie kazdego dnia obchodzimy uroczy-
sto§¢, lecz zbieramy sie tylko na zwykly posilek, tak mozna
rowniez przyjaé, ze parafia nie musi bezwarunkowo codzien
realizowaé najwyzszego aktu swego zycia 120,

W koncu nalezy stwierdzi¢, iz wieksze niz dotad dowartos-
ciowanie zbawczej postugi koscielnej w postaci kaznodziejstwa
liturgicznego i pozaliturgicznego jest najpilniejszg potrze-
bg chwili 121, Wobec istniejagcego bowiem kryzysu wiary w dzi-
siejszym $wiecie nie mozna poprzestawa¢ na pielegnowaniu
w Kosciele dzialalnosci liturgiczno-sakramentalnej, ktéora mimo
wszystko bardziej suponuje wiare niz ja budzi, ale nalezy
przede wszystkim wzmoe wysitki w kierunku udoskonalenia
i uintensywnienia kaznodziejstwa jako bezposredniej stuzby
dla wiary — fundamentu zbawienia.

Warto tu przytoczyé¢ charakterystyczne stwierdzenie Y. Con-
B ar a, ktory pisze, iz w Tradycji koScielnej mozna znalez¢ cala
seri¢ ,,starodawnych tekstéw, moéwigcych w ten sposob: jezeli
W jakim$ kraju odprawiano by przez 30 lat msze, nie moéwiac
kazan, a w innym kraju przez ten sam czas gloszono by kazania
bez odprawiania mszy — to ludzie byliby bardziej chrzescijan-
S¢y w tym kraju, w ktérym moéwiono kazania...” 122,

Nie deprecjonujgc bynajmniej dzialalnosci liturgiczno-sakra-

Mentalnej Kosciola, ktérej szczytowym punktem jest sprawo-
\

:;: Por. NGreinacher, art. cyt., s. 356 i 361.
121 Por. tamze, s. 361. .
Por. tamsze, s. 362; zob. A. L e w e k, Aktualna sytuacja kaznodziej-
1112’;1’ AK 82 (1974) nr 2 s. 300—314.
Y.Congar. art. eyt., s. 181.

St
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wanie Eucharystii, nalezy koniec koncéw stwierdzi¢, iz obecna
sytuacja chrzesScijanstwa — sytuacja misyjna, podobna do pier-
wotnej — wymaga od Kosciola nie ,,chronienia sie w sakra-
mentach’ 123, lecz otwarcia sie wobec $wiata i przede wszystkim
gloszenia mu Ewangelii Chrystusowej — w tym sensie, w jakim
sw. Pawel, swiadom pierwszorzednej i najpilniejszej funkecji
misyjnej, powiedzijal o sobie: ,,Chrystus nie poslal! mnie, abym
chrzcil, ale glosit Ewangelie” (1 Kor. 1, 17).

Za wcigz aktualne trzeba uzna¢ znamienne wezwanie Piusa
XII, skierowane do Miedzynarodowego Kongresu Kaznodziej--
skiego w Montpellier w roku 1954: aby éw Kongres , wszczepil
w serca kaptanéw przekonanie, ze jak w pierwszych wiekach
Kosciota, tak i dzi§ nie ma bardziej istotnego zadania jak
gloszenie Swiatu slowa Bozego; nie ma trudu bardziej apostols-
kiego jak sprawowanie we wszelkich formach postannictwa
glosiciela Ewangelii’’ 124.

Sobér Watykanski II zas stwierdza, ze ,,wséréd gléwnych
obowigzkéw biskupich szczegélne miejsce zajmuje gloszenie
Ewangelii” (KK 25); a kaplanéw poucza: ,,Poniewaz (...) nikt
nie moze by¢ zbawiony, jeSliby wpierw nie uwierzyl, prezbi-
terzy, jako wspotpracownicy biskupéw, majg przede wszy-
stkim (podkr. A. L.) obowigzek opowiadania Ewangelii Bozej”
(DK 4). Dekret o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele
obwieszczanie Ewangelii i rozpowszechnianie nauki Chrystuso-
wej ,,wysuwa (...) na czoto wsréd zasadniczych zadan biskupich”
(DB 12).

O liturgii uczy wprawdzie Sobér, ze ,jest szczytem, do kto-
rego zmierza dzialalno$¢ Kosciola” (KL 10), réwnoczesénie
jednak podkresla, iz ,liturgia nie wyczerpuje calej dziatalnosci
Kosciola, gdyz zanim ludzie mogg zblizy¢ sie do liturgii, musza
by¢ wezwani do wiary i nawrécenia” (KL 9) przez gloszone im
stowo Boze.

122 Por. J. J. von Allmen, Prophétisme sacramentel, Paris 1964
s. 12,

124 Cyt. za H. Pagiewski, Préby odnowy wspdtczesnego kaznodziej-
stwa, HD 29 (1960) nr 2 s, 133.
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Papiez Pawel VI w encyklice Ecclesiam suam zwraca
uwage na ,wielkie znaczenie gloszenia stowa Bozego w pracy
apostolskiej, szczegdlnie w dzisiejszych czasach (.). W gruncie
rzeczy apostolstwo i gloszenie slowa Bozego sg tym samym.
Postuga nasza zatem, Czcigodni Bracia, jest przede wszystkim
postuga stowa” (a. 90).

Jest wiec rzecza konieczng, aby kaplani — nie zajmujac
sie nadmiernie drugo- i trzeciorzednymi sprawami duszpaster-
skimi — jasno uswiadamiali sobie wecigz poglad Apostolow
(zob. Dz 6, 2—4), ze postuga slowa jako shuzba wierze jest ich
pierwsza i1 szczegdlnie wazng funkcjag wobee wiernych. Nie
chodzi tu oczywiscie o wylgcznosé absolutng, lecz o podkreslenie
szczegblnego miejsca i pierwszorzednej wagi kaznodziejstwa
w catoksztalcie duszpasterstwa, w ktérym szereg funkcji oraz
zadann moze i powinien by¢ w okresie posoborowym przydzie-
lony $wieckim cztonkom wspélnoty koscielnej (por. DA 10),
tak aby kaptani mieli wieksze mozliwosci poSwiecenia sie ,,mo-
dlitwie i postudze stowa” 125,

Die Predigt als Heilsmittel
Zusamfnenfassung

Die Homiletik wird nicht mehr als blosse kichliche Rhetorik oder Lehre
Uber die eloquentia sacra betrachtet und bearbeitet. Die moderne Homi-
letik hat den Anspruch, eine echte theologische Disziplin zu sein; und
ihrem Wesen nach ist sie es wirklich. Als solche behandelt sie nicht nur
die Problematik der Form oder der Methode (die formale Homiletik) und
des Inhalts (die materiale Homiletik) der Predigt, sondern vor allem re-
flektiert sie iiber das Wesen, Ziel und Aufgabe, Heilswirksamkeit, aktives
Und rezeptives Subjekt der Predigt (die fundamentale Homiletik).

In diesem Artikel beschiftigt sich der Verfasser mit dem Problem der
theologischen Begriindung und Bestimmung der Heilswirksamkeit bzw.
_Heilsfu-nktion der Predigt oder ihres Ortes und ihrer Bedeutung
‘D der Heilsékonomie. Er weist auf eine Evolution der Auffassungen
dieseg Problems bei zeitgendssischen Theologen-Homiletikern hin. Die
\

42125 Zob. A. Lewek, Miejsce kaznodziejstwa w duszpasterstwie, tamze
(1973) nr 3 5. 183—189.
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Evolution ging von einer ,okkasionalistischen” zur ,kausalen” bzw.
sakramentalen Interpretation der Wirksamkeit der Predigt.

Nach einer eingehenden Analyse der verschiedenen von den Theologen
unternommenen Versuchen, dieses Problem zu l6sen, stellt der Verfasser
die These, dass die festgestellte und von ihm genannte ,,sakramenta-
listische” Interpretation der Heilswirksamkeit der Predigt durch eine
ekklesiologische Konzeption davon zu ersetzen bzw. zu ergidnzen ist.
Das heisst, nicht die sieben Sakramente, sondern die Kirche als Ursakra-
ment sollte der Ausgangspunkt bei der theologischen Erklirung der
Heilsfunktion der Predigt sein. Denn in der Kirche lebt und wirkt Chri-
stus, und zwar hauptsidchlich durch die fundamentale, den Glauben wec-
kende Funktion: Verkiindigung des Wortes Gottes (vgl. Rém 10, 17), und
durch die sieben Sakramente (sacrgmenta fidei!). Also nicht nur das
Sakrament, sondern auch die Glaubensverkiindigung (die Predigt) ist
ein wirksames Heilsmittel in der Kirche.

Dem entsprechend miisse der Dienst am Wort Gottes in der Theologie
mehr als bisher aufgewertet und in der kirchlichen Praxis mit ganzem
Ernst ausgeiibt werden.

A. Lewek



