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Zycie kazdego czlowieka jest oryginalnym tekstem, wpisanym w kontekst tresciowc;j
catosci zdarzefi tworzacych histori¢ ludzkoéci. Kontekst warunkuje zrozumienie tekstu.
Dlatego kazde zaistniale ludzkie zycie, majgc naturalne prawo do samozrozumienia, ma
prawo do odpowiedzi na pytanie: ,,\W jakim sensownym zwigzku pozostaje do tego
\ljszystkie%o, co w historii ludzkiej juz si¢ wydarzylo, co si¢ aktualnie dzieje 1 co jeszcze
si¢ zdarzy?”. Szukajac odpowiedzi na to pytanie, mysl ludzka tworzyla i tworzy réznego
rodzaju $wiatopogladowe wizje historycznej calosci. Niestety, jak dotad, praktyczno-
egzystencjalny bieg historii wymyka si¢ ustawicznie teoretycznym zatozeniom tych wi-
zji, ktére nie potraga jednoznacznie wyjasni¢ sensownej koherencji wielu historycznych

o$wiadczeri. Migdzy innymi w tego rodzaju aporycznym potozeniu znajduje si¢ aktua-
Inie marksistowska wizja ﬁistorii, téra widzi rozwigzanie sensu ludzkiei(:3 zycia w zalo-
zonej teleologii twérczych mozliwosci $wiata materii. Wieksza jeszcze beznadziejno$é
odkrywalna jest w tych swiatopogladowych hipotezach, ktére nie widzg mozliwosci roz-
Wiazania problemu sensu ludzkiego zycia. Te hipotezy, inspirowane filozofiz F.
Nietzschego, maja coraz wickszy wplyw na teoretyczno-praktyczna formacije kulturo-
wego kontekstu naszych czaséw. Wznoszony w tym kontekscie gmach tzw. demokraty-
Cznej wolnosci stoi na piasku é)oznawczego 1 etycznego relatywizmu. Funkcj¢ narkoty-

u, pozwalajacego zapomniec o bezsensie czasowego mieszkania w tym gmachu, pelni
m.in. zdalnie sterowana euforia infantylnej konsumpcji. Takie doswiadczenia robimy
Na progu XXI wieku. Z tych do§wiadczeri wynika, ze aporyczno$¢ kazdej wymyslonej
Przez czlowieka wizji catosci historii moze kry¢ niebezpieczenstwo teoretycznej alienac-
N czlowieka, kt6rej sprawdzalnym kryterium jest praktyczne zagrozenie jego indywidu-
alnego i spotecznego zycia. ‘ . .

Posoborowa my$l chrzescijafiska uwaza kategorig ,,zagrozonego czlowicczefistwa
Za jedng z podstawowych kategorii teologicznych. Stajac si¢ ,.apologia czlowieczerist-
Wa”, chrzescijaiska teologia wskazuje nie tylko na mitologiczna genezg wspdlczesnych
Wizji humanizmu, lecz takze na ich ideologiczng interesownos$¢ oraz wynikajace z nich
€gzystencjalne zagrozenia. Zagrozonemu cztowiekowi, pytajacemu o sens Swego zaist-
Nienia w historycznej catosci, teologia proponuje szukanie odpowiedzi w okreslonych
Zdarzeniach historii, ktére kryja tajemnice objawiajace;) Prz.eqlowy'Boga.. Specyfika ba-

31‘1' teologii fundamentalnej jest troska o to, aby to szukanie i zawierzenie temu, co sig
Znajdzie, bylo godne cztowieka, ktdrego teoretyczne myélenie i praktyczne dziatania sg
Meustannie formowane zmiennoscia kulturowego kontekstu.

aka troske nietrudno dostrzec zaréwno w formalnym ukladzie, jak i w merytorycz-
Nym doborze tresci ksiazki, ktérej polski przektad dzisiaj uroczyscie witamy. Juz z
&

Dnia 8 cz . a sic w auli Wyzszego Slaskiego Seminarium Duchownego w Ka-
towicach uroa‘:yr::ala:c??:o;jgdpg¥:kiczo neklaZtu dngela H. Waldenfelsa O BoFu,_Jezuste Chrystu-
Yie i Kosciele dzisial (Katowice 1992). Na to okazyjne spotkanie z bofiskim teologiem przyjechali z
'&nych stron Pols‘i przedstawiciele érodowisk naukowych, wydawnictw, redakcji czasopism, stu-
denci, jtg, Powyiszy tekst zostal wygloszony podczas tej promocyi jako ,prezentacja™ wydanego

T2¢z . Ksiggarnig $w. Jacka” przekladu.
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Eierwszych, wprowadzajgcych stron wynika, ze motywacj¢ powstania tego dzieta nalezy
ojarzyé z zainteresowaniem si¢ losem cztowieka, szukajacego mozliwosci poznania i
realizacji sensu swej historycznej egzystencji. Stanowigce taka mozliwo$¢ chrzescijari-
skie objawienie jest dostgpne w okreslonym kontekscie kulturowym. Ten kontekst, wa-
runkujac nie tylko proces teoretycznego rozumienia objawionych ,,stéw” i ,zdarzesn”,
lecz takze ich praktyczno-egzystencjalne funkcjonowanie, staje si¢ tym samym niezbed-
nym ,,miejscem"\goszukiwaﬁ kryteriéw wiarygodnosci objawionego wyja$nienia sensu
ludzkiego zycia. Wynika stad, Ze te poszukiwania spotykaja si¢ nie tylko z mysleniem lo-
giczno-analitycznym, lecz takze z refleksja historyczno-hermeneutyczna.

Formalna i merytoryczna oryginalnos¢ przelozonego dziela polega wiasnie na tym,
ze piszacy je teolog, zajmujgc sig stwérczo-zbawczym dialogiem Boga z ludimi, do-
strzegl konieczno$¢ uwzglednienia historycznego kontekstu, ktéry jako swoisty kompo-
nent tego dialogu, staje si¢ takze przedmiotem teologicznych badafi. A pomewaz ten
kontekst nie jest ,,stanem”, lecz ,,procesem”, wiec zadne ksigzkowe jego uwzglednienie
nie moze ,,roécié sobie pretensji” (s. 21) do ustalonej raz na zawsze waznoéci. Nie ma to
nic wspélnego z historycznym relatywizowaniem objawionej prawdy. Stwierdzenie, ze
teologia nie szuka tej prawdy w abstrakcyjnym $wiecie idei, lecz w konkrecie historycz-
nych do$wiedczen, nie oznacza, ze t¢ prawde mozna adekwatnie zamkngé w doswiad-
czalnych ramach historii. Opory, z jakimi méwimy o historycznym wymiarze objawio-
nej prawdy, sg takze rezultatem okreslonego kontekstu kulturowego. Gdy pielgrzymu-
jacy lud Nowego Przymierza wyszed! z wieczernika i ruszyl w swoja historycznga drogs.
musial przechodzi¢ przez kulturowy kontekst greckiego myslenia. Ten kontekst, pra-
wem paradoksu, osfabil wlasciwa chrzescijafiskiemu mysleniu laczno$¢ z kontekstem
historycznej drogi i przeniés! je w oderwany od czasu i przestrzeni §wiat abstrakcyjnych
idei. Wpisang w ten sam kontekst Sredniowieczng metafizyk¢ kuszg proby stworzenid
absolutnego j¢zyka, zdolnego do ustalonego raz na zawsze uj¢cia prawdy. Nawet pozy-
tywistyczna koncepcja nauki, uprzedzona do metafizycznych tradycji, nie oparta si¢ po-
kusie ostatecznych ,ustalent”

Cechujacy aktualny etap rozwoju teorii nauki ,,antypozytywistyczny zwrot™ nazywa-
ny jest takze ,,zwrotem kontekstualnym”. Dostrzegajac swoje kulturowo-kontekstual-
ne uwarunkowania i historyczna otwarto$¢ tworzonych ,w drodze” paradygmatow,
nauka z nadzieja i pokora idzie naprzéd, podobna do Abrahama, kt6ry nie wiedzial, do-
kad idzie. Ten poznawczy realizm kontekstualne;j teorii nauki, szukajacej dialogu z filo-
zofig i teologia, nie przeszkadza wspétczesnym ideologom w kontynuacji interesown€go
szerzenia wiary w samowystarczalnos¢ i boska wszechmoc nauki. Poznawczy realizm
Eosoborowcj refleksji teologicznej uwzgl¢dnia m.in. historyczng drogg kulturowego

ontekstu i eschatologiczne otwarcie historii. Wyrazem tego realizmu s3 réznego rodza-
ju dyskusje wskazujace na potrzebg tworzenia wciaz nowych, modelowych syntez posz”
czegdlnych nauk teologicznych. Tego rodzaju ,,modelowg synteza” jest promowane ¢~
siaj dzieto H. Waldenglsa.

W zasadniczym ukladzie jego czesci odbija si¢ wyraznym echem tradycyjna ppdf@clz.'
nikowa triada: RELIGIA — JEZUS CHRYSTUg'— IZOSCIOL (demonstratio: rel”
giosa — christiana — catholica). W tych trzech cz¢éciach, ktérym autor powierzy! fun )
cje ,Fundamentu”, ,Drogi” i ,Miejsca”, pojawiaja si¢ typowe dla teologii fundamen-
talnej zagadnienia: geneza, istota i pluralizm religii, filozoficzne émznanic Boga, Obl’!_
wienie Chrzescijanskie, historyczne istnienie i tozsamos$¢ Jezusa Chrystusa, ch_ry5t0|°lg'_
czna geneza Kosciota, jego istota, struktura, przymioty i historyczna misja itd.; ce (r,n
wos¢ tak uporzadkowanego zbioru zagadnien nalezy kojarzyé nie tyle z przedmiotowY™
przekazem okre$lonej ilosci teoretycznej wiedzy, ile z tajemnica podmiotowego dla.c,,

u, w ktérym rmmawiajacy ~stowami” 1 ,zdarzeniami” Bég ,.zaprasza” i .,pl‘l)'lm“lcz_
udzi do wspélnoty zycia z soba (Dei verbum, 2). Kulturowym rezultatem tej history e
nej przemowy Boga jest podzial mieszkaicéw naszej planety na tych, ktorzy jeh 1
€yzjg Zycia w teoretyczno-praktycznym WEWNATRZ tej Bosko-ludzkie] spéll:jos’_'
oraz na tych, ktérzy formalnie zyja na ZEWNATRZ. Podzial zada teologicznych ch
cyplin przewiduje dla teologii fundamentalnej ,mediacyjne poruszanie si¢” na gran’ i-
tego Bosko-ludzkiego WEWNATRZi ZEWNATRZ, 2adaniem teologil fundament?”
nej jest gromadzenie racji przemawiajacych za wiarygodnoscia ,,objawionego zaprosz
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nia”, ktére ludziom zyjagcym na ZEWNATRZ ukazuje jedyna perspektywe poznania i
realizacji grawdy ludzkiego zycia WEWNATRZ chrystologicznej wspo6lnoty. To zada-
nie moze byé realizowane w dwéch kierunkach: od WEWNATRZ na ZEWNATRZ i
od ZEWNATRZ do WEWNATRZ. Formalny uklad omawianego dziela odpowiada
pierwszemu wariantowi. Kazda z trzech zasadniczych jego czgséci cechuje taka sama lo-
gika procesu scalania zagadnien. Kolejnym etapom tego procesu odpowiadaja poszcze-
goélne rozdziaty. Kazdy pierwszy rozdzial ukazuje chrzescijanskie rozumienie omawia-
nego zagadnienia. Kazdy drugi rozdzial, analizujac odnoszacy sie do tego zagadnienia
kontekst historyczno-kulturowy, wychodzi juz z Bozego WEWNATRZ do ludzkiego
ZEWNATRZ. Wreszcie kolejne rozdzialy, ukazujac mozliwosci komunikatywnego
spotkania si¢, sygnalizuja rézne drogi dojscia, kryteria wiarygodnosci, szanse i warunki
zawierzenia objawionym tre$ciom itd. Oczywiscie, trzeba mieé na uwadze to, ze relacj¢
kontekstow?ﬁo ZEWNATRZ do objawionego WEWNATRZ cechuje wielo$¢ postaw:
sprzeciw, walka, niezrozumienie, ignorancja, niedostrzezenie, brak zainteresowania
itd. Ta rézno$¢ postaw wymaga zréznicowania mediacyjne;j funkcji teologii fundamen-
talnej, kt6ra w zalezno$c od kontekstu staje si¢ apologetyka, hermeneutyka, dialogika
itd. Warto jeszcze podkresli¢, ze informacje zawarte w czgsciach II-II1-1V zostaly ujgte
w swego rodzaju epistemologiczne ramy probleméw omawianych w czgsciach 11V, co
przenioslo te informacje w kontekst wiedzy naukowe;j.

Mysle, ze to, co dotad zostalo powiedziane, stanowi juz pewien zarys motywacji po--
trzeby polskiego przekiadu prezentowanej ksiazki. Ten przeklad jest takze w pewnym
sensie wydarzeniem kontekstualnym. Mozna by w tym miejscu zapytaé, czy dzielo, kté-
rego geneza uwarunkowana jest kontekstem historyczno-kulturowym jednego narodu,
moze dobrze funkcjonowa¢ w innym narodowym kontekscie? Za takim ‘)ytaniem moga
si¢ kryé zar6wno teologiczne, jak i duszpasterskie watpliwoéci. Dla teologicznych dys-
kusji nie bez znaczenia jest to, ze autor nie nazywa swego dzieta podrecznikiem (Lehr-
buch), lecz ,.ksiazka robocza™ (Arbeitsbuch). Jest to wiec swoiste wzbogacenie teologi-
€znego warsztatu pracy, ktére moze uzupelnia¢ rézne podrgczniki. Jest rzecza charakte-
rystyczng, ze w prezentowanym dziele nie ma wystarczajaco sformutowanej definicji
»teologii kontekstualnej”. Atrybut ,.kontekstualna” nie jest odpowiednikiem przymiot-
nik6w okreslajacych specyfike innych teologicznych projektéw (np. ,.,ekumeniczna” te-
ologia P. Knauera, ,praktyczna” — J. B. Metza, ,hermeneutyczna” — E. Biseraiitd.).
KaZ_dy z tych projektéw jest takze w pewnym sensie ,.kontekstualny”. Przy okazji warto
sobie przypomnie¢, ze postulat uwzglednienia egzystencjaine f"sytuacji czlowieka, adre-
Sata objawiajacej przemowy Boga, gloszony jest na poczatku naszego stulecia przez
zwolennik6w ,,apologetyki  subiektywnej”, zarzucajacej wczesniejszym projektom
»apologetyki obiektywnej” przedmiotowo-monologiczng redukcje pojgcia chrzescijan-
sk:egq objawienia. Tak wigc ewolucja teologicznego uwrazliwienia na historyczny kon-
tekst idzie w parze z ewolucjg interpretacji 5bjaw1enia, ktéra w . Dei verbum” stala si¢
Jednoznacznie podmiotowo-dialogiczna. Taka interpretacja inspiruje dzisiaj polska
mys] teologiczng. Wierno&¢ tej inspiracji spotyka si¢ z postulatem taczenia teologicz-
Nych probleméw z ich historycznym kontekstem. Trwaja poszukiwania sposobéw reali-
Zacji tego postulatu. Przettumaczone na jezyk polski dzieto jest propozycja okreslonego
Tozwigzania. Zdajgc sobie z tego sprawg, ze nie mozna w tym wypadku ulegaé¢ modnym
°Statn_|o tendencjom bezkrytycznego przenoszenia nad Wislg tego wszystkiego, co sig
Zrodzito nad Renem, Tamiza czy Sekwana, trzeba w opisanym na stronach 65 i 61 glo-

alnym kontekscie kulturowym dostrzec wezwanie do migdzynarodowej wspétpracy,
Warunkowanej tym wspélnym, ogéinoludzkim kontekstem. W tym kontekscie dziefo
l"Skl.t:go.tt:ologa, nacechowane tyrowa dla eurOﬁejskiej kultury lacznoscig refleks;ji
Ologiczne;j z my$la naukowa, jest dla nas bardziej komunikatywne niz dzieta teologéw
nlrzeciego éwiata”. Niemniej trudno oprzeé si¢ wrazeniu, ze sktadajacy si¢ na to dzieto
€meneutyczny i apologetyczny dobér tekstéw i rozumowar uwzglednia specyfike lo-
al.“ego kontekstu, uwrazliwionego w szczeg6lny sposéb na ekumeniczny dialog. Wy-
e sig, Ze ten kontekst warunkuje jakosciowo i ilociowo samg prezentacje chrzescija-

Wa. Majac na uwadze integralnoé tej prezentacji, mozna si¢ zastanawia¢ nad tym,
:‘y ! W jakim zakresie Sodrccznik teologii fundamentalnej ma zawiera¢ informacje sta-

OWigce przedmiot badar innych nauk: religioznawstwa, nauk biblijnych, filozofii, teo-
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rii nauki itd. Czy obecno$¢ tych informacji jest niezbedna dla ukazania ich sensownej
koherencji w problematyce wiarygodnosci objawionej antropologii? Czy ceng nadmier-
nej rozbudowy kontekstualnych informacji nie gest zbyt szkicowe i wybiércze oméwie-
nie chrystologicznych i eklezjologicznych zagadniefi? Podrecznikowe oméwienie tych
zagadmeﬁ nie moze by¢ czym$ w rodzaju zestawu réznych, czesto sprzecznych opinii,
robigcych wrazenie rownowaznych ofert. Teologiczny podrecznik jest takze miejscem
spotkania z objawiong prawda, dlatego jego zadaniem jest jasne ukazanie aktualnego
stadium koscielnej interpretacji tej prawdy.

Jak to juz zostato pogireélone, nasz dostojny go$¢ nie nazwal swego dziela , podrecz-
nikiem”. Trzeba wigc je mierzy¢ inng miarg. A jego wymiary ilosciowe i jakosciowe s3
imponujace. Mysle, ze za udostepnienie tej pozyc)i s3 wdzigczni zaréwno ,,uczacy” jak
i ,,uczacy si¢” teologii. W kontekstualnej teologii teoretyczne ,,wiedzieé-nie wiedzie€”
tworzy jedna egzystencjalng calo$¢ z praktycznym ,,by¢-nie byé” cztowieka. Zdaje sobie
z tego sprawe polska mys$l chrzescijariska, obserwujgca z nadziejg i niepokojem aktual-
n3 ewolucje naszego kulturowego kontekstu. Ten kontekst moze i powinien by¢ przed-
miotem teologicznych badafi, chyba ze poddamy sie takiej kulturowej kolonizacji, z¢
zniknie potrzeba teologicznej troski o specyfike naszego lokalnego kontekstu... Wtedy
wszystko bedzie ,,Okay!” ... Byé moze, taki spos6b méwienia nie odpowiada powadze
sytuacji, przed kt6ra Apostot Narodéw ostrzega nas takimi stowami: ,,Baczcie, aby kto
was nie zagarngl w niewolg przez t¢ filozofig bgdgcg czczym oszustwem, opartg na udz-
kiej tylko tradycji [...], a nie na Chrystusie” (Kol 2,8).

Aktualnie zyjemy w czasach specyficznej zmiany modelu anty-chroystowego filozofo-
wania: w miejsce kolektywizacji wchodzi prywatyzacja myslenia. Gtéwny jego dogmat,
zakladajgcy niemozliwo$¢ poznania prawdy, usprawiedliwia najbardziej irracjonalne !
prymitywne pomysly. Leniwa ignorancja kryje si¢ za tupetem i cynizmem. Samodzielne
poznanie i my$lenie poddaje si¢ czarowi informacji, a argumentacjg zast¢puje nieraz ta-
nia kpina i wulgarne szydzenie. To wszystko krﬂ'e finezyjna manipulacje czlowiekiem.
Sa ludzie, ktérym w tym kontekscie marzy si¢ funkcjonowanie zasady ,,cuius peccunia
— eius regio et religio”... Wydaje sig, ze chrzetcijanie, kt6rzy z tym kontekstem chcd
nawigza¢ apologetyczny i dialogiczny kontakt, powinni potozyé szczegblny akcent nd
hermeneutyce, na coraz lepszym rozumieniu zaréwno tego kontekstu, jak i tego, €0
chca w ten kontekst wnie$€. Pewng pomoc w realizacji tego zadania proponuje promo-
wana dzisialj( ksigZka. Nie jest to pozycja do jednorazowego przeczytania, lecz z i6r in-
formacji, z ktérych mozna ustawicznie korzystaé, przygotowujac wyklad, homilie, kate-
cheze, egzamin, dyskusje itd. Majac to na uwadze, warto pomysle¢ o tym, aby w nast¢p-
nych nakladach ochroni¢ jej cenng zawarto$¢ bardziej solidna okladka, ktéra pozwo
jej przetrwaé dlugie lata kontekstualnych zmagaf. ..



